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RESUMO

A presente dissertacdo analisa a trajetoria social, os saberes e os processos de
construgcédo de autonomia de Raimundo Irineu Serra, o Mestre Irineu, na fundagéo e
consolidagdo da doutrina do Santo Daime. Partindo da origem de Mestre Irineu no
Maranh&o, como neto de escravizados, e seu deslocamento ao Acre, a pesquisa
utiliza como abordagem metodoldgica central a reflexividade, dado o pertencimento
familiar do pesquisador, e o conceito de trajetéria social (Bourdieu), contrapondo-se a
biografia linear. O foco analitico distancia-se da centralidade na "bebida" (ayahuasca)
para investigar a oralidade e os hinarios como a principal tecnologia de transmissao
de saber ("escola oral" / "os canais"), bem como a vida comunitaria no Alto Santo
(rogados, mutirdes) enquanto pratica de autonomia material e social. A pesquisa
aborda a disputa pela legitimidade como eixo central, analisando o confronto entre os
saberes enddgenos, codificados no "Decreto de Servigo", e as tentativas de
enquadramento institucional-cientifico, como as resolu¢des do CONAD. Conclui-se
que a trajetdria de Mestre Irineu representa um ato de soberania epistémica, fundando
um campo social autbhomo — com sistemas juridico, pedagogico e cosmologico
préprios — e afirmando-se, na pratica, como o "mestre de si proprio", cujo legado se
expressa na resisténcia cultural e na organizacdo de uma forma de existéncia

coerente.

Palavras-chave: santo daime; Raimundo Irineu Serra; autonomia; saberes

tradicionais; oralidade.



ABSTRACT

This dissertation analyzes the social trajectory, knowledge systems (saberes), and
processes of autonomy construction of Raimundo Irineu Serra, Mestre Irineu, in the
foundation and consolidation of the Santo Daime doctrine. Starting from Mestre Irineu's
origin in Maranh&o, as the grandson of enslaved people, and his displacement to Acre,
the research's central methodological approach employs reflexivity, given the
researcher's family belonging, and the concept of social trajectory (Bourdieu), as
opposed to a linear biography. The analytical focus shifts from a centrality on the
"beverage" (ayahuasca) to investigate orality and the hinarios (hymnals) as the primary
technology for knowledge transmission ("oral school" / "the channels"), as well as the
community life in Alto Santo (collective farming, mutual aid) as a practice of material
and social autonomy. The research addresses the dispute for legitimacy as a central
axis, analyzing the confrontation between endogenous knowledge, codified in the
"Decreto de Servigo" (Service Decree), and the attempts at institutional-scientific
framing, such as CONAD resolutions and the "hallucinogen" category, understood as
"symbolic expropriation". It is concluded that Mestre Irineu's trajectory represents an
act of epistemic sovereignty, founding an autonomous social field—with its own legal,
pedagogical, and cosmological systems—and affirming himself, in practice, as the
"master of himself" (mestre de si proprio), whose legacy is expressed in cultural

resistance and the organization of a coherent form of existence.

Keywords: santo daime; Raimundo Irineu Serra; autonomy; traditional knowledge;

orality.
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INTRODUGCAO

O presente trabalho pretende analisar a trajetoria do Mestre Irineu
considerando as construgcdes e transmissdes de saberes, bem como, as relagcdes
sociais que envolvem a criagcdo e consolidacado da denominada doutrina do Santo
Daime. Analisaremos essa trajetoria considerando a dimensao de resisténcia, no
sentido de uma trajetoria ascendente em face a uma economia da borracha que
estava em derrocada. E de fato, como veremos, essa pratica coletiva, composta,
inicialmente por agentes sociais vinculados ao labor na seringa, se difundiu por outras
regides da Amazdnia, assim como pelos diferentes estados do Brasil e por outros
paises. A autonomia da dimensao religiosa perpassou o tempo, ao contrario da
economia da borracha, considerada superada e em franca derrocada.

A opcgao metodoldgica incluiu considerar minha propria posigao, como neto
do senhor Daniel Serra - sobrinho de Mestre Irineu - e que viveu com ele no Acre,
tendo chegado do Maranhdo no Acre, em Fevereiro de 1958 e tendo vivido
continuamente em Rio Branco, no Acre, até 2008, quando retorna ao Maranhao
definitivamente, porém, agora com a familia, passando a residir na cidade de Pago do
Lumiar, onde funda também a sede de Centro de lluminagéo Crista — Estrela Brilhante
— Raimundo Irineu Serra (CICEBRIS).

Enfatizaremos neste trabalho, a partir da reflexividade as condigdes de
possibilidade de construgdo da pesquisa, centrada ndo em uma biografia, mas na
possibilidade de pensar de modo relacional, como essa trajetéria remete a diferentes
posi¢cdes e permite uma reflexdo sobre o poder de transmissao a partir da oralidade,
os deslocamentos de agentes sociais como forma de reprodugdo de saberes, as
religiosidades na Amazodnia, dentre outras questdes.

Neste ponto, urge clarificar o titulo desta dissertacdo: "O Mestre de Si
Préprio". Esta designacéo, longe de sugerir um autodidatismo isolacionista ou uma
geracéo esponténea de saberes, aponta para um processo complexo de "tornar-se
mestre". Este processo envolveu etapas de experimentacdo — como o contato inicial
com a bebida entre indigenas e caboclos na fronteira — e culminou num ritual de
institucionalizag&o gerido pelo préprio sujeito. O "mestre de si proprio", portanto, é o
agente que, na auséncia de uma hierarquia eclesiastica anterior que o legitime ou

tutele, institui ele mesmo a doutrina, a sequéncia cerimonial e a gestualidade ritual,



operando uma sintese original entre os saberes da floresta e uma disciplina
organizacional propria.

Portanto, ndo partilho da auto ilusdo biografica (Bourdieu, 2005), procuro
pensar as relagdes sem uma idealizagdo do passado, ou seja, pensado a ideia de
uma presencialidade da tradi¢do (Castro Faria, 2000), isto porque até o presente essa
doutrina continua tendo uma forgca com um tipo de transmissao horizontalizada, no
sentido de que a manutencdo de rituais orientados por um calendario especifico,
regido por regras e praticas compartilhadas, a exemplo da sede de Daime no Acre,
Centro de lluminacgéo Crista Luz Universal — Alto Santo, localizada no Acre e de outras
igrejas localizadas em diferentes partes do pais.

A opgao por enfatizar os hinario, em detrimento de uma descri¢édo do ritual
em si, se constitui em uma opcgédo que posso caracterizar como sendo ao mesmo
tempo tedrica e metodologica, considerando a inseparabilidade dessas duas
dimensdes (Bourdieu, 1989). Tedrica porque através dos hinos, e mais precisamente
dos hinarios — que reunem diferentes hinos — é possivel se analisar a forga da
oralidade como meio de repasse de conhecimentos que orientam as praticas dos
agentes sociais autodefinidos e definidos externamente como daimistas.

E, mais que isso, o fato dos hinos terem uma pessoas de referéncia nao
significa que essa pessoa seja autora dos hinos. Ou seja, desde mestre Irineu,
predomina uma concepgao segundo a qual os hinos s&o recebidos de uma outra
dimensao, classificada na doutrina como astral superior. E aqui poderiamos
questionar a ideia de autoria individual, mesmo porque os hinos ou hinarios sao
criados e compartilhados considerando uma dimensao coletiva, conforme veremos
nessa dissertacdo. Portando, longe de falar em uma metodologia, a opgao foi
juntamente por procedimentos de pesquisa, a partir dos quais n&o objetivei dar conta
de toda a doutrina com a descricdo das etapas rituais no sentido de Van Gennep
(2011) ou de Victor Turner (1974), e sim, descrever a dimensao coletiva da doutrina
através da trajetoria de Mestre Irineu e de suas transmissdes de saberes, dentre eles,
os Decrete de Servico, e considerar os hinarios como relacionados a produg¢ao de
praticas e de um sentido dessas praticas.

No decorrer da construcéo do trabalho, foi dificil relativizar a énfase que os
estudos e pesquisas ja realizados, por pesquisadores de diferentes areas, e a
centralidade da “bebida”, a énfase a sua descrigdo, inclusive a composi¢ao das
plantas — o cip6 e a folha -, que unidas produziam a bebida, a relagdo da doutrina com



os aspectos morais da vida, enfim, uma séria de estudos, muitos produzidos por
bidlogos, dentre outros estudiosos, que ndo davam énfase as relagdes sociais
estabelecidas na criagdo da doutrina conhecida como Santo Daime e na trajetoria do
mestre Irineu.

A mudanga de perspectiva tedrica na abordagem demorou e se construiu a
partir de leituras ndo correlatas ao tema, leituras de etnografias, de artigos na areas
da antropologia, assim como de apresentagdes do trabalho em eventos, debates com
a orientadora, seminarios e, na qualificagdo do trabalho de pesquisa, quando o
professor Alfredo Wagner e a professora Patricia Maria Portela Nunes, enfatizavam
os limites da analise biografica, a relevancia de Mestre Irineu como instituindo um
ritual, construindo as sequencias rituais de modo continuo e transmitindo esse saber
a partir da oralidade.

Esses professores, juntamente com a minha orientadora, contribuiram para
que eu mesmo fizesse a opgado em dar énfase aos hinos, ou seja, analisar essa pratica
religiosa a partir da musicalidade de uma doutrina que se organiza pela sonoridade,
corporificada nos hinarios. Ao tomar essa decisao, de considerar os hinarios, deixei
um pouco de lado a propriedade de posigdo dos agentes sociais e optei pela
propriedade intrinseca (Bourdieu, 1996) , ou seja, os hinarios como relacionados as
praticas dos agentes sociais.

De fato, esse trabalho passou por diferentes reestruturagdes até chegar a
essa versado final, composta por trés capitulos interligados. No primeiro capitulo,
intitulado “insercdo no tema e dificuldade na constru¢cao da situacdo de pesquisa”
procuro, através de cinco subtépicos, descrever o quéao dificil foi desnaturalizar a
situagcdo da pesquisa, e, como nos ensina Bachelard, dar énfase a ideia da pesquisa
como algo pensado, transformado continuamente (Bachelard, 1996).

Inicialmente minhas dificuldades passavam por uma visao segundo a qual
a pesquisa precisava ser algo distante, com um nivel de afastamento, ndo chegava a
pensa-la como neutra, mais, a minha prépria formacdo em direito, a priori,
apresentava certa dificuldade esse pensar relacional em razao as classificagcdes ou
agencias tao proximas e cotidianas.

Posteriormente, passei para o outro extremo, ou seja, dar uma importancia
demasiada ao meu pertencimento, como se automaticamente, o fato de ser parente
do Mestre Irineu, me concedesse autoridade e facilidade para produzir esse trabalho.

Investi muito em leituras para romper com essa visdo extremada e dicotbmica e
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compreender que a pesquisa € nao se constitui em uma adesdo imediata a
observacgdes particulares ao contrario, € necessario, para que um fato seja definido e
situado, um minimo de interpretagao (Bachelard, 1996).

Longe de buscar fazer um glossario sobre cada uma delas, passei a buscar
situa-las no momento de realizagdo da descricdo etnografica. Sdo categorias
construidas no ambito coletivo com significados proprios, por esse motivo estdo em
italico nesse trabalho.

Comumente as categorias sao descritas em trabalhos a partir de sua
concepgao classificada como cientifica, deste modo, para trabalhar essas categorias,
a leitura do livro “As Palavras e as Coisas”, de Foucault (1999) ofereceu reflexdes
significativas referidas as formas de classificagdo e como o pensamento cientifico, ao
classificar, produz uma classificacdo um tanto genérica, em relagdo, a outras
existentes no mundo social.

Essa leitura ajudou a construir o trabalho no sentido de dar forga a opgéo
que fiz em utilizar as categorias dos proprios agentes sociais, procurando explica-las
para serem lidas em outros contexto e dando um destaque em italico. As entrevistas
realizadas estdo em italico, pois foram os agentes sociais vinculados a doutrina que
as concederam. Essa preocupacao se estendeu aos conceitos e citacbes do plano
cientifico, colocadas entre aspas.

No ambito do capitulo primeiro e dos seus cinco subtopicos, procuro
demonstrar que a pesquisa n&o se constitui em uma busca mistica, mas € uma
atividade racional, que n&o prescinde da construgédo do objeto de estudo (Bourdieu,
1989). Passei a enfrentar tal desafio, romper com o dado imediato e com a dimensé&o
mistica, que pareciam intrinsecas a situagdo em analise. Essas tomadas de
consciéncia, assim como o trabalho investido nessa realizagdo, longe de
desconsiderar a doutrina do Santo Daime como uma linguagem perfeita relaciona ao
sagrado, fizeram foi aproxima-la, na analise, cada vez mais desse significado.

Trabalhar a pesquisa como racionalidade ajuda a compreender o
significado refinado atribuido ao sagrado, um sagrado vinculado as praticas. Tal
aspecto, passou a ser o ponto chave da pesquisa, como a doutrina do Santo Daime
vincula-se as praticas, inclusive agricolas. Se tomarmos como referéncia o modo de
vida dos seringueiros do Acre, que moravam na Coldnia liderada por mestre Irineu,
veremos como o calendario religioso tem relagdo com o calendario produtivo. Mesmo

que hoje o santo daime seja praticado em muitos outros lugares, alguns dos quais n&o
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existe rogados, possivelmente, se pensarmos que atualmente as sedes de daime
estdo inseridas majoritariamente nos centros urbanos, entretanto, o calendario dos
rituais continua seguindo uma referéncia as datas festivas do calendario cristéo e
também as tradigbes, mesclando tais compreensdes dos periodos.

No capitulo segundo analiso a trajetéria de Mestre Irineu, ndo apenas no
sentido de reconstruir os aspectos da historia de vida desse lider religioso, mas de
compreender a relagao dessa prépria trajetoria com situagdes atuais, vivenciadas por
agentes sociais vinculados a doutrina e com as representagcdes sobre a Amazodnia.
Discuto um aspecto pouco abordado em outros estudos, relacionados ao
pertencimento de mestre Irineu como vinculado a familias de escravizados, recebendo
inclusive o sobrenome Serra da familia que mantinha pessoas escravizadas em suas
posses.

A ftrajetdria inclui uma descricdo sobre a saida de Mestre Irineu do
Maranhao para trabalhar na regido Norte, bem como, em seringais, contudo, ndo se
limitando apenas a esta pratica, no Acre e como em determinado momento, retorna
ao Maranh&o, precisamente a S&o Vicente de Ferrer para rever familiares e sua terra
natal, culminando também na busca de parentes para somar forcas em suas
atividades no Norte, sendo seus trés sobrinhos aqueles que a acompanha-lo ao Acre,
dentre eles o meu avo, senhor Daniel Arcelino Serra.

Explicito sobre a primeira viagem de ida de Mestre Irineu ao Acre,
demonstrando como nao se trata de uma migragao simplesmente, isto porque mesmo
que ele nao fique indo e vindo do Acre a suas terra natal, ele retorna em determinado
momento, levando os sobrinhos e consolidando um lago de pertencimento.

Esse pertencimento se concretiza com o retorno do meu avdé Daniel
Arcelino Serra ao Maranhao, agora ja com o objetivo de instituir a primeira sede de
Daime no Estado do Maranhao, realizando um sonho de regresso a seu estado,
porém, além disso cumprir um dever espiritual.

No Capitulo 2, intitulado "TRAJETORIA DE MESTRE IRINEU: O MESTRE
DE SI PROPRIQ", a analise se aprofunda na trajetéria social do fundador da doutrina,
indo além de uma narrativa biografica para compreendé-la como um complexo
percurso de construgdo de autonomia. Este movimento € analisado em oposi¢cao
direta a l6gica decadente da economia da borracha. Utilizando o conceito de trajetoria
social (Bourdieu, 1996), o capitulo recusa a biografia linear para focar nas relagbes e
no campo de poder em que Mestre Irineu estava inserido.
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O subcapitulo 2.1, "Situando a trajetoria de Mestre Irineu”, analisa sua
origem, neto de escravizados, ndo como um destino, mas como ponto de partida para
relativizar um pertencimento unico, focando em sua notavel agéncia na subversao das
posicdes sociais. Em seguida, o subcapitulo 2.2 aborda seu deslocamento do
Maranhdo para o Acre, criticando a categoria de "migracéo” (Martins, 2012) e
propondo-a como um ato de territorializacdo e fundagéo de um novo espaco social. O
subcapitulo 2.3, "Da Ayahuasca ao Santo Daime", analisa como seu encontro com os
saberes da floresta culmina no ato de ressignificar a bebida, um ato de poder simbdlico
que funda uma nova doutrina, genuina e sem referéncias anteriores. Dando
sequéncia, o subcapitulo 2.4, "A vida em comunidade no Acre", detalha, a partir de
fontes orais (Nascimento, 2025), a organizagdo pragmatica da vida comunitaria e o
papel de Mestre Irineu como curador e organizador social que oferecia autonomia
material. Por fim, o subcapitulo 2.5, O calendario daimista, demonstra como este
funciona como uma tecnologia socioecologica que articula os rituais sagrados aos
ciclos produtivos amazénicos, tais como, também os préprios feitos pela comunidade
como o feitio, o rogado, consolidando uma perspectiva "ecologia integral" (Francisco,
2015) e um tempo-territorio autbnomo.

O Capitulo 3, "CONSTRUCOES INSTITUCIONAIS-CIENTIFICAS E
SABERES TRADICIONAIS", volta-se para a inevitavel disputa pela legitimidade que
define a existéncia da doutrina, entendida como uma luta pela soberania epistémica.
O subcapitulo 3.1, "O Decreto de Mestre Irineu e as definicdes do Conselho Nacional
de Politicas sobre Drogas (CONAD)", analisa a tensdo fundamental entre a
normatividade endogena, utilizando para reflexdo o Decreto de Servigo, um cédigo de
conduta oral e transmitido entre as geragdes daimistas, e as tentativas de regulacéo
exdgena, tais como, as resolugbes do CONAD, pautadas numa logica racional-legal e
textual, configurando um pluralismo juridico (Balandier, 1997).

A discusséo é aprofundada no subcapitulo 3.2, "Constru¢des de categorias
e 0s saberes dos povos e comunidades tradicionais", que foca na luta simbdlica
(Bourdieu, 1989) pelas categorias de classificagdo: o embate entre "sacramento" e
"alucinégeno”. Demonstra-se como a categoria "alucinébgeno" patologiza, isola a
substancia e apaga o sistema ético e cosmologico onde ela esta inserida,
configurando uma "expropriagéo simbdlica" (Almeida, 2008). Em oposigao a isso, o
subcapitulo 3.3, "Os hinarios: expressdes de saberes tradicionais e resisténcia

cultural", centra-se nos hinarios como o principal arquivo da resisténcia. Tratados
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como uma "escola oral" (Mendonga, 2025) e os "canais" (Nascimento, 2025) da
doutrina, os hinos sao analisados como a tecnologia espiritual que transmite e
corporifica a cosmologia e a ética. E através da performance sonora, por meio do
canto dos Hinarios e dos bailados, em suas diversidades, que o saber € recebido,

validando a epistemologia da pratica em oposicdo direta a hegemonia do

conhecimento textual e suas tentativas de controle externo.
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CAPITULO 1 - INSERGAO NO TEMA E DIFICULDADE NA CONSTRUGAO DA
SITUAGAO DE PESQUISA

1.1 O pertencimento familiar do pesquisador

Para que o leitor possa compreender o meu pertencimento familiar
explicitarei inicialmente meu parentesco com o fundador da doutrina Santo Daime —
Mestre Irineu - assim como falarei de modo breve sobre quem foi esse lider religiosos
e sobre como a minha insergdao familiar esta vinculada a minha insergéo junto a
chamada doutrina por ele criada, conhecida como Daime ou Santo Daime.

Refletirei, principalmente no tépico 1.3 sobre como esse pertencimento
familiar e a propria doutrina, que a principio poderia ser visto como um elemento
facilitador, conduziu a reflexdo segundo a qual cada pesquisador fala de um lugar.
Explicitar esse lugar é garantir a reflexividade e fugir a prépria dicotomia referida a
nocédo de facilidade ou dificuldade de acesso aos dados. Melhor seria pensar na
construgcao de um pensamento centrado na reflexividade.

Portanto, ao mesmo tempo que estava inserido na prépria doutrina — com
certa possibilidade de interacdo social — estava tdo inserido que essa posicao
dificultava o exercicio da reflexividade que vai além da simples reflexdo sobre algo
estudado, mas de um rigor epistemoldgico e condigdo para a pratica cientifica. Deste
modo, a reflexividade consistia justamente em realizar um recorte da situacéo a ser
analisada, em construir um objeto de estudo (Bourdieu, 2005).

E a principio, e durante longo tempo da pesquisa, insisti em buscar realizar
uma pesquisa que desse conta do “todo”, ou seja, de muitos aspectos da pratica ritual
e doutrina, entretanto, vi que n&o seriam tangiveis neste trabalho, talvez, confundindo
a busca mistica com a concretizagdo de uma pesquisa sistematica, gradual, racional
e relacional, contudo, passados tais desafios pude realizar uma conciliacdo e
equalizando tais dimensdes para produzir este trabalho de dissertagao.

A trajetdria de mestre Irineu aponta para um vinculo de pertencimento com
familias de escravizados; para uma busca constante por autonomia a partir de
diferentes atividades realizadas ao longo da vida, incluindo as agricolas, e a saida do
Maranh&o para o trabalho como soldado da borracha no Acre.

No Maranhdo vivia em uma comunidade tradicional que bem poderia ser

classificada atualmente como quilombo, e no Acre, fundou uma comunidade religiosa
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que hoje é conhecida tanto dentro das fronteiras do Brasil quanto fora, em outros
continentes, chamada Santo Daime.

Neste subcapitulo busco aprofundar a reflexdo, ja abordada durante as
disciplinas tedricas e no seminario de pesquisa, bem como, tema de diversas
discussodes com os professores durante as aulas e pos-aulas, bem como, nas reunides
de orientacdo, sobre com o lago de parentesco com Mestre Irineu e a inser¢ao na
doutrina do Santo Daime se constituiram como um complexo ponto de partida para a
pesquisa.

Busco também detalhar as maneiras pelas quais essa proximidade, ao
mesmo tempo que ofereceu um acesso singular em as narrativas e memorias,
também gerou dificuldades na delimitagdo do objeto e na manutengdo do
distanciamento critico necessario a analise académica, um processo reflexivo inerente
a postura do pesquisador, explorando como o pertencimento familiar, apdés um
processo de reflexividade e estranhamento, pdde ser ressignificado como uma
potencialidade analitica

Quando falo relagdes sociais incluo as dimensdes coletivas referidas a
criagdo da denominada Vila Alto Santo ou Irineu Serra®, no Acre, um espaco social
que reunia aqueles que seguiam Mestre Irineu, constituidos de familias, algumas que
tinham se deslocado de outras terras para o trabalho na borracha e que se reuniram
na Vila Alto Santo para partilhar de uma vida, plantar e se irmanar em uma terra
estrangeira e de dificil sobrevivéncia, ante as mudancgas sociais e politicas vivenciadas
naquele periodo.

Deste modo, menciona-se que a época de 1910 no Acre acontecia o auge
da producido de borracha para os mercadores de latex, principalmente no ambito
internacional, além disso, o contexto politico nacional era das forcas da chamada
Primeira Republica Brasileira (1889 — 1930), tais contextos, geopoliticos e sociais
levaram ao aquecimento da manutengao e expansao de forgas de trabalho e cadeias
de produgcdo na Amazbnia, com o forte estimulo e aumento da migracéo,
especialmente de nordestinos.

Passei a observar que tais aspectos da doutrina sdo pouco enfatizados,

sejam eles, a forma como Mestre Irineu reuniu pessoas com saberes proprios,

' Formas como a comunidade local chama a vila que foi fundada por Mestre Irineu.
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representantes de povos e comunidades tradicionais e que tinham se deslocado em
busca de melhor condi¢ao de vida.

Para além de tal perspectiva, considerarei que o proprio Mestre Irineu, tinha
saido de S&o Vicente de Férrer, municipio na Baixada Maranhense?, para trabalhar e
atuar nas formas de trabalho presentes na Amazdnia naquele periodo, tendo passado
por muitas dificuldades, exercendo varias profissdes e fungdes, para tentar ele proprio
sobreviver. Portanto, a producéao da dissertagado se constituiu em um encontro com
essas dimensdes pouco enfatizadas, centradas na ideia de que estava em jogo a
criacado de uma religiosidade propria, sem qualquer referéncia a uma mera reprodugéo
de uma religido ja existente e, mais que isso, que se valia de conhecimentos os mais
variados, perpassando por modos de sobrevivéncia de diversos agentes sociais ou
fazeres ali estabelecidos e que gerou uma comunidade especifica.

Este trabalho ajudou a rever essa prépria separagdo dos povos e
comunidades tradicionais em indigenas, quilombolas, isso porque na experiéncia que
pretendo relatar, esses elementos aparecem juntos. A chamada doutrina, em
diferentes momentos rituais, apresenta elementos relacionados aos indigenas e
também aos hoje denominados quilombolas.

Correlacionando os caminhos que trilhei como pesquisador e advogado,
sempre tive interesse em estudar os indigenas pois sabia que Mestre Irineu conheceu
a “bebida”, entre indigenas quando esteve na triplice fronteira, Brasil-Peru-Bolivia.
Somente apds esse contato com os indigenas e os chamados “mateiros®”, e depois
das “instrugbes” que recebeu conseguiu, entdo, criar e desenvolver o Santo Daime

como uma pratica religiosa.

2 A APA da Baixada Maranhense localiza-se no extremo norte do Estado do Maranh&o, abrange 21
municipios e tem 1.775.035,6 hectares de extensdo. No seu limite norte encontra-se a APA das
Reentrancias Maranhenses. A unidade possui caracteristicas fisiograficas marcantes como terras
baixas, planas, inundaveis, caracterizadas por campos, matas de galeria, manguezais e bacias
lacustres. O solo € argiloso, pouco consolidado, com grande retengdo de agua. Nos estuarios, os
manguezais ocorrem penetrando os igarapés, por entre os campos, até onde existe influéncia das
marés. Na época das chuvas, de dezembro a julho, os campos baixos ficam alagados, restando ilhas
de terras firmes e areas de campos em terreno um pouco elevado, chamadas regionalmente de “teso”.
Durante as cheias, ocorre o transbordamento dos rios, formando-se numerosos lagos. Os rios da
Baixada Maranhense sao tipicos de planicies, caracterizados por baixo declive nos trechos médio e
baixo. A regido é drenada pelos rios Mearim, Pindaré, Grajau, Pericuma e afluentes. Os babaguais ou
cocais sdo um tipo de ecossistema caracteristico da area.

3 Homens que viviam dos afazeres vinculados a floresta, retirada de latex, identificagdo de pontos de
cacga e coleta de ervas medicinais, conhecedores dos caminhos do interior da mata, bem como,
andarilhos que conheciam a floresta e os que Ia habitavam.
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E aqui vale ressaltar a importancia dos conhecedores da floresta,
chamados de mateiros, como agentes sociais com profundo conhecimento dos
caminhos, veredas e vias de acesso das florestas. No trabalho intitulado “O Mateiro e
a pesquisa cientifica”, a pesquisadora Erika Matsuno Nakazono analisa como os
mateiros contribuiram para a producdo de conhecimentos, oferecendo suporte
logistico em viagens e trabalhos de campo empreendidos por expedigdes cientificas
na regido amazonica (Nakazono, 2010, p. 64).

Os elementos da Amazénia, tais como referéncias a floresta sédo fortes na
construgdo do imaginarios dos seguidores da Doutrina, chamados de fardados, que
sdo 0s membros que participam das reunides mensais e das datas festivas, praticando
os principios da doutrina do Santo Daime.

Os fardados podem ser descritos como membros (associados) das casas
que distribuem o Daime e comungam dos principios doutrinarios. Sdo os praticantes
assiduos e em obediéncia a um calendario de reunides, o nome também faz aluséo
as vestes especificas que foram adotadas para praticar das reunides

O termo fardados ndo € meramente descritivo, mas uma categoria émica
fundamental que demarca as fronteiras e a identidade do grupo. Refere-se aos
membros que, paramentados com vestes especificas (fardas) — que remetem
esteticamente tanto a disciplina quanto a pureza ritual —, participam das reunides
oficiais. A farda funciona aqui como um dispositivo de identidade e de limite,
distinguindo o "exército" espiritual de Mestre Irineu e garantindo a homogeneidade e
a ordem no exercicio da sua "batalha" astral, conforme delineado nos hinos nos
préximos capitulos destes trabalho. Nao se trata apenas de vestir uma roupa, mas de
assumir uma identidade coletiva que sinaliza o pertencimento a "sede" e a submissao
voluntaria a hierarquia da doutrina.

Nos hinarios sdo comuns as referéncias as florestas, ao Sol e a Lua, bem
como, outros elementos vivenciados na Amazénia, aos saberes que elas transmitem
e aos seres que se abrigam nas suas mata, além disso, os hinarios trazem uma base
de orientacdes para o dia-dia dos fardados, instru¢des para que os fardados pratiquem
no convivio familiar, social e individual, entretanto, tal cartilha em forma musical é
cantada em calendario anual que se repete ano apds ano; trata-se de um série de
ensinos recebidos através da musicalidade, que orientam acdes dos chamados
fardados, em relagao a doutrina e a proépria vida.
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Tais canticos sdo cantados em multiplos ritmos, sendo divididos em trés,
marcha, valsa, mazurca e marcha-meia valsa, que sao apresentadas em tempos
especificos e em determinados hinos.

Essa complexa teia de saberes presente nos hinarios, que articula o
cosmologico ao cotidiano em um cenario amazobnico, dialoga diretamente com o
universo sociocultural de seu fundador. A origem de Mestre Irineu remete a um
contexto em que as fronteiras identitarias e territoriais nunca foram estanques, o que
nos ajuda a compreender a prépria base sincrética da doutrina. Com efeito, sabe-se
das especificidades que cada um dos grupos étnicos possui no Maranhao, de como a
territorialidade de cada um deles se distingue.

Os estudos apontam para essas diferenciagcdes, as chamadas terras de
preto, de santo, de indio, de santissima, de pobreza, dentre outras (Almeida, 2006).
Mas apesar dessas diferencas, ndo ha uma separacgao radical entre eles que nos
permita pensa-los como separados ou mesmo que a construcdo de suas
territorialidades se deu de modo original, puro, a partir de uma separacéo radical entre
negros, indigenas ou outros grupos.

Do mesmo modo, nas mobilizagdes funcionam de modo a defenderem uma
territorialidade. E aqui vale enfatizar que a dimensao religiosa e a territorial se
articulam, fundamentando as praticas sociais (Nunes; Martins, 2013).

Uma separacao radical dos povos e comunidades tradicionais se consolida
com as proprias legislagdes institucionais, que passam a direcionar politicas para
esses povos, insistindo em critérios objetivistas, tais como origem comum, cultura
comum ou outros critérios definidos externamente.

Isso ndo significa que os agentes sociais mobilizados abdicam de
afirmarem as suas identidades especificas, mas sabem de antemao que, quando se
trata de mobilizagdes, somam forgas. E aqui vale citar a nogdo de grupo étnico de
Fredrick Barth, que considera a organizagao social como relevante, assim como os
critérios de definicdo e autodefinicdo (Barth, 2000).

As leituras realizadas no ambito do Programa de Pds-graduagdo em
Cartografia Social e Politica da Amazoénia (PPGCSPA) ajudaram a repensar esses

essencialismos, a exemplo do autor Frederick Barth* que revé todos os critérios

4 Foi um antropdlogo social noruegués, professor no departamento de antropologia social da
Universidade Boston, tedrico da etnicidade.
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externos de classificagdo, dando énfase as formas de definigcdo e autodefinicdo (Barth,
2000).

Destaco que nesse processo a minha insergdo no contexto juridico e
antropoldgico se da posterior a minha “iniciagcédo” no Santo Daime que é o ponto de
partida de minhas reflexdes hoje revestidas do ponto de vista do pesquisador em
cartografia social e politica na Amazdnia e jurista com atuagdo em direitos humanos.
Ou seja, a primeira iniciagao foi no Santo Daime, depois no Direito, pois graduei em
direito no ano de 2020 e somente no ano 2022 passei a ter contato com a antropologia,
através do PPGCSPA.

A formacgao em direito em um primeiro momento fez com que construisse
uma visdo um tanto quando formal dos aspectos juridicos. E, nesse sentido, a
antropologia ajudou a pensar e exercer o direito de modo menos positivista. A leitura
de antropologos que refletem sobre o papel dos advogados ajudou a pensar a minha
prépria posicdo no campo juridico.

Como menciona Geertz (2004, p. 249-250) “o advogado e o antropologo,
ambos connoisseurs de casos especificos, peritos em assuntos praticos, estdo na
mesma situacgao. O que os distancia e separa € sua propria finalidade eletiva”. Para
esse autor a antropologia e o direito possuem aspectos interpretativos, sendo que no
caso dos agentes sociais, a interpretacdo de primeira mé&o é sempre dos “nativos”. O
antropologo, este ja produziria uma interpretagdo de segunda méo, segundo Geertz
(2004, p. 249-250).

Essa dupla insercdo académica, no direito e na antropologia,
possivelmente contribuiu para que eu me tornasse assessor juridico do Conselho
Indigenista Missionario® (CIMI), atividade que exergo desde o ano de 2023.

No tépico 1.2 desta pesquisa, relato sobre essa insercdo e como tive
dificuldades em redigir essa pesquisa em fungédo das viagens a campo, para terras
indigenas em situagbes de conflito territorial e para audiéncias junto aos
representantes do Estado Brasileiro para discutir tais conflitos nos territérios
indigenas.

A principio o trabalho enquanto assessor juridico do CIMI e esta pesquisa

pareceram distantes, embora no fundo, ou seja, de um modo quase intuitivo, sabia

5 Organismo institucional vinculado a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) que em
atuacdo missionaria atua junto aos Povos Indigenas no Brasil, desde 1972, promovendo a articulagao
entre aldeias e povos indigenas em prol da luta pela garantia constitucional do direito ao territério.
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que havia conexdo entre o daime e a questéo indigena. Na realidade, antes mesmo
de entrar no PPGCSPA ja nutria um certo interesse em realizar uma pesquisa sobre
os indigenas isolados, isto é, considerando que morei até os 20 anos no Estado do
Acre em contato com indigenas em encontros, féruns sociais e camaras tematicas,
tendo inclusive tido contato com o mapa dos indigenas isolados (Aquino, 2013)
produzidos pelo antropdlogo Terri Valle de Aquino. Fui apresentado ao mapa dos
indios isolados, antes mesmo de adentrar no PPGCSPA, através da professora
Cynthia Martins. Tal fato, hoje encaro como um indicio de um interesses antigo em
estudar as questdes que hoje reflito nessa dissertagao.

Portanto, passo a reproduzir abaixo o referido mapa, isso porque € possivel
perceber a concentragdo dos indigenas isolados no Peru, localidade que o Mestre
Irineu percorreu quando esteve a fronteira e entre indigenas e caboclos da floresta
pode experimentar a bebida sagrada pela primeira vez, denominado pelos indigenas

de ayahuasca que em tradugéo do Quichua®, a lingua dos Andes:

Figura 1 - Mapa dos indios isolados
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Conforme explicitarei no capitulo 2, Mestre Irineu conheceu a bebida’

utilizada como sacramento, a partir do contato que teve com indigenas do Peru.

6 Uma das linguas indigenas da América do Sul, especialmente falada no Peru, Bolivia, Equador,

Argentina, Chile e Colémbia.
7 Unido entre um cip6 e uma folha, ambos endémicos da Amazonia que juntos produzem a bebida

conhecida como ayahuasca.
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Para os indigenas o cha € conhecido como Ayahuasca, e, para a doutrina
do Santo Daime é conhecido como Daime, em fungado das pessoas pedirem ao cha
que atendessem as suas gragas. Dai-me parecia fazer alusdo a esses pedidos para a
espiritualidade.

A questado que fazia a conexdo da “histéria do daime” com a questao
indigena estava presente na propria trajetéria do Mestre Irineu, isto porque ele
conheceu o cha em viagem realizada ao Peru, quando entrou em contato com grupos
indigenas que consagravam a Ayahuasca.

Além disso, a doutrina do daime possui elementos indigenas, assim como
a propria questéo hoje denominada de quilombola ndo esta completamente dissociada
da situagéo dos indigenas. Essa relagédo da construgéo da territorialidade quilombola
como relacionada a indigena expressa muito bem como ¢é dificil separar essas duas
dimensdes.

Essa inseparabilidade diz respeito as redes de solidariedade, mas, do
ponto de vista das unidades de mobilizagbes, cada um dos grupos afirmar sua
identidade e seus limites étnicos.

Seria mais adequado pensar na discussao sobre os povos e comunidades
tradicionais e seus saberes, seria mais amplo e evitaria uma separagéo rigida que
poderia redundar numa cristalizacdo dos saberes que se expressam por meio de tais
coletividades. Até porque, quando se trata do Santo Daime, esses elementos
indigenas e quilombolas aparecem de modo constante, nos hinos e nas referéncias
rituais.

Portanto, nesta pesquisa que estda em fluxo de construcdo e
amadurecimento gradual do pesquisador, com raciocinios formulados e expostos a
partir de uma nogéao de reflexividade com a possibilidade de n&o absolutizar categorias
como “indigenas” ou “quilombolas” e com redefinicbes constantes na prépria
construgcédo da situagdo a ser pesquisada, considerando o grau de proximidade do
pesquisador.

A minha propria trajetéria como pesquisador perpassou por pontos de vista
distintos ao longo do tempo, as diferentes insergdes sociais que certamente resultam
em reformulagdes do proéprio trabalho de pesquisa.

Contudo, ndo se pode olvidar que tais observacgdes e reformulagcdes nao
emergem de um ponto vazio do tempo, percebe-se que surgem de elementos

anteriores a pesquisa, quiga da infancia no meio Daimista que o pesquisador se



22

desenvolveu, com a presenca de indigenas, seringueiros e pesquisadores e outros
atores sociais vinculados a doutrina do daime desde os primordios de sua fundagéo.

Com tais perspectivas relacionais passo a refletir sobre a relagdo da
construcdo da doutrina Sanfo Daime com os saberes daqueles que a seguiram,
tomando como referéncia seus parametros para orientar suas vidas, e também
daquele que a criou a partir de saberes proprios, construidos a partir da possibilidade
de constru¢cdo de uma coletividade agrupada inicialmente no Acre, em uma localidade
classificada como Coldnia, que reunia familias de seringueiros e que realizavam
outros tipos de servigos.

A formacdo dessa coletividade, em um contexto de profunda
vulnerabilidade social, é detalhada na narrativa de Nascimento (2025), sobrinho de
um dos primeiros seguidores. Ele descreve a transi¢do dos seringais para a periferia
urbana apoés a crise da borracha e o papel central de Mestre Irineu na organizagao

comunitaria:

A maioria, pelo menos os primeiros que formaram a comunidade do mestre
Irineu, a maioria deles eram seringueiros. [...] Com a queda do prego da
borracha, o seringal faliu, os seringueiros vieram para a cidade totalmente
desprovidos de tudo. [...] Entdo, ele [Mestre Irineu] foi, na verdade, o
primeiro lider comunitario do Acre. Porque ele reuniu aquele pessoal
todo desempregado, [...] ele organizou a comunidade dele, que era a
colénia dele, a Vila Ivonete, e instituiu um sistema de mutirao
comunitario. ‘Olha, todo mundo tem que plantar para comer, para se manter.
[...] Ninguém podia vender um palmo de terra. Se ndo quisesse mais,
entregava de volta para a comunidade, que a comunidade passava para outro
que estivesse precisando.

Assim, a formacdo da doutrina é inseparavel da criagdo de uma rede de
apoio mutuo e autonomia produtiva, onde os saberes ndo eram apenas misticos, mas
também agricolas com os rogados, cafezais e demais atividades de autonomia
alimentar e de organizag&o social, respondendo diretamente as condi¢ées materiais
de seus seguidores. Dadas as reformulagdes que ocorreram e seguem acontecendo
no curso desta pesquisa os procedimentos de pesquisa também nao foram diferentes,
incorporei com o desenrolar da pesquisa a ideia de uma descricado multipla ou plural
(Almeida, 2018), centrada na considerac&o de diferentes dados a serem utilizados na

pesquisa, conforme menciona o autor:

essa descricdo de pretensdo plural compreende praticas de trabalho de
campo e relagcbes em planos sociais diversos, que envolvem multiplos
agentes, os quais contribuiriam a descricdo com suas narrativas miticas.
(Almeida, 2018, p. 58-61).
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Deste modo utilizando tal conceituagao, durante o trabalho de pesquisa,
notei essa necessidade de perceber e aplicar as descricdes como multiplas, buscando
nao mais aplicar significagdes unicas ou dicionarizadas, que redundam numa
cristalizagao dos saberes.

Portanto, os aspectos que configuram a chamada nova descricdo ou

descricao multipla, conforme assevera o referido autor:

Poderia ser nomeada como uma “nova descricdo”, que se avizinha da
etnografia, ao buscar descrever de maneira detida, através de relagdes de
entrevista e de técnicas de observacdo direta dos fatos, a vida social de
povos, comunidades e grupos, classificados como “tradicionais” e
considerados a margem da cena politica, mas que revelam consciéncia de
suas fronteiras e dos meios de descrevé-la. Esta-se chamando de
consciéncia de suas fronteiras a confluéncia de pelo menos duas
vertentes, ou seja, a unificagdo da consciéncia de seu territério com a
consciéncia de si mesmos, manifestas de maneira explicita pelos
proprios agentes sociais em suas reivindicagées face ao Estado. tal
unificagdo indica uma ruptura com o monopodlio de classificagdes identitarias
e territoriais produzidas historicamente pela sociedade colonial, mediante
recenseamentos, cadastros, coédigos e mapas. (Almeida, 2013, p. 157-158,
grifo do autor).

Percebendo, portanto, a trajetéria de Mestre Irineu como sendo uma forma
de existéncia autbnoma, permeada por uma lideranga carismatica construida numa
conjuntura social adversa aquelas dos posicionados nas estruturas institucionais.
Achei valido utilizar a ideia de descri¢ao plural pois a pesquisa ora apresentada esta
aberta aos elementos de pesquisa considerados relevantes pelos agentes sociais e
que se compdem de diferentes géneros.

Essa opcédo tem relacdo com o fato de a doutrina ser repassada ao
participantes de diferentes maneiras, ou seja, através dos hinarios, modo de vestir,
modo de preparo do cha, conduta com o meio ambiente, entre outras, que somente
uma descrigdo plural (Almeida, 2013) seria capaz de dar conta. Para além da
descrigdo densa (Geertz, 1978), esta em jogo perceber as diferentes modalidades de

relagdes sociais em jogo na situagao em analise, neste sentido, menciona-se:

Eis o corolario: mapear é mobilizar-se politica e criticamente, seja no plano
discursivo, seja no plano das praticas coletivas, consistindo numa descricéo
em movimento para além de qualquer abordagem que tome a descrigdo como
uma “textualizagdo”. (Almeida, 2013, p. 162).
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Partindo desta constatagcdo de que as fronteiras entre os saberes e as
identidades indigenas e quilombolas se mostram fluidas na prépria cosmologia do
Daime, a reflexdo se volta necessariamente para a minha prépria posi¢ao enquanto
pesquisador. Se a doutrina articula essa confluéncia, meu corpo e minha historia,
inseridos nesse universo por lagos de parentesco e fé, tornam-se também um territorio
de fronteiras.

Assumir essa perspectiva, contudo, exige uma vigilancia epistemoldgica
constante, como adverte Bourdieu (2005), para ndo sucumbir a "ilusgo biografica” de
uma narrativa idealizada. A familiaridade com os cddigos e narrativas internas, ao
mesmo tempo que oferece um acesso singular, pode gerar uma normalizagdo que
oculta as tensoes, as disputas e as dinamicas de poder presentes no campo. Portanto,
o desafio metodologico consiste em transformar a proximidade em uma ferramenta
analitica, utilizando o conhecimento intimo para formular questionamentos, ao mesmo
tempo que se mantém o rigor critico para desnaturalizar o que me € habitual,
familiarmente aceito.

Essa analise do meu pertencimento revelou, ainda, como as trajetorias
individuais se entrelacam com a construcdo de uma memdria coletiva que vai além da
familia, sendo tocante as datas comemorativas anuais, aos circulos de amizades e
outros meios coletivos.

Minha histéria € um fragmento da histéria de uma coletividade que se
formou em torno de Mestre Irineu, uma rede que se estende do Maranhao ao Acre e,
hoje, para diversas partes do mundo. Nesse sentido, a pesquisa se afasta de uma
autoetnografia para se aproximar, talvez, de um esbogo de autoanalise, conforme
narrado na obra de Bourdieu (2005).

Procurei demonstrar como o capital simbdlico associado ao parentesco &
distribuido, negociado e atualizado dentro de um grupo social a partir das relagdes
sociais e a prépria transmissao dos saberes da doutrina.

N&o se trata de uma simples autobiografia, mas de um posicionamento
epistemoldgico que reconhece a inseparabilidade entre o sujeito que pesquisa e o
grupo social que constitui, validando a oralidade e a ancestralidade como arquivos
vivos e fontes legitimas de produc&o de conhecimento.

Este posicionamento permite, portanto, ressignificar a "dificuldade" inicial
em "potencialidade" analitica. A condicdo de insider possibilita uma compreensao

nuangcada das ldégicas internas e dos afetos que uma visdo externa dificilmente
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7

alcancaria. A tarefa, entdo, € manejar essa proximidade com rigor, utilizando o
conhecimento situado (Haraway, 1995) para iluminar as complexas redes de poder
simbolico e social que estruturam a doutrina, fazendo da reflexividade a principal

ferramenta metodoldgica.

1.2 Quem foi Mestre Irineu?

Esta pesquisa se desenvolve focada na formag¢ao de uma doutrina religiosa
e suas estruturas de resisténcia e autonomia, apresentando as dificuldades do
pesquisador. Responder a questdo quem foi mestre Irineu de maneira objetiva ou a
partir de uma biografia seria insuficiente para dar conta da complexidade dos préprios
desdobramentos do seu trabalho e para a amplitude e reproducéo transformada das
suas praticas.

A biografia apresenta limitagdes, pois requer uma construcdo linear sob a
perspectiva do pesquisador, contudo, as leituras de Bourdieu contribuiram para essa
reflexdo critica sobre a ideia de historia de vida (Bourdieu, 2005).

Deste modo, passo a adotar para esta reflexdo a perspectiva de trajetoria
social (Bourdieu, 2005) que permite pensar de modo mais amplo, incluindo n&o
somente a vida de Mestre Irineu, mas uma discussao sobre as proprias relagcboes
construidas a partir da sua existéncia, os desdobramentos.

Revisando a abordagem biografica linear, este topico introduzira Mestre
Irineu a partir do conceito de trajetéria social (Bourdieu, 2005), contextualizando sua
saida do Maranhdo — marcada pela heranca da escraviddo e pelas condi¢cbes
socioeconbmicas do pos-aboligdo(formal) — e sua chegada ao Acre, onde atuou como
soldado da borracha, passando por diversos oficios.

Integrou a Comiss&do Rondon&, bem como, outro regime de imobilizagao da
forga de trabalho que foi a extragdo de latex das seringueiras, o periodo exploragao
da borracha. Esta contextualizagdo inicial buscara romper com idealiza¢des, situando-
0 como um agente histérico inserido em relagdes sociais e de poder especificas.

A pratica religiosa fundada por Mestre Irineu apresenta desafios complexos

para ser explicada de forma objetiva, isto €, rechagando uma descrigdo linear ou

8 Comissao chefiada pelo marechal Candido Mariano da Silva Rondon, inicialmente idealizada para
realizar reconhecimento e ocupagédo de areas mais longinquas do territério nacional, bem como,
implantar linhas e postos telegraficos dentro dos limites do pais.
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dicionarizada, considerando que tal pratica surge de forma autbnoma em plena
Amazdnia em meados do ano de 1930, sem referéncias explicitas a outras praticas
rituais ou religiosas estabelecidas, embora que posteriormente, possa-se afirmar que
incorporou elementos de diversas matizes.

Outro fator que encampa tal complexidade, diz respeito ao fato que a
lideranga ou o pioneiro nesta pratica ritual ndo é advindo de uma linhagem hereditaria
de poder ou religiosidade, entretanto, se desenvolve a partir de experiéncias misticas
e conhecimentos transmitidos pela oralidade popular ali existente, bem como, em um
contexto amazdnico marcado por intenso fluxo migratorio, aglutinando saberes
populares no inicio do século XX.

A lideranca de Mestre Irineu é baseada na oralidade de suas transmissoes
de conhecimento, da pratica cotidiana, bem como, das misticas que surgem diante
das “miragdes™ que seus companheiros e seguidores tinham e creditavam-nas as
orientagdes de Mestre Irineu, contudo, tal mestre, ndo era originario daquela
localidade, nasce em 14 de dezembro de 1890, no municipio de Sao Vicente Férrer,
Estado do Maranhao, em contexto de escravizagio, pois, seus pais - ambos - eram
pessoas escravizadas e sua jornada pela Amazbdnia ocorre em outro fluxo de
apoderamento da forga de trabalho, qual seja, a exploragéo da borracha, no ambito
da economia da borracha que ocorria nos seringais acreanos.

Outro ponto que acresce ao cipoal de camadas desse Mestre, € fato das
diferentes posi¢cdes sociais ocupadas e que possivelmente contribuiram para a
formacdo de um conhecimento e consequentemente posicionamento social
condensado em ag¢des como a criagdo de uma denominada colénia no Acre, formada
por agentes sociais oriundo de diferentes localidades, incluindo o Maranh&o, a maioria
trabalhadores rurais ou com trabalhos nos seringais.

Deste modo, Mestre Irineu passa a ser reconhecido como um lider religioso
cujas agdes estiveram voltadas ao fortalecimento de modos de vida autbnomos,
portanto, este trabalho é uma tentativa de tratar da trajetéria, deste lider religioso, mas
trata-se também de uma maneira de explicitar como os povos e comunidades
tradicionais do que se convencionou a ser conhecido por Amazbnia, possuem
autonomia para constituir seus modos de vida, sem deixar de considerar a perspectiva

de uma coletividade com caracteristicas autbnomas.

® Termo dado para as revelagdes obtidas por meio da pratica religiosa do Daime.
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Uma forma de existéncia que n&o estava atrelada a uma mera possibilidade
de se manter na dimenséao fisica, mas que incluiu outras dimensoes, referidas aos
saberes, incluindo aqueles de uma dimens&o religiosa propria, criada e recriada a
partir de referéncias amazénicas e dos povos da floresta.

A pratica religiosa nomeada por Mestre Irineu como Daime ou Santo Daime,
surge dessas realidades e trajetérias vivenciadas na Amazodnia; ao longo de sua
trajetoria exerceu diferentes oficios na sociedade, tais como, soldado da borracha,
catraieiro, agricultor, encarregado do tesouro na comisséo de limites, exercendo tais
oficios a partir de uma mistura de conhecimentos artesanais; praticas cotidianas e
saberes técnicos.

Tal lideranga daquele que com o tempo todos conheciam por Mestre Irineu,
centra-se no desenvolvimento de uma religido ou doutrina (termo este que é utilizado
por adeptos) que surge de uma mistica do proprio Mestre Irineu, onde ndo ha
referéncia em outros elementos religiosos inicialmente, sem recorrer a outras praticas
similares, quica a dogmas.

Deste modo, o protagonismo adquirido por Mestre Irineu junto aos demais
agentes sociais da época foi construido gradualmente, onde culminou em uma pratica
religiosa fundada em meio a resisténcias diversas, incluindo, aquelas ligadas a propria
sobrevivéncia e resisténcia social.

Possivelmente, pode-se dizer que se trata de catolicismo com elementos
da religiosidade indigena e de outros povos tradicionais da floresta, com
representacdes sobre a floresta e os encantados, em meio a conjuntura da época que
surgia o fluxo migratério entre nordestinos, sulistas e sudestinos era ampla na regido
do Alto'™ e Baixo'" Acre, gerando toda um intercambio entre os agentes sociais.
Portanto, compreender quem foi Mestre Irineu implica ir além de uma simples
reconstrugdo biografica, exigindo uma abordagem que contemple as multiplas
dimensdes de sua trajetdria e das relagbes sociais e culturais que ele articulou na

Amazobnia.

0O Alto Acre é uma regional de desenvolvimento que corresponde a microrregido estabelecida pelo
IBGE. Esta regido esta localizada na parte sudeste do estado e é composta pelos seguintes municipios:
Assis Brasil, Brasiléia, Epitaciolandia e Xapuri.

" O Baixo Acre, por sua vez, é outra regional de desenvolvimento que, juntamente com a regido do
Purus, forma uma das microrregides do estado. Esta regido esta situada na parte central e leste do
Acre e inclui os seguintes municipios: Acrelandia, Bujari, Capixaba, Placido de Castro, Porto Acre, Rio
Branco (capital do estado) e Senador Guiomard.



28

Sua lideranca religiosa, consolidada na doutrina do Santo Daime, emerge
como expressdo autbnoma e criativa das experiéncias misticas e dos saberes
populares amazoénicos, incorporando elementos do catolicismo, da espiritualidade
indigena e das tradi¢cdes afro-brasileiras, em um contexto marcado por intensos fluxos
migratérios e disputas sociais.

Assim, a figura de Mestre Irineu ndo pode ser reduzida a um mero fundador
religioso; antes, deve ser entendida como um agente social complexo que sintetiza
resisténcias, autonomias e saberes locais, refletindo a capacidade dos povos
amazonicos de reinventar suas praticas culturais e religiosas diante das adversidades
historicas e estruturais enfrentadas na regiao.

Dada essa complexidade, que articula oralidade, mistica e uma agéncia
social construida inicialmente em meio a fluxos migratorios e saberes populares, a
tentativa de responder a esta questdo a partir de uma biografia linear se mostra
redutora.

A trajetéria de Mestre Irineu releva-se como aquele que é o "mestre de si
proprio", como apontado durante a qualificacdo deste trabalho. Sua ascensdo como
lider religioso e social ocorre em um movimento inverso ao da estrutura econémica
dominante de sua época: enquanto os "coronéis da borracha" enfrentavam a
decadéncia, Irineu construia, a partir da floresta e de saberes proprios, uma trajetoria
ascendente de autonomia e poder simbdlico.

Ele ndo herda uma posic¢ao, patrimdnios ou poder, mas a institui através de
uma pratica ritual e de uma organizagédo social que respondiam as incertezas e a
desorganizagao social daquele contexto amazbnico em meio a exploragdo da
borracha, uma pratica social e religiosa que apresentava uma resposta as lacunas do
contexto de exploracao da for¢a de trabalho e escassez de recursos ao explorados.

A analise de sua trajetdria social, nos termos de Bourdieu (1996), revela
um agente que soube navegar e ressignificar diferentes regimes de imobilizagcdo da
forca de trabalho — da heranga da escravidao na Baixada Maranhense a exploragao
nos seringais acreanos -, ao se tornar lider, ele subverte essa logica, criando uma
comunidade auténoma, o hoje chamado Alto Santo, que ndo se baseava na
exploragédo, mas na partilha, na reciprocidade e em uma relagéo ressacralizada com
a natureza. Essa capacidade de instituir um novo centro de poder simbdlico,
fundamentado na oralidade e na experiéncia mistica, € o que o distingue e torna a

categoria "migrante" insuficiente para explicar sua historia.
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Compreender quem foi Mestre Irineu exige, portanto, analisar a génese de
sua autoridade carismatica, que se consolidou ndo apenas por suas visdes ou pela
mistica, mas por sua capacidade de oferecer amparo e organizagao a agentes sociais
de deslocados, despossuidos. A fundacao do Daime foi uma resposta concreta a
auséncia do Estado e a brutalidade das relagdes de patronagem, o chamado
coronelismo do barracao, estabelecendo um microcosmo social com suas proprias
regras, sua ética e sua cosmologia.

Sua figura representa a sintese de saberes populares, indigenas e do
catolicismo rustico?, articulados de uma forma original que expressa uma profunda
relagéo historica e uma forma de resisténcia cultural. Essa capacidade de organizagao
social, que respondia concretamente as necessidades de uma populagdo de ex-
seringueiros e migrantes, € um ponto central na memoria de seus seguidores. A
autoridade de Mestre Irineu, conforme a narrativa oral, ndo se restringia a esfera
religiosa, mas se manifestava em uma lideranga comunitaria pragmatica, como

enfatiza Saturnino Brito Nascimento (2025):

Num periodo onde ninguém falava em sustentabilidade, nem muito menos
em vida comunitaria. O mestre Irineu, seguramente, entre outras, ele é o
primeiro lider comunitario do Acre. Independente da doutrina, independente
do daime, independente de qualquer coisa.

O senhor Saturnino Brito do Nascimento, filho de cearense Luiz Mendes,
conheceu Mestre Irineu na Col6nia no Acre. Seu pai, mesmo sendo acreano, tinha
origens no Ceara e viveu no Acre até o fim de seus dias, sendo um antigo seguidos
de Mestre Irineu, que apos o passamento do Mestre, passou a viajar pelo mundo, em
diversos paises, para apresentar a doutrina do Daime.

Realizamos, no dia 28 de Margo de 2025 uma longa entrevista com o
senhor Saturnino, que sera utilizada nessa dissertagdo. A entrevista contou com a
participagéo da professora Cynthia Martins e ocorreu em pleno Festival Ecuménico no
CICEBRIS™.

A fala de Saturnino reforca a tese de que a autoridade carismatica de

Mestre Irineu ndo emanava apenas de uma mistica, mas de sua competéncia pratica

12 O catolicismo rustico representa uma adaptagéo da religiosidade popular portuguesa as condigbes
do Brasil colonial, caracterizando-se por uma organizagdo auténoma em relagéo ao clero oficial e por
rituais que reforgam os lagos sociais comunitarios, para mais informacdes.

'3 Centro de lluminagéo Cristd — Raimundo Irineu Serra — Estrela Brilhante, sede de Daime, localizada
no municipio de Pacgo do Lumiar, no Estado do Maranh&o.
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como organizador social, capaz de garantir a "sustentabilidade" e a "sobrevivéncia"
de seu povo. Isso ilustra a acumulacdo de um capital simbdlico que extrapolava os
limites do ritual, consolidando sua posi¢cdo no campo social mais amplo do Acre.

A autonomia de Mestre Irineu, portanto, transcende o individual e se revela
um projeto coletivo de recusa a proletarizacéo e a perda de sentido, oferecendo um
modo de existéncia enraizado em uma profunda conexdo com a "casa comum",
conceito central a enciclica Laudato Si'" (Francisco, 2015).

Sua liderancga, nesse sentido, pode ser compreendida como uma forma de
"cosmopolitica", nogado que emerge das reflexdes de Kopenawa e Albert (2015), pois,
Mestre Irineu n&o apenas organizava os homens, mas negociava e dialogava com as
forgas da natureza, com os seres da floresta, trazendo-os para a arena da vida social
como agentes plenos.

E essa capacidade de articular o humano e o ndo-humano que define a
originalidade de sua obra e sua relevancia para os debates contemporéneos sobre
ecologia e os saberes e territorialidades especificas.

1.3 Reflexividade e os desafios epistemolégicos do pertencimento

Portanto, no inicio desta pesquisa pude perceber as dificuldades em
problematizar as situagdes que me propunha estudar, afinal, falar de uma organizagao
coletiva que estou membro e participe, pode parecer inicialmente algo natural, porém,
impde ao pesquisador que tenha um olhar agugado ao perceber os desdobramentos
sutis que para quem esta habituado com a praxe executada no dia-dia, pode conter
uma espessa de normalizacédo e habitualidade, o que para um pesquisador ou para
uma observacéo etnografica, pode se constituir em uma dificuldade.

Uma das maneiras de minimizar essa dificuldade refere-se a descrever o
meu lugar de fala, considerando que o trabalho produzido se relaciona com esse lugar.
O segundo desafio sera justamente distinguir as categorias'® especificas utilizadas

pelos chamados daimistas, contextualizando suas referéncias.

"“https://www.vatican.va/content/francesco/pt/encyclicals/documents/papafrancesco_20150524 encicl
ica-laudato-si.html - Acessado em 20 de setembro de 2025.

'S Categorias como “fardados”, “hinarios”, “daime”, “feitio”, “mirag¢do”, utilizadas para discernir dentro da
doutrina do daime os pilares para a pratica religiosa e social, formando uma nova forma de organizagao

social, derivada da mobilizacdo de saberes tradicionais para a formagao da doutrina do daime.


https://www.vatican.va/content/francesco/pt/encyclicals/documents/papafrancesco_20150524_enciclica-laudato-si.html
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/encyclicals/documents/papafrancesco_20150524_enciclica-laudato-si.html
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De modo a melhor ilustrar, minha proximidade com Mestre Irineu e a pratica
da doutrina por este fundada, bem como, o revestimento de complexidade que

encontrei, apresento abaixo um pequeno esbo¢o de minha ascendéncia:

Quadro 1 - Esbogo de minha ascendéncia

Sancho Martino Mattos e Joana D Assungao Serra - Bisavos
Raimundo Irineu Serra (Mestre Irineu) — Tio-avd

Daniel Acerlino Serra — Avé Materno

Maria Do Carmo Serra — Mae

Gabriel Matheus Serra Maia De Souza —Sobrinho-Neto/Pesquisador

LUy v vy

Fonte: Elaboragao propria (2025)

Ressalto que ndo se trata de uma genealogia, ilustro somente algumas
relagbes de parentesco, considerando a dimensdo masculina, isso diante da
impossibilidade em remontar toda a genealogia.

E aqui fago uma autocritica em considerar somente a linhagem masculina,
0 que poderia implicar em uma exclusédo das mulheres. Isso pode ser avaliado como
uma falha do trabalho, mas deixo de antem&o a observagdo sobre o papel das
mulheres no santo daime como liderangas atuais, inclusive, sendo as principais
referéncias em vida atualmente, a exemplo da senhora Peregrina Gomes Serra,
nascida em 1937, sendo a viuva de Mestre Irineu, que conduz até o presente as
atividades no CICLU - Alto Santo e a minha mae Maria do Carmo Serra, nascida em
1962 que conduziu até 2025 as atividades na sede CICEBRIS, fundada pelo meu av6
Daniel Serra, bem como, também a Senhora Rita Gregoria de Melo, nascida em 1925
e viuva de uma das maiores liderangas do Daime no pés-morte de Mestre Irineu e
muitas outras mulheres tém papel fundamental na doutrina, incluindo a minha avé, a
senhora Otilia de Souza, considerada por todos como madrinha do daime, nascida
em Sena Madureira, no interior do Acre que chega ao Alto Santo crianga e é recebido
junto a sua familia por Mestre Irineu que desde logo, assentou Otilia, seus irmaos e
pais dentro das terras que fazia a gestéo, anteriormente, o oficio de Otilia e sua familia
era trabalhar na extragao de latex.

Essas referéncias aos meus parentes do lado masculina, ndo é um mero
detalhe biografico, mas sim, um fato social que situa este pesquisador dentro de uma

rede de relagbes, memorias e afetos que constituem o préprio campo.
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Este duplo papel, de "insider' e académico, demanda um constante
exercicio de objetivacdo do sujeito que objetiva. Trata-se de aplicar a si mesmo os
instrumentos da analise, reconhecendo como a posigéo privilegiada dentro da tradi¢ao
que orienta as interpretagdes e as perguntas formuladas, transformando o processo
de estranhamento do familiar em um dos principais pilares desta pesquisa.

Portanto, a tarefa aqui ndo é anular essa proximidade, mas converté-la em
uma potencialidade analitica. A condicdo de insider possibilita uma compreensao
nuancgada das logicas internas, das categorias émicas e dos afetos que uma visado
externa dificilmente alcancaria.

A partir de uma postura reflexiva, que assume o "lugar de fala" como ponto
de partida, busca-se manejar essa proximidade com rigor, utilizando o conhecimento
situado (Haraway, 1995) para desanuviar as complexas redes de poder simbdlico e
social que estruturam a doutrina.

Como afirmam Elias e Scotson (2000, p. 9), a produtividade tedrica de uma
pesquisa reside precisamente na capacidade de articular fontes e pontos de vista
diversos para compreender “a natureza dos lacos de interdependéncia que unem,
separam e hierarquizam individuos e grupos sociais”. E ao assumir e analisar esses

lagos que esta pesquisa se constroi, assim aduz Elias e Scotson (2000, p. 9):

Uma das suas virtudes principais reside, precisamente, na produtividade
tedrica desse ecleticismo metodologico. O tratamento de fontes diversas
permite alcangar o conjunto de pontos de vista (e de posigbes sociais) que
formam uma figuragdo social, e compreender a natureza dos lagos de
interdependéncia que unem, separam e hierarquizam individuos e grupos
sociais.

Essa interdependéncia entre pesquisador e campo, como bem definem
autores, exige um aprofundamento da reflexdo sobre esta dupla posigao, pois, a
abordagem aqui adotada tensiona a nogao classica de distanciamento objetivo,
aproximando-se de uma epistemologia que reconhece o conhecimento como situado
e corporificado. O desafio epistemoldgico se transforma, entdo, de uma busca por
neutralidade para um exercicio de explicitagdo do meu lugar de fala e das redes que
me conectam ao objeto, reconhecendo que minha interpretacdo € uma entre muitas
possiveis e que esta imersa em relagdes de poder e afeto. E em uma relativizagao da
minha propria proximidade como por si s6 garantindo a produgdo de um trabalho

académico.
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Nesse processo, a propria pesquisa se torna um rito de passagem, onde o
pesquisador precisa exercer a reflexividade. Este procedimento reflexivo, talvez
essencialmente antropologico, permite desnaturalizar praticas e discursos que, para
mim, eram dados como certos.

A reflexividade deixa de ser um mero apéndice metodoldgico para se tornar
o cerne da investigagdo, um caminho para entender ndo apenas o Santo Daime, mas
também os processos pelos quais o conhecimento € construido, validado e vivido,
tanto na academia quanto nas praticas sociais.

E fundamental, portanto, assumir que este trabalho é um ato de inscrever
no corpo do texto a minha propria vivéncia, indissociavel da coletividade da qual fago
parte. A dificuldade inicial de distanciamento, portanto, se ressignifica: ndo se trata de
apagar minha subjetividade, mas de utiliza-la reflexivamente para compreender como
as experiéncias, memorias e afetos compartilhados orientam a producdo e a
transmissao de saberes no Daime.

Essa busca por uma voz que une rigor e sensibilidade se traduz em uma
pratica de constante auto-objetivagdo. O processo reflexivo, nesse sentido, espelha a
prépria disciplina interna exigida na doutrina daimista, onde o praticante € chamado a
"se corrigir" e a observar seus pensamentos e sentimentos.

Ha, portanto, um isomorfismo entre o trabalho de campo etnografico e o
"trabalho" espiritual, ambos exigindo uma atengédo agugada e uma disposicéo para ser
transformado pelo conhecimento.

Este exercicio continuo de vigilancia epistemoldgica permite que a analise
avance para além da superficie dos discursos, buscando as estruturas que os
sustentam. A familiaridade presente durante toda a pesquisa e representando
inicialmente um “problema”, quando posta sob escrutinio, revela ndo apenas os
consensos, mas também as tensdes, as hierarquias e as disputas por legitimidade
que constituem o campo religioso do Daime. E ao desnaturalizar o que parece ébvio
gue se pode compreender a complexidade de sua construgao social e histérica.

Para a realizagdo dessa pesquisa utilizei, além da bibliografia referida ao
final desse trabalho, de fontes documentais, como documentos elaborados desde o
periodo Mestre Irineu, como o Decreto de Servico, Estatuto do Centro de lluminagao
Cristd Luz Universal, bem como, documentos produzidos por 6rgaos oficiais como

CONAD e alguns documentos que estavam na guarda da minha familia.
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Realizei conversas informais com a minha avo a senhora Otilia e ainda uma
longa entrevista com o senhor Saturnino, esta ultima entrevista realizada durante um
festival ocorrido no CICEBRIS sede de daime fundada por Daniel Arcelino Serra, em
Paco do Lumiar — Maranhao, tal festival reune anualmente diversos adeptos do santo
daime, vindos de diversos paises e regides do brasil, para participarem do evento e
também apresentarem suas formas de pratica da doutrina.

Além dos acima mencionados, uma das importantes fontes foram os
hinarios que s&o recebidos pelos antigos e novos seguidores, cantados mensalmente
e anualmente em diversas ocasides, nos chamados “trabalhos oficiais” onde sao feitos
bailados e canticos durante a noite nas casas de santo daime.

Os rituais permitem a continuidade, mas preferi trabalhar os hinarios, ou
seja, ao invés de trabalhar com as posigdes no ritual e as possiveis hierarquias, preferi
trabalhar com os hinarios e a passagem de orientag¢des orais, tais praticas sdo a forga
motriz da transmissao dos ensinos e praticas do Santo Daime.

Portanto, esta doutrina € passada pela oralidade, incluindo os hinos —
condicdo das praticas religiosas serem instituidas, reconhecidas pela musica, de
modo sonoro. Nio diferente por exemplo dos chamados pontos dos terreiros de
umbanda e candomblé. Nota-se, a escolha da parte sonora, a doutrina se fortalecendo
pela sonoridade e a pratica, isso tem relagdo com a maneira como fui formado,
inclusive, utilizando tais musicalidades, chamadas de “hinos e hinarios” para nortear
a conduta social e relacionamentos.

Deste modo, os hinarios ditam os “tipos” de cerimonias que s&o realizadas,
0os momentos sejam de nascimento ou de luto, bem como, o dia-dia dos daimistas,
nas datas quinzenais (dias 15 e 30) quando ocorrem rigorosamente as sessdes
chamadas de Concentracdo, onde s&o cantados hinos especificos para esses
momentos e assim nos demais “trabalhos” da doutrina.

Entretanto, nota-se que inicialmente n&o havia os hinos, estes foram
recebidos com o passar do tempo, vindo do mundo espiritual aos praticantes, aos
daimistas, deste modo, os Hinarios, também, sintetizam a resisténcia e também o

passar dos tempos e ciclos vivenciados pelos daimistas.



35

7

A discussdo sobre a linguagem sonora, portanto, ndo € um aspecto
secundario, mas sim o ponto de partida metodologico para a analise que se seguira.

A escolha de debrucar a pesquisa, também, nos hinarios ndo € uma mera
opgao por uma fonte documental, mas um reconhecimento de que o principal arquivo
desta doutrina € oral.

Como observado durante as observagbes ao campo, o conhecimento no
Daime é transmitido fundamentalmente "pela musica, pela sonoridade e da pratica",
constituindo um saber que ndo se cristaliza na escrita, mas que se atualiza a cada
ritual. Deste modo, os hinarios sdo aqui tratados ndo como simples cancioneiros, mas
como a tecnologia espiritual por exceléncia da doutrina do daime, o veiculo atravées
do qual os saberes e os fazeres sédo ensinados, corporificados e perpetuados.

Para aprofundar a compreens&o sobre a centralidade desta tradi¢édo oral, a
entrevista realizada com Saturnino Brito Nascimento, um dos discipulos mais antigos
e préximos de Mestre Irineu, torna-se uma fonte etnografica fundamental e ocorrida
durante o festival ecuménico de 2025 no CICEBRIS. Saturnino, cuja trajetéria se
confunde com a propria histéria da comunidade, oferece uma perspectiva émica que
valida esta abordagem metodologica. Em sua fala, ele reitera que os hinos n&o séo
meros acompanhamentos, mas sim "os canais" (Nascimento, 2025), a via principal de
conexao e transmissao do conhecimento. Contextualizar sua voz é, portanto, trazer
para o centro da analise a percepgao de quem vivenciou a construgdo da doutrina,
conferindo densidade etnografica a analise da oralidade como pilar da transmisséo de
saberes.

Essa opcédo metodologica permite, por fim, articular de maneira coesa os
"saberes" e os "fazeres" anunciados no titulo desta dissertacdo. O "saber" sonoro
contido nos hinos nao é abstrato; ele se materializa nos "fazeres", ou seja, nas praticas
rituais, na organizagédo do trabalho comunitario, na agricultura e na propria conduta
ética dos fardados.

A analise dos hinarios €, portanto, o caminho para compreender como uma
cosmologia sonora se traduz em uma forma de vida e em uma organizag&o social
auténoma. E ao seguir a melodia e a palavra cantada que se pode acessar o cerne
da complexa relagao entre espiritualidade, resisténcia e territorial que s&o observadas

na doutrina do Daime.
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1.4 A minha insergao junto aos estudos sobre indigenas e a relativizagao das

classificagoes oficiais

No Estado do Acre, cerca de 4% da populagédo é formada por indigenas,
sendo o quarto maior percentual do pais de pessoas indigenas na populagéo
residente em um estado, tal fato por si sé poderia propiciar certa proximidade,
entretanto, além disso é perceptivel a proximidade da doutrina do daime com os povos
indigenas. O sacramento utilizado no Santo Daime é também utilizado pelos indigenas
em suas praticas rituais e pajelangas.

Durante algum periodo da adolescéncia, pude participar dos encontros de
jovens e criangas que ocorriam e do convivio com os demais membros da comunidade
daimista e em uma destas oportunidades pude conhecer, por exemplo, o indigenista
Terri Valle de Aquino’®.

Antes de adentrar no PPGCSPA, em conversas a minha atual orientadora
e minha amiga, solicitei indicagcdes sobre os indios isolados, E ela, coincidentemente
falou sobre o trabalho de Terri Valle de Aquino, apresentando um boletim sobre os
indios isolados. Esse foi um momento marcante que uniu o interesse pelo
conhecimento dos povos indigenas e também o reconhecimento da amizade com Terri
Valle de Aquino que a época ja era também fardado da Doutrina do Santo Daime,
portanto, encontrando ali um “irmao'””. Fiquei com a seguinte indagag&o: sera que
Mestre Irineu conheceu a bebida com os indios chamados de isolados do Peru?

Tempos depois, ja durante curso de mestrado, saimos com Terri, eu e
minha orientadora para jantar em meio a evento académico realizado pelo PPGCSPA.
A conversa foi longa pois ele conhecia meu avé e muitas outras pessoas do Acre
vinculadas a doutrina.

A experiéncia do professor e Txai Terri nos ajuda a refletir sobre o potencial
de transformacao social dos povos e comunidades, ou como nos coloca o professor
Alfredo Wagner, na introducg&o do livro de Terri intitulado “Papo de indio”:

No plano organizativo e das mobilizagdes indigenas, quilombolas e dos
demais povos e comunidade tradicionais tem-se atualmente no Brasil
movimentos que traduzem novas possibilidades transformadoras. (Aquino:
2012, p. 11).

6 Mestre em Antropologia/UnB, daimista.
7 Termo utilizado pelos membros da doutrina do Daime para se referir aos outros também membros
da irmandade.
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Pois bem, durante as aulas tedricas no PPGCSPA, pude adentrar as
leituras sobre antropologia social e consequentemente fasciculos e artigos que
discorriam sobre a tematica indigenas e concomitante obtive éxito em selegédo para
ser Assessor Juridico do Conselho Indigenista Missionario (CIMI'®) atuando
primordialmente pelo acompanhamento de processos judiciais e administrativos
relacionados aos Povos Indigenas, bem como, acompanhando nas demandas sobre
a efetivagdo dos direitos constitucionais direcionados aos povos indigenas, bem
como, a luta pelo territorio.

Essa percepgéo sobre o potencial transformador dos movimentos sociais,
como apontado por Almeida (apud Aquino, 2012), encontrou um campo fértil para se
aprofundar com a minha subsequente insercao profissional. A atuacgéo junto ao CIMI
consolidou uma percepgao critica, ja latente, acerca da arbitrariedade das fronteiras
classificatorias que o Estado, e ndo raro a propria academia, impde sobre o0s sujeitos,
inclusive, sendo esta a tematica que passei a me debrugar no ambito da atuagao junto
aos povos indigenas e como CIMI, indo além do ponto de vista de um pesquisador
académico e atuando na pratica dos processos judiciais e administrativos, bem como
relagbes com entes estatais acerca das “fronteiras” e “limites territoriais” do que € uma
terra tradicionalmente protegida e a forga das expansdes agricolas e urbanas em
desfavor daquela.

E precisamente nesse ponto que a trajetéria de Mestre Irineu se revela um
campo analitico potente, pois ele, em sua prépria existéncia, nega as categorias
estanques'® que buscam segmentar os universos indigena e quilombola. Esta
constatacao permitiu questionar o poder simbdlico inerente ao ato de classificar, como
analisado por Foucault (1999) e Bourdieu (1989).

As categorias oficiais, muitas vezes, servem mais aos interesses de gestao
e controle do Estado do que a compreensao da complexa realidade social dos povos

e comunidades tradicionais.

'8 O Cimi € um organismo vinculado & Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) que, em sua
atuagéo missionaria, conferiu um novo sentido ao trabalho da igreja catodlica junto aos povos indigenas.
Criado em 1972, no auge da Ditadura Militar, quando o Estado brasileiro adotava como centrais os
grandes projetos de infraestrutura e assumia abertamente a integragdo dos povos indigenas a
sociedade majoritaria como perspectiva Unica, o Cimi procurou favorecer a articulagao entre aldeias e
povos, promovendo as grandes assembleias indigenas, onde se desenharam os primeiros contornos
da luta pela garantia do direito a diversidade cultural.

% Aquelas categorias rigidas e possivelmente excludentes, como assevera Bourdieu (1989) “ruptura
com a tendéncia para privilegiar as substancias — nesse caso, 0s grupos reais, cujo numero, cujos
limites, cujos membros, etc. se pretendem definir — em detrimento das relagbes e com a iluséo
intelectualista” (...).
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A prépria doutrina do Daime, ao reunir em sua liturgia e em sua cosmologia
elementos diversos, demonstra uma agéncia na produgéo de sinteses culturais que
desafiam a logica classificatoria ocidental.

Portanto, em vez de tentar enquadrar Mestre Irineu e sua doutrina em um
unico pertencimento, busco analisar as redes e as articulagdes que ele estabeleceu,
compreendendo-o como um agente de fronteira.

A analise se desloca da busca por uma "origem" pura para o entendimento
dos processos de identitarios como marcados por nogdes como pertencimentos e
formas de definigcdo a autodefinigdo (Barth, 2000).

Isso implica em valorizar a oralidade e as narrativas dos proprios sujeitos
como fontes primordiais-de conhecimento, em um movimento alinhado a proposta da
Nova Cartografia Social de dar visibilidade as territorialidades e saberes que os mapas
e censos oficiais insistem em ignorar, ndo por acaso. Utilizando o conceito de
“consciéncia das fronteiras” (Almeida; Farias Junior, 2013) e a perspectiva de simbiose
entre a identidade territorial e identidade social do grupo, verifica-se a necessidade de
relativizacao das explicagdes cristalizadas sobre o pertencimento.

Essa relativizagdo das classificagdes encontra na obra de Almeida (2006;
2008) um suporte tedrico fundamental, especialmente ao discutir as "territorialidades
especificas". Mestre Irineu, ao transitar entre o Maranh&o e o Acre e ao articular os
diferentes saberes, estava, na pratica, produzindo uma nova territorialidade que nao
se encaixava nos mapas oficiais do Estado, mas que possuia uma logica interna
propria e potente, desafiando a nogao de fronteiras estanques.

Compreender tal trajetoria exige, entdo, pensar em termos de
agenciamentos e redes, mais do que em identidades fixas. Mestre Irineu foi um
articulador de mundos, um ponto de conexao em um rizoma de saberes, conceito caro
a Deleuze e Guattari. Sua capacidade de criar uma sintese original a partir de
elementos diversos demonstra uma agéncia que desafia tanto a pureza cultural
reivindicada por certos discursos identitarios quanto a desqualificacdo de suas
praticas pelo saber cientifico hegeménico.?°

20 Tais contextos serdo abordados de forma mais minuciosa quando no capitulo que trata das formas
enddgenas de regulacgéo e a institucionalidade do estado.
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1.5 A vivéncia junto ao Daime como elemento de dificuldade na construgao da

situacao de pesquisa

Inicio ressaltado a relevancia da inser¢do na antropologia para uma
verdadeira revolugdo no meu modo de pensar a situacdo conhecida como Santo
Daime. Quando falo insergdo na antropologia, refiro-me as leituras realizadas no
ambito das disciplinas tedricas, nos debates e sugestdes dos professores nas
disciplinas cursadas, bem como, no seminario de pesquisa.

Um momento marcante na constru¢do do trabalho ocorreu durante a
participagdo na 34% Reunido Brasileira de Antropologia, intitulada: Territorios Vivos,
corpos plurais que ocorreu em Minas Gerais em julho de 2024. Na ocasido participei
como expositor do meu trabalho no Grupo de Trabalho coordenado pelas professoras
Cynthia Martins e Raquel Mombelle.

Tive a oportunidade de ver meu trabalho sob uma outra ética, para além da
discussao um tanto quanto exética, predominante em outros foruns de debate e que
enfatiza a dimens&o mais transcendental ou farmacoldgica da bebida, neste caso os
professores debatedores, dentre eles o professor Osvaldo Martins, fizeram
observagdes que direcionavam meu trabalho para o debate sobre os povos e
comunidade tradicionais.

E a partir dai passei a ver um sentido maior da pesquisa, de como o que
esta em jogo sao direitos, ndo somente os direitos institucionalizados, mais aqueles
em processo de resisténcia. Isto porque, quando se fala em direitos referidos ao daime
se enfatiza mais a legalidade ou ndo da bebida em detrimento de outros direitos,
territoriais, por exemplo.

N&o desmeco o valor de lutar pela legitimidade da bebida, isso porque ha
estigmas sobre o seu uso, confundido como mero alucinégeno?!, mas penso,
atualmente que esses diretos incluem outros, como os direitos ao reconhecimento
territorial e dos saberes indigenas e quilombolas, passei a militar e trabalhar no CIMI
em prol desses direitos, tal qual, mas guardadas as devidas proporgdes, o professor
Terri.

21 Atualmente a categorizagao cientifica-académica mais utilizada é a de Entéogeno uma combinagio
do grego entre entheos (literalmente, “Deus dentro”) e gen (“tornar-se”), remetendo aquilo que “gera o
divino internamente”, buscando assim ressaltar o uso ritualistico/mistico/espiritual dessas substancias.
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A participacdo no Evento da ABA possibilitou a percep¢cédo de como a
histéria de Mestre Irineu possui uma relacdo com a discussdo sobre a questao
quilombola. E, desse ponto de vista € importante saber que a prépria discussédo da
categoria quilombos, vem com a Constituicdo de 1988, e, portanto, no periodo de vida
do Mestre Irineu, esse debate n&do estava instituido.

Mas a participacdo no GT quilombos fez com que percebesse que o local
de origem do Mestre Irineu era proveniente do tempo da escravidao e possuia sim
uma relagdo com o que atualmente se designa como questao quilombola.

Incialmente, antes de ingressar no Programa de PPGCSPA, pensava que
o fato de ter nascido em uma familia de daimistas, participar de modo ativo dos rituais
e conhecer os protagonistas dessa “historia” facilitariam sobremaneira a realizagéo da
pesquisa.

Para minha surpresa, esse conhecimento acabou por dificultar a
delimitagcdo da situagdo a ser estudada, isto porque havia uma tendéncia minha a
naturalizar a experiéncia e absolutizar, inclusive os estudos lidos e a visdo dos
pesquisadores, alguns que tinha conhecido pessoalmente.

Os trabalhos lidos, os videos e documentarios assistidos, enfatizavam
sempre o carater referido ao uso do cipé e da folha como central para a analise do
que era denominado de modo genérico como “daime.” Destaco, inclusive que os
pesquisadores, utilizavam, ao contrario, os nomes cientificos: a folha possui 0 nome
cientifico Psychotria viridis; o cipd possui o nome cientifico Banisteriopsis caapi. No
ambito das disciplinas do PPGCSPA pude, através de leituras como “As Palavras e As
Coisas”, de autoria de Michel Foucault, relativizar as formas de classificagao tidas
como cientificas e adentrar na relevancia das classificagdo dos préprios agentes
sociais. Portanto, para cipé e a folha, ha outras designagdes, conforme afirmou
Moreira e MacRae (2011, p. 87):

Desde tempos imemoriais, xamés indigenas e curandeiros mesticos da
regido do antigo império incaico e da Amazénia ocidental brasileira tém
usado, para diversas finalidades, uma bebida conhecida pelos peruanos
como ayahuasca (“cip6 das almas” em quéchua??), mas que também recebe
muitos outros nomes de origem indigena, em suas regiées de uso, como:
“‘caapi’, “yajé”, “pildé”, “dapa”, “kamaranpi”. Entre caboclos da regido
brasileira, € também conhecido como “cipd”, “vegetal”, “daime” e corruptelas
da palavra “ayahuasca” como: “aoasca”, “huasca”, “uasca”, “hoasca” e
“oasca”. Em torno das experiéncias de forte carater mistico que proporciona,

22 Sendo a lingua nativa mais utilizada da América do Sul, conhecida também por ter origem nos Incas,
€ a lingua oficial do Peru, Bolivia e Equador.
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desenvolveram-se praticas xamanisticas voltadas para a cura, a adivinhagao,
a caga, a guerra e outros propésitos em que a bebida serviria como um
veiculo de comunicagao, dando aos homens o acesso ao mundo espiritual.

O que esta em jogo sao formas de classificagcéo, e, para demonstrar essas
diferentes maneiras de representar Foucault (1999, p. 16) tomou como referéncia um
texto de Borges, demonstrando como as classificagdes sdo arbitrarias. Vejamos:

Quando instauramos uma classificagao refletida, quando dizemos que o gato
e 0 cdo se parecem menos que dois galgos, mesmo se ambos estdo
adestrados ou embalsamados, mesmo se os dois correm como loucos e
mesmo se acabam de quebrar a bilha, qual é, pois, o solo a partir do qual
podemos estabelecé-lo com inteira certeza? Em que “tabua”, segundo qual
espaco de identidades, de similitudes, de analogias, adquirimos o habito de
distribuir tantas coisas diferentes e parecidas? Que coeréncia é essa — que
se vé logo ndo ser nem determinada por um encadeamento a priori e
necessario, nem imposta por conteudos imediatamente sensiveis? Pois ndo
se trata de ligar consequéncias, mas sim de aproximar e isolar, de analisar,
ajustar e encaixar conteudos concretos; nada mais tateante, nada mais
empirico (a0 menos na aparéncia) que a instauragdo de uma ordem entre as
coisas; nada que exija um olhar mais atento, uma linguagem mais fiel e mais
bem modulada; nada que requeira com maior insisténcia que se deixe
conduzir pela proliferagdo das qualidades e das formas. E, contudo, um olhar
desavisado bem poderia aproximar algumas figuras semelhantes e distinguir
outras em razao de tal ou qual diferencga: de fato ndo ha, mesmo para a mais
ingénua experiéncia, nenhuma similitude, nenhuma distingdo que n&o resulte
de uma operagao precisa e da aplicagdo de um critério prévio. Um “sistema
dos elementos” — uma definigdo dos segmentos sobre [pag. XV] os quais
poderdo aparecer as semelhancgas e as diferencgas, os tipos de variagdo de
que esses segmentos poderao ser afetados, o limiar, enfim, acima do qual
havera diferenca e abaixo do qual havera similitude —é indispensavel para o
estabelecimento da mais simples ordem. A ordem é ao mesmo tempo aquilo
que se oferece nas coisas como sua lei interior, a rede secreta segundo a
qual elas se olham de algum modo umas as outras e aquilo que s6 existe
através do crivo de um olhar, de uma atenc¢do, de uma linguagem; e €&
somente nas casas brancas desse quadriculado que ela se manifesta em
profundidades como ja presentes, esperando em siléncio o momento de ser
enunciada.

Essa reflexdo ajuda a entender como classificar é operar em um campo
arbitrario, e, nesse sentido, ndo se pode dizer que a classificagao cientifica € superior
em relagao a outras.

Isso explica por que Mestre Irineu se referia a essas plantas como Jagube
(cipo) e chacrona (folha) e porque os indigenas utilizam varios outros nomes,
dependendo da etnia.

Os trabalhos denominados de cientificos disciplinam essas classificagdes,
através de uma unica forma de designacgéao limitando as dimensdes multiplas desses

processos.
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Na discussdo sobre saberes ndo ha somente um tipo de folha e um tipo
de cip6. Ha uma diversidade, assim como € possivel atribuir as visdbes ou miragdes a
essa diversidade de tipos de folhas e cipds.

Quando digo que as leituras me auxiliaram € justamente porque pude,
através da propria ciéncia questionar as categorias oficiais e cientificas, e isso, por si
s0, se insere nessa nova forma de pensar que passei a exercitar. Passei a entender o
que Foucault chama dos limites da representacdo, inclusive das proprias
representacdes cientificas, como elas disciplinam outras maneiras de representar,
inclusive daquelas usadas por grupos sociais que possuem um saber préprio.

Portanto, as leituras foram portas de entrada para novas percepgoes.
Destaco aqui a leitura de Bachelard, com a ideia dos obstaculos epistemoldgicos.
Esse autor, explicita como a experiéncia primeira se constitui em um obstaculo na
medida que dificulta o exercicio da epistemologia, aproximando o conhecimento da
opinido, ou seja, de um conhecimento carregado de intengdes. Vejamos o que nos diz
o autor Bachelard (1996, p. 29):

O espirito cientifico deve formar-se contra a Natureza, contra o que &, em nés
e fora de nds, o impulso e a instrucdo da Natureza, contra o arrebatamento
natural, contra o fato colorido e diverso. O espirito cientifico deve formar-se
enquanto se reforma.

Portanto, o fato de ter uma proximidade e um pertencimento ao Santo
Daime fez com que, no momento que tive que produzir um trabalho cientifico quisesse
abordar todos os aspectos, ou seja, tive dificuldade em delimitar o objeto de estudo.

Minha experiéncia como praticante, que inicialmente parecia uma
vantagem, revelou-se um obstaculo epistemoldgico no sentido bachelardiano, pois a
familiaridade com o tema dificultava o distanciamento necessario para uma analise
cientifica.

Enfatizando uma das dificuldades notadas, talvez uma das mais
proeminentes, trata-se da tendencia a naturalizar praticas e conceitos que a prima
facie seriam cotidianas e evidentes, entretanto, necessitavam ser problematizadas e
contextualizada no ambito de uma pesquisa académica, dificultando inclusive, o

recorte preciso para uma investigagdo académica precisa.
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Retomando a discussdo sobre as dificuldades a partir da citagcdo de
Bachelard, compreendo agora que o "obstaculo epistemologico" (Bachelard, 1996)
que enfrentei ndo residia na minha vivéncia em si, mas na tendéncia inicial de toma-
la como um conhecimento universal e autoevidente.

A maior dificuldade foi realizar a ruptura com o senso comum do meu
préprio grupo, um processo que Bourdieu, Chamboredon e Passeron (2007) definem
como o ato fundador da sociologia. Foi preciso aprender a estranhar os hinos que
canto desde a infancia, a questionar as hierarquias que sempre respeitei e a historiar
as praticas que me pareciam atemporais.

A participagédo na 342 RBA e os debates com pesquisadores experientes na
questdo quilombola e indigena foram decisivos para catalisar essa ruptura. As
discussbes me forcaram a deslocar o foco analitico da dimensdo puramente
"espiritual" ou "farmacologica" da bebida — uma tendéncia em muitos estudos sobre o
tema — para as complexas relagbes sociais, de poder e de territorialidade que
sustentam a doutrina. Percebi que, ao naturalizar a experiéncia, eu estava
negligenciando o fato de que o Daime &, também, uma forma de organizagédo social,
uma resposta politica e uma estratégia de resisténcia.

Dessa forma, a dificuldade inicial foi convertida em um problema de
pesquisa central: como os saberes e praticas do Santo Daime sdo construidos,
mantidos e transformados em meio a contextos de conflito e negociacédo? Como a
doutrina articula autonomia e resisténcia frente a narrativas hegemonicas, sejam elas
cientificas, estatais ou de outras religides? A superagédo do obstaculo inicial passou,
portanto, por um reenquadramento da pesquisa, que agora se volta para as dinamicas
sociais e a historicidade da doutrina, utilizando minha vivéncia ndo como um ponto
cego, mas como um ponto de vista privilegiado para a investigagao.

Assumir este ponto de vista privilegiado implica, fundamentalmente, em
uma postura decolonial na produgdo do conhecimento. Significa validar os saberes
gerados a partir da experiéncia corporificada e da transmiss&o oral como dados
etnograficos legitimos, capazes de dialogar em pé de igualdade com os referenciais
tedricos académicos. A pesquisa, assim, torna-se um exercicio de "ecologia de
saberes" (Santos, 2007), onde diferentes epistemologias s&o postas em conversagéo
produtiva.

Deste modo, o capitulo que se encerra consolida a base metodoldgica
sobre a qual o restante da dissertacdo se erguera. A superacdo do "obstaculo
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epistemoldgico” inicial ndo significou anular a subjetividade do pesquisador, mas sim
instrumentaliza-la critcamente. E essa perspectiva que permitira, nos capitulos
seguintes, analisar a trajetéria e os saberes de Mestre Irineu ndo como um objeto
externo, mas como um campo de relagdes complexas do qual esta propria escrita faz
parte.
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CAPITULO 2 - TRAJETORIA DE MESTRE IRINEU: o mestre de si préprio
2.1 Situando a trajetéria de Mestre Irineu: relativizando um unico pertencimento

Raimundo Irineu Serra, mais conhecido como Mestre Irineu (forma que
adotamos neste trabalho) nasceu no municipio de Sao Vicente Férrer, situado na
denominada baixada maranhense e neto de escravizados — (av0) André Cursino Serra
e (avo) Leopoldina Filomena Madeira — ambos eram escravos de Salustiano José
Serra (Bayer Neto, 1992, p. 9 e 10) que atuou de forma proficua principalmente pelos
municipios de Sao Joao Batista, Sao Vicente Férrer, Cajapio e Viana.

Deste modo, André Cursino Serra, escravizado e avd de Mestre Irineu,
recebeu o sobrenome vindo de seu “proprietario™? seguindo pratica habitual na regi&o
para identificagdo de escravizados e seus algozes, deste modo, os pais do jovem
Irineu tiveram sete filhos sendo a mais nova ou cacula, Joana Assungao Serra que
seria a mae de Mestre Irineu, Joana casou-se com Sancho Martinho de Mattos, em
23 de janeiro de 1890, conforme ilustrado na Certiddo de Casamento, Figura 2 e 3

abaixo:

Figura 2 - Certiddo de casamento
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Fonte: Moreira (2011)

Figura 3 - - Certidao de casamento

Fonte: Moreira (2011)

23 Referéncia a Salustiano José Serra que era comerciante e algoz “senhor” de escravizados na regiéo.
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Deste modo, Mestre Irineu nasce em 15 de dezembro de 1890, advindo da
unido de Joana e Sancho, no municipio de S&o Vicente Férrer e mais especificamente
no Povoado de Santa Tereza e fora batizado em 22 de marco de 1891 pelo Padre
José Braulio Nunes, na igreja matriz de Sao Vicente Feérrer.

Ao procedermos para uma analise mais detida, percebe-se que Mestre
Irineu nédo detinha uma identidade ou percepcdo de uma identidade realmente
vinculada ao seu sobrenome ao passo que se sabia na regido que os sobrenomes
vinham da origem dos senhores de escravizados, tal hipotese pode ter também
ligacdo com o fato de Mestre Irineu ter aderido ao movimento que se reacendia, qual
seja, a mudanga para a Amazonia no final do 1° Ciclo da Borracha?.

Tal movimento é oriundo de esforgcos emanados tanto da capital federal por
meio da classe politica quanto do proprio mercado internacional que incentivaram a
ida de brasileiros para a longinqua regidao da Amazdnia que chegavam nos barracées
e casas aviadoras para desfrutarem de rapida ascensao financeira e profissional,

conforme narravam os folhetos ilustrados:

Figura 4 — Capa da cartilha do soldado da borracha

VT e el

Fonte: Chabloz (1943)

Tais ag¢des propiciaram a ida de milhares de brasileiros para o Estado do
Acre atendendo aos chamados e promessas de fartura, contudo, ao chegar néo se

deparavam com tal realidade noticiada.

24 Nome dado de forma amenizadora ao que imprimia de fato nos agentes sociais impactados por tal
movimento escravocrata, pois, aqueles que serviam aos senhores dos barracbes padeciam com o
regime quase que feudal impresso nos sistemas e relagbes sociais e comerciais ali estabelecidas.
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Em rapidos movimentos aquela regiao até entdo menos habitada passou a
ser ocupada por muitas pessoas oriundas do Nordeste, Sul e Sudeste do Brasil, em
especial, nordestinos do Ceara e Maranhao, tiveram entdo estes de se adaptar as
condic¢des climaticas da floresta de clima temperado e alta umidade e a presenca da
malaria, animais e a resisténcia dos povos indigenas ali existentes que passavam a
ter seus territorios invadidos e a forga brutal que surgia quando os chamados
seringalistas invadiam e assentavam seus barracdes e casas de aviagdo na
localidade.

Pois bem, neste contexto que Mestre Irineu conhecendo o teor dos folhetos
de divulgacao ainda no Maranhao, toma a deciséo de partir para Acre, tomando a rota
dos viajantes que encaravam tal desafio, qual seja, saiu pelo Cais da Praia Grande
em S&o Luis do Maranhao seguindo via maritima e fluvial até a llha de Marajo no Para,
onde segue pelo Rio Amazonas até a chegada em Belém do Para.

Passadas as varias atribulagbes dessa odisseia que era a viagem do
Maranhdo até o Acre naquele periodo, passou também a conhecer as realidades
diametralmente diferentes daquelas que Mestre Irineu conhecia, sejam elas, as
intempéries naturais do local que estavam estabelecidas as edificacdes e habitagdes
em meio a precaria estrutura em meio a floresta amazénica densa, bem como, as
relagdes e conflitos decorrentes das relagdes com os Coronéis do Barranco, aqueles
que exploravam a forca de trabalho dos nordestinos e outros nedfitos que ali se
estabeleciam em busca de novas oportunidades.

Contudo, com o carisma que lhe era inerente conseguiu estabelecer uma
conduta que Ihe tornou conhecido por ser um influente lider comunitario que construira
ao longo dos anos e com as experiéncias somadas naquele solo amazbdnico em
periodo de ebulicdo social, final do primeiro surto da borracha e consequente disputa
pelo territorio entre Brasil e Bolivia.

Passou a ser conhecido como conselheiro politico, curador, ocupando
cargos de destaque na regido, dentre os quais, foi integrante da comissao de limites,
onde era comandado pelo Marechal Rondon que nomeou o jovem Irineu como
Tesoureiro da Tropa, cargo de confianga que ficava responsavel pela guarda de todo

o recurso da comissao naquela regido.
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Mestre Irineu, passaria a ser visitado constantemente pelos politicos da
regido, dos diversos primas politicos a época, para se aconselharem como o sabio
Irineu, como ficara conhecido, abaixo um registro de um destes momentos, onde
recebera a visita de José Guiormard dos Santos, deputado federal e senador pelo
Acre, bem como, Governador entre 1946 até 1950.

Mestre Irineu ¢ o Senador Guiomard do Santos.

E imperativo destacar que o deslocamento de Irineu ndo foi um movimento
direto e linear do Maranhao para o Acre. Antes de se estabelecer definitivamente como
lider comunitario, Irineu como ja mencionado anteriormente, integrou a Comissao de
Limites liderada pelo Marechal Rondon. Esta experiéncia na Comissdo Rondon é
crucial para a compreensao da sua trajetoria, pois exp0s Irineu ndo apenas a geografia
politica da fronteira, mas também a uma logica de organizagao, disciplina e hierarquia
militar que a época era um fator de distingao entre os pares.

Estes elementos seriam, mais tarde, possivelmente ressignificados na
estrutura organizacional da sua doutrina e na propria estética e denominagado dos

"fardados" e do "batalhdo".
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Ele n&o foi apenas um "soldado da borracha" passivo, mas um agente que
transitou por instituicdes estatais de demarcacgéao territorial, absorvendo e readaptando
tecnologias de organizagao social.

A trajetoria de Mestre Irineu Serra possui uma dimens&o coletiva,
constatada no presente a partir das diferentes instituicbes daimistas ou sedes como
sdo chamadas pelos adeptos, espalhadas no Brasil e em outros paises. E uma
trajetéria especifica que extrapola o momento de vida do proprio mestre, se
considerarmos a reproducado do seu saber a cada ritual realizado em sedes com
comungam seus ensinamentos que sdo levados por meio dos hinos e liturgia
desenvolvida.

Insta mencionar que do Alto Santo que foi a comunidade formada
originariamente por Mestre Irineu, a doutrina do Daime ja se expandiu por diversos
estados brasileiros e quica fora do Brasil, contudo, também seguindo a dinédmica
social, onde em todas estas sedes se canta o hinario recebido por Mestre Irineu, bem
como, os outros hinarios que também forma recebidos pelos seguidores
contemporaneos de Mestre Irineu ou mesmo posteriores.

Deste modo, a trajetéria de uma lideranga religiosa como Mestre Irineu
extrapola o0 momento proprio de sua existéncia, se reproduzindo em praticas atuais.
Essa possibilidade se da em fungdo de estarmos diante de uma trajetéria coletiva,
reproduzida ao longo do tempo e atualizada através de praticas e rituais tradicionais
que se faz possivel a partir de uma oralidade presente no cotidiano e nos momentos
rituais.

Isto porque o Mestre Irineu deixou os denominados hinos, reproduzidos
hoje nas vozes de seus discipulos que praticam anualmente um calendario unico com
datas oficiais, onde dentre as obrigagdes, esta a pratica dos hinarios, tais cadernos
de hinarios. Esses cadernos de hinario sdo um arrimo importante para a pratica
religiosa do daime, pois, neles estdo contidos os ensinamentos para o dia-dia do
adepto e nestes ensinamentos s&o inseridos, dentre outras instrugdes, o
enaltecimento a floresta, aos seres divinos e a harmonia.

Entretanto, tais hinos ndo sdo compostos so6 dizeres de enaltecimento a
natureza e seres divinos. Sdo compostos também de orientagdes de instrucdo moral.
Os hinos sao tidos pelos adeptos como uma espécie de psicografias cantadas,
revelagdes vindas pela espiritualidade para manifestagao entre os participantes.
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Uma observagédo importante € a seguinte: quando Mestre Irineu viveu a
Amazdnia ndo tinha a repercussao politica que tem na atualidade, mas apesar disso,
a doutrina ja se referia a Amaz6nia como possuindo uma dimensao sagrada.

Logo, é sabido que nas comunidades amazdnicas, os saberes advindos da
cultura ali fluida, ou melhor, os saberes advindos das territorialidades especificas sao
transmitidos pela via da oralidade dos mais antigos para os mais novos, utilizando
para tal, espagos comunitarios ou religiosos, onde sao transmitidos os saberes e
valores das comunidades especificas. Nao foi diferente com a comunidade formada
por Mestre Irineu. Um outro elemento a ser observado refere-se as categorias
utilizadas pelos agentes sociais vinculados ao Daime, marcadas por uma constru¢ao
coletiva que certamente orienta a coesdo social do grupo. Sdo essas categorias que
organizam as praticas e rituais. Alias, esse pertencimento possui aspectos que
facilitam a pesquisa e outros que dificultam, conforme menciona Bourdieu (1989, p.
32): “Trata-se de interrogar sistematicamente o caso particular, constituido em ‘caso
particular do possivel’, como diria Bachelard, para retirar dele as propriedades gerais
ou invariantes que so se denunciam mediante uma interrogacao assim conduzida”.

Inclusive a propria redacao desta proposta € dificil de escrever, isso porque
estou inserido nas redes de relagdes organicas muitas questdes de relevancia pratica
se colocam, de modo a dificultar a delimitagcdo do que pretendo estudar.

Explicando melhor, a delimitagcdo da pesquisa, tdo relevante, segundo
Bourdieu (1989) é dificil de ser feita. O principal agente que sera abordado neste
trabalho é Raimundo Irineu Serra ou Mestre Irineu como é mais conhecido em ambito
nacional, portanto, optei por adotar neste trabalho a nomenclatura Mestre Irineu.
Nascido em 15 de dezembro de 1890 e natural do Maranh&o e mais especificamente
da regido conhecida como Baixada Maranhense®, este maranhense e depois
acreano?® in memoriam chegou ao acre em meados de 1910 e |4 viveu até 06 de julho
de 1971 quando faleceu por motivos naturais, totalizando cerca de 61 anos residindo
no Estado do Acre e com 81 anos da data de sua morte.

25 Regido conhecida no Maranh3o por sua complexa gama de ecossistemas, desde campos alagados
sazonais e perenes, bem como, manguezais, florestas de varzea e densas florestas ou mesmo, matas
de babacuais, tal regido a que mais possui bacias lacustres do nordeste brasileiro.

26 Em 10 de Dezembro de 2008, o entéo governador do Estado do Acre, Arnébio Marques de Almeida
Junior, concedeu ao Raimundo Irineu Serra, o titulo de Cidaddo Acreano, in memoriam
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Ao chegar em local muito distante de sua naturalidade, quase cinco mil
quildbmetros do Maranh&o para o Acre, conseguiu estabelecer uma conduta que |Ihe
tornou conhecido por ser um influente lider comunitario que construira ao longo dos
anos e com as experiéncias somadas naquele solo amazdnico em periodo de ebuligdo
social, final do ciclo da borracha e disputa pelo territorio entre Brasil e Bolivia.

Mestre Irineu, conseguiu estabelecer na comunidade que fundou uma
forma de coesao social, através da oralidade e disciplina e por meio de seus discursos
proféticos e espiritualistas imprimiu uma aurea de prestigio e consequentemente
utilizou o poder simbdlico impresso nos que ali estavam, para construir em sua
comunidade no Acre, hoje conhecida como Alto Santo.

Ocorre que o fio condutor desta pesquisa € em torno do culto ou
manifestacgao religiosa e social que circunda a bebida ayahuasca?’ que se desdobrou
nas maos de Mestre Irineu como uma possibilidade de desenvolvimento comunitario,
atuando como um lider carismatico que trazia aos que lhe ‘seguiam’ uma redoma de
segurancga social ante as perspectivas incertas para aquele periodo na Amazdnia
Ocidental, ante ao periodo de final do século XIX, onde por volta de 1910 com final da
diaspora da borracha ocasionada, dentre outras circunstancias, pela producdo do
latex com custo reduzido na regido da Malasia, motivo pelo qual foi inaugurada uma
forte crise econémica nos rincdes amazodnicos que produziam o latex, principalmente
na extremidade ocidental do Brasil, qual seja, o Estado do Acre.

Essa trajetéria tem uma relagdo com o ciclo da borracha na Amazénia, ou
seja, com a migragédo de nordestinos em busca de novas oportunidades de trabalho.
Pretendo fazer um mapa das trajetorias de Mestre Irineu e Padrinho Daniel Serra, seu
sobrinho também maranhense e radicado no Acre que retorna ao maranhdao com
fulcro em erigir a primeira sede de Daime do Maranh&o, sua terra natal, definindo os
tempos e espacos dos seus deslocamentos através das fronteiras.

Um aspecto a ser abordado diz respeito a narrativa referida a origem do
Daime, fruto de uma experiéncia de Mestre Irineu e incorporada pelos discipulos da
doutrina.

Como demonstrei em meu artigo para a RBA-2024, a trajetoria de Mestre

Irineu esta profundamente entrelagcada com questdes de territorialidade, resisténcia

2 Nome dado, genericamente, pelos povos quéchua para a bebida produzida do cipé Banisterriopsis
caapi e a folha Psychotria viridis que apds processo de deccgdo se torna da bebida sagrada dos
ayahuasqueiros.
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cultural e autonomia produtiva. Sua origem como filho e neto de pessoas escravizadas
no Maranhdo e sua migragédo para o Acre como seringueiro estabelecem conexdes
diretas com a questdo quilombola, embora este debate ndo estivesse instituido
durante sua vida ou mesmo tivesse sido acionado anteriormente por familiares aos
quais tive oportunidade de conhecer dado meu parentesco.

Como observei anteriormente, "os trabalhos lidos, os videos e
documentarios assistidos, enfatizavam sempre o carater referido ao uso do cipo e da
folha como central para a analise do que era denominado de modo genérico como

‘daime’". Esta abordagem, contudo, limita a compreenséo do fenbmeno ao reduzir a
complexidade das relagdes sociais a uma perspectiva biologizante.

A participagdo no GT Quilombos me permitiu compreender que o Santo
Daime representa muito mais que o uso ritual de uma bebida psicoativa. Trata-se de
uma manifestacao cultural que reuniu pessoas com saberes proprios, representantes
de povos e comunidades tradicionais que haviam se deslocado em busca de melhores
condi¢des de vida na Amazoénia.

A propria trajetoria de Mestre Irineu, saindo de Sao Vicente de Férrer para
trabalhar como soldado da borracha e exercendo varias profissdes e funcdes para
sobreviver, constitui um elemento fundamental para compreender a formagao do
Santo Daime como um movimento de resisténcia e autonomia. Menciona-se que uma
das atividades desempenhadas por Mestre Irineu foi servindo junto a Comissao de
Limites vinculada ao Marechal Candido Rondon?4(1865-1958), atuando na definigao
dos limites territoriais do ent&o territorio do Acre.

As discussdes no GT me ajudaram a relativizar as classifica¢des oficiais e
cientificas, como propde Foucault em "As Palavras e As Coisas", reconhecendo que
as formas de classificagao sao arbitrarias e que néo se pode afirmar a superioridade
da classificagéo cientifica sobre outras. Isso explica por que Mestre Irineu se referia
as plantas como Jagube (cipd) e chacrona (folha), enquanto os indigenas utilizam
varios outros nomes, dependendo da etnia.

O contato com a abordagem relacional de Bourdieu, amplamente utilizada
pelos pesquisadores presentes no GT, também contribuiu para que eu pudesse

"pensar relacionalmente uma lideranga na imagem de uma pessoa preta, migrante e

28 Avido apoiador dos Povos Indigenas, encarregado das linhas telegraficas entre o Mato Grosso e
Amazdnia, militar de carreira.
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sem posses, bem como, propondo uma pratica religiosa fora da tradicionalidade",
como mencionei no artigo publicado durante a 34? Reunido Brasileira de Antropologia.

A perspectiva de Deleuze e Guattari sobre o rizoma, igualmente discutida
no GT, ofereceu-me ferramentas conceituais para compreender a multiplicidade de
contextos trazidos pela construgdo da doutrina do Santo Daime, permitindo-me
transcender as perspectivas geograficas e bioldgicas para focar nas relagdes sociais
e nas experiéncias dos individuos.

Assim, a participagdo neste espago académico privilegiado me permitiu
reorientar minha pesquisa para aspectos fundamentais que estavam sendo
negligenciados: a formagao de uma religiosidade propria, sem referéncia a uma mera
reprodugdo de uma religido ja existente, que se valia de conhecimentos os mais
variados e que estabelecia relagdes sociais baseadas na autonomia e na resisténcia
cultural e social dos agentes.

A dificuldade em delimitar a pesquisa, conforme explicitado anteriormente
com base em Bourdieu (1989), n&do € um mero entrave metodoldgico, mas um reflexo
da propria natureza do objeto estudado. A trajetoria de Mestre Irineu resiste a
enquadramentos simples precisamente porque ela € construida na e através da
subversdo de categorias e pertencimentos Unicos. E essa complexidade intrinseca
que exige do pesquisador um “olhar relacional”, capaz de acompanhar os fluxos e as
articulacbes em vez de buscar uma cristalizacdo do conhecimento historico ou de
saberes proprios.

Sua origem no Maranh&o, em uma familia descendente de escravizados, o
posiciona dentro da historia da diaspora africana e da formacéo social do Brasil rural
pos-abolicdo formal. Contudo, ao se deslocar para o Acre, ele ndo se limita a
reproduzir essa identidade, mas se engaja em um processo de intensa reelaboracgao,
incorporando saberes da floresta e construindo uma nova comunidade de sentido que
transcende as clivagens de sua origem.

O fato de nao ter articulado um discurso de identidade racial nos termos
contemporaneos, como apontam Moreira e MacRae (2011), revela sua agéncia em
definir os termos de sua propria lideranca, focando em uma base espiritual que
pudesse agregar pessoas de diferentes origens em um projeto comum.

Este "projeto comum" estabelecido na floresta amazobnica dialoga
profundamente com o conceito de "ecologia integral' apresentado pelo Papa
Francisco na enciclica Laudato Si'.
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Ao fundar uma comunidade que transcende as clivagens de origem para
se unir em torno de uma base espiritual nutrida pelos "saberes da floresta", Mestre
Irineu, na pratica, edifica uma "casa comum" (Francisco, 2015, n. 1).

Sua trajetoria responde, simultaneamente, ao "clamor dos pobres" — eco de
sua propria ascendéncia em um Brasil pds-abolicionista — e ao "clamor da Terra", ao
propor uma forma de vida comunitaria e uma espiritualidade que ressacralizam a
natureza. A valorizagdo dos conhecimentos tradicionais e a busca por uma
fraternidade que integra o ser humano ao seu ambiente, defendidas na enciclica,
encontram na experiéncia do Alto Santo um potente exemplo histérico e concreto.

Portanto, situar sua trajetoria implica em reconhecer essa capacidade de
aglutinagédo e sintese, que o coloca para além de uma unica categoria. Ele ndo é
apenas "negro", "maranhense" ou "seringueiro”; ele se torna o "Mestre Irineu", um polo
de referéncia cuja legitimidade emana de sua propria pratica e da cosmologia que ele
institui.

Esta analise, ao relativizar um pertencimento unico, busca compreender a
complexidade de um agente historico que fundou uma tradigao a partir da confluéncia
e da ressignificagdo de multiplos universos culturais. Essa capacidade de navegar em
diferentes campos sociais se revela também em sua habilidade politica.

Longe de ser um mistico isolado, Mestre Irineu demonstrava um agudo
senso pratico nas suas relagdes com as autoridades constituidas, uma estratégia
fundamental para garantir a autonomia de sua comunidade. O relato de Nascimento

(2025) ilustra vividamente essa diplomacia:

Ele sempre, todos os governadores o procuravam, né? E ele sempre, assim,
correspondia, procurava corresponder, né? Ele até falava uma coisa que era
uma brincadeira, sabe? Pra explicar isso. Entdo, ele dizia assim, ‘é melhor
vocé ta no coice do fuzil ou vocé ta na boca dele’. Entdo, por vocé dizer isso,
ele sempre era amigo do governador, entendeu, né?.

Esta anedota revela o "senso pratico" de Mestre Irineu, nos termos de
Bourdieu (2009). Ele compreendia que, para construir seu "territorio de vida", era
preciso neutralizar possiveis ameacas do poder estatal, convertendo adversarios em
potencial em aliados. Sua diplomacia ndo era submissdo, mas uma estratégia de
poder para garantir a autonomia de seu campo, demonstrando sua agéncia politica

para além de sua lideranga espiritual.
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Esta capacidade de sintese torna-se ainda mais clara quando analisamos
sua trajetoria a luz do conceito de habitus de Bourdieu (2009). Mestre Irineu
internalizou disposigcbes de mundos distintos — a resiliéncia da cultura negra
maranhense, a disciplina militar, os saberes da floresta — e as mobilizou de forma
criativa para responder aos desafios de seu tempo. Sua lideranga né&o foi, portanto,
um ato de genialidade isolada, mas o produto de uma trajetoria social unica que lhe
permitiu articular um novo senso pratico, acerca de habitus, aduz Bourdieu (2009, p.
87): "Sistemas de disposi¢cbes duraveis e transponiveis, estruturas estruturadas
predispostas a funcionar como estruturas estruturantes, isto €, como principio gerador
e estruturador das praticas e das representacgdes”.

Essa mesma trajetoria, ao fundar uma comunidade baseada na partilha e
no respeito a natureza, o posiciona como um precursor de uma ética do cuidado,
central na Laudato Si'.

Ele n&o apenas construiu uma religido, mas um modo de vida que buscava
restaurar a alianga entre a humanidade e a criagdo. Sua obra, portanto, transcende o
campo religioso e se torna uma proposta politica e existencial de como habitar o

mundo de forma mais justa e integrada.

2.2 Ele nao foi la como um aventureiro atras disso: o deslocamento de

Mestre Irineu do Maranhao para o Acre

Este tdpico abordara o percurso de Raimundo Irineu Serra desde sua saida
do Maranh&o até sua chegada ao Acre, analisando como esse deslocamento territorial
foi fundamental para a constru¢ao autbnoma de saberes que culminaram na formacao
do Santo Daime.

A analise partira da compreensao de que o deslocamento geografico n&o
representou apenas uma mudanga espacial, mas também um processo de
ressignificagao cultural e espiritual.

Trabalharei com a ideia de que a trajetéria de Mestre Irineu se insere em
um contexto mais amplo de migragdes nordestinas para a Amazbnia, mas que sua
experiéncia particular transcende o simples movimento migratoério.

O encontro com os saberes indigenas sobre a ayahuasca e a posterior

elaboracdo de uma doutrina propria demonstram um processo de autonomia na
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construcdo de conhecimentos que n&o pode ser reduzido a categorias como
"aculturagao" ou "sincretismo".

A partir do relatério "A Invencéo da Tradicao" (Almeida; Palmeira, [20137]),
busco reflito sobre como Mestre Irineu construiu legitimidade para seus saberes em
um contexto de marginalizagao social, transformando-se de seringueiro migrante em
lider espiritual. Destacarei como essa trajetoria representa um processo de
territorializagao religiosa que estabeleceu novas relagdes com a natureza amazoénica,
especialmente com as plantas sagradas que compdéem a bebida ayahuasca,
rebatizada por Mestre Irineu de Santo Daime.

O percurso de Raimundo Irineu Serra entre o Maranhao e o Acre deve ser
compreendido como um movimento de busca radical por autonomia, que se manifesta
tanto no plano material quanto no espiritual. Ao deixar para tras as estruturas sociais
da Baixada Maranhense e se engajar nas frentes de trabalho da Amazoénia, ele se
insere em novas redes, mas ndo se submete passivamente a elas. Sua passagem
pela Comissé&o de Limites e por diferentes oficios nos seringais representa um periodo
de acumulo de experiéncias e de conhecimento do territério e de seus habitantes, que
se tornariam fundamentais para sua futura lideranca, isto €, de acordo como os relatos
orais e escritos, sem sequer planejar, sendo obra do “acaso”.

O encontro com a ayahuasca representa o ponto de inflexdo nesse
processo, mas ndo como uma revelagéo externa que se impde a um sujeito passivo.
Ao contrario, Mestre Irineu demonstra uma notavel autonomia na interpretacédo de
suas experiéncias misticas e na construgdo de um corpo doutrinario original. Ele
"traduz" os saberes que acessa para seu proprio universo simbdlico, marcado pelo
catolicismo popular, e os organiza em uma nova estrutura ritual e musical, dando
origem ao Santo Daime como uma pratica distinta de seus antecedentes indigenas ou
caboclos. Essa construgdo autbnoma, na perspectiva dos seguidores, ndo € vista
como uma invengédo humana a partir do nada, mas como uma revelagao progressiva.
A memodria oral, preservada por Saturnino Brito Nascimento, enfatiza que Mestre
Irineu se via como um receptor de um saber superior, 0 que fundamenta a legitimidade

da doutrina:

a doutrina mesmo em si ela é um plano divino estabelecido dentro do (que o)
mestre e a rainha que formou. Ele nem sabia disso. Ele nao foi la como um
aventureiro atras disso. Sabia de nada disso. Ai tudo veio, essas instrugoes
a rainha entregou.
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Esta narrativa cosmogénica € crucial, pois legitima a doutrina ndo pela
genialidade isolada de Irineu, mas pela autoridade da "Rainha da Floresta". A
autonomia do Mestre reside, na visao émica, em sua capacidade de ser um canal fiel
e de organizar essas "instrugdes" em um sistema ritual e social coerente, o que o
distingue e o consagra como fundador.

Portanto, tal construgdo autbnoma de saberes se evidencia, sobretudo, na
criacdo dos hinos, que se tornam o principal veiculo de transmissao de sua doutrina.
E aqui que a critica a uma abordagem puramente textual se faz mais necessaria, pois,
a doutrina nasce da pratica, da oralidade e da sonoridade, como ressaltado na
qualificacéo, ele estabelece um sistema de ensino que nao depende da escrita letrada,
democratizando o acesso aos seus ensinamentos e consolidando uma comunidade
em torno de uma pratica compartilhada.

A doutrina nasce, assim, ndo de uma cartilha ou de um dogma pré-
estabelecido, mas da performance ritual e da vivéncia coletiva, afirmando uma forma
de conhecimento eminentemente pratica e relacional. Essa forma de conhecimento
pratica e relacional se materializa na performance ritual, um conceito explorado por
Turner (1974). O ritual daimista, com sua estrutura de bailados, canto e ingestdo do
sacramento liquido, cria um espacgo-tempo liminar onde as hierarquias cotidianas sao
suspensas e uma nova forma de comunidade, a communitas, pode emergir — como

mencionam no hino que menciono a seguir:

HINO 68 — CHAMEI LA NAS ALTURAS

Chamei la nas alturas

Para o Divino vir a terra

Trazer a Santa Paz

Que nao precisamos de guerra

Eu vou louvar bendito é o fruto
Do vosso ventre Jesus

Foi quem veio a este mundo
Nos trazer a Santa Luz

V6s nos dé o vosso pao

O vosso ensino divino

Vés nos dé a Santa Luz

Para eu seguir o meu destino

Para eu seguir o meu destino
Neste mundo com certeza
Que Deus ndo abandona
Quem ama com firmeza
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E nesse processo que os ensinamentos sdo efetivamente incorporados,
tornando-se parte do corpo e da memoria dos praticantes. A sonoridade, neste
contexto, funciona como a tecnologia espiritual por exceléncia. Os ritmos da marcha,
valsa e mazurca nado s&o decorativos, mas estruturantes: eles organizam a
experiéncia coletiva, induzem estados alterados de consciéncia e "afinam" o grupo em
uma mesma vibragao.

A musica no Daime &, portanto, uma forma de engenharia do sagrado, que
constroi ativamente a experiéncia religiosa e a coesao social, afirmando a primazia do
saber performatico sobre o saber textual. Voltando ao debate sobre o deslocamento
de Mestre Irineu, ressalto que ndo se tratou de uma mera migragdo, melhor seria
pensa-lo como possibilidade de criacdo de uma nova unidade social com principios
coletivos. E, ainda como agdo que propicia a criagdo da doutrina e dos proprios
Hinario, incorporados posteriormente ao ritual.

Deste modo, a categoria "migragédo"”, frequentemente utilizada para analisar
os deslocamentos de agentes sociais para a Amazbnia, é insuficiente para
compreender a complexidade dos processos de territorializagdo e construgdo de
redes sociais autbnomas, como no caso das comunidades ayahuasqueiras. Os
deslocamentos de pessoas como Mestre Irineu ndo representaram apenas
movimentos em busca de trabalho ou melhores condi¢gdes de vida, mas também
processos de constru¢cao de novas territorialidades baseadas em relagdes especificas
com a natureza e em sistemas de crencgas que ressacralizaram o ambiente natural.

E, sobre esse ponto, a professora Cynthia Carvalho Martins (2012),
estudando os deslocamentos de garimpeiros do Maranh&o para outras localidades
defende a ideia segundo a qual trata-se de deslocamentos sazonais, isto porque no
caso por ela estudado, ha vinculos entre o garimpo, o trabalho nos rogados e o
extrativismo, principalmente do coco babacu.

Na situagcdo em analise, as comunidades estabeleceram arranjos
institucionais proprios que possivelmente contribuiram para a conservagéo florestal e
para a manutencdo de praticas sustentaveis. Arranjos que consideram a nogéo de
saberes dos povos e comunidades tradicionais. A partir dos dados apresentados no
texto “A historia das ciéncias e os saberes na Amazénia” (Domingues et al., 2016),
pude perceber como as redes sociais formadas em torno do uso ritual da ayahuasca
transcendem as relagdes econémicas e politicas convencionais, criando sistemas de

valores e praticas que promovem a manutencgéo de saberes.
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Utilizarei o conceito de "ressacralizacdo da natureza" para explicar como
essas comunidades desenvolveram uma relacédo especifica com o ambiente natural,
contrapondo-se & légica dominante de exploragéo econdmica. A guisa de exemplo
menciona-se como o processo de exploracéo forca de trabalho e do latex ocorreu na
Amazdbnia.

Analisar a jornada de Mestre Irineu e de seus seguidores apenas pela
chave da "migragao" econdmica limita a compreensdo de um fenbmeno muito mais
complexo de territorializagao e construgao de autonomia. O deslocamento para o Acre
nao foi somente a busca por trabalho; foi a criagdo de um novo "lugar" social e
simbdlico em meio a uma fronteira de exploracéo. A fundacdo da comunidade do Alto
Santo representa a materializagdo desse processo, onde um grupo de "desterrados"
constroi um territério proprio, com suas regras de convivéncia, sua economia de
subsisténcia e sua vida espiritual, a margem do sistema dos seringais.

Essas redes sociais de autonomia se fundamentavam em lagos de
compadrio, parentesco ritual e lealdade ao Mestre, tecendo uma malha de protegéo e
solidariedade que contrastava com a impessoalidade e a violéncia das relagdes de
aviamento. O Daime, nesse contexto, funcionava como o cimento social que unia a
comunidade, oferecendo n&o apenas consolo espiritual, mas um projeto de vida
coletivo. Trata-se, portanto, de um processo de reterritorializacdo, onde os agentes
sociais reivindicam o direito de existir e de se organizar segundo seus proprios termos,
como aponta a Nova Cartografia Social (Almeida, 2008).

Essa reterritorializagdo se materializou em praticas concretas de ajuda
mutua, que antecedem a chegada ao Alto Santo e que demonstram a criagao de uma
ordem social alternativa. Saturnino Brito Nascimento descreve com precisdo a
organizacdo da vida na Coldnia Vila Ivonete, o primeiro assentamento liderado por

Irineu, revelando a base da economia moral do grupo:

Ele conseguiu organizar em torno dele, ali ja pessoas trabalhando no regime
comunitario. [...] todo mundo tinha que plantar para comer. Entdo, é nesse
ponto ai que ele passou a organizar, ja la na Vila Ivonete, um sistema de
mutir§o comunitéario. Trabalha na tua terra, trabalha na terra dele, e tal, e tal,
e tal. (Nascimento, 2025).

A descricao de Saturnino evidencia que a comunidade n&o era apenas um
ajuntamento de fiéis, mas um arranjo socioeconémico autbnomo. Esse "regime

comunitario”, baseado na reciprocidade, era a base material que sustentava a



60

liberdade espiritual do grupo, oferecendo uma alternativa real ao sistema de
aviamento e a dependéncia dos "coronéis do barranco", e materializando a critica a
categoria "migragao” como insuficiente.

Além disso, a critica a categoria "migracéo" se faz necessaria para evitar a
vitimizacao desses sujeitos, que séo frequentemente retratados apenas como forga
de trabalho explorada. A trajetéria de Irineu e a formagao do Daime evidenciam uma
imensa capacidade de agéncia e criatividade. Eles n&o foram apenas "soldados da
borracha", mas também construtores de mundos, que em meio a condi¢gdes adversas,
souberam criar espacos de liberdade e reinventar suas identidades, suas praticas e
suas relagdes com a floresta e com o sagrado.

Essa capacidade de "construir mundos" em meio a adversidade € o que
define a agéncia historica desses sujeitos. A fundagao do Alto Santo pode ser vista
como a criagdo de uma contra-geografia, um espago que resiste a logica do capital
extrativista e afirma outros valores.

Neste territorio, a terra ndo é mera mercadoria ou recurso a ser explorado,
mas um ente vivo, um chdo sagrado que nutre e ensina, numa relagdo de
reciprocidade que ecoa as reminiscéncias das cosmologias indigenas.

Ao tecer essas redes de solidariedade, Mestre Irineu estava também
construindo capital social, um recurso fundamental para a sobrevivéncia e autonomia
do grupo. A confianga e o respeito que ele inspirava se traduziam em apoio mutuo,
defesa coletiva e capacidade de negociagdo com o poder externo.

Assim, a critica a categoria "migracao" permite ver nao apenas o
movimento de corpos no espago, mas a complexa engenharia social de construgao

de uma comunidade resiliente.

2.3 A trajetéria de Mestre Irineu e a relativizagdao das construgodes

oficiais: da Ayahuasca ao Santo Daime

Neste topico, pretendo focar na trajetéria especifica de Mestre lIrineu,
analisando como sua experiéncia com a ayahuasca e a posterior criagdo do Santo
Daime representam um processo de relativizagdo das construgdes oficiais sobre

religiosidade, uso de plantas psicoativas e relagdes com a natureza.
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Examinarei como Mestre Irineu, nascido em 1890 e falecido em 1971,
transformou sua experiéncia pessoal com a ayahuasca em um sistema religioso
estruturado, o Santo Daime, que ressignificou tanto os usos indigenas da bebida
quanto elementos do cristianismo e de outras tradi¢cdes religiosas.

Analisarei como esse processo representou uma forma de resisténcia
cultural e de afirmacéo de autonomia frente as instituicbes dominantes.

Destacarei a importancia da figura de Mestre Irineu como lider social e
cultural, passou de perseguido pela comunidade local para lider social e religioso,
porém, buscarei ndo absolutizar tais concepg¢des, considerando Mestre Irineu capaz
de articular diferentes tradicbes e saberes para criar uma doutrina prépria que
respondia as necessidades espirituais e sociais de comunidades marginalizadas na
Amazonia. Portanto, essa trajetoria questiona as narrativas oficiais sobre religiosidade
e autonomia social.

A renomeacédo da bebida de "ayahuasca" para "Santo Daime" é um ato de
profundo poder simbdlico, que marca a apropriacéo e a transformacédo de um saber,
relativizando as constru¢des oficiais e as origens do conhecimento. Este ato de
nomear nao é trivial; ele funda uma nova tradigdo e demarca um territério espiritual
préprio, afirmando a autoridade de Mestre Irineu como o mediador legitimo dessa
nova revelagéo. Ao fazer isso, ele desloca o centro de gravidade do conhecimento de
praticas exclusivamente indigenas para uma nova sintese, que, embora as respeite,
nao se subordina a elas.

Essa trajetdria de relativizagdo se estende a relacdo com as instituicdes
oficiais do Estado. Inicialmente visto com desconfianga e alvo de perseguicao policial,
Mestre Irineu desenvolveu estratégias para legitimar sua pratica, buscando aliangas e
demonstrando a seriedade e a disciplina de seu trabalho. A histéria de sua relagao
com as autoridades acreanas € uma crénica de negociagao e resisténcia, na qual ele
afirma a autonomia de sua comunidade frente as tentativas de controle e repressao,
questionando na pratica o monopodlio estatal da violéncia e da regulagao social.

Finalmente, a propria estruturacdo da doutrina do Daime, composta por
elementos cristdos, indigenas e africanos, desafia as classificagbes religiosas
estanques. Ela se recusa a ser enquadrada facilmente como "xamanismo",
"espiritismo" ou "catolicismo popular”, sendo todas essas categorias insuficientes para
dar conta de sua originalidade.
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A trajetéria de Mestre Irineu, portanto, € um poderoso exemplo de como um
agente social, partindo de uma posigao inicialmente marginalizada, pode tensionar e
relativizar as constru¢ées hegemonicas, criando um espago autbnomo de produgao
de saber, de identidade e de vida. Este ato de tensionar as constru¢gées hegemdnicas
revela uma sofisticada compreensao do poder simbdlico. Mestre Irineu sabia que, para
garantir a existéncia de sua comunidade, precisava nao apenas de terra e trabalho,
mas de legitimidade.

Ele negociou essa legitimidade em multiplos campos: com o poder politico
local, com as instituicdes religiosas e, sobretudo, no campo simbdlico, ao afirmar a
sua doutrina como uma verdade divina, com autoridade propria.

E crucial notar que essa trajetdria ndo foi isenta de conflitos e dissidéncias
internas, que se acentuaram apoOs sua morte. A existéncia de diferentes linhas e
interpretagcdes dentro do universo daimista hoje, como a do Alto Santo e a do ICEFLU,
demonstra a vitalidade e a complexidade de um campo religioso vivo, outrossim,
reconhecer essas tensdes nao diminui a obra do fundador, mas, ao contrario, a situa

historicamente como a matriz de um movimento plural e dinamico.

2.4 A vida em comunidade no Acre

Aspectos relacionados ao dia a dia da vida na denominada colbnia,
demonstram como a vida comunitaria se construia, como as familias viviam,
trabalhavam, exercitavam sua espiritualidade e exerciam sua autonomia.

Importa mencionar que as praticas da época eram de arduo trabalho em
rocados e outras atividades da época que envolviam a exploracdo e beneficiamento
de produtos retirados da floresta, bem como, também haviam as datas festivas que
eram fomentadas pelo proprio Mestre Irineu, eventos tradicionais naquela
comunidade, que segundo relatos dos entrevistados, eram eventos marcantes e que
muitas pessoas da época participavam, inclusive, as autoridades do Estado naquela
época.

Além disso, também convém mencionar, que tais eventos festivos eram
também com Daime, por vezes, bem como, com muitos musicos e instrumentos
musicais. Conforme relato de Saturnino Brito Nascimento, coletado em 2025, a

insercao de seu pai, Luiz, no circulo social que o levaria a conhecer sua futura esposa,
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Riselda de Brito Nascimento, foi mediada por Daniel Serra. Segundo Saturnino, seu
pai ja conhecia Daniel Serra de outros eventos sociais.

O convite para a festa na residéncia do tio de Daniel foi um ponto de
inflexdo, sendo apresentado como uma oportunidade para ampliar seu circulo de
conhecidos.

A chegada ao evento e a subsequente apresentacdo ao anfitrido,
identificado na narrativa como "padrinho Irineu", foram descritas por Saturnino como
um momento de particular importancia, que inclusive teria surpreendido seu pai pela

forma acolhedora. O narrador detalha a cena:

O Daniel Serra levou. Levou ele, chegou la, apresentou. Ele, inclusive, o
papai ficou até surpreso. O Daniel disse, olha, o Luiz € um amigo meu e ele
veio pra participar da festa. Ai o padrinho Irineu esticou a méo pra ele e disse,
seja bem-vindo, cidaddo. Foi assim que ele disse, seja bem-vindo, cidadgo.
A festa é nossa, a casa é nossa (Nascimento, 2025).

Foi nesta ocasido que Luiz conheceu Riselda de Brito Nascimento. De
acordo com o relato, ela ja era integrante de uma familia seguidora da doutrina do
Santo Daime. Saturnino Brito Nascimento finaliza a sua rememoragdo com a
observacdo de que os costumes e as formas de relacionamento social daquele
periodo eram notavelmente diferentes dos contemporéaneos.

No depoimento, Saturnino fala das curas do Mestre Irineu propagava na
comunidade, segundo o relato foi responsavel, inclusive pela cura do seu pai, que
antes de entrar para o daime consumia alcool em excesso, ja atrapalhando a dindmica
do cotidiano e a propria saude. O depoimento que revela sobre o vicio em alcool nos
ajuda a entender como os ex-seringalistas trabalhavam em troca de alcool,

estimulando o vicio.

Até porque o meu pai, quando ele entrou na sesséo, ele trazia uma doenca.
E era uma doenca terrivel. Um cara com 22 anos jé era totalmente dominado
pelo alcool. Entéo, era o alcoolismo ja aflorado nele. Ja bebia muito, ja bebia
direto, ja bebia nos rogados. Entdo, essa era a doenga (...) O rogado é onde
o0 camarada vinha pra fazer a lavoura. E ai, as vezes, como era no caso dele,
o colono levava uma cachaca. Os colonos era a maioria até ex-seringueiros
que foram pra la pra cortar seringa. E ai, com a faléncia da borracha,
migraram alguns. Uns conseguiram umas terras e outros até migraram pras
periferias da cidade, naquela época. Entdo, foi assim. E ai o velho adentrou.
(Nascimento, 2025).
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Destes modo, nota-se que apds a participagcdo do pai do entrevistado nas
festas de Mestre Irineu, também passou a frequentar as sessbes do Daime, onde
segundo o relato, obteve a cura de ndo mais consumir alcool e assim se desprender
do circulo vicioso que estava acometido.

Entretanto, tal enfermidade n&o era exclusiva de Luis Mendes do
Nascimento, os chamados colonos que eram, em maioria, 0S ex-seringueiros que com
a diminuicdo da producao da borracha e a exportagao, pois, o latex como matéria
prima importantissima para a producdo comercial de diversos produtos tem seu
apogeu entre o meio e o fim do século XIX, especificamente entre os anos de 1890 e
1910, contudo, tal apogeu mencionado também foi acompanhado de sistemas de
exploracéo de mao de obra de forma atroz, pois, desenvolveu-se o que se chamou de
sistema de aviamento onde em suma ocorria uma troca de servigos por mercadorias,
onde o dono do chamado “barracdo” negociava com os chamados “coronéis” que
eram os donos dos seringais, e estes negociavam como iriam utilizar a m&o de obra
daqueles que migravam do Nordeste e de outras regides do Brasil para viver e
enriquecer com a producao do latex.

O fato é que tais trocas, ndo tinham por base a troca de valores em moeda
e sim na perspectiva que o barracéo fornecia todos os insumos e mercadorias para
sobrevivéncia do seringueiro e estes se endividavam de forma vultuosa com o dono
do barracao e tal divida somente seria adimplida mediante a exploragédo da mao de
obra do “devedor” em acordo com os coronéis que eram proprietarios dos seringais.
Deste modo, considerando tais contextos, narra o senhor Saturnino Nascimento varias
curas do Mestre Irineu, muitas delas sem o uso da cha Santo Daime. Isso demonstra
que Mestre Irineu possuia saberes para além daqueles recebidos para fundar a
doutrina, segue alguns desses relatos:

Matheus: E deixa eu lhe perguntar outra coisa. O seu pai quando conheceu
mestre lIrineu, vocé disse, que tinha uma enfermidade que se chamava
alcoolismo. E depois, como é que ele tratou isso?

Saturnino: Com Daime, com Daime, claro. Ele nem foi precisar relatar para
0 mestre o que era que ele tinha. O unico relato que ele fez para o mestre foi
que ele tomou trés vezes e ndo sentiu nada. Entdo, ele foi para o mestre e o
mestre pediu para ver para mirar. Entdo, nesse dia, ele foi para os bragos do
mestre. E a partir dai... A partir dai, o alcoolismo ficou para tras.

Matheus: Como o senhor disse, acabou de dizer, que ai o seu pai disse que
depois de trés vezes que participou de uma cerimdnia com o Daime, ndo tinha
sentido nada.

Saturnino: Néo. Ai ele falou para o mestre que queria ver, porque ele nunca
tinha visto nada. Ele nem sabia o que ele estava pedindo, porque ele falou,
“quero ver de perto para contar de certo”. Entdo, o mestre disse, “ta”. E ai foi
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nesse dia. S6 que esse contar de certo, ele acabou indo para os bragos do
mestre. Mas foi a experiéncia mais maravilhosa da vida dele. Foi o alcoolismo
ai. Ai cessou o alcoolismo. Cessou o alcoolismo.

Este relato € fundamental por conectar diretamente a eficacia da doutrina
a um dos problemas sociais mais graves daquele contexto: o alcoolismo endémico
entre os ex-seringueiros, muitas vezes fomentado pelo préprio sistema de aviamento
como ferramenta de endividamento, controle da forga de trabalho e desmobilizagao
social. A cura através do Daime, portanto, transcende a esfera individual; ela
representa a restauragdo da dignidade e da capacidade produtiva do sujeito, sendo
um pilar central na constru¢gado da autonomia comunitaria que Mestre Irineu propunha.

Este ato de cura €, antes de tudo, um ato politico, pois ndo apenas "salva
uma alma" no sentido religioso, mas recupera um corpo produtivo e uma mente
consciente para o projeto coletivo. A cura, neste sentido, € um ato de fundagéo social,
que liberta o individuo do "barracao" (tanto o fisico, o da divida, quanto o psicolégico,
o da dependéncia) e o torna apto para o projeto coletivo da Colénia. Sem essa
restauracdo da agéncia individual, a Colénia ndo seria viavel; assim, a eficacia
pragmatica da doutrina evidencia a dimens&do profundamente social da trajetoria

analisada neste capitulo. Neste sentido, o relato do entrevistado segue:

Matheus: E isso era recorrente, assim, que eu lhe pergunto. O senhor
conhece, eu soube, de outras pessoas que também tiveram curas, assim?

Saturnino: Ora, de varias maneiras. Tanto do alcoolismo, como de doencas
fisicas, fisicas mesmo, né? Alcoolismo também é mais, se inclui mais dentro
do proprio espirito, né? E ai tem muitas histérias de cura de pessoas que
chegaram com tantos e tantos problemas de saude, relatos, né? Que vocé
deve ter conhecimento, né? S&o muitos. Todo mundo que chegou no Daime,
sempre alguém chegou por algo que o trouxe. E a maioria é por doenga.

Matheus: E o senhor percebe, assim, né, que esse movimento todo, que o
seu pai participou, né, durante bastante tempo, o senhor participa, dava ao
mestre Mestre Irineu uma autonomia politica? Se ele tinha essa autonomia?

Saturnino: Tinha. Ele sempre, todos os governadores o procuravam, né? E
ele sempre, assim, correspondia, procurava corresponder, né? Ele até falava
uma coisa que era uma brincadeira, sabe? Pra explicar isso. Entédo, ele dizia
assim, é melhor vocé ta no coice do fuzil ou vocé ta na boca dele. Entéo, por
vocé dizer isso, ele sempre era amigo do governador, entendeu, né?0 que
ele quis dizer com isso, né?

Cynthia: Agora, entdo, ele fazia esses trabalhos de cura, mas esses
trabalhos de cura que ele fazia era s6 com o pessoal que morava la, no
periodo da Vila Ivonete, ele ja fazia? Ja fazia, né? Mas ai ele comegou a fazer
antes ou depois que ele instituiu o Daime? Ou foi no mesmo tempo?
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Saturnino: Foi tudo depois. Foi depois. Foi depois. Foi depois do ano de
1930. Foi quando ele iniciou.

Cynthia: E ele curava o pessoal que tava mais dentro da colbnia ou vinha
gente também de fora?

Saturnino: A maioria era de fora. Era de fora. A maioria era de fora. E a
maioria sem Daime. A maioria sem Daime. Ele curava sem Daime. A maioria
das curas do mestre, eu ja afirmo que 80% delas eram todas sem Daime.

Cynhia: Eram sem Daime?

Saturnino: Sem Daime. Até porque ele dizia, até assim, Daime pra qué?
Porque as curas com o Daime elas sao restritas para aqueles que tém uma
carreira. Entende? Aquele que vem atras de uma cura. Mas néo é so isso.
Ele vai sequir uma carreira. E o mestre conhecia sempre todos. E esses que
vinham apenas atras de um auxilio, de uma cura...

Cynthia: Ndo era com Daime. Mas ele fazia outros tipos de remédio ou ndo?
Outras garrafadas?

Saturnino: Em algumas circunstancias, ele chegou a ministrar. Ndo foram
muitos os casos, ndo. Mas, em alguns casos, ele chegou a ministrar uns
banhos. E, em outros casos, ele simplesmente se utilizou do inexplicavel pra
poder fazer a cura. Chegou uma mulher 14, trazida de longe, e ndo era de la
do estado, ndo. Porque essa fama de curador, ela cresceu, ela atravessou a
fronteira. Isso ja naquela época. Essa mulher, ela veio de longe. Ela chegou
la. Entéo, ela tinha a barriga muito grande. Ela estava com a cirrose hepatica
simplesmente terminal. Ela veio de olhar aquela barriga. As veias eram
aparentes. Entdo, dava... E ele recebeu ela la. Recebeu ela la. La foi atras de
auxilio, e recebeu ela la. S6 que ele ndo deu daime, ndo. Deu daime, ndo. Se
apropriou de uma coisa que a medicina ndo explica, que ninguém néo explica.
E. Ninguém néo explica.

A narrativa de Nascimento (2025) neste ponto €& epistemologicamente
crucial, pois ataca diretamente a simplificacdo — que sera debatida no capitulo
seguinte — de que o poder da doutrina reside exclusivamente na substancia. Ela
desvela duas dimensbdes da autoridade de Mestre Irineu que fundamentam sua
trajetéria como mestre de si proprio. Primeiro, a revelagdo de que a maioria das curas
era realizada sem Daime, fato este que desloca o poder do objeto, qual seja, a bebida,
para o saber especifico do sujeito, no caso o proprio Mestre Irineu — um saber-fazer
que as taxionomias cientificas (Foucault, 1999) ndo conseguem classificar ou explicar.

Este é o saber pratico, incorporado, que ndo depende da chancela de um
discurso cientifico para provar sua eficacia, sendo a manifestacdo do habitus
(Bourdieu, 2009) do Mestre que as epistemes cientificas sé podem apreender como

"inexplicavel".
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Segundo a anedota diplomatica afirmada por Nascimento (2025) "é melhor
vocé ta no coice do fuzil' evidencia um agudo senso pratico (Bourdieu, 2009). Esta
nao é uma postura de submissdo, mas de navegacao estratégica nos campos de
poder, usando as relagbes de forga para garantir o espaco fisico e simbdlico e
assegurar a autonomia territorial (Almeida, 2006) da comunidade. Esse habitus
singular, forjado na trajetoria que analisamos, € a "estrutura estruturante" que permitiu
a construgc&o da autonomia na pratica.

Tendo estabelecido neste Capitulo 2 como essa autonomia foi praticamente
construida no territério, o Capitulo 3 avangara para analisar precisamente a disputa
pela legitimidade desse saber. O embate que se seguira, focado nas construgdes
institucionais e cientificas, é a continuagdo, agora no plano discursivo e juridico, da

mesma luta pela soberania epistémica que Mestre Irineu ja travava e vencia em vida.

2.5 O calendario Daimista: ritmo ritual e ciclos da natureza

A consolidagdo da doutrina e da comunidade fundada por Mestre Irineu n&o
se deu apenas no espaco, atraves da territorializacdo, mas também no tempo.

Atendendo a sugestao apresentada durante a qualificagéo, este subtdpico
analisa o calendario daimista, demonstrando como ele ndo € uma mera sucessao de
datas, mas um sistema complexo que articula a cosmologia cristad, a memoria historica
do grupo e, fundamentalmente, os ciclos produtivos e ecologicos da Amazoénia. Trata-
se de uma temporalidade prépria, uma forma de organizar a vida que reflete a
profunda integragao entre os "saberes e fazeres" da comunidade e o seu ambiente.

O calendario ritual do Santo Daime, conforme se observa em documentos
pesquisados, como o "Calendario Descritivo 2015 - CICEBRIS", estrutura-se em dois
tipos de trabalhos principais: os rituais regulares, de frequéncia quinzenal ou mensal
(como as "Concentragdes" e as "Missas"), que mantém a disciplina e a constancia da
corrente espiritual; e os grandes trabalhos festivos, vinculados a datas especificas,
gue marcam os pontos altos da vida comunitaria. Ao correlacionar estas datas com os
ciclos da natureza no Acre (caracterizados por uma estagdo chuvosa, de outubro a
abril, e uma estagdo seca, de maio a setembro), emerge uma notavel sabedoria

ecologica. A seguir, apresento um cronograma que busca evidenciar essa articulagao:
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Quadro 2 - Calendario ritual-festivo e correlagdo produtivo-ecoldgica

Més | | Calendario Ritual-Festivo e Correlagao Produtivo-Ecolégica
Periodo
Janeiro Ritual: Dia de Reis (05/01) e Concentragbes. Ciclo: Auge da

estacdo chuvosa. Periodo de menor intensidade nos trabalhos de
roca. O ritual marca o fim do ciclo natalino, num momento de
recolhimento comunitario.

Fevereiro-  Ritual: Concentracdes e Aniversario do Pad. Daniel Serra (27/03).

Marco Ciclo: Continuagao do periodo chuvoso. Preparacédo da terra para
futuros plantios.

Abril-Maio Ritual: Sexta-Feira Santa, aniversarios de membros pioneiros, Dia
das Maes/Pais. Ciclo: Transi¢cdo das chuvas para a seca. Inicio da
"vazante" dos rios. A celebracdo da Pascoa se insere no ciclo de
renovacao da natureza.

Junho Ritual: S&0 Jodo (23/06) - a festa mais importante. Ciclo: Inicio da
estiagem ("verao amazonico"). Periodo da colheita do milho, base
das comidas tipicas. O tempo seco facilita as grandes reunides, a
construcdo e os festejos ao ar livre. Simboliza a abundéancia e a forga
da comunidade.

Julho- Ritual: Passagem de M. Irineu (06/07), Dia dos Pais e

Agosto Concentragdes. Ciclo: Auge da estacao seca. Periodo ideal para os
"feitios" (preparo coletivo do Santo Daime), garantindo estoque para
0 ano, e para o manejo de rocados e extracao de madeira.

Setembro Ritual: Aniversario de pioneiros (ex: Jodo Pereira, 30/09). Ciclo:
Final da seca. A terra esta preparada para receber as primeiras
chuvas. E um momento de consolidacdo dos trabalhos produtivos
antes da chegada do "inverno amazdénico".

Outubro- Ritual: Passagem do Pad. Daniel Serra (18/10), Finados (01/11).

Novembro | Ciclo: Inicio da estagdo chuvosa. Tempo de plantio (mandioca, arroz
de sequeiro e outros). Os rituais de memoria aos que "fizeram a
passagem" coincidem com o ciclo de semeadura e renovagéo da
terra.

Dezembro Ritual: N. Sra. da Conceigdo (07/12), Aniversario de M. Irineu
(14/12), Natal (24/12). Ciclo: Intensificagdo das chuvas. Periodo de
recolhimento, celebragbes familiares e introspeccao, refletido na
sequéncia de datas sagradas que encerram o ano.

Fonte: Elaboragéo proépria (2025)

A analise deste calendario revela uma "ecologia integral" (Francisco, 2015)

vivida na pratica. As grandes festas que exigem maior mobilizag&o e trabalho coletivo
(como Sao Joado) ocorrem na estiagem, enquanto os rituais mais introspectivos e de
cura se distribuem ao longo do ano, adaptando-se ao ritmo da vida na floresta.

A prépria produgcdo do sacramento, o "feitio", esta vinculada a estacéo
seca, demonstrando uma profunda sabedoria pratica que alinha a necessidade ritual
a condicdo climatica. Dessa forma, o calendario daimista funciona como um

mecanismo de resisténcia cultural e de territorializagdo do tempo. Ele se apropria do
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ciclo liturgico catdlico, mas o ressignifica a partir da experiéncia amazébnica, da
memodria de seus lideres e dos ciclos da natureza.

Organizar o tempo é uma forma de poder simbdlico. Ao estabelecer sua
propria cadéncia de celebragdes e trabalhos, a comunidade afirma sua autonomia e
sua identidade, criando um "tempo-territorio" que a distingue e a fortalece frente as

pressdes externas.
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CAPITULO 3 — CONSTRUCOES INSTITUCIONAIS-CIENTIFICAS E SABERES
TRADICIONAIS: uma disputa pela legitimidade

Este capitulo abordara as tensbes entre as constru¢des institucionais-
cientificas sobre a ayahuasca e o0s saberes tradicionais das comunidades
ayahuasqueiras, analisando como essas diferentes formas de conhecimento
interagem, se confrontam e se complementam, deste modo, sopesando tais
consideragdes e partindo para a analise. Nota-se que tal disputa ndo é apenas juridica
ou semantica e sim epistemologica, visto que sistemas de conhecimento e quais
detém ou buscam deter a autoridade de definir o “real” ou o “certo”, a legitimidade,
entretanto, trata-se primordialmente de uma pratica cultural e espiritual deveras
complexas e sem paradigmas anteriores.

O que esta em jogo € o reconhecimento da autonomia de um saber que
nasce da experiéncia e se organiza a partir de uma ldégica propria e coletiva, em
contraste com as tentativas externas de enquadramento, controle e, por vezes, de

expropriagao simbdlica.

3.1 O decreto de Mestre Irineu e as definigoes do Conselho Nacional de Politicas
sobre Drogas (CONAD)

Neste topico, analisarei o "Decreto de Servigco do Mestre Irineu" como um
documento fundacional que estabelece principios e normas para a pratica do Santo
Daime, contrapondo-o as definicbes estabelecidas pelo CONAD e outras instituicdes
oficiais.

A consolidacédo da autonomia social, territorial e produtiva da comunidade
do Alto Santo, analisada no Capitulo 2, exigiu, para sua sobrevivéncia, a instituicdo de
um universo normativo proprio. Este universo se materializa em dois eixos centrais
que entram em confronto direto: de um lado, a normatividade endogena, baseada na
oralidade e na autoridade carismatica do fundador; de outro, as tentativas de
regulacdo exogena, pautadas pela logica juridica e cientifica do Estado. A disputa
entre o Decreto de Servico do Mestre Irineu e as definicdes do CONAD encapsula
essa tensdo, revelando uma profunda disputa pela legitimidade e uma luta de
classificagdes (Bourdieu, 1989) pelo poder de definir a realidade.
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Examinarei como o decreto representa uma forma de institucionalizagao
dos saberes tradicionais, estabelecendo normas e praticas que orientam a
comunidade daimista. Esse Decreto ndo esta dissociado de outros aspectos da
doutrina, como o entoar dos hinos, ao contrario, articula-se com todas as praticas
designadas como daimistas.

O Decreto de Servico € o documento fundacional dessa soberania
epistémica. Ele € a codificagdo legal da autonomia do mestre de si proprio. Sua
linguagem n&o é a de uma instituicdo religiosa compartimentada; é a de um sistema
social total. O Decreto legisla sobre a conduta moral corrigir seus defeitos, a
organizacédo familiar Todos pais de familia devem ser um professor exemplar, a
coesdo social ndo pode haver intrigas, odio, desentendimento e a pratica ritual.

Crucialmente, no item 4, ele define o objetivo do ritual como a busca por
recursos fisicos, morais e espirituais, unificando em uma s pratica as dimensées da
cura, da ética e da transcendéncia. A legitimidade deste Decreto ndo deriva da sangéo
estatal, mas do reconhecimento coletivo da autoridade do Mestre, configurando um
"pluralismo juridico" (Balandier, 1997) de fato.

Ao mesmo tempo, analisarei como as definicbes da CONAD sobre o uso
da ayahuasca refletem tentativas de enquadrar esses saberes em categorias
cientificas e juridicas que nem sempre correspondem a experiéncia vivida pelas
comunidades, observando as tensbes entre a autonomia das comunidades
ayahuasqueiras na definicdo de suas praticas e as tentativas de regulagao estatal,
analisando como essas comunidades tém resistido e negociado sua legitimidade
frente as instituigdes oficiais.

O Decreto, lido quinzenalmente nas sedes, sendo este o nome como se
chama pelos praticantes as casas, sedes ou mesmo como € chamado por muitos as
“‘igrejas” de daime, nos dias 15 e 30 de cada més, funciona como uma constituicdo
interna, um codigo de ética e conduta que organiza a vida ritual e social da
comunidade.

Sua legitimidade n&o deriva da sangdo estatal, mas do reconhecimento
coletivo da autoridade espiritual do Mestre, configurando uma forma de pluralismo
juridico de fato.

A seguir a transcricdo do decreto de servigo, ditado e assinado por Mestre

Irineu e que é lido quinzenalmente nas sedes de daime:
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Decreto de Servigo para o ano de 1970 - O Presidente do centro de Irradiagdo
Mental Luz Divina, senhor Raimundo Irineu Serra, usando de suas atribuicbes
legais, decreta: 1- Estado maior, ficam definitivamente obrigados os membros
desta casa a manter o acatamento e a paz da mesma, normalizando assim,
a sinceridade e o respeito com seu proximo. Ndo se pode negar que, em
qualquer carreira, arte ou profissdo que se escolha na vida, s6 chegara ao
ponto culminante se & mesma entregar-se de corpo e alma. Esta é a regra
que exerce a Ciéncia Divina.

2- Todos pais de familia devem criar dentro do préprio lar um centro de paz e
harmonia, esposo e esposa devem ftratar-se com dignidade e respeito,
incluindo as pétalas desse amor, no mais firme proposito do futuro e da
felicidade.

Todos pais de familia devem ser um professor exemplar para os seus filhos,
dentro do seu proprio lar, nunca devem pronunciar palavras que possam
prejudicar o conceito da crianga, ensinar aos seus filhos quais saos os direitos
de um cidad&o brasileiro, tratar bem ao seu préximo, desde o mais graduado
até o mais humilde, ensinar quais sdo os direitos religiosos, que deve
respeitar a Deus sobre todas as coisas, rezar todos os dias para afastar os
males, a doencas e as dificuldades, etc.

3- Dentro do estado maior, n§o pode haver intrigas, 6dio, desentendimento,
por mais insignificantes que sejam. Todos que tomam esta Santa Bebida ndo
devem s6 procurar ver belezas e primores e sim corrigir seus defeitos,
formando assim, o aperfeicoamento da sua propria personalidade, para poder
ingressar neste batalhdo e seguir nesta linha. Se assim fizerem, poderdo
dizer “sou irmao”.

Dentro desta igualdade todos ter§o o mesmo direito, e em casos de doencgas
sera expressamente designada uma comissdo em beneficio do irméo
necessitado.

4- Nos dias de Trabalho: todos que vierem a procura de recursos fisicos,
morais e espirituais devem trazer consigo sempre uma mente sadia, cheia de
esperangas, implorando ao infinito e eterno Espirito do Bem e a Virgem
Soberana Mé&e criadora que seja concretizados os seus desejos de acordo
com seu merecimento.

Para iniciar nossa meditagcao: Depois da distribuicdo do daime, todo irdo
colocando-se em seus receptivos lugares, com exe¢do das senhoras que tem
criangas, as mesmas deverdo primeiramente agasalhar seu filhos.
Continuando nossa meditagdo: Ao chegar a hora do intervalo, ao efetuar-se
a primeira chamada, todos deverao colocar-se em forma, tanto o batalhdo
masculino quanto o feminino, pois todos tem a mesma obrigagéo. A verdade
€ que o Centro € livre, mas quem toma conta deve dar conta. Ninguém vive
sem obrigagdo e quem tem obrigagdo tem sempre um dever a cumprir. A
disciplina-meta ndo pode ser aprendida em livros, tudo depende do nosso
proprio eu, s a experiencia nos traz realizagdo. O poder da existéncia Divina
nos mostra igualmente o contato da nossa evolugdo individual no plano
terrestre em relagdo ao plano superior. Além disso é nos dado saber que
existem em nossa mente atracées superiores e inferiores. O Conhecimento
elementar nos leva a mudanga completa de todos os nossos valores, dos
hébitos e compreensdo mutua, relativamente com os exames da nossa
propria consciéncia. Existem em nossa mente um conjunto de atragbes
superiores e inferiores, esta atracdo, posta em pratica diariamente trara um
desenvolvimento capaz de produzir os resultados mais altruisticos, isto
dependendo da nossa consciéncia, se praticarmos o bem, o bem nos
conduzira e se praticarmos o mal, é claro, s6 podemos ser derrotados. Se
assim fizermos estaremos marchando para o caminho da perfeicdo e em
busca de novas realizagbes. Ficara assim declarado, doravante o irmao ou
irmé& que, por forga de incompreensédo, ndo cumprir fielmente com os deveres
acima citados, resolvendo enveredar pelos caminhos contrarios, pela
primeira falta sera chamado a um conselho, pela sequnda falta sera suspenso
por trinta dias, e se continuar, sera eliminado definitivamente. Assinado:
Raimundo Irineu Serra.
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A analise do predmbulo do Decreto de Servigo, acima transcrita, revela uma
sofisticagao politica e simbdlica notavel. Ao utilizar a expressdo "usando de suas
atribuicoes legais" (e ndo apenas "legitimas" ou "espirituais"), Mestre Irineu reivindica
para si uma legalidade de fato.

Ele apropria-se da linguagem do campo politico-juridico (o "Decreto”, o
termo "legal") para instituir uma ordem normativa interna. Ndo se trata de uma
legalidade conferida pelo Estado, mas de uma legalidade instituida pela autoridade do
fundador dentro do seu territério existencial, considerando a territorialidade especifica
e suas nuances. Ele cria um "pluralismo juridico" onde a lei da doutrina opera com
forca de lei para a coletividade, para a sua comunidade, estabelecendo direitos,
deveres e sangdes concretas, independentemente da tutela estatal.

Em oposicéo a essa logica interna, a atuagdo do CONAD representa a
resposta do aparato estatal. Como detalhado no Relatério Final do Grupo
Multidisciplinar de Trabalho (GMT) de 2006 — que fundamentou a Resolugao
N.1/2010 (Brasil, 2010), o Estado brasileiro levou décadas para chegar a uma posigao.
O histérico descrito no Relatorio (Brasil, 2006, p. 4-5) revela um longo processo de
resisténcia e negociagdo, com grupos de trabalho em 1985, 1987 (que resultou na
liberacdo), 1991 (reexame) e 2002, culminando no GMT de 2004-2006. Essa
cronologia demonstra que a regulagdo n&o foi uma concess&o, mas o resultado de
uma luta politica continua.

Tais normativas, representam o esforco do Estado em enquadrar uma
pratica tradicional complexa dentro de suas categorias de controle, focando na
substancia (a bebida) e em seus efeitos, e estabelecendo critérios para seu "uso
religioso legitimo". Essa abordagem, embora tenha garantido um amparo legal crucial,
inevitavelmente reduz a riqueza do fenbmeno, ao privilegiar uma analise
farmacoldgica e ao impor um modelo de "religi&o" que nem sempre corresponde a
dinamica interna das comunidades. A disputa, portanto, ndo € apenas legal, mas
epistemoldgica: qual saber tem o poder de definir a natureza e a legitimidade da
pratica?

A Resolugédo N.1/2010, que formaliza as conclusdes do Relatério de 2006,
€ um documento exemplar da episteme (Foucault, 1999) racional e legal aplicada. Ela
opera através da classificagao e da definicao de fronteiras, buscando controlar o "uso
inadequado" (definido como "comércio”, "exploragao turistica", "curandeirismo”, etc.).

O ponto central da disputa discursiva reside aqui: o Estado, para permitir o "uso
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religioso", precisa proibir o "uso terapéutico" (Brasil, 2010, V - Concluséao, item 'b"; e
Relatorio, 2006, p. 9-10).

A seguir o que apresentou a conclusdo da resolugédo N.1 de 25 de Janeiro
de 2010, do CONAD:

V — CONCLUSAO

a. Considerando que o CONAD, acolhendo parecer da Camara de
Assessoramento Técnico-Cientifico, reconheceu a legitimidade do uso
religioso da Ayahuasca, nos termos da Resolugao n° 05/04, que instituiu o
GMT para elaborar documento que traduzisse a deontologia do uso da
Ayahuasca, como forma de prevenir seu uso inadequado;

b. Considerando que o GMT, apds diversas discussdes e analises — onde
prevaleceu o confronto e o pluralismo de ideias — considerou como uso
inadequado da Ayahuasca a pratica do comércio, a exploragao turistica da
bebida, o uso associado a substancias psicoativas ilicitas, o uso fora de rituais
religiosos, a atividade terapéutica privativa de profissdo regulamentada por
lei sem respaldo de pesquisas cientificas, o curandeirismo, a propaganda e
outras praticas que possam colocar em risco a saude fisica e mental dos
individuos;

c. Considerando que a dignidade da pessoa humana ¢ principio fundante
da Republica Federativa do Brasil, e dentre os direitos e garantias dos
cidaddos sobressai-se a liberdade de consciéncia e de crenga como
direitos inviolaveis, cabendo ao Estado, na forma da lei, garantir a protegao
aos locais de culto e a suas liturgias (CF, arts. 19, Ill, e 5°, VI);

d. Considerando a decisdo do INCB (International Narcotics Control
Board), da Organizagdao das Nagdes Unidas, relativa a Ayahuasca, que
afirma nédo ser esta bebida, nem as espécies vegetais que a compdem, objeto
de controle internacional;

e. Considerando, por fim, que o uso ritualistico religioso da Ayahuasca,
ha muito reconhecido como pratica legitima, constitui-se manifestagdo
cultural indissociavel da identidade das populagdes tradicionais da Amazénia
e de parte da populagéo urbana do pais, cabendo ao Estado ndo s6 garantir
o pleno exercicio desse direito a manifestagao cultural, mas também protegé-
la por quaisquer meios de acautelamento e prevencgdo, nos termos do art. 2°,
caput, da Lei n° 11.343/06, e dos arts. 215, caput e §1°, c/c art. 216, caput e
§8§1° e 4°, da Constituigao Federal.

O Grupo Multidisciplinar de Trabalho aprovou os seguintes principios
deontoldgicos para o uso religioso da Ayahuasca:

1. O cha Ayahuasca é o produto da decocgéo do cipoé Banisteriopsis
caapi e da folha Psychotria viridis, e seu uso é restrito a rituais religiosos,
em locais autorizados pelas respectivas diregdes das entidades usuarias,
sendo vedado o seu uso associado a substancias psicoativas ilicitas;

2. Todo o processo de produgdo, armazenamento, distribuicido e
consumo da Ayahuasca integra o uso religioso da bebida, sendo vedada a
comercializagéo e/ou a percepgao de qualquer vantagem, em espécie ou in
natura, a titulo de pagamento — quer seja pela produgao, quer pelo consumo
— ressalvando-se as contribuicdes destinadas a manutencdo e ao regular
funcionamento de cada entidade, de acordo com sua tradi¢cdo ou disposicoes
estatutarias;

3. O uso responsavel da Ayahuasca pressupde que a extragao das
espécies vegetais sagradas integre o ritual religioso. Cada entidade
constituida devera buscar a auto-sustentabilidade em prazo razoavel,
desenvolvendo seu proprio cultivo, capaz de atender suas necessidades e
evitar a depredacao das espécies florestais nativas. A extragédo das espécies
vegetais da floresta nativa devera observar as normas ambientais;
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4. As entidades devem evitar o oferecimento de pacotes turisticos
associados a propaganda dos efeitos da Ayahuasca, ressalvando os
intercdmbios legitimos dos membros das entidades religiosas com suas
comunidades de referéncia;

5. Ressalvado o direito constitucional a informagéo, recomenda-se que
as entidades evitem a propaganda da Ayahuasca, devendo, em suas
manifestagdes publicas, orientar-se sempre pela discrigdo e moderagao no
uso e na difusdo de suas propriedades;

6. A pratica do curandeirismo é proibida pela legislagdo brasileira. As
propriedades curativas e medicinais da Ayahuasca — que as entidades
conhecem e atestam — requerem uso responsavel e devem ser
compreendidas do ponto de vista espiritual, evitando-se toda e qualquer
propaganda que possa induzir a opinido publica e as autoridades a
equivocos;

7. Recomenda-se aos grupos que fazem uso religioso da Ayahuasca que
se constituam em organizagdes juridicas, sob a condugédo de pessoas
responsaveis e com experiéncia no reconhecimento e cultivo das espécies
vegetais sagradas, na preparagao e uso da Ayahuasca e na condug¢ao dos
ritos;

8. Compete a cada entidade religiosa exercer rigoroso controle sobre
o ingresso de novos adeptos, devendo proceder entrevista dos
interessados na ingestdo da Ayahuasca, a fim de evitar que ela seja
ministrada a pessoas com histérico de transtornos mentais, bem como a
pessoas sob efeito de bebidas alcodlicas ou outras substancias psicoativas;
9. Recomenda-se ainda manter ficha cadastral com dados do
participante e informa-lo sobre os principios do ritual, horarios e normas,
incluindo a necessidade de permanéncia no local até o término do ritual e dos
efeitos da Ayahuasca;

10. Observados os principios deontolégicos aqui definidos, cabe a cada
entidade e a seus membros, indistintamente, no relacionamento institucional,
religioso ou social que venham a manter entre si, em qualquer instancia, zelar
pela ética e pelo respeito mutuo. (Brasil, 2010).

Este ato de separagao é a expropriacdo simbolica em sua forma mais clara,
ele ataca o cerne da pratica fundada por Mestre Irineu, que, como demonstrado no
Capitulo 2.4, era reconhecido primariamente como curador, cujas curas "80% delas
eram todas sem Daime" (Nascimento, 2025). O Decreto do Mestre une o fisico, o
moral e o espiritual; a Resolugdo do CONAD os separa violentamente, patologizando
a cura ("curandeirismo") para salvar a religido. O Estado, para legitimar a pratica,
primeiro a despoja de uma de suas fungdes sociais fundamentais, a cura e da

autonomia da comunidade.

Contudo, este processo nao foi unilateral. A composi¢cdo do GMT (Brasil,
2006, p. 2) incluiu representantes da linha do Mestre Irineu, dentre eles, o Juiz Federal
Jair Araujo Facundes e o Procurador do Ministério Publico do Acre Cosmo Lima de
Souza.

Isso evidencia a agéncia daimista, que, herdando o senso pratico e a
diplomacia do fundador (lembrnado do que disse o Sr. Sartunino acerca de estar no
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"coice do fuzil"), engajou-se na negociagdo. A comunidade aprendeu a falar duas
linguas (Balandier, 1997): manteve o Decreto como sua constituigdo interna e,
simultaneamente, negociou nos termos do Estado para garantir a protecédo legal
(fundamentada na Constituicdo, Art. 5°, VI, como a propria Resolugdo admite)
essencial a sua sobrevivéncia.

Neste embate, as comunidades daimistas demonstram uma notavel
capacidade de agéncia, transitando entre esses dois universos normativos. Ao mesmo
tempo em que se organizam juridicamente para dialogar com o Estado e garantir seus
direitos, conforme a liberdade de culto prevista na Constituicdo, elas mantém a
centralidade de suas proéprias regras e tradigdes, expressas no Decreto.

Essa dupla estratégia de resisténcia e negociacdo evidencia o que
Balandier (1997) analisa como as dinamicas de poder em situagdes coloniais ou de
grande assimetria. O grupo dominado (neste caso, uma minoria religiosa) utiliza os
préprios instrumentos do poder dominante (a lei, o discurso cientifico) para garantir
seu espago, ao mesmo tempo que mantém seus cédigos internos como forma de
preservar a identidade e a autonomia.

O Daime, assim, exercita a possibilidade de "falar duas linguas": a da
tradicdo e a da burocracia.

Este processo de institucionalizagc&do, contudo, ndo é neutro e gera novos
desafios. Ao ser reconhecida e regulada pelo Estado, a pratica corre o risco de uma
certa "domesticacado", onde a espontaneidade e a diversidade interna podem ser
limitadas em nome da conformidade com as normas.

A tensao entre a autoridade carismatica do Mestre e a autoridade racional-
legal do Estado permanece como um eixo estruturante do campo daimista

contemporaneo.

3.2 Construcdoes de categorias e os saberes dos povos e comunidades

tradicionais

Este topico abordara como as categorias cientificas e juridicas utilizadas
para classificar e regular as praticas ayahuasqueiras ndo correspondem aos saberes
e as experiéncias dos povos e comunidades tradicionais que utilizam a bebida.
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Analisarei como conceitos como "droga", "alucindbgeno”, "entedgeno” ou
"sacramento" refletem diferentes perspectivas sobre a ayahuasca, cada uma com
implicacdes especificas para a legitimidade e a autonomia das comunidades que a
utilizam. Demonstrarei como as comunidades ayahuasqueiras tém desenvolvido
estratégias para afirmar seus proprios saberes e categorias, resistindo as imposi¢des
de categorias externas.

Busco explicar como essas comunidades desenvolveram uma relagéo
especifica com as plantas que compdem a ayahuasca, baseada em valores espirituais
e praticas sustentaveis que contrastam com a visao utilitarista predominante na
sociedade contemporénea.

A disputa em torno das categorias para nomear a bebida — "ayahuasca",
"Daime", "vegetal", "sacramento", em oposig¢do a "droga" ou "alucindbgeno" — € uma
luta pelo poder de definir a realidade, como aponta Bourdieu (1989). Cada termo
carrega consigo um universo de significados, valores e implica¢des politicas.

Enquanto as categorias estatais e cientificas tendem a isolar a substancia
e seus efeitos psicoativos, as categorias nativas a inserem em uma complexa teia de
relagbes sociais, cosmoldgicas e espirituais, onde a bebida € um agente, um "ser"
com o qual se estabelece uma relagcdo, o sacramento que da vida a toda a pratica
religiosa e social do Santo Daime.

Essa divergéncia de classificagcbes expde o conflito entre diferentes
epistemologias. A ciéncia ocidental busca um conhecimento universal, objetivo e
passivel de controle, enquanto os saberes tradicionais sdo contextuais, relacionais e
baseados na experiéncia vivida.

Como argumenta Almeida (2008), a imposi¢cao de categorias cientificas
sobre os saberes tradicionais pode ser uma forma de expropriagdo simbdlica, que
deslegitima outras formas de conhecimento e de relagdo com o mundo. A resisténcia
dos daimistas em adotar a terminologia cientifica em seu contexto ritual € uma
afirmacéo de sua propria soberania epistémica.

Dentro da propria doutrina, a distingao entre "Jagube" (cipo) e "Chacrona”
(folha), em detrimento dos nomes botanicos, também é significativa. Ela expressa um
conhecimento pratico e qualitativo sobre as plantas, que reconhece suas diferentes
"personalidades" e poténcias, um saber construido através de geragbes de uso e
observagao. Este sistema de classificacao préprio, transmitido oralmente, € um pilar
da autonomia da comunidade, garantindo a continuidade de suas praticas e a



78

preservacao de um conhecimento que escapa e, por vezes, desafia as taxonomias da
ciéncia formal.

Este sistema de classificacdo préprio, baseado na experiéncia e na
oralidade, constitui uma "ciéncia do concreto" nos termos de Lévi-Strauss (Lévi-
Strauss, 1989), operando por meio de analogias e qualidades sensiveis, em contraste
com a abstragéo da ciéncia ocidental, mas n&o €&, por isso, menos logica ou rigorosa.

O conhecimento sobre os diferentes tipos de Jagube e Chacrona, suas
combinagdes e efeitos, € um saber sofisticado, essencial para a eficacia e seguranca
da pratica ritual.

A afirmacdo dessa soberania epistémica € um ato politico de grande
relevancia, especialmente no contexto amazénico, onde a biopirataria e a apropriagéo
de conhecimentos tradicionais sdo uma ameacga constante, a exemplo que ocorreu
com a seringueira.

Ao insistir em suas proprias categorias e saberes, as comunidades
daimistas ndo apenas preservam sua identidade cultural, mas também defendem seu
patrimdénio imaterial, reivindicando o direito de serem os guardides e protagonistas de

sua propria ciéncia.

3.3 Os hinarios: expressoes de saberes tradicionais e resisténcia cultural

Neste tdpico; analisarei a categoria “hinos” do Santo Daime, onde est&o
expressas orientagdes de vida aos seguidores da doutrina, bem como, sdo marcados
principios que norteiam a pratica da Doutrina com a concepgédo de Amazodnia, antes
mesmo da atual conjuntura que concebe a Amazdnia, como expressdes dos saberes
tradicionais e como formas de transmissdo de conhecimentos sobre a natureza, a
espiritualidade e as relagdes sociais.

Examinarei como os hinos, recebidos em estado de "miragao" durante os
rituais de Daime, especificamente, os hinos recebidos por Raimundo Irineu Serra, este
que constituem uma forma de conhecimento que escapa as categorias cientificas
convencionais, mas que possui sua propria légica e coeréncia. Busco destacar a
importancia dos hinarios como formas de resisténcia cultural e como expressdes de
autonomia na constru¢cdo de saberes, demonstrando como eles representam uma

alternativa as formas dominantes de conhecimento e de relacdo com a natureza.
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Os hinarios, como "O Cruzeiro" de Mestre Irineu, constituem o principal
arquivo vivo e a mais potente expressao dos saberes da doutrina. Muito mais do que
um simples cancioneiro religioso, eles funcionam como um compéndio de cosmologia,
ética, historia e instrugdes praticas, tudo codificado em uma linguagem poética e
musical que pode também se desdobrar em outras interpretacdes, conforme a pratica
ritual.

A fungdo dos hinarios como espinha dorsal da doutrina € afirmada de
maneira categorica na memoria dos mais antigos. Para Nascimento (2025), eles sao
o principal dispositivo através do qual o conhecimento espiritual se manifesta, se

organiza e se torna acessivel, funcionando como verdadeiras tecnologias espirituais:

Os hinos sdo sempre um complemento que vao estar sempre dando uma boa
orientagdo, até porque os hinos s§o as mensagens. A doutrina é estabelecida
preceito a preceito em cima dos hinos. [...] Os hinos sao os canais, querida.
Os hinos s&o os canais.

A expressao os hinos sdo os canais revela uma riqueza analitica imensa,
pois, sugere que a sonoridade e seus simbolismos durante o ritual ndo apenas
transmitem uma "mensagem”, mas abre um portal, uma via de comunicagdo com o
sagrado. A doutrina, portanto, ndo esta nos hinos como um texto estatico; ela acontece
através dos hinos, no ato ritual de cantar e se conectar por esses "canais", o que
reforga a centralidade da sonoridade e da pratica na epistemologia daimista.

A importancia da sonoridade, como ja destacado, é central: é através do
canto coletivo e dos ritmos da marcha, da valsa e da mazurca que o conhecimento é
corporificado, memorizado e transmitido, tornando-se uma experiéncia vivida e nao
apenas uma doutrina abstrata.

A analise dos hinos revela uma forma de resisténcia cultural (Said, 2011)
que opera em multiplos niveis. Em seu conteudo, eles afirmam uma visdo de mundo
prépria, que sacraliza a floresta e estabelece uma ética de harmonia, disciplina e amor
ao proximo, em contraponto a logica predatéria do mundo exterior. Em sua forma, a
primazia da oralidade e da performance ritual desafia a hegemonia da cultura letrada
e do conhecimento textual, validando o saber que € "recebido" em "miragao" e
compartilhado na forga da voz coletiva, inclusive, englobando a maneira de cantar, a
corregéo ortografica, em alguns hinos se tem corregdes ortograficas que ja ndo séo

praticadas contemporaneamente.
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Deste modo, ao analisamos os hinarios como as expressdes maximas dos
saberes tradicionais da doutrina e como potentes instrumentos de resisténcia cultural.
Eles representam a principal, sendo uma das principais, formas de transmisséo de
conhecimentos sobre a natureza, a espiritualidade e as relagdes sociais, constituindo-
se como o arquivo vivo e dinamico da comunidade. Os hinos, recebidos em estado de
"miragao”, formam um corpo de conhecimento que escapa as categorias cientificas
convencionais, mas que possui sua propria légica, coeréncia e sistema pedagaogico.
Como aponta Mendonga (2025), os hinos sdo "a base da escola oral daimista
amazoébnica", uma "doutrina musical das diasporas" que sintetiza um vasto hibridismo
de sonoridades e saberes.

A analise dos hinos revela uma forma de resisténcia cultural que opera em
multiplos niveis. Em seu conteudo, eles afirmam uma visdo de mundo proépria, que
sacraliza a floresta e estabelece uma ética de harmonia, disciplina e amor ao proximo.
Em sua forma, a primazia da oralidade e da performance ritual desafia a hegemonia
da cultura letrada e do conhecimento textual, validando o saber que € "recebido" e
compartilhado na forga da voz coletiva. Como relata Nascimento (2025), no inicio "era
SO se concentrar", e s6 depois "a rainha chegou e entregou para ele os hinos", que
foram sendo recebidos "passo por passo".

Embora o escopo desta dissertacdo ndo seja uma analise musicolégica
exaustiva, € fundamental situar a magnitude desta produg¢ao para compreendermos a
sua dimensdo pedagodgica. O hinario principal de Mestre Irineu, "O Cruzeiro
Universal", compde-se de uma série robusta de 132 hinos recebidos ao longo de
décadas.

Esta producdo cobre desde a fase inicial de experimentagdo até a
consolidacdo da doutrina na década de 1960 e o seu falecimento em 1971. Esta
cronologia ndo é aleatoria; ela apresenta uma periodizagao implicita que acompanha
o amadurecimento da comunidade: desde os primeiros chamados na floresta até aos
hinos de instrucdo moral e organizagdo social da vida no Alto Santo. Cada hino
funciona como um "capitulo" desta constituicdo oral, fixando a memdria e a doutrina
através da repetigao ritual.

Ademais, é pertinente a distingdo entre "cantos" e "canticos". Na liturgia
daimista, a dimenséo religiosa prevalece, elevando a musicalidade a categoria de
cantico sagrado, uma ferramenta de conexao com o "Astral Superior" e ndo apenas

uma expressao folcldrica.
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Portanto, essa narrativa de origem reforga a ideia de que o conhecimento
nao é "produzido" no sentido industrial, mas "recebido" em uma relagcéo de troca com
o sagrado, um ponto central da epistemologia daimista. A seguir, analisaremos hinos
especificos do hinario "O Cruzeiro Universal" para demonstrar como esses saberes
se manifestam em sua totalidade.

A doutrina do Daime, embora original, dialoga profundamente com o
universo simbolico de seus primeiros praticantes. O hino a seguir € um exemplo claro
de como a figura da Virgem Maria é central, servindo de ponte entre o catolicismo

popular e a cosmologia amazoénica.

Hino 16 - A Minha Mae é a Santa Virgem

A minha mée ¢é a santa virgem
Ela é quem vem me ensinar
Né&o posso viver sem ela

S6 posso estar aonde ela esta
E ela é mée de todos nés
Daqueles que procurar
Seguindo neste caminho

Vai chegar aonde ela esta

O minha virgem mée

O mée do coracdo

Eu vivo nesta escola

E para ensinar meus irmaos
E eles pouco caso fazem

De aprender com alegria
Porque pensam que néo é
Ensinos da virgem Maria
Ninguém trata de aprender
S6 se levam na ilusao

Aqui mesmo neste mundo
Esta no mar da escuridao.

Este hino é fundamental para compreender a base sobre a qual a doutrina
se edifica, estabelecendo uma conexao com o catolicismo popular ao evocar a figura
da Virgem Maria como mestra e intercessora. Essa articulagéo, contudo, n&o é uma
simples cdpia, mas uma ressignificagcao criativa.

A "Santa Virgem" aqui n&o é a figura distante da teologia catdlica oficial,
mas uma presenca ativa, "que vem nos ensinar" diretamente através da experiéncia
com o Daime. A entidade que se apresentou a Mestre Irineu como a "Rainha da
Floresta" é aqui identificada com a Virgem Maria, fundindo a cosmologia amazénica
com o imaginario cristdo e criando uma ponte simbdlica que confere legitimidade a

nova doutrina.
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Essa articulacdo cumpre uma fungcdo social e politica crucial. Conforme
discutido no capitulo 2, a obra de Mestre Irineu emerge em um contexto de
marginalidade. Ao ancorar sua doutrina em uma figura central do catolicismo, Mestre
Irineu ndo apenas dialoga com a fé de seus seguidores — majoritariamente
nordestinos — mas também constréi uma defesa simbdlica contra-acusagdes de
"feiticaria" ou "paganismo", preocupac¢des que ecoam nas tentativas de regulagdo do
CONAD. A centralidade da Virgem Maria, transmitida oralmente pelo hinario, reforga
a autonomia epistemologica da doutrina, onde a autoridade ndo vem de um texto
sagrado externo, mas da revelagao direta, corporificada no hino.

Analisando também o hino 115 — “Batalha”:

Entrei numa batalha

Vi meu povo esmorecer
Temos que vencer

Com o poder do senhor Deus
A virgem mée

Com o poder que vés me da
Me da forca me da luz

E ndo me deixa derribar
Divino pai eterno

E a Virgem da Conceigdo
Todo mundo levantou

Com suas armas na méo

A metafora da "batalha" no hino situa a vida terrena como um campo de
provacoes espirituais, mas também reflete a luta concreta pela sobrevivéncia no
contexto hostil da Amazdnia. A vitoria nessa batalha n&o € individual; ela € assegurada
pela protecdo da "Mae" e do "Pai", reforcando a ideia de uma familia espiritual que
ampara a comunidade.

A busca pela “Santa Estrela” estabelece a meta da jornada espiritual, que
€ ao mesmo tempo individual (o merecimento) e coletiva (0 seguir no caminho),
demonstrando a indissociabilidade entre salvagédo pessoal e pertencimento ao grupo.

Portanto, a floresta amaz6nica ndo € um mero cenario, mas um agente

ativo na cosmologia daimista, um territorio sagrado, provedor e mestre.

Hino 20 — Sempre Assim

Sempre assim eu vou dizer
Sempre assim eu quero ser
Amar a eternidade

Ser fiel até morrer

A minha mae eternamente
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Foi quem me mandou seguir
Néao temer este caminho
Para adiante eu ser feliz
Jesus Cristo me mandou
Para sempre amém Jesus
Néao temer este caminho
Deus foi quem deu esta luz
Todos seres me arrodeiam
Foi quem me mandou seguir
Para ser eternamente
Sempre assim eu sou feliz

O minha virgem mée

O mae do redentor

Enchei meu coragéo

De alegria com primor.

Este hino € uma poderosa declaracdo de pertencimento e territorialidade
que vai além do humano. A Rainha da Floresta, entidade espiritual central, comanda
uma celebragcdo que inclui, conforme a mencao fodos seres da floresta, essa
convocagao dissolve as fronteiras entre 0 humano e o n&do-humano, estabelecendo
uma comunidade cosmica unida em festejo. A floresta ndo € apenas um lugar de
recursos, mas um espaco social povoado por "seres" que participam ativamente da
vida ritual, conectando a doutrina diretamente as cosmologias indigenas e caboclas.

Essa relagdo com o territério dialoga com a critica a categoria "migragéo”,
os seguidores de Mestre Irineu ndo sao "migrantes" desenraizados; estdo engajados
em um processo de re-territorializacdo, fincando raizes em um solo que é fisico e
espiritual.

O hino mostra que esse novo territorio € definido por uma alianga com os
seres da floresta, ressignificando o espago amazdnico como um lar sagrado e vivo. A
celebracéo do dia da Virgem da Conceig¢do junto a esses seres reforga o sincretismo
criativo da doutrina, onde a festa catolica € também uma festa da floresta.

A figura do "Chefe" (Mestre Irineu) é central, mas sua autoridade é
legitimada pela propria Rainha da Floresta. Ele € o mediador que torna possivel essa

unido entre os mundos, neste sentido menciona-se:

Hino 113 — Sigo Nesta Verdade

Sigo nesta verdade

Nunca pensei em voltar
Sigo neste caminho

Para um dia eu alcangar
Eu como filho de vés

Se um dia eu merecer
Quero que vés me conceda
Para eu ter o mesmo poder
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A minha mée que me diz

Que tudo eu tenho que vencer
Sigo neste caminho

Nada eu tenho a temer

Eu canto e torno a cantar
Para seguir o meu destino
Recebendo a santa luz

Da santissima mée divina
Quando eu cheguei nesta casa
Estrondo de palmas me deram
Meu chefe me recebeu

O dono de todo império.

Ao cantar este hino, os fardados ndo apenas homenageiam a Virgem e o
Mestre, mas reafirmam sua aliangca com o territério e todos os seus habitantes,
praticando uma ecologia espiritual que € uma forma de resisténcia cosmologica a
l6gica predatodria que historicamente marcou a ocupagao da Amazonia.

Os hinarios funcionam como um codigo de ética vivo, transmitido oralmente
e reforgado pela performance ritual. Os ensinamentos morais ndo sao abstratos, mas

diretrizes praticas para a vida em comunidade.

Hino 80 — Chamo a Forga

Chamo a forga eu chamo a forga
A forga vem nos amostrar
Treme a terra e balanceia

E v6s ndo sai do seu lugar
Treme a terra, treme a terra
Treme a terra e geme 0 mar
Ainda tem gente que duvida

Do poder que vés me da

Aqui dentro da verdade

Tem uns certos mentirosos

Que caluniam os seus irmaos
Pra se tornar muito vigoso

Mas ninguém néo se alembra
Que chamou o mestre mentiroso
Devagarinho vai chegando

E quem chamou é quem vai ficando.

Este hino exemplifica a fungdo do hinario como um cdédigo de conduta,
articulando a dimensao espiritual, Chamo a forga, a pragmatica das relagdes sociais.
Ele estabelece os pilares do comportamento esperado: "disciplina", "paz", "for¢ca" e
"amor". A mengao ao “lugar” da qual n&o se pode sair do lugar refor¢ca a necessidade

de ordem e conformidade para a harmonia coletiva.
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Essa énfase na disciplina reflete o contexto de formagéo da doutrina, onde
Mestre Irineu, como "lider comunitario" (Nascimento, 2025), precisou organizar um
coletivo de ex-seringueiros, ensinando valores de solidariedade e respeito mutuo.

A nocgao de "linha" é central: ela representa o caminho correto, a conduta
ética, a fidelidade a doutrina. "todo mundo é sabido e o saber Deus € quem da /
seguindo na linha direita é muito facil de encontrar® € um aviso sobre a
responsabilidade individual. A liberdade existe, mas as consequéncias da quebra das
regras recaem sobre o individuo, demonstrando um sofisticado sistema de controle
social que combina a exortagdo ao amor com a clara definigado de limites.

Essa funcdo normativa opera em paralelo ao "Decreto", mas atua no plano
do afeto, moldando as disposi¢des internas dos praticantes.

A defesa contra "todo o mal" n&o é apenas espiritual, mas social, conforme
menciona-se no Hino 117 Dou Viva a Deus nas Alturas, que é cantado de pé durante

os rituais que menciona:

Hino 117 - Dou Viva a Deus nas Alturas

Dou viva a Deus nas alturas
E & virgem mée nosso amor
Viva todo ser divino

E Jesus Cristo redentor

Eu peco a Deus nas alturas
Para vds me iluminar
Botai-me no bom caminho
E livrai-me de todo mal

Eu vivo aqui neste mundo
Encostado a este cruzeiro
Vejo tanta iluminéria

Do nosso Deus verdadeiro
Esta iluminaria que eu vejo
Alegra o meu coragéo
Estas flores que recebemos
Para nossa salvagao.

Em um ambiente de isolamento e privagdes, as "tentagdes" podiam se
manifestar como conflitos, desunido ou desanimo. A "for¢ca" e o "amor" séo, portanto,
ferramentas coletivas para a manutengao da coeséo do grupo.

O hino ensina que a forga espiritual s6 se manifesta através da disciplina
pessoal e da harmonia comunitaria, demonstrando a indissociabilidade entre os
"saberes" (cosmologicos) e os "fazeres" (praticas cotidianas) que definem a doutrina.

Ja no que tange a cosmologia daimista se revela na observagao atenta do
universo. Os astros ndo sao corpos celestes distantes, mas presencas ativas e fontes

de ensinamento.
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Hino 29 — Sol, Lua, Estrela

Sol lua estrela

A terra o vento e o mar

E a luz do firmamento

E s6 quem eu devo amar

E s6 quem eu devo amar
Trago sempre na lembranga
E Deus que esta no céu
Aonde esta minha esperanga
A virgem mée mandou

Para mim esta ligdo

Me lembrar de Jesus Cristo
E esquecer a ilusdo

Trilhar este caminho

Toda hora e todo dia

O divino esta no céu

Jesus filho de Maria.

Aqui, a cosmologia daimista € explicitada de forma poética. Os elementos
primordiais da natureza Sol, Lua, Estrela, A Terra, o Vento e o Mar, apresentados
como "a luz do firmamento" e o objeto primordial de amor e devogéo.

Este hino articula uma teologia da natureza, onde o sagrado se revela n&o
em um livro, mas na propria manifestagdo do cosmos. A segunda estrofe conecta
diretamente essa natureza sagrada a Deus que esta no céu, estabelecendo uma
ponte entre a imanéncia, a natureza visivel, e a transcendéncia, como sendo a
esperanga divina.

Essa visdo de mundo se contrapde a percepgao moderna e secularizada
da natureza como mero recurso. Ao cantar, o praticante € convidado a "ler" o mundo
natural como um texto sagrado, um ato que reforga a sacralizagdo da Amazoénia e
promove uma ética de cuidado. A transmissao desse saber através da oralidade, &
crucial para se compreender a Doutrina do Santo Daime. Nao se trata de um
conhecimento cientifico abstrato, mas de um saber corporificado, que se aprende
cantando e sentindo a presenca desses elementos durante os rituais, que ocorrem
frequentemente a noite, sob a luz da lua e das estrelas.

As duas ultimas estrofes reinserem essa cosmologia natural dentro da
moldura crista, Jesus Filho de Maria, mas de uma forma particular. A licdo da Virgem
Mae € "esquecer a ilusdo" e se lembrar de Cristo, mas essa lembranga se da dentro
de um universo onde Sol, Lua e Estrela sdo as primeiras manifesta¢des do divino.

O hino, portanto, ndo substitui a cosmologia amazonica pela crista, mas as

entrelaga, criando uma sintese original onde amar a natureza e amar a Deus sao parte
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do mesmo caminho. A doutrina oferece uma perspectiva sobre a vida como uma
jornada espiritual, cujo destino final é a transcendéncia. A morte n&o é o fim, mas um

momento de transicdo e encontro.

Hino 85 - Vou Seguindo

Vou seguindo eu vou seguindo
Cantando as minhas doutrinas
A virgem mé&e é soberana

A minha mée que nos ensina
Vou seguindo eu vou seguindo
Vamos ver se nés acerta

O caminho de Jesus Cristo
Aonde andou com seus profetas
Na casa da virgem mée

De Jesus Cristo redentor
Cantamos manos cantamos
Consagramos este amor

Na casa de Jesus Cristo

Ele mandou para nés cantar
Para louvar ao pai eterno

E quem tem para nos dar

E quem tem para nos dar

Para mim com os meus irmaos
E quem d4 a todos nés

A eterna salvacéo.

Este hino aborda a morte, inserindo-a na légica da doutrina. Ela n&o € vista
como um fim tragico, mas como um primor, 0 momento culminante da jornada
espiritual. Essa perspectiva oferece consolo e sentido para a existéncia,
especialmente no contexto adverso da Amazénia do inicio do século XX. A vida € uma
peregrinacéo, conforme diz Vou seguindo, vou seguindo, pela santa luz" (Hino 93 — O
Cruzeiro), e a morte € a chegada ao destino almejado.

Ao afirmar a morte como um "primor", o hino reforga a urgéncia de uma
vida reta. A jornada terrena ganha significado como uma preparagdo para esse
encontro final. A afirmagéo do hino 74 — S6 Eu Cantei na Barra que aduz "A morte é
muito simples e assim eu vou te dizer / Eu comparo a morte é igualmente ao Nascer"
mostra que a perseveranga na fé e na conduta ética € a condigao para "la chegar". A
companhia constante de Jesus e da Virgem M&e assegura ao praticante que ele n&o
esta sozinho nessa jornada, fortalecendo os lagos de fé e confiancga.

Essa abordagem da vida e da morte demonstra a capacidade da doutrina
de oferecer um sistema de crengas completo e coerente, que responde as mais
profundas angustias humanas. Ela ilustra como os saberes transmitidos pelos hinarios
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nao sao apenas um conjunto de regras, mas uma filosofia de vida que estrutura a
percepcao da realidade do nascimento a morte. Essa completude € o que confere a
doutrina sua forga e resiliéncia, permitindo-lhe funcionar como um universo simbdlico
auténomo.

A analise destes hinos revela a profundidade dos hinarios como o principal
arquivo dos saberes e fazeres daimistas. Eles sdo muito mais do que canticos
religiosos; funcionam como um corpo doutrinario multifacetado que opera como um
tratado teologico, um codigo de ética, uma declaracdo de territorialidade e um
manifesto de resisténcia cultural.

Deste modo, a primazia da oralidade e da sonoridade faz dos hinarios o
verdadeiro repositério do conhecimento da doutrina, um saber que nao se congela no
papel, mas que é constantemente vivificado na performance coletiva. Essa "escola
oral", como define Mendonga (2025), é a prova da capacidade da comunidade de
gerar e transmitir um sistema de conhecimento complexo de forma autbnoma.

Esta autonomia epistemologica é um ato politico que se insere na disputa
pela legitimidade, tema central deste capitulo. Ao criar um corpo de conhecimento tao
robusto por meio da oralidade, a comunidade daimista afirma sua soberania
epistémica, recusando que sua realidade seja definida exclusivamente por categorias
externas. A narrativa de Nascimento (2025), obtida mediante entrevista, sobre o
recebimento dos hinos passo por passo ilustra a crenca em uma fonte de autoridade
que é transcendente e imanente a experiéncia do grupo, independente da chancela
de qualquer instituicdo externa. O hinario é a prova material e sonora dessa autoridade
autoconstituida.

Por fim, os hinarios conectam-se diretamente a trajetoria de Mestre Irineu,
servindo como o legado vivo de seu percurso de busca por autonomia. Eles cristalizam
os saberes que ele acumulou e ressignificou, desde suas origens no Maranh&o até
seus encontros na fronteira amazonica. Portanto, estudar os hinarios é tracar a
genealogia da ‘"invengdo" de uma tradigdo (Hobsbawm; Ranger, 1997),
compreendendo como uma identidade social e espiritual unica foi forjada em resposta
as condicdes histéricas de exploragcdo e deslocamento., portanto, analise destes
canticos sagrados €, em ultima analise, o caminho para acessar o ser.

O hinario é, portanto, a prova de que € possivel construir e transmitir um
corpo de conhecimento complexo sem depender das instituicbes formais de ensino.

Dessa maneira, os hinos ndo sdo meros acompanhamentos do ritual; eles s&o o ritual
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em sua dimensdo pedagdgica. Cada hino cantado € uma atualizagdo dos
ensinamentos do Mestre, uma reafirmacdo dos lagos comunitarios e uma
manifestagdo da autonomia do grupo em produzir sua prépria cultura e espiritualidade.

Estudar os hinarios, como propéem Bomfim (2006) e Moreira e MacRae
(2011), é acessar o coragdo do Santo Daime, compreendendo como um saber
tradicional se mantém vivo, se reinventa e resiste através da forga da palavra cantada.

A analise dos hinos, para além de seu conteudo, revela a centralidade do
corpo na epistemologia daimista. O bailado, com seus movimentos marcados e
repetitivos, ndo € um adorno, mas uma técnica corporal de produg¢ao de conhecimento
e de harmonizacéo coletiva. E através do corpo que canta e danca que o praticante
"firma o pensamento” e se abre para a experiéncia da "miragao", num processo que
integra cognigao, emogao e motricidade.

Este saber incorporado, transmitido através da performance, garante a
resiliéncia da doutrina frente aos desafios da modernidade. Mesmo em contextos
urbanos e globalizados, a forga do ritual cantado e dangado permanece como o nucleo
da identidade daimista. O hinario, como expressdo maxima dessa pratica, se confirma
assim como um poderoso dispositivo de memoria coletiva e de resisténcia cultural,
capaz de recriar e atualizar continuamente a presenca viva do Mestre e de seus

ensinamentos.
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4 CONCLUSAO

Ao término deste trabalho, passei a notar a trajetéria de Raimundo Irineu
Serra como consolidada para além de uma narrativa biografica a qual eu ja tinha
contato, porém, agora como um complexo e continuo processo de construgéo de
autonomia e territorializagdo — social, politica e, fundamentalmente, epistemoldgica.
A tese central, que se confirma, é que a expressao "mestre de si préprio" define uma
agéncia historica singular: a de um sujeito que, partindo de uma posigcéo
estruturalmente subalterna, mobiliza saberes e o habitus forjado em sua trajetoria —
um habitus resiliente que cruza a heranga da escravidao no Maranhao com os saberes
e também a opressdao e imobilizagdo de forga de trabalho ocorrida na floresta
amazbnica — para instituir um novo campo de possibilidades. Este ato de fundagao
nao foi uma mera adaptagdo ou sincretismo passivo, mas um gesto de profunda
originalidade. Ele ativamente selecionou, ressignificou e articulou elementos de
mundos distintos para fundar os saberes e fazeres da doutrina do Santo Daime como
uma forma coerente de existéncia e resisténcia cultural na Amazdnia, respondendo
pragmaticamente aos desafios materiais e espirituais de seu tempo.

O percurso metodologico, detalhado no Capitulo 1, foi o alicerce desta
analise, exigindo um exercicio continuo de reflexividade. A posi¢cao de insider deste
pesquisador, marcada pelo pertencimento familiar, apresentou-se inicialmente como
um "obstaculo epistemoldgico" (Bachelard, 1996), dada a dificuldade em
desnaturalizar o cotidiano e evitar a "ilusdo biografica" (Bourdieu, 2005). Contudo, a
superagao deste desafio, ao assumir um "conhecimento situado" (Haraway, 1995),
transformou a proximidade em poténcia analitica, permitindo um acesso nuangado as
l6gicas internas do grupo. Este capitulo demonstrou a necessidade de ir além das
aparéncias e relativizar as classificagbes oficiais (Foucault 1999; Barth, 2000),
compreendendo que categorias como "indigena" e "quilombola", que o Estado e a
ciéncia insistem em separar, nao sao estanques, mas profundamente articuladas na
pratica social e cosmoldgica do Daime.

Essa desconstrucdo das fronteiras classificatorias foi essencial e
fundamentou a opg¢ado por analisar a trajetdria social do Mestre e a centralidade da
oralidade como modo de transmissao de conhecimento.

O Capitulo 2 aprofundou esta trajetéria social, demonstrando como Mestre

Irineu se fez "mestre de si préprio" na pratica concreta. Partindo de sua origem como
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neto de escravizados no Maranhao, analisou-se seu deslocamento ao Acre ndo como
simples migragdo (Martins, 2012) — ele ngo foi la como um aventureiro (Nascimento,
2025) —, mas como um ato de fundacao territorial e busca por autonomia radical. Foi
detalhado como ele subverteu a légica predatoria da economia da borracha: enquanto
o poder dos "coronéis" ruia, ele erguia uma comunidade baseada na reciprocidade,
emergindo como "o primeiro lider comunitario do Acre" (Nascimento, 2025). Ele
organizou a vida material, com rogados coletivos que garantiam a subsisténcia, e a
vida espiritual, que dava sentido aquela existéncia.

Sua agéncia foi evidenciada em sua dupla capacidade: a de cura, muitas
vezes realizada "sem Daime", demonstrando um saber-fazer que transcendia a
prépria bebida; e a sua pragmatica diplomacia — & melhor vocé ta no coice do fuzil
ou na boca dele? (Nascimento, 2025) —, uma estratégia de navegacéo politica que
garantiu a soberania do grupo. Por fim, demonstrou-se como essa autonomia se
consolidou na criagdo de um tempo-territorio préprio, através do calendario daimista,
uma sofisticada tecnologia social que articula a cosmologia crista aos ciclos produtivos
amazoénicos, praticando uma "ecologia integral" (Francisco, 2015) muito antes do
termo ser cunhado.

Finalmente, o Capitulo 3 adentrou na disputa pela legitimidade desses
saberes, analisando o confronto inevitavel entre as construgdes institucionais-
cientificas e a epistemologia daimista. Foi analisada a tens&o entre a normatividade
endogena, expressa no "Decreto de Servigo" — um verdadeiro codigo ético e social
oral —, e as tentativas de regulagcdo exodgena, como as do CONAD. Esse embate
configura um pluralismo juridico (Balandier, 1997) onde a doutrina é forgada a "falar
duas linguas" para sobreviver. Aprofundou-se a luta simbdlica pelas categorias,
demonstrando como termos redutores como "alucindégeno" funcionam como uma
"expropriagao simbalica" (Almeida, 2008), que patologiza a experiéncia e apaga todo
o complexo sistema ético, cosmoldgico e social onde ela esta inserida. Neste capitulo,
também propusemos a analise dos hinarios como a expressdo maxima da resisténcia
cultural e o arquivo vivo da doutrina. Tratados como "escola oral" (Mendonga, 2025)
e, crucialmente, como "os canais" (Nascimento, 2025), os hinos ndo sdo sobre a
doutrina; eles sdo a prépria pedagogia daimista em agdo. Demonstrou-se que eles
codificam a cosmologia Sol, Lua, Estrela, a ética comunitaria Batalha e a
territorialidade sagrada Todos seres me arrodeiam, validando a sonoridade e a
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performance coletiva como os veiculos centrais de um conhecimento que €, antes de
tudo, corporificado.

Esta dissertagdo demonstrou, portanto, que a trajetéria de Mestre Irineu
nao é apenas a historia de um lider carismatico, mas a génese de um campo social
autbnomo, com sistema juridico, cosmoldgico e pedagogico proprios, todos
fundamentados na oralidade e na pratica ritual. E a histéria da fundagdo de um mundo.

Contudo, é necessario fazer uma distingdo epistemoldgica final. Ao
referirmo-nos aos saberes produzidos por Mestre Irineu como uma "epistemologia”,
nao estamos a equipara-los mecanicamente a racionalidade cartesiana ou académica,
visto que o proprio Mestre Irineu, nos seus decretos e hinos, refere-se a uma "Ciéncia
Divina". Esta Ciéncia Divina opera noutro prisma de compreensdo: nao o da dedugao
l6gica puramente racionalista, mas o da "luz", da "mira¢ao" e da revelacéo. E um saber
que se legitima pela experiéncia do sagrado e pela eficacia pragmatica na resolugéo
dos problemas da vida (como o alcoolismo e a desagregagao social) e pela harmonia
com a natureza, o meio ambiente. Portanto, a soberania epistémica aqui reivindicada
€ a soberania de constituir uma verdade que serve a vida e a organizagdo comunitaria,
distinta, mas n&o inferior, a ciéncia oficial.

Em suma, a histéria de Mestre Irineu reafirma que, mesmo das margens
mais profundas da sociedade e sob condi¢des adversas, é possivel constituir saberes
intrinsecos aquela realidade social. A sua trajetéria € a prova da capacidade de
organizar a vida coletiva de forma auténoma e fazer florescer, ndo apenas uma pratica
religiosa, mas novas e resistentes formas de existéncia.

Ao insistir em suas proprias categorias — como "Daime" em vez de
"ayahuasca" — e em seus proprios saberes, Mestre Irineu e seus seguidores
afirmaram e afirmam o direito de definir sua prépria realidade, constituindo sua prépria
esfera de legitimidade. Este legado de autonomia, tecido entre a floresta amazonica e
as memorias da diaspora, ndo € apenas um objeto de estudo histérico; é uma fonte
viva de alternativas epistemoldgicas. Ele ecoa com forgca nos debates
contemporaneos sobre decolonialidade, pluralismo epistémico e o cuidado com a casa
comum. A historia de Mestre Irineu reafirma que, mesmo das margens mais profundas
da sociedade, € possivel cultivar saberes auténticos, organizar a vida coletiva e fazer

florescer novas e resilientes formas de existéncia.
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CULTURA O IMPARCIOL - 11

Bt bkt P e Bl £ 1 o s b e B i v B 540 LUiS, TERCA FESRA, S D JULND DE F003

Santo maranhense em terras acreanas

Nascido em SaoVicente Ferrer, Raimundo Irineu Serraganhou notoriedadeerespeito como criador da doutrina do Santo Daime

Vot Dvadpegts
Miven Geduon 1 PERSEGUICAD
[rye———r——— \
Peregrina recebeu o repde-
5 4.568 Km que separam ter de O IMPARCIAL, mas nio
s capitais do Rio Bran- permitiu entrevista nem fotod
o0, noAcre, e de Sio Luls, deln e dolugar. Segundo a vid-
o Maranhio, nio o tho distan- wa, essa fol a forma que encon-
tes como parecesn, Todo dia 15 trou para preservar a obra de
e dezemir, o balimo Custddio seu markdo, que no inicio dos
Freire, em Rio Brance, & muito anos 40 sofria perseguicio da
comum ounir o hino doEstado do policia pelo fato dos adeptos
Maranlio nas ceriminia religio- Ingerizem nos rituals da dou-
s de uima religiio dpicamente trina um chd ancestral, de ori:
aereann. A homenagem & pelo gem Inca, chamado ayahuas
anlvendio do lustre mamnhen- ca. A bebida & a jangdo de
st airmundo lrinew Serra, fonda- duis espicies de plantas, a Ba
dorda doartrina do Santo Dadme, nisteriopsis Caapl (um cipd)

que hoje passal mais de 10 mil
adeptos em virias paises.

As honras ndo param por al,
basta dar uma volta pela cidade
parn ver linhas de dnibus com
seu nome. O destino? £ avila -
new Serr que existe hd mais de

a Peychotria Virldis (uma fo-
Ihal, que fervidas em dgua dé
onigem ao chi.

D nome daime. que deriva do
weorbo dar, significa dai-me luz,
mmar, prosperidade... foi batiz
do assim pelo préprio Irineu

50 anos, conhecida como Alto quando este recebeu a aparicio
Santo, nominado assim por I «da Rainka da Floresta, Noss Se-
Dl na época em (ue recebeu nhora da Conceiglo, que lhe en-
s terras do ento ex-governador tregou o missdo de criar a refi-
e ex-senador José Guionard dos gifialogo nas primedras vezesem
Santos para aiseTiar seu pove e b que toma @ bebida ne Pera,
fundar o Centro de Duminagio Recentemente, o Conselho
Cristh Luz Usversal (Cicla). o Irinveu Serra do de neus fisi Centro, no balrro do Alte Santo, na cidade do Rio Branco- AG Nacional Antidrogas liberou o
Nesta hugas, também estd bo- uso relighoso do chi ayhuas-
alizad i deprote-  vemador do Estado, Asolenidade  tro Eclétien e da Associaglo dos  ta i brevivincads  dona Peregring Gomes Serra, € ca O chid amazdnico tlambém &
gAommbiental deRio Brancocom  acomiecen ne inicio junho em  Moradores do L biediversidad, porcionando  quem hoj k eniro, o idores de out
aprodmadamente 1.2 milhecta: o i dok g Dguek maioe qualidadede vidaa popu-  onde estdlocalizadosmeasa que  grupes que sugiram posterior-
e, chamada Area de Protecho  do Adreat 1! a8 les é o fato de, oo lagho Jocal, Esses £io os ipi- i da em memorial mente a doutring de Irineu,
Ambiental Ao Lrineu S her el do Estacho, onde exis:  longo dos anos, el i b la o doSamto  Logod d musel, lem  como 3 Barquinha (fundada
ra, Gue fol . T Bu-  bilitado que a foresta do local  Dioe, que ¢ basicamentedaFlo- — sua essdtua e do outro lado da ambém porum maranheme) ¢

e pelop idadeego-  minagio Rl Toresta, Cen- imenteintac:  1esta. A vidva de Irineu Serra,  rua, seu timulo, aUnilo do Vegetal.
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RIGICLAY SAADYY

MUNICIPIO CRIA AREA DE PROTECAO
AMBIENTAL RAIMUNDO IRINEU SERRA

¢ Rio Branco ganhou ontem a primei-  que € restaurar o ecossistema natural
ra Area de Protegio Ambiental, a Ra-  das dreas degradadas ou ameagadas
imundo Irineu Serra, consolidando um a0 mais préximo possivel de sua con-
Jos maiores objetivos do plano de go-  digiio original.

«eino do prefeito Raimundo Angelim. PAGINA 10
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I{m adeus emoaonanteao .
"Guerreirodo Amor”

Lider religioso do Santo Daime no Maranhdo, Daniel Serro, : morre aos 72 anos em decorrénda de uma parada cardiaca
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e

Mestre Irineu, “paizinha” crianga no centro da imagem que ¢ filha de um antigo seguidor de Mestre Irineu e ao
lado Maria do Carmo Serra, filha de Daniel Serra e sobrinha de Mestre Irineu.
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Mestre Irineu e o Senador Guiomard do Santos.
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Casamento de Daniel Arcelino Serra e Otilia de Souza, bem com, o casal esta
ao centro da imagem, ja no lado esquerdo da imagem o mais alto é Mestre
Irineu.

-’ 4

Casa onde morou Mestre Irineu, em Sao Vicente Férrer, Estado do Maranhao.
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Inauguragao do Centro de Irradiagdo Mental Tattwa “Luz Divina” (de Mestre Irineu) e o CECP
em 27 de Maio de 1963. Da esquerda para direita da foto, o segundo homem de 6culos é o
Coronel Manoel Fontenele de Castro e ao lado dele e mais ao canto direito vé-se Mestre Irineu,
ao fundo atras de uma mulher que esta no centro, esta Daniel Arcelino Serra.

Maria Cota Serra — Mae de Daniel Serra e irma de Mestre Irineu.



