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RESUMO

O presente trabalho coloca em questdo o desenvolvimento, a partir das disputas
territoriais entre mega empreendimentos “versus” comunidades tradicionais, sendo
estas, especificamente, a implantacdo e a expansdao do CLA ‘“versus” Maruda
(Alcantara-MA); e a implantagc&o do Porto S&o Luis “versus” Cajueiro (Sao Luis-MA).
A disputa se apresenta a partir do momento em que agentes institucionalizados na
figura do capital e do Estado declaram interesses em um territorio e desapropriam
compulsoriamente comunidades locais ja certificados pelo proprio Estado. As
analises de casos serdo feitas na perspectiva da decolonialidade a luz de Mignolo
(2020), privilegiando as narrativas dos agentes subalternizados as estruturas
hegemonicas do capital e os seus efeitos sociais. As entrevistas feitas para esta
pesquisa, outras coletadas em outros trabalhos académicos e de falas observadas
em algumas audiéncias publicas da/na comunidade sao apresentadas neste
trabalho, na intencdo da apresentacdo exata dos interesses individuais e coletivos
dos agentes da pesquisa. “O método de desenvolvimento e da explicitagdo dos
fenébmenos culturais, parte da atividade pratica objetiva do homem historico’.
(KOSIK, 1926, p. 39). Entendemos aqui que o individuo esta inserido na totalidade
social e histérica, portanto, inseparado da natureza e da realidade. De entendimento
dessa praxis humana de organizagédo, a luz de Kosik e Mignolo, é que percebemos
que os sujeitos sdo produtores de sua propria realidade, tentando transforma-la
mesmo que frente as tramas juridicas que se rogam numa tentativa de etnocidio.
Este estudo verificou que o processo de enfrentamento das comunidades
tradicionais em questado se encontra ativo, e através de mobilizagdes sociais, estes
povos resistem pelo seu territério e pelo direito de existir, a partir da percepcao
contraditéria e desigual do “desenvolvimento” que atinge ha geragcbes essas
comunidades. Dessa forma, as entidades e agentes em analise se encontram em
constante movimento trazidas aqui em seus interesses coletivos e individuais que
somam e somarao nao mais para uma reformulagao do conceito de desenvolvimento
(pois este paradoxo sistema capitalista ndao tem mais salvacao e tange para o seu
fim), mas na aplicabilidade de um modelo existente e eficiente, dado a sua existéncia
ha milhares de anos: o bem viver ou viver bem.

Palavras chave: Desenvolvimento. Maruda. Cajueiro. Resisténcias. Territorio.



ABSTRACT

The present work calls into question the development, based on territorial disputes
between mega enterprises “versus” traditional communities, these being, specifically,
the implementation and expansion of the CLA “versus” Maruda (Alcantara-MA); and
the implementation of Porto S&o Luis “versus” Cajueiro (Sao Luis-MA). The dispute
arises from the moment that institutionalized agents in the form of capital and the
State declare interests in a territory and compulsorily expropriate local communities
already certified by the State itself. The case analyzes will be carried out from the
perspective of decoloniality in the light of Mignolo (2020), privileging the narratives of
agents subordinated to the hegemonic structures of capital and their social effects.
The interviews carried out for this research, others collected in other academic works
and speeches observed in some public hearings in/from the community are
presented in this work, with the intention of accurately presenting the individual and
collective interests of the research agents. “The method of development and
explanation of cultural phenomena, part of the objective practical activity of historical
man”. (KOSIK, 1926, p. 39). We understand here that the individual is inserted in the
social and historical totality, therefore, inseparable from nature and reality. By
understanding this human praxis of organization, in the light of Kosik and Mignolo, we
realize that subjects are producers of their own reality, trying to transform it even in
the face of legal plots that are called for in an attempt at ethnocide. This study
verified that the process of confronting the traditional communities in question is
active, and through social mobilizations, these people resist for their territory and the
right to exist, based on the contradictory and unequal perception of “development”
that has been occurring for generations. these communities. In this way, the entities
and agents under analysis are in constant movement brought here in their collective
and individual interests that add up and will no longer add up to a reformulation of the
concept of development (because this paradoxical capitalist system no longer has
salvation and touches on its end), but in the applicability of an existing and efficient
model, given its existence for thousands of years: living well or living well.

Keywords: Development. Maruda. Cajueiro. Resistances. Territory.
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1. INTRODUGAO

A realidade do territério maranhense (um Estado da Regido Nordeste do
Brasil) apresenta uma dinamica muito controversa, marcada por disputas territoriais
entre povos e comunidades tradicionais' e mega empreendimentos. Dessa disputa,
resulta, [quase] sempre em remanejamento das comunidades locais que somam
perdas materiais e imateriais imensuraveis.

Dados estatisticos dos conflitos por terra no pais, somam um total de
1500 ocorréncias, no qual 457 das ocorréncias foram registradas para a Regiéao
Nordeste. Especificamente no Maranhdo, soma-se um total de 177 ocorréncias,
ficando em primeiro lugar, como o maior niumero de ocorréncias de conflito por terra
no pais. (CPT, 2022). Esses dados levam em consideragcado ndo sé casos em que ja
houve remanejamento de familias e/ou comunidades, mas das ameagas também.

E certo que relacdes de conflitos sdo da légica natural da vida humana,
no entanto, quando interesses econdmicos estdo em jogo, o conflito se torna ainda
mais contundente e toma dimensdes muito maiores, até mesmo de violacido da
cidadania, ou seja, o etnocidio. Etnocidio pois os dados obtidos das analises desta
pesquisa apontam para uma tentativa de exterminio de uma cultura especifica (os
corpos de um povo especifico, seus saberes ancestrais e tradicionais, seus modos
de vida, sua organizagéo social etc), segundo Clastres (2004).

Nao podemos ignorar também a formacéo racial do Brasil, onde grande
parte populacional atual é composta por povos originarios (“indigenas”) e
“remanescentes” de quilombos?. As comunidades quilombolas no Maranhao
representam um significativo percentual da populagcdo maranhense pois, conforme
cadastro junto a Fundagao Cultural Palmares e a Secretaria de Estado de Igualdade
Racial (SEIR) do Maranhdo, sdao computadas cerca de 1500 comunidades como
remanescentes de quilombos (Dados 2022) e estdo dispostas nas partes norte e
central do Estado.

Esses dados ainda podem ser maiores, visto que algumas comunidades

no Maranhdo, ainda estdo em processo de discussdo da sua identidade étnica,

! Ver: BRANDAO, Carlos Rodrigues. A comunidade tradicional. In Cerrado, Gerais, 120 Sertio: comunidades
tradicionais dos sertoes roseanos. Montes Claros: 2010 (Relatorio de Pesquisa).

2 Estas categorias foram colocadas entre aspas, pois sdo titulagdes dadas por sociedades dominantes e ndo por
autodefini¢cdo. Quando se utiliza a categoria “remanescente”, por exemplo, causa uma ideia de "reminiscéncia”,

” n

“resquicio”, "residuo” ou “vestigio", sendo, portanto, uma visdo estatica de cultura.
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como é o caso de Cajueiro (Sao Luis - MA) que analisaremos neste trabalho, em
contraste com Alcantara (MA), que € o municipio maranhense com maior certificacao
quilombola.

As comunidades quilombolas de Alcantara, ha mais de quarenta anos,
sofreram a investida de um tipo de desenvolvimento econémico, no qual, vale
lembrar, que foi uma iniciativa estatal, de um regime militar autoritario. Logo,
qualquer tipo de oposicdo na época podia ser duramente repreendida. Ocorreu a
implantagcdo de uma Base Espacial, moldada nos interesses de desenvolvimento
econdmico ainda da ideologia global chamada de “corrida espacial™.

Apos quarenta anos, as comunidades quilombolas de Alcantara,
remanejadas em outro territério (Agrovilas), ainda sentem os efeitos da investida
estatal e buscam diariamente se reinventar, além de ainda estarem sob controle do
governo e em risco de etnocidio. Sobre este fato, vamos especificar as analises sob
a Agrovila Maruda, a segunda maior Agrovila receptora de comunidades quilombolas
remanejadas de Alcantara.

Conforme mapa a seguir (IMAGEM 1), circulado em vermelho temos a
localizacdo de onde estava a comunidade de Maruda antes do seu deslocamento
compulsério, tratado pelos antigos moradores pelo termo de Maruda Velho. No
quadrado vermelho temos a atual localizagdo da Agrovila Maruda/Maruda Novo. Por
esta visualizagdo espacial do deslocamento podemos ver que ja se trata de uma
“troca” injusta de territério, pois o0 antigo era mais rico de recursos naturais
essenciais para a vida daquelas comunidades.

Deslocamento compulsério, segundo Almeida (1996), é:

o0 "conjunto de realidades factuais em que pessoas, grupos domésticos,
segmentos sociais e/ou etnias sdo obrigados a deixar suas moradias
habituais, seus lugares histéricos de ocupagédo imemorial ou datada,
mediante constrangimentos, inclusive fisicos, sem qualquer opgao de se
contrapor e reverter os efeitos de tal decisdo, ditada por interesses
circunstancialmente mais poderosos". Para Magalhdes (2007, p. 14), esse é
o processo pelo qual determinados grupos sociais, em circunstancias sobre
as quais ndo dispbéem de poder de deliberagéo, sdo obrigados a deixar ou a
transferir-se de suas casas e/ou de suas terras. Ha, portanto, um contetdo
de cerceamento do poder decisorio no interior do proprio grupo social,
advindo de uma intervengao externa". (ALMEIDA,1996, p. 30)

3 A corrida espacial (1955-1975) é o elemento diferencial caracteristico do periodo da Guerra Fria (1947-1991).
Ela marca a concreticidade de uma disputa pela hegemonia, que ndo teve confrontos bélicos como na Primeira
e Segunda Guerra Mundial. Essa disputa transcendeu as espacialidades fisico-territoriais, e foi para o espago, ou
seja, para fora do Planeta Terra.
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Algumas familias de Alcantara, que na década de 1980-90 nao aceitaram
ser realocadas em Agrovilas por essa forma coercitiva e imprudente com a
populagdo, tentaram, por conta propria, a sorte em outras localidades, como em
Cajueiro - uma zona rural (e em “transicdo” para zona industrial) da Capital do
Maranhao - e este sera nosso segundo caso de analise, conforme podemos ver no

recorte do mapa a seguir também (IMAGEM 2).

IMAGEM 1) Recorte do Mapa de Alcantara: Maruda

Fonte: Nova Cartografia Social (2005); Org. Autora, 2023.
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Fonte: Nov artografia Socal (018); Org. Feitosa, 2023.

Da “mesma” forma que em Alcantara, a comunidade de Cajueiro - em que
algumas familias ja vieram expulsas de Alcantara - tiveram sua paz (novamente)
importunada com iniciativas de implantagao de “desenvolvimento” (a construgao de
um polo siderurgico, a priori) na década de 1980, conforme relatam moradores mais
antigos. A forma como as comunidades sao tratadas nesses contextos deixa claro os
interesses daquele Estado que os deveriam proteger.

De entendimento deste cenario, foi elaborado um projeto de pesquisa,
pela Profa. Dra. Marivania Furtado, em 2018, com o titulo “A dindmica da disputa
territorial entre quilombolas e grandes empreendimentos: historias locais em

confronto com projetos globais”, que coube a mim a realizagdo da pesquisa para
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aquele ano, com o fomento de uma bolsa de iniciagdo cientifica pela FAPEMA®.
Aquele plano de trabalho pretendia estudar duas comunidades tradicionais: Maruda
(uma “Agrovila” de Alcantara-MA) e Cajueiro (uma comunidade rural de Sao
Luis-MA).

O referido plano de trabalho foi elaborado no ambito da realizagdo de
duas dissertagdes® que estavam em construgdo entre os anos de 2017 a 2020 pelo
Programa de Po6s Graduagdo em Desenvolvimento Socioespacial e Regional
(PPDSR/UEMA), sob orientacdo da Profa. Dra. Marivania Furtado.

Para a titulagdo de Bacharel em Ciéncias Sociais, é preciso um Trabalho
de Conclusao de Curso, que pela efervescéncia dos conflitos em Cajueiro e Maruda,
decidi continuar esses estudos de casos na Monografia, com o titulo “Os efeitos
sociais do ‘desenvolvimento’ nas comunidades tradicionais de Maruda
(Alcantara-MA) e Cajueiro (Séo Luis-MA)”.

Apesar da continuidade, ainda deixei a desejar a discussao sobre o
“‘desenvolvimento”, e por esse motivo, a pesquisa seguiu para uma proposta de
dissertagdo aceito pelo Programa de Pé6s Graduagdo em Desenvolvimento
Socioespacial e Regional, e que, ao cursar as disciplinas, obtive um leque maior
para o entendimento do debate sobre “desenvolvimento”, e que responderia,
portanto, também, a grande questao que circunda este trabalho, que é: quais s&o as
implicacdes ou efeitos sociais das propostas de desenvolvimento econémico do CLA
na comunidade de Maruda (Alcantara-MA) e do Porto S&do Luis na comunidade de
Cajueiro (Sao Luis-MA)? Como os agentes sociais se colocam frente as disputas
territoriais, decorrente do discurso hegemonico e das estratégias praticas do capital,
em confronto as ac¢des unilaterais do Estado e os seus efeitos sociais sobre os
casos concretos?

A partir desta pergunta de partida, podemos marcar os objetivos da
pesquisa, bem como 0s seus passos, sendo estes:

a) Analisar os efeitos sociais ocasionados aos povos e comunidades
tradicionais que residem tanto em Cajueiro como em Maruda apds a tentativa e a

implantacao, respectivamente, de um grande projeto de “desenvolvimento”;

* Fundagdo de Amparo a Pesquisa e ao Desenvolvimento Cientifico e Tecnologico do Maranhdo.

S ARAUJO E SILVA, Silvana dos Reis G. Historias locais, projetos globais: as tramas juridicas e o processo
ambiental do Porto S@o Luis em Cajueiro. S0 Luis: PPDSR, 2019. // LIMA DE SOUSA, Francisca T.
“Agrovilas” quilombolas: o caso da reconstrugdo da autonomia produtiva e a resisténcia das mulheres em
Maruda Novo. Sdo Luis: PPDSR, 2020.
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b) Fazer o levantamento tedrico sobre o debate em “desenvolvimento” e
suas reflexdes criticas, bem como um levantamento histérico das politicas publicas
brasileiras quanto as tratativas estatais regionais nas implantagdes de grandes
projetos de desenvolvimento que resultam no deslocamento compulsério de
comunidades tradicionais;

c) Refletir, a partir da realizagdo de etnografias®, na comunidade de
Cajueiro sobre o processo de implantagdo do Porto Sao Luis e em Maruda frente ao
projeto de ampliacdo da Base Espacial, trazendo para o debate deste trabalho as
narrativas destes agentes diretamente afetados pelos projetos desenvolvimentistas.

Este trabalho ndao pretende ser apenas uma apresentacao dos conflitos
de mega empreendimentos contra comunidades locais, mas observar que existe
uma légica dominante que se expressa nos conflitos em estudo. A légica € a do
poder, uma que se expressa por iniciativa do Estado (CLA) e outra por iniciativa
privada articulada com o Estado (Porto Sao Luis, em Cajueiro). Em ambos os casos,
as perspectivas do desenvolvimento atravessam desrespeitando as comunidades
locais, assumindo uma proposta etnocéntrica e genocida.

Por esse motivo, esta pesquisa pretende demonstrar que as praticas do
desenvolvimento sdo um fendmeno social, no sentido que usando categorias de
analise de outros contextos e de outras sociedades, ainda € possivel perceber que a
aplicacdo deste dito “desenvolvimento” impactam da mesma proporcdo as
comunidades locais, como veremos nos casos em Maruda (Alcantara-MA) e em
Cajueiro (Sao Luis-MA) e apresentando os niveis desse fendbmeno.

A sequir, portanto, veremos uma pequena analise do sistema politico e
econdmico da histdria brasileira, trazendo alguns relatos dos efeitos dessas raizes
que se fincam e marcam a sanha do poder, a partir de analises de conflitos
territoriais. Desde ja, espero que este trabalho levante mais alguns questionamentos
€ encoraje novas pesquisas.

O primeiro capitulo deste trabalho fica encarregado de situar o leitor de
onde surgiu a problematica da pesquisa, como ela foi se estruturando durante suas
investigacbes tedricas e in loco, bem como em que campo epistemologico e
empirico este trabalho se encontra quanto a proposta de estudo de caso concreto.

Durante todo o trabalho sera possivel observar que a decolonialidade sera o foco do

¢ Etnografia ¢ um método antropologico que visa a descrigdo cultural de um determinado povo, tal qual foi
proposto por Malinowski (1922), a fim de entender a ldgica que move aquela comunidade observada.
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pensamento da pesquisa, no entanto, faremos o exercicio de mostrar o debate sobre
as categorias que serdo apresentadas neste trabalho, seja este um debate que se
opdéem ou se complementam.

O exercicio analitico do segundo capitulo parte da caracterizagdo dos
territérios em analise, em seus aspectos social, cultural e politico. A historicizagao
das comunidades apresentam um atropelo pelas investidas de desenvolvimento
regional e global, a partir de um discurso controverso e que trouxe a elas o
etnocidio/genocidio, e ndo o dito desenvolvimento local. A explicagao logica dessa
estrutura é que é preciso um grupo em minoria de direitos para servir de exploragao
a exaustao, bem como do uso da terra até a escassez de recursos naturais para que
assim possa manter as classes dominantes, as elites, as burguesias, que idealizam
apenas a acumulagao desenfreada, a competicdo e o egoismo. “O autor” dessas
posicdes de classes é o Estado e a ele teceremos criticas em todo este trabalho.

No terceiro capitulo, temos as narrativas das historias de resisténcia a
partir da mobilizagdo de Associag¢des locais frente aos projetos desenvolvimentistas
que disputam territério com as comunidades. A propria existéncia dessas
Associacdoes remete como um dos efeitos do desenvolvimento proposto pelas
empresas, tendo em vista que as mobilizagcbes foram motivadas pela reivindicagao
das melhorias prometidas (caso cedessem seu territorio para o “desenvolvimento”),
pelo reparo das perdas materiais e imateriais e para que ndo prossiga esse tipo de
pratica violenta do capital. Neste ponto do trabalho contamos com a contribuicdo dos
agentes/moradores de Cajueiro e Maruda, em entrevistas e depoimentos, quanto as
situagbes vivenciadas e relatos de seus antepassados, juntamente do amparo da
bibliografia disponivel.

O quarto capitulo discute a estrutura da continuidade da colonialidade
como estrutura formadora do pensamento social moderno e contemporéneo, em
niveis globais ao regional. Apresentaremos que no caso de Alcantara, o capital
conseguiu atingir seu objetivo, mas as comunidades quilombolas ainda lutam pela
retomada da autonomia coletiva do seu modo de ver e fazer as suas vidas. Quanto a
Cajueiro, os moradores ainda estdo em processo de contestagao de algumas perdas
e luta pelo respeito de seus direitos, pois € de direito de todos a pluralidade étnica e

cognitiva.
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Durante os estudos sobre o “desenvolvimento” e o reflexo do seu
percurso na sociedade brasileira, percebo a existéncia de um “discurso [do
desenvolvimento]”, de cunho etnocéntrico, ou seja, uma classificagdo construida
pelas sociedades ocidentais que coloca as comunidades tradicionais como
“atrasadas”, “primitivas”. No entender de Clastres (2004), “chama-se etnocentrismo
essa vocacgdo de avaliar as diferencas pelo padrdo da prépria cultura. O Ocidente
seria etnocida porque é etnocéntrico, porque se pensa e se quer a civilizagcgdo.”
(CLASTRES, 2004, p. 58).

Essa denominacgéo surge apos as grandes navegacodes (século XV-XVI),
no contexto de um periodo em que as sociedades europeéias entraram em contato
com o “Novo Mundo” (as Américas e as “indias”). O choque cultural e tecnoldgico
motivou “europeus” em vaidade e desejo de superioridade, e pelo uso de armas
mais potentes (com nivel de destruicdo de longo alcance e maior destruicéo),
escravizaram as nagoes autoctones/povos originarios/nativos.

No século XVII, com as teorias contratualistas, tém-se a ideia de “estado
de natureza” (tendo as nagdes autdctones representando o estado “primitivo”) e o
estado “civilizado” (representado pelo europeus como nagao “civilizada”), a partir do
surgimento de um pacto/contrato social (representado pelo surgimento de codigos
morais). A existéncia de um cddigo/regras de convivéncia é que separam esses dois
“niveis” de sociedade, ou seja, mais uma vez por critérios tecnologicos classifica-se
e distancia-se sociedades, tendo por base a ideologia etnocéntrica.

Mesmo com a virada de varios séculos e com toda a bagagem que eles
carregam dos seus debates e revolugdes [ou néo], o etnocentrismo ainda € muito
forte nas nossas sociedades atuais, e afirmo ser uma problematica de dificil
resolugcdo, pois ao invés de superar esse tipo de visao preconceituosa e violenta,
renova-se com a construcdo de “novos” conceitos. A teoria rangeliana (1957) é um
exemplo de renovagado de conceitos etnocéntricos, e que, academicamente, no
ambito das Ciéncias Humanas, esta teoria foi superada e trabalha-se com
perspectivas da alteridade, da diaspora, do hibridismo etc.

Portanto, € necessario que o conceito de desenvolvimento seja discutido
para além de um debate fechado entre o campo econdmico e o campo politico
(grupos/classes dominantes), ou seja, entre um grupo que representa uma minoria

(quantitativa) governamental e de uma oligarquia (a elite) protegida pelo Estado.
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Segundo Ranciére (2014), esse sistema de debates fechados, sofistica e mascara
um sistema de Estado de Direito Oligarquico, quando deveria ser democratico,
garantindo a participagéo social universal e igualitaria.

Este trabalho dissertativo ao tecer analises do sistema capitalista atual, se
depara com e retoma uma filosofia muito antiga de organizacdo humana. Uma
perspectiva de vida e organizagado que apresenta sua eficiéncia e uma possibilidade
de superacao do capitalismol/liberalismo econémico. Seria este o Bem Viver, que
contrapoe a ideia competitiva capitalista e de acumulacao para se “viver melhor”, ou
seja, ha alguns que vivem mal ou vivem pior e nao encontraram/encontrarao
possibilidades de mudar sua condi¢cdo sozinho. A sociedade precisa, portanto, esta

emprenhada a romper com o sistema de classes desiguais, mas antes precisa

despertar da alienagao e inércia.

1. 1. O campo empirico e o campo epistemoldgico: estudo de caso

A partir da questdo que mobilizou este trabalho, o campo de discussao
que esta pesquisa se insere estd em algumas categorias como: desenvolvimento
(econbmico e social), deslocamento compulsério (territorializacdo e
desterritorializagao), comunidades tradicionais e mobilizagdes sociais (associagdes
de moradores).

Conceitos etapistas, ou melhor, dualista do desenvolvimento como o de
Rangel (1957), surgem pés Segunda Guerra Mundial, e 0 que estava em discussao
naquele momento era a modernizagdo dos paises através da industrializacao
compulséria, uma vez que a questao da pobreza estava iminente. Portanto, Rangel
vai compreender o desenvolvimento como estagio final de um processo evolutivo da
sociedade. A politica estatal de crescimento econémico deve dedicar-se em superar
as duas estruturas dualisticas socioterritoriais (litoral (industrial)/interior (latifindio)).
Dessa forma, as sociedades passariam por estagios de desenvolvimento, de certa
forma, forcadamente.

No entanto, esse entendimento foi percebido apenas num campo
ideoldgico, visto que na pratica do processo de desenvolvimento econdmico,

sociedades passaram a ser consideradas subdesenvolvidas. Furtado (1981), entao,
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apresenta “o mito do desenvolvimento econdmico” quando mostra que o crescimento
econdmico, por si sO, ndo é capaz de gerar desenvolvimento, se este nao vier
acompanhado de uma mudanga no ambito dos valores e da cultura, dai paises se
tornam periféricos, principalmente apds o discurso ideolégico de Truman (Estados
Unidos), em 1949, como é o caso do Brasil, por exemplo, que ficou classificado
como um pais “subdesenvolvido”. A desigualdade, marcada por agdes de Estado,
vai se tornando cada vez mais presente nos paises “periféricos” e
“subdesenvolvidos”. O desenvolvimento passaria, portanto, a ser objeto de opgdes
politicas.

A discussao sobre o crescimento/desenvolvimento econdmico amplia os
debates sobre a nocado de territdrio, territorialidades e resisténcias diante dos
interesses antagdnicos na apropriagdo/dominagado dos recursos. Para Lefebvre
(1973), essa disputa pelo territério traz a discussao sobre o poder, tanto ao poder no
sentido mais concreto (dominagao), vinculado ao valor de troca e caracteristica da
sociedade capitalista, quanto ao poder no sentido mais simbdlico (apropriagéo), que
se inicia pela apropriagcao da propria natureza, repleto das marcas do “vivido”, do
valor de uso.

Para Sant'Ana (2016) a légica de ocupacéao e de uso do espago que tem
orientado planejadores e agentes de desenvolvimento estatais e privados, em Sao
Luis, por exemplo, desqualifica modos de vida de comunidades tradicionais cujas
principais liderangas, na busca de manter seu territério, acionam repertorios de luta e
constroem mecanismos de enfrentamento. Esta luta é também a luta para néao
permitir que o avango do desenvolvimento funcione como rolo compressor,
relegando seus moradores para processos de periferizacdo e, portanto, de
ampliagdo da miséria. A manutencado dos territérios significa a manutencdo da
dignidade e o combate a ampliagcado de injusticas sociais e ambientais.

Acselrad (2004), ao tratar de conflitos em espacos territoriais que vao se
estabelecendo, traz ainda o conceito de conflitos ambientais que, segundo ele sao
aqueles envolvendo grupos sociais com modos diferenciados de apropriacéo, uso e
significagcao do territério, tendo origem quando pelo menos um dos grupos tem a
continuidade das formas sociais de apropriagdo do meio que desenvolvem
ameagada por impactos indesejaveis — transmitidos pelo solo, agua, ar ou sistemas

vivos — decorrentes do exercicio das praticas de outros grupos. Esses conflitos séo
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entendidos como expressao de tensdes no processo de reprodugao de modelos de
desenvolvimento.

Haesbaert (2004) configura um territério como uma mediag¢ao espacial do
poder sobre a reprodugéo dos individuos e grupos sociais. A partir da distingao entre
dominacéao e apropriagdo do espaco, estabelecida por Lefebvre, o autor define que o
territério “desdobra-se ao longo de um continuum que vai da dominagdo
politico-econémica mais ‘concreta’ e ‘funcional’ a apropriagdo mais subjetiva e
cultural simbdlica” (Haesbaert, 2004, p. 95).

Desta forma, esses autores interpretam a realidade espacial conflitiva por
natureza, que assume diversos tipos de interesses que vao moldando inclusive a
sua ambientacdo. O conflito de interesses entre as nagdes, podem também acionar
aspectos étnicos e culturais, estando alguns, inclusive, em estados de protegéo
devido a processos historicos de eugenizagao, é o caso dos povos e comunidades
tradicionais, povos originarios e quilombolas.

Algumas tentativas de categorizagdo desses povos s&o discutidos por
diversos academicistas como Rostow (1960), que ndo trabalha com o conceito de
“‘comunidades tradicionais”, mas de sociedades tradicionais, onde as entende como
o primeiro estagio do desenvolvimento, sendo estas insuficientes de recursos, em
comparagao ao ultimo estagio que € a sociedade de consumo. Rostow ainda
acredita que seriam fatores externos, como a colonizagdo, que fariam sociedades
tradicionais transformarem sua estrutura interna, dando o passo inicial para o
processo de desenvolvimento. Essa teoria rostowiana trouxe pontos negativos, uma
vez que generalizou seu conceito e ndo coube a determinadas sociedades, como na
América Latina, que viveram processos duros de ditadura, devido a interferéncia
estatal em desenvolver uma “nagao”.

Em contraponto a este pensamento homogeneizador de uma identidade
nacional, ou seja, de uma nacao, temos a ineficacia desse tipo de acao do Estado,
pois a resisténcia de algumas sociedades concretiza a pluralidades de um espaco.

Brandao (2010) conceitua Comunidade Tradicional da seguinte forma:

Comunidade tradicional constitui-se como um grupo social local que
desenvolve: a) dindmicas temporais de vinculagdo a um espaco fisico que
se torna territério coletivo pela transformacdo da natureza por meio do
trabalho de seus fundadores que nele se instalaram; b)saber peculiar,
resultante das multiplas formas de relagdes integradas a natureza,
constituido por conhecimentos, inovagdes e praticas gerados e transmitidos
pela tradi¢gdo ou pela interface com as dindmicas da sociedade envolvente;
c) uma relativa autonomia para a reproducdo de seus membros e da
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coletividade como uma totalidade social articulada com o “mundo de fora”,
ainda que quase invisiveis; d) o reconhecimento de si como uma
comunidade presente herdeira de nomes, tradi¢cbes, lugares socializados,
direitos de posse e proveito de um territério ancestral; e) a atualizagao pela
memoéria da historicidade de lutas e de resisténcias no passado e no
presente para permanecerem no territorio ancestral; f) a experiéncia da vida
em um territério cercado e/ou ameacgado; g) estratégias atuais de acesso a
direitos, a mercados de bens menos periféricos e a conservagdo ambiental
(Brandao, 2010, p. 37).

Brandao (2010), ainda aciona a ligagdo de comunidades tradicionais a
“‘um espaco fisico que se torna territério coletivo”, com saber peculiar e atividades
extrativistas, como a pesca, criagdo de animais de pequeno porte e a pequena
agricultura, com atividades realizadas em comum.

Percebemos, portanto, que o territério € de suma importancia para a
definicdo de uma identidade, € a partir dele que serdo apresentados aspectos
culturais de um povo, que vao escrever sua propria realidade. Quando precisam
brigar pelo seu territério, esses povos vao recorrer também ao campo juridico sobre
seus direitos violados, é a partir desse momento que formam diferentes formas de
resisténcias.

Conforme dito anteriormente por Sant'/Ana (2016) que comunidades
tradicionais buscam manter seu territério acionando repertérios de luta e construindo
mecanismos de enfrentamento, portanto, precisamos também entender essa
categoria de movimentos sociais.

Para Tilly (1981 apud Alonso, 2012) a prevaléncia do conflito é fenbmeno
estruturador da vida social e para sua teoria, ele opta por utilizar o termo “repertérios
de agdes coletivas”, pois, num sentido mais amplo, inclui toda ocasido em que um
conjunto de pessoas investem recursos e esforgos proprios para fins comuns (Gohn,
2000). Esta teoria de mobilizagdo de recursos do Tilly exige um momento em que a
acao coletiva se tornara “repertério de confronto” e posteriormente em “rotina de
interacao”.

As teorias classicas de Movimentos Sociais apresentaram como
elementos, além da mobilizacdo de recursos, uma tentativa de “revolucao’,
questionando as estruturas da sociedade e tentando mudar suas orientagoes
culturais. “A sociedade civil passa a ser espago de disputas, lutas e processos
politicos”. (Araujo, 2013).

Na mudancga para a Teoria dos Novos Movimentos Sociais, a questdo da

identidade passou a ser considerada importante para novas formas de sociabilidade
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e de “fazer politica”. A identidade e cultura passam a ser consideradas aspectos
politicos “pois 0s seus significados sao constitutivos dos processos que, implicita ou
explicitamente, buscam redefinir o poder social.” (Araujo, 2013).

Especificamente no Maranh&o, tém-se, na década de 1980, a discusséo
sobre a identidade negra, tendo em vista que ja haviam varios quilombos como
possibilidade de resisténcia ao processo da escravizagdo negra. Dai sentiu-se a
necessidade de fazer um mapeamento desses quilombos e como poderiam pensar
outras estratégias de luta e resisténcia. Movimentos instituidos como o CCN’, PVN?®
fizeram esses mapeamentos. Mais tarde somou forcza a ACONERUQ®, em 1997,
dialogando com liderangcas e situando-os das providéncias para garantirem seus
direitos territoriais. Consequentemente, tem-se o surgimento de outras mobilizagdes,
como o MOQUIBOM™, em 2010/2011. (Sousa, 2016).

Por fim, este trabalho parte, sobretudo, da analise sobre colonialidade,
percebendo que este esta moldado em uma estrutura de parametros raciais, ou seja,
€ racista. Essa estrutura também €& atemporal, ou seja, ndo se tem ao certo um
marco inicial ideolégico e tampouco se pode prever o seu fim. E dessa mesma
percepgcao que este trabalho instiga suas analises para os casos concretos, sem
deixar em segundo plano os relatos afirmativos daqueles atingidos diretamente pelas
investidas desenvolvimentistas. S&o estes povos subalternizados, portanto, que
primeiro tomam a ciéncia dessa estrutura racista e buscam veementemente que,
primeiramente, ela ndo seja naturalizada e, segundo, que seja rompida, para que so
assim, possa-se pensar em politicas justas e igualitarias, garantindo as mesmas

oportunidades de cidadania a todos.

1.2. Metodologia

Devido a minha formacdo em Ciéncias Sociais, as abordagens desse
trabalho vao se direcionar para discussdes dentro das Ciéncias Humanas e Sociais
e por esse motivo devo situar o/a leitor/a quanto ao que é o objeto de estudo da

Sociologia.

” Centro de Cultura Negra (CCN).

8 Projeto Vida de Negro (PVN).

? Associacdo das Comunidades Negras Rurais Quilombolas (ACONERUQ).
© Movimento Quilombola do Maranhdo (MOQUIBOM).
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As constantes mudangas sociais ocorridas no tempo, sao estas o objeto
da Sociologia. Teoéricos como Marx, vao perceber que grande parte dessas
mudangas sdo consequéncias da instauragdo do sistema capitalista, que vai exigir
novas formas de trabalho. Esse sistema apresenta algumas falhas estruturais e vai
ser duramente criticado por Marx e vai instigar agdes revolucionarias. No entanto,
nenhuma revolucdo tao efetiva ocorreu que pudesse romper o sistema capitalista,
renovando sempre as mesmas formas de dominagéo.

E decorrente do capitalismo as diferengas de classe e raga, marcadas
pela corrida incessante pela riqueza, e que vai justificar o Colonialismo nas
Ameéricas, sujeitando povos originarios a escravidao. Anos apos a descolonizagao
(independéncias das colbnias), € possivel perceber formas reinventadas de marcar
as diferencas de classe e raga em uma mesma sociedade.

Atualmente, a logica do capital se transcende como uma “forga invisivel”
(ou nao) de aplicagao nas nossas ordens de pensamento, ser e estar no mundo. Ao
identificar que nossa forma de pensar € influenciada pelo pensamento dominante na
sociedade, é, portanto, necessario se desvencilhar de pré-conceitos e opinides, que
inclusive existem pos formacédo académica de ensino superior, segundo Bachelard
(2005). Esse obstaculo para o conhecimento real ou concreto, segundo ele, para ser
superado precisa aceitar mudangas e questionamentos ao invés de respostas
prontas.

Sera a escolha de uma metodologia eficaz que conseguira guiar o/a
pesquisador(a) no desenvolvimento do seu trabalho e entender que havera rupturas
entre a observagao e a experimentagao (a vivéncia em campo empirico). No entanto,
apesar de rupturas entre estes dois campos, segundo Bourdieu (2016), o método e a
pratica ndo podem estar dissociados.

A dialética como método pratico analisa a coisa em si, se distanciando
dela, mas tentando encontrar uma via de acesso para ela. Ir da parte para o todo e
depois do todo para a parte, ou seja, entender o que ha entre o objeto e o sujeito
entendendo a relagdo que os conectam do objeto ao sujeito e do sujeito ao objeto.
Este € o método materialista do conhecimento da realidade/dialética da totalidade
concreta em todos os seus planos e dimensdes. Esta seria, portanto, “o método de
desenvolvimento e da explicitacdo dos fenébmenos culturais, partindo da atividade
préatica objetiva do homem histérico”. (KOSIK, 1926, p. 39).
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“A realidade pode ser mudada de modo revolucionario s6 porque € s6 na
medida em que nés mesmos produzimos a realidade, e na medida em que
saibamos que a realidade é produzida por nés. A diferenga entre a realidade
natural e a realidade humano-social esta em que o homem pode mudar e
transformar a natureza, enquanto pode mudar de modo revolucionario a
realidade humano-social porque ele préprio € o produtor desta Ultima
realidade.” (KOSIK, 1926, p.22-23)

A dialética do concreto é o entendimento inseparado entre a natureza e a
realidade, sendo esta, portanto, uma ponte de conexdo entre uma explicagao
materialista historica e dialética da realidade com a decolonialidade, em que ambos
criticam as estruturas de um sistema global que promove desigualdades sociais e
aparta a humanidade de todos os outros elementos de conexdao. Marx apontava
desde o inicio desse sistema suas falhas e contradi¢des, e a decolonialidade traz a
comprovagao da face perversa desse sistema capitalista global, que lucra a base da
exploracao desenfreada da humanidade e do meio ambiente.

A teorizagcdo da metodologia escolhida para a esta pesquisa parte dos
estudos subalternos, iniciados na década de 1970 como movimento epistémico,
intelectual e politico, aprimorando-se pelo debate pds-colonial na década de 1980, a
partir das contribui¢des de Quijano (com sua Teoria da Dependéncia), Dussel (com
sua Filosofia da Libertacdo) e Wallerstein (com sua Teoria do Sistema-Mundo).

Com estas teorias, foi possivel pensar o fendbmeno da colonialidade, como
uma estrutura de poder hegemoénica com fins a modernidade, estando ambos
diretamente relacionados, mas que nao tiveram um fim. A partir dessa percepc¢ao, a

teoria de Quijano sobre a colonialidade do poder

possui dupla pretensdo, por um lado, denuncia 'a continuidade das formas
coloniais de dominagao apdés o fim das administragdes coloniais, produzidas
pelas culturas coloniais e pelas estruturas do sistema-mundo capitalista
moderno/colonial (Grosfoguel, 2008, p. 126). Por outro, possui uma
capacidade explicativa que atualiza processos que supostamente teriam
sido apagados, assimilados ou superados pela modernidade. (Grosfoguel
(2008, p. 126) apud Ballestrin (2013, p. 100).

A geopolitica do conhecimento € imposta pela Modernidade, a partir das
narrativas eurocéntricas para criar a ideia de uma civilizagdo ocidental, onde
esconde o seu meio principal que ¢é a colonizacdo. E a
colonialidade/globalizacdo/modernidade que gera, entdo, o pensamento linear
global. Um exemplo que Mignolo traz sobre esse fendbmeno é, quando no fim do

século XIX,

a “pureza de sangue” ja ndao era mais medida em termos de religido, mas da
cor da pele, e comegou a ser usada para distinguir a raga “ariana” das
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outras ‘“ragas”, e cada vez mais, para justificar a superioridade da “raga”
anglo-saxdnica sobre todas as outras. (Mignolo, 2020, p. 58).

Novamente o exemplo se repete no século XX com o discurso da
supremacia racial branca para justificar a expansao imperial dos Estados Unidos.
Percebemos, portanto, que a matriz colonial € uma estrutura complexa de niveis

entrelagcados nas dimensdes do poder, do saber e do ser. Segundo Mignolo (2020),

a critica moderna da modernidade (pds-modernidade) € uma pratica
necessaria, mas que termina onde comegam as diferengas coloniais. As
diferencas coloniais do planeta sdo a morada onde habita a epistemologia
linear. (MIGNOLO, 2020, p. 64).

Dessa forma, utilizo a metodologia posta por Mignolo (2020) que propde
privilegiar as narrativas ou “historias fronteiricas” que organizam os “sistemas de
conhecimento” e as praticas de vida dos povos que historicamente ocuparam ou
ocupam lugares subjugados pelo “paradigma eurocéntrico da modernidade”, assim,
possibilitando, uma nova dimensao epistemoldgica e oportunizando aos agentes de
contarem a sua versao da sua prépria histoéria.

A partir do alerta que Said (2011) tras para as construgdo das narrativas
como construtos sociais do pensamento e da realidade, trabalhos como esses que,
de certa forma, retratam a cultura de alguns povos, devem ter muito cuidado em nao
estar reproduzindo uma narrativa dominante. Por esse motivo, escolhi a metodologia
decolonial.

Devemos, entdo, exercitar a critica de nds mesmos sobre o que
escrevemos e sobre como essas informagdes sdo dadas e recebidas, afinal, por um
tempo antropdlogos também foram instrumentos de dominagcdo. Segunda a
orientagdo de uma Sociologia Reflexiva, de Bourdieu (2016), “uma pratica cientifica
que se esquece de se pbr a si mesma em causa hdo sabe, propriamente falando, o
que faz.” (BOURDIEU, 2016, p.33). Ou seja, antes de buscarmos desvendar o objeto
analisado deveriamos desvendar-nos e compreendermo-nos como cientistas, e em
seguida desvendar e compreender o préprio meio cientifico no qual estamos
inseridos.

Utilizarei como procedimentos de pesquisa algumas leituras bibliograficas
(farei uso das bases de dados da Cielo e Google Académico — livros, dissertagdes,
teses, artigos publicados em meios académicos e cientificos) e documentais (analise

de documentos como Portarias e Leis da CF/88) essenciais para a tematica.
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Entrevistas semi estruturadas com liderangas e representantes das
comunidades de Maruda (Alcantara-MA) e em Cajueiro (S&o Luis-MA), também
foram procedimentos necessarios. Dessa forma, os agentes da pesquisa sao
também os entrevistados, sujeitos passiveis dos confrontos territoriais com os mega
empreendimentos privados e/ou publicos, bem como a participagao unilateral do
Estado em meio a esses conflitos. Vale ressaltar que ao término desta pesquisa sera
garantido aos participantes acesso aos resultados.

A seguir um quadro explicativo da empiria da pesquisa, ou seja, relativo

as entrevistas realizada para compreensao dos processos:

QUADRO 1) Empiria da pesquisa: entrevistas

PERIODO NOMES LOCALIDADE
2018 Sr. Chico Maruda
2018 Sr. Torquado Maruda
2018; 2019; 2022; 2023 Sr. Inacio Maruda
2022; 2023 Sr. Davi Cajueiro
2022 Sr. Clovis Cajueiro
2022; 2023 Sr. Danilo MABE
2022 Sr. Marcos STTRA
2022 Sr. Aniceto STTRA
2022 Sr. Joca Parnauacgu/Cajueiro
2023 Sra. Meyre Luce Maruda
2023 Sra. lvanilde Maruda
2023 Sr. Nataniel Costa Andirobal/Cajueiro
2023 Sra. Eunice Cajueiro
2023 Sra. Maxima Rio dos Cachorros

Org. Feitosa, 2023.

A empiria é uma das ferramentas da sociologia para analise do objeto,
essenciais para uma compreensao mais profunda da questdo. As pessoas
entrevistadas representam liderangas de movimentos sociais e de associagdes de

moradores dos campos empiricos de analise e de comunidades proximas. Desta
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forma, estas sdo algumas das pessoas protagonistas de suas realidades concretas,
respectivamente, que terdo aqui seus relatos transcritos, engrandecendo o debate e,
portanto, agentes diretos da pesquisa.

Tais relatos expostos neste trabalho, ndo se tratam apenas de entrevistas
diretas para esta pesquisa, mas além de uma escuta de algumas audiéncias
publicas em que estive presente, também, de um resgate de outras entrevistas
dadas a grupos envolvidos e numa tentativa de divulgacdo do caso e situagao das

comunidades apresentadas.

2. A FORMAGAO SOCIO ECONOMICA E SOCIO TERRITORIAIS DAS
COMUNIDADES MARUDA E CAJUEIRO

Segundo Fernandes (2008), o conceito de espaco/territorio apresenta
movimentos de criacdo e expansdo (agbdes concretas representadas pela
territorializagdo), fluxo e multidimensionamento (agdes concretas representadas
pela territorialidade), refluxo e destruicdo (agcdes concretas representadas pela
desterritorializagdo). Esses movimentos explicitam a conflitualidade e as
contradi¢cdes das relacdes socioespaciais e socioterritoriais.

O estudo do conceito de territoério € discutido no ambito de territdrios
nacionais e pré-determina-se que os territérios sdo construidos (e desconstruidos)
dentro de escalas temporais diferentes. Na tradicional Geografia Politica,o territorio

surge como espagos concretos em si. Segundo Souza (1995):

Os limites do territério ndo seriam, é bem verdade, imutaveis - pois as
fronteiras podem ser alteradas, comumente pela forca bruta -, mas cada
espago seria, enquanto territorio, territério durante todo o tempo, pois
apenas a durabilidade poderia, é claro, ser geradora de identidade
sécio-espacial, identidade na verdade n&o apenas com o espacgo fisico,
concreto, mas com o territorio e, por tabela, com o poder controlador desse
territério. (SOUZA, 1995, p. 84).

De acordo com Souza (1995), a territorialidade nao deve estar associada
a territério de um Estado (territorialidade do Estado-Nacao). O autor acredita em
territério como campo de forga, uma teia ou rede de relagdes sociais descontinuas,
ou seja, territorio-rede/territério descontinuo.

Paralelo a ideia de campo de forga no territorio, a partir de Souza (1995),

ou de um poder controlador do territorio temos a definicao de territério para Brandao
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(2012), que é constituido de elementos econdmicos que vao além de obijetivos

regionais e temporais:

O capital busca valorizar-se sem confinamentos regionais/espaciais.
Generalizando suas relagbes, procura impor e tornar comum sua ldgica,
circulando seus valores, simbolos e informag¢des supra regionalmente,
gestando em seu cosmopolitismo um espaco e um mercado uno. [...] O
capital busca a equivaléncia de suas condi¢gdes reprodutivas em todo e
qualquer lugar. Nesse sentido, deve ser entendida a indiferenga do capital
quanto ao lugar da valorizagdo. Assim, sdo proprias de seu movimento a
aniquilagcao do espago pelo tempo, a forga dissolvente de relagbes arcaicas
e a mobilidade e flexibilidade espaciais. Contraditoriamente, esse ser
"cego", o capital, que tem o centro em si mesmo, da grande atencao as
diferenciacdes dos lugares. (BRANDAO, 2012, p. 72-73)

Por essa definicdo de Branddo (2012), podemos pensar o carater
colonialista hegeménico, transplantado em forma conceitual e ideoldgica de
Globalizagdo. A seguir vamos definir como esses elementos de formacdes
territoriais/espaciais vao se implicando de contextos regionais/locais para um sentido
global.

A categoria da “territorialidade” deve ser analisada de forma abstrata,
tendo em vista a sua caracteristica do espraiamento, como acontece com as
comunidades tradicionais durante demandas de organizagdes socioecondmicas.
Para o caso de Alcantara, por exemplo, algumas familias se espalharam para outras
zonas rurais de S&o Luis - como para o Cajueiro - e para zonas mais urbanas de
S3ao Luis - como para os bairros da Liberdade e Camboa. O bairro da Liberdade e da
Camboba foram reconhecidos como Quilombo Urbano em 2019, afirmando que de
fato se trata de uma extensao territorial de Alcantara e a afirmacdo de uma

identidade quilombola.

2.1. Maruda (Alcantara-MA)

Nos anos anteriores a 1612, Alcantara-MA era um territoério ocupado por
povos originarios da etnia Tupinamba e por isso chamavam aquelas terras de
Tapuitapera ou Terra dos Tapuio, significando “terra dos indios de cabelos
compridos”. Era uma grande aldeia, numa soma de cerca de 20 aldeias, que
mantinham ja uma relagcdo com os franceses liderados por Daniel de La Touche,
antes do dominio portugués (CHOAIRY, 2000).

Nos anos seguintes, a regido comegou a ser explorada por colonizadores

portugueses, que expulsaram os franceses de 1616 a 1618. Portugueses para
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garantirem sua conquista do territério, fazem diversas retaliagées territoriais em
capitanias hereditarias donatarias a coroa portuguesa. Conforme podemos ver na
SESSAO DE ANEXOS deste trabalho, a prépria extensao territorial e o que se vai
definir como “Alcantara” depende muito a que época se refere. Entre 1624 a 1648,
Tapuitapera se torna a sede da Capitania de Cuma, onde podemos ver sua
localizagdo mais precisa na imagem (3) a seguir.

Em 1648, é considerado o ano de fundacdo de Alcantara, apods
Tapuitapera ser elevada a condi¢cao de Vila de Santo Anténio de Alcantara. Com a
invasdo holandesa em 1641, a coroa portuguesa deu mais investidas em suas
terras, aumentando o fluxo urbano e de implantacdo de engenhos de acgucar e
produgdo de algodao, bem como a instalagdo da Camara, um pelourinho e uma
igreja Matriz (PFLUEGER, 2012).

Cresceu também os prestigios e privilégios do donatario da Capitania e
do Senador da Camara de Sao Luis. O crescimento econémico da época repercutiu
em uma rivalidade com Belém e S&o Luis, mas ndo durou muito os “anos de gloria”.
Apos incontaveis descumprimentos e abusos da Companhia do Comércio do
Maranhdo, a economia foi enfraquecendo e caminhando rumo a um periodo de
decadéncia.

IMAGEM 3) Sub capitania de Cuma - Brasil coldnia

Rio de Janeirs

BRASIL
1648

Fonte: Panmythica, 2008; Org. Feitosa, 2023.


https://www.panmythica.com/?m=1
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Nesse periodo ja se havia descoberto que o solo arenoso de Alcantara
nao era muito bom para grandes plantagdes, com a mao de obra escravizada
escassa, a concorréncia de outras regides com maiores e melhores produgdes e de
um comeércio melhor organizado, dificuldade no escoamento das mercadorias, esses
foram os elementos que culminaram para uma decadéncia em Alcantara.

Como tentativa de sair do déficit econdbmico em 1755, Marqués de
Pombal cria uma empresa de comércio e navegacdo chamada Companhia de
Comércio do Grao-Para e Maranhdo, assumindo o monopdélio das navegacgoes, do
comércio e do trafico de negros africanos. Novamente cresce o0 desenvolvimento
econdmico local até o comecgo do século XIX. Mas a grande importacdo de negros
para escravizagao faz com que se tenha um percentual maior de escravos do que de
homens livres, por volta de 1824. (VIVEIROS, 1975; TRIBUZI, 1981).

Alcantara passa por um periodo de ser chamada de “celeiro do
maranhao” devido ao crescente indices econdmicos, sendo uma efetiva ponte de
escoamento de suas producgdes para a Capital e para o exterior. Em 1780, num
contexto ja de Revolugéo Industrial na Europa, Alcantara comega a exportar matéria
prima para o comércio europeu (FEITOSA & BRITO, 1991). Forma-se, portanto, uma
elite intelectual e econdmico-rural (uma aristocracia), consequente do crescimento
urbano e das atividades agro-exportadoras.

No entanto, a histéria econdmica do Maranhdo, no geral, € marcada pela
inconstancia, ou seja, Alcantara novamente aponta para mais uma decadéncia,
dessa vez a decadéncia total das lavouras. Motivos: quedas do pre¢o do agucar,
poucas terras boas e livres para explorar (as terras a margem dos rios, pois estavam
sob dominio dos indigenas), e a falta de méo de obra (pois ja havia-se decretado a
abolicdo da escraviddo negra). Como resultado, os senhores de engenho
abandonaram' as suas terras e escravos.

As terras passam a ser, entdo, as chamadas terras devolutas™ e
apropriadas pelos ex-escravizados como sitios e distinguindo-se pelo seu carater de

uso coletivo, conceito de uso esse que permanece até hoje. A partir desse

"Ver em: ALMEIDA, Alfredo. A ideologia da decadéncia: leitura antropoldgica a uma historia da agricultura
do Maranhdo. Ed. 2. Rio de Janeiro: Editora Casa 8/ Fundag¢ao Universidade do Amazonas, 2008. //

Os quilombolas e a Base de lancamento de foguetes de Alcantara - laudo antropoldgico - Volume 2. Brasilia:
Edi¢des Ibama, 2006.

12 Terras devolutas sio terras piblicas sem destinagdo pelo Poder Publico e que em nenhum momento integraram
o patrimonio de um particular, ainda que estejam irregularmente sob sua posse. O termo "devoluta" relaciona-se
ao conceito de terra devolvida. Base: Lei n® 601/1850.
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abandono, os ex escravizados, passam a elaborar formas proprias de organizagao
social, desenvolvendo uma maneira especifica de relagcdo entre si e natureza,
baseada no uso comum da terra, que naquele periodo ja se encontravam
devastadas com as monoculturas dominantes. Portanto, vai se formar os
quilombos™ a partir de escravizados fugitivos ou libertos, organizados em trabalho e
produgao coletiva.

A autonomia econdmica dos quilombos gerou descontentamento na
politica desenvolvimentista da época, e foi esse também um dos fatores que,

segundo Araujo e Domingos Filho (2006, p. 2013), ao

final do século XIX até o final do século XX, a regido permaneceu
praticamente sem interesse econdmico ou sociocultural para o Estado, em
ambito nacional ou estadual. Por esta razdo, o seu rico patrimonio
histérico-cultural com um dos mais pujantes conjuntos arquitetbnicos
coloniais e barrocos do Brasil e da América - ficou abandonado e em ruinas,
alvo de depredagdes, furtos, espoliagbes e apropriagdes privadas, apesar
de tombado como patriménio nacional em 1948. (ARAUJO E DOMINGOS
FILHO, 2006, p. 2013)

Vale ressaltar que as politicas publicas para as populagdes de ex
escravizados nunca existiu, estes foram jogados as margens, ignorados e, em todo o
possivel, a elite brasileira, articulada ao aparelho do Estado, tentou e tenta, ainda,
exterminar os corpos e as culturas negras, bem como dos indigenas. Conforme
vimos na citagdo acima, ndo havia espago na economia nacional para os
quilombolas e pessoas negras, em geral.

A arquitetura local comecga a entrar em ruinas, deixando no passado uma
histéria muito dificil para as comunidades que ali permaneceram e tiveram que se
reinventar depois de um contexto diaspérico. Em 1948, Alcantara foi considerada
Cidade Monumento Nacional pelo IPHAN™, na intencdo de preservar as historias e

culturas resultantes de um longo processo.

13 Fazendas formadas por comunidades tradicionais com culturas, linguas, formas de produgdo e regras internas
proprias. Chamadas também de “terras de preto” ou “comunidade negras”. — Ver: ALMEIDA, Alfredo. Terras de
Preto, Terras de Santos e Terras de Indio — Uso Comum e Conflito. Revista do NAEA, UFPA, 1989.

14 Instituto do Patrimoénio Historico e Artistico Nacional (IPHAN).
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IMAGEM 4) Ruina do pelourinho'® de Alcantara
R T

oy

Ta Tt e iy

onte: BARBOSA, 2019,

Osl/as africanos/as trazidos/as para o Maranhao eram bantos, vindos do
Congo e Angola; sudaneses (jejes e nagds) do golfo da Guiné. Consoante a isso,
tem-se a influéncia de missdes catdlicas durante a colonizagéo, que vai justificar as
formas de manifestagbes religiosas populares do Maranhdo, quando tem como
tradicao o festejo ao Divino Espirito Santo. Apesar de ter sua origem em Portugal do
século Xlll, chega ao Brasil no século XVI com os colonizadores e € comemorada
até hoje, representando, portanto, um dos maiores exemplos do sincretismo
religioso’® no Maranh&o. A festa, especificamente, em Alcantara nao se afirma como
uma manifestagdo de catolicismo popular. Mas a meu ver, apresenta alguns
elementos ressignificados das religiosidades constitutivas das identificagdes
quilombolas na/da atualidade (Furtado, 2018) e do Tambor de Mina. Mais a frente,
veremos sobre outras festas religiosas de Alcantara e discutiremos mais sobre o
sincretismo'”’.

Dados atuais sobre o municipio de Alcantara apontam estimativa
populacional de 21.126 pessoas, dentro de sua extensao territorial total de 1.458
km2. Encontra-se a 22 Km da Capital do Maranhao (Sao Luis) e tem como formas de
acesso rodoviario pela MA-106 ou por via maritima em Ferry-Boats (Ponta da
Espera / Cujupe), catamaras ou barcos menores (Cais Praia Grande / Porto do
Jacaré), com duragcao estimada de 1h20min (travessia Sao Luis / Alcantara). Os
horarios de partida e retorno, por via maritima, dependem do fluxo da maré da Baia

de Sao Marcos (Golfao Maranhense).

' Lugar pablico de punigdo dos escravizados negros.

® FERRETTI, Sérgio F. Sincretismo e Religido na Festa do Divino. In.: GPMINA - Trabalhos Apresentados em
Eventos Cientificos, 2007. Disponivel em: https://repositorio.ufma.br/jspui/handle/1/191.

7 Apesar de ndo ser esse 0 objetivo do trabalho, € por isso nio vai-se aprofundar sobre o assunto, mas ndo pode
ser deixado de abordar, pois ¢ um dos elementos culturais de Alcantara em geral, e claro, de Maruda.
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A partir de 1980, houve uma tentativa do Governo de colocar o Brasil
entre os paises que desenvolviam tecnologias espaciais, assim criaram o Programa
Nacional de Atividades Espaciais (PNAE), que implantou o Centro de Langamento
de Alcantara em 1983. A escolha de territério traria um custo muito menor de
combustivel (- 30%) para os langamentos de foguetes, em vista da sua proximidade
com a Linha do Equador, bem como um baixo custo também para o reassentamento
da populagao local, por causa de uma baixa densidade demografica. Nesse ultimo
motivo, percebemos que foi uma tentativa de negacdo da existéncia quilombola,
tendo em vista que outras pesquisas da época apontavam cerca de 3.600 familias
(Almeida, 2002) existentes e deslocadas compulsoriamente.

A partir da Lei n° 8.854, de 10/02/1994, o Governo criou a Agéncia
Espacial Brasileira (AEB), de uso militar e com total autonomia. A partir dai a Forca
Aérea Brasileira (FAB) subordinou os habitantes alcantarenses a varios processos
de remanejamentos e a uma desorganizagao social, econdémica, politica e cultural
que ja haviam construido historicamente.

Quando a ameaga de desapropriacdo chegou aos povos de Alcantara,
esta ndo foi bem aceita pela populagdo local, que se negaram a sair de seus
territérios e a Aeronautica comegou os dialogos com as comunidades. Em 1983,
uma “barricada” popular foi armada para reivindicar o que havia sido prometido e o
Ministério da Aeronautica aceitou as solicitagdes, assinando documento em cartoério.

Essa pequena conquista deu a populagdo um breve alivio, pois

Em 1980, o governo do Estado do Maranhdo publicou Decreto n® 780
declarando de utilidade publica para fins de desapropriacdo uma area de 52
mil hectares, com vistas a implantagdo do CLA. Posteriormente, em 1991,
essa area foi aumentada pelo presidente Fernando Collor em mais 10 mil
hectares, perfazendo um total de 62 mil hectares, ou seja, mais da metade
da base territorial do municipio de Alcantara, correspondente a 114 mil
hectares, pertence, em tese, a Unido, para fins de utilizagdo do PNAE',
(SEREJO, 2020, p. 29).

Esta medida, fez a populagao ter que aceitar as condi¢des do Estado, que
era a nao garantia dos direitos prometidos e condi¢cdes de vida hostis nas Agrovilas,
como veremos mais a frente. Segundo o Mapa de Alcantara (ver Anexo 1), podemos
ver a identificagdo geografica das Agrovilas (dentro da area em verde escuro - area

do CLA), do espaco tomado pela FAB para a construgdo do CLA, e dentro deste

18 programa Nacional de Atividades Espaciais (PNAE).
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espaco podemos ver a identificagdo de onde ficavam os antigos povoados antes do
remanejamento.

As comunidades retiradas foram assentadas em agrovilas construidas
pela FAB em 1986. Trezentas e doze familias foram retiradas (deslocadas
compulsoriamente de seu territorio) e transferidas para sete agrovilas, localizadas a
14 km da sede de Alcantara, para a constru¢cao do Centro de Langamentos de
Alcéntara (CLA). A seguir um quadro resumo das comunidades reassentadas e seus

quantitativos familiares.

QUADRO 2) Deslocamentos Socio-Territoriais em Alcantara

POVOADOS DESLOCADOS NOVO TERRITORIO | N° DE FAMILIAS
Cajueiro Velho Cajueiro 33
Espera Espera 11
Ponta Seca, Lage Ponta Seca 13
Pepital Pepital 38
Caica, Paraiso, Norcasa, Boa Vista S6 Assim 17
Titica, Santa Cruz, Camarajo, Sozinho e Cavém Peru 100
Maruda, Santo Anténio, Ponta Alta, Curuga, Maruda 100
Jeripauba, Ladeira, Caninana, Jabaquara, Fé em
Deus, Pirapema, Sdo Raimundo, Aguas Belas, Cone
Prata, Itamaraj6, Jardim e Santa Rosa.

Fonte: SOUSA, 2020.

Percebe-se, a partir deste quadro que as Agrovilas Peru e Maruda foram
onde mais receberam uma mistura de povoados, que faz lembrar muito o modelo
colonialista da escraviddo negra no mundo. A mistura de varios povos 0s
enfraquecia, pois ndo havia uma boa comunicagao entre eles para uma resisténcia
forte. Esta, portanto, € uma das estratégias perversas do sistema de dominagao.

Como desculpa juridica para a tomada de posse do territério, segundo
Sousa (2020):

Para o Governo brasileiro e as grandes empresas como a: ATECH Negdcio
em tecnologia S/A e a Alcantara Cyclone Space (ACS) que pretendiam
investir na implantacdo do CLA, era comum o discurso de que Maruda
Velho' havia sido ocupado pelos moradores de forma irregular, de modo
que nao havia como comprovar legalmente sua posse por ndo disporem de
documentos oficiais. (SOUSA, 2020, p. 44).

1 A referida “Maruda Velho”, é o nome ao qual representa o antigo sitio Maruda, que se localizava no territorio
tomado pelo CLA.
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A forma como as comunidades locais de Alcantara, no fim da década de
70 e anteriormente viam a questdo da terra, ndo era medida em parametros
individuais de propriedade privada consoante a legislagdo brasileira. Essa
concepcao lhes passou a ser imposta, e a isso tiveram que, pela primeira vez,
debaterem sobre seus elementos étnicos e territoriais, procurando por

assessoramentos juridicos junto ao STTR e a CPT? do municipio de Alcantara.

2.2. Cajueiro (Sao Luis-MA)

Nado destoante de Alcantara, Sdo Luis/Cajueiro era morada de povos
originarios como os Tupinambas, passando também pelo processo de colonizagao
francesa (Sao Luis foi fundada por franceses em 1612), holandesa e portuguesa
(este ultimo conquista vitoria sob o territério). Em 1621, quando o Brasil foi dividido
em duas unidades administrativas — Estado do Maranh&o e Estado do Brasil —,
S3ao Luis foi a capital da primeira unidade administrativa.

A ilha de Upaon Agu (que significa Ilha Grande para os Tupinambas),
ocupa uma extensao territorial total de 1.410,015 km? (com populacdo de mais de
um milhdo de habitantes), banhada pelas baias de Sado Marcos e Sao José de
Ribamar, no Golfao Maranhense, esta ilha se subdivide nos municipios de Sao Luis,
Pago do Lumiar, Sdo José de Ribamar e Raposa. Focaremos esta pesquisa no
municipio de Sao Luis, pois € onde esta localizado Cajueiro, na Zona Rural Il e Zona
Industrial Ill de S&o Luis?’.

Cajueiro, ou ainda Vila Cajueiro ou Sitio Bom Jesus do Cajual (como
também é conhecida) atinge uma area equivalente a 610,0172 hectares. Compdem
a Comunidade Cajueiro cinco pequenos nucleos: Parnauagu, Andirobal,
Guarimanduba, Morro do Egito e Cajueiro. No geral, apesar de algumas diferengas,
todos esses nucleos reportam a sua localizagdo como sendo uma so6: Cajueiro. A
Comunidade é representada politicamente pela Unidao de Moradores Protecdo do
Bom Jesus do Cajueiro, desde 1986, que falaremos mais a frente.

Contar a histéria de Cajueiro é interessante pois ela € marcada por uma

forte politizacdo. Cada nucleo os quais compdéem a comunidade, surge ja num

2 Comissao Pastoral da Terra (CPT).
2! Uma gama de leis e decretos relativos a territorialidade vdo se (re)formulando para atenderem aos interesses do
capital, confirmando assim, portanto, que o Estado ¢ um Estado Burgués (Décio Saes, 1988).
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processo de mobilizagdo, de resisténcia, de luta por direitos etc. No geral, a
existéncia da comunidade se da através de documentos oficiais que alegam uma
quase inexisténcia de populagdes locais e por isso alguns empreendimentos tentam
se instalar nesse territorio e forcando a comunidade a recorrer as burocracias
juridicas para defenderem seus direitos legais e claramente entrando em um jogo de
forcas desiguais.

Da-se inicio ao povoamento em Cajueiro a partir do Morro do Egito,
conforme o relato fornecido pelo Pai Euclides? (falecido em 2015). Segundo ele, o
Terreiro do Egito ou llé-Nyame (que significa “Casa de Deus” na Lingua Ashanti), foi
fundado em 12/12/1864, por Basilia Sofia (cujo nome verdadeiro € Massinokou
Alapong, e que teria vindo de Cumassy, capital de Costa do Ouro [atual Gana], da
Africa para o Brasil em 1855). Basilia Sofia viveu até 1911, a partir de 1912, o
Terreiro ficou sob a responsabilidade de Mae Pia por 55 anos. O terreiro funcionou
durante o periodo entre 1864 a 1980. (Damasceno (2016); GEDMMA (2014);
Ferreira (1997); Ferretti (2015).

Segundo relatos de moradores de Cajueiro, o Morro do Egito ainda
costuma ser um lugar de referéncia aos praticantes do Tambor de Mina (religido de
matriz africana muito marcante no Maranh&o), que visitam a certa frequéncia o local
para prestar homenagens aos guias espirituais e realizar obrigagbes e oferendas.
(Martins; Alves, 2016). Entre 2013 a 2016, o IPHAN, a SECMA?3, a SEDIHPOP* e a
SEIR iniciaram o processo de registro do Terreiro do Egito como sitio
arqueolégico/Patrimonio Cultural Imaterial e Material.

O Terreiro do Egito é patrimbnio cultural brasileiro e mundial devido aos
lagos nas religiosidades africanas que ele tem. E, portanto, territério sagrado para a
comunidade Cajueiro e para os praticantes do Tambor de Mina do Maranh&o. Desta
forma, ndo é o territério que pertence a comunidade, mas sim aqueles que sao
pertencentes ao territorio.

Uma lenda que circunda muitas das narrativas de comunidades como a
do Cajueiro, Cambda dos Frades, Vila Maranh&o, entre outras da proximidade

afirmam a vista de um navio encantado:

22 Pai Euclides foi iniciado no Tambor de Mina por Maria Pia, herdou seus conhecimentos religiosos de um
antigo Tambor de Mina de Sdo Luis - o Terreiro do Egito. Euclides Menezes Ferreira foi o pioneiro em Sao Luis
na pratica do Candomblé.

2 Secretaria de Estado da Cultura (SECMA)).

24 Secretaria de Estado dos Direitos Humanos e Participagdo Popular (SEDIHPOP).


https://pt.wikipedia.org/wiki/Tambor_de_Mina
https://pt.wikipedia.org/wiki/Candombl%C3%A9
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As ruinas do Terreiro do Egito ficam localizadas no morro mais alto da
comunidade do Cajueiro e de la se pode ver toda baia na qual se localiza o
Porto de Itaqui. Diz a lenda que o navio do Rei Sebastidao passava no local
em que se localiza o Porto e era muito brilhante, bonito e luxuoso. Esta
lenda é relacionada com a construgdo do Porto de Itaqui e ha varias fontes
escritas que afirmam que a area do Porto de Itaqui pertence ao encantado
Rei Sebastido. (Santos, 2013, p. 33)

Este navio encantado era visto e celebrado sua aparicado ha muito antes
da criacdo de qualquer porto empresarial por ali, e apdés a implantacdo do Porto do
Itaqui, algumas tragédias do inicio de sua instalagdo sao relacionadas ao fato do
Encantado ter se irritado em ter seu territério tomado de forma indiferente.

Ainda segundo relatos de moradores, que viram de perto os trabalhos de
Mae Pia no passado, com festejos a Santa Luzia, Sdo Benedito, Festa do Divino
Espirito Santo etc, acompanham uma movimentagdo cada vez mais rara no Morro
do Egito. Hoje, mais associada ao Bumba Meu Boi. Dessa forma, as manifestacdes
culturais tradicionais de religiosidade de matriz africana e indigena, reafirmam um
passado histérico e social da comunidade local a esse territorio, uma ligacao
ancestral que certamente s6 seria rompida totalmente se de fato houvesse algo que
dizimasse a comunidade dali (0 que ndo é impossivel de ocorrer, dado as
modificagdes e propostas de modificagbes/revisdes do Plano Diretor da Cidade, os
Projetos desenvolvimentistas para a regidao e algumas outras politicas e projetos
estaduais e do capital).

A partir dos anos de 1980, nasce no Brasil o Programa Grande Carajas
com perspectivas de desenvolver economicamente o pais. E nesse processo que
alguns empreendimentos comegam a visar areas/terras com vocagdes naturais para
serem usadas e exploradas, como uma reserva ‘“infinita” de recursos minerais.
Nesse entendimento, a area banhada pelo mar, na Baia de Sao Marcos, no
Maranhao, foi uma das extensdes territoriais de interesse.

A implantagdo do Porto do Itaqui, em 1972, e suas extensbes até o ano
de 2017, reforgou os interesses na regido, trazendo cada vez mais parceiros
comerciais e concorrentes em dimensdo global. Portanto, foi necessario que o
Estado tomasse certas medidas administrativas de territorio, "para orientar o
crescimento fisico decorrente da implantacdo de grandes plantas industriais". Foi,
entdo, elaborado e aprovado o Plano Diretor de Desenvolvimento Integrado em S&o

Luis, em 1970, sendo reformulado duas vezes posteriormente a fim de atender as
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necessidades do setor industrial pelas Lei Municipal n° 3.252/1992 e Lei Municipal n°
4.669/2006.

Concomitantemente a Lei de Zoneamento, Parcelamento, Uso e
Ocupagéao do Solo de Sao Luis (Lei Municipal n°® 3.253/1992) também foi modificada
na Lei Municipal n® 4.548/2005, uma vez que instalagdes industriais s6 poderiam ser
realizadas em areas industriais, entao, foi necessario fazer a modificacdo de zonas
rurais para zonas industriais. Assim surge o Distrito Industrial de Sao Luis (DISAL),

o

pelo Decreto Estadual n° 3.589/1974, que delimitava a area industrial do
Itaqui-Bacanga (onde se situa a comunidade do Cajueiro). Posteriormente, o Decreto
Estadual n® 3.840/1977, determina industrial a area do Tibiri-Pedrinhas. Dessa
forma, zonas antes rurais passam a ser industriais, submetendo o territério a
degradagéao ambiental, e a populagéo local a varios tipos de insegurancas.

Moradores de Cajueiro relatam que desde 1980 vém sofrendo ameagas
quanto a instalacdo de um polo siderurgico. Segundo o Laudo Sécio-Econbémico e
Biologico para Criagdo da Reserva Extrativista do Taim (IBAMA-MA, 2006), para a
implantagdo de um Polo siderurgico, seria necessario fazer a remog¢ao de 650
familias, no qual 400 eram do Cajueiro.

Com esse cenario, as comunidades tradicionais da regido comecgaram a
se mobilizar e pensar uma estratégia de intervencdo ao deslocamento compulsorio
ao qual estariam ameagadas. As comunidades do Taim, Porto Grande, Limoeiro, Rio
dos Cachorros e Cajueiro (ver IMAGEM 5) , se reuniram e decidiram como estratégia
de preservagao de suas existéncias sociais e ambientais, a criagcdo de uma RESEX
para, entdo, frear ou impedir o avango de instalagbes de mega empreendimentos,
tendo em vista os efeitos sociais e ambientais que grandes projetos de
desenvolvimento tém atingido diretamente as comunidades locais pelo Brasil. Dentre

esses efeitos, Sant’Ana Jr. et al (2009, p. 34) destacam:

1) impactos ambientais: aumento do consumo de agua potavel (equivalente
a 207 milhdes de litros por dia, o que correspondes totalidade de consumo
atual da populagdo do municipio de S Luis); emissdo de 2,4 mil litros de
vapor d'agua por segundo, carregados de residuos sélidos e a emisséo de
1,5 toneladas de di xido de Carbono para cada tonelada de ago produzida;
alteragdes climaticas significativas; ameaga de destruicdo de 10 mil
hectares de manguezais, ecossistema no qual parte da populagao explora
tradicionalmente os recursos pesqueiros, tanto para o consumo proprio
como para a produgao de excedentes destinados ao mercado local, e que
se constitui em uma das areas de reprodugao do peixe-boi, espécie marinha
ameagcgada de extingao;
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2) impactos sociais: deslocamento compulsério de cerca de 14.400 pessoas
distribuidas nas localidades situadas na area destinada ao pdlo, algumas
delas centenarias e outras localizadas ali ha mais de meio século; atragédo
de grande contingente populacional para o municipio de Sao Luis, sem a
devida infraestrutura urbana para abriga-lo e sem areas para expansao
urbana que respeitem os niveis de sustentabilidade ambiental; ampliagao da
violéncia urbana; saturacdo dos servigos e equipamentos disponiveis no
municipio.

IMAGEM 5) Comunidades da Resex Taua-Mirim

Alhinhe
o

Cajueiro

Fonte: IBAMA, 2006; Feitosa, 2023.

O Laudo Socioeconémico e Biologico de Criagdo da Resex de Taua-Mirim?
se concretizou entre 2006 a 2007, mas desde 2003 as comunidades locais ja haviam
protocolado o pedido da criagdo da unidade de conservagao junto ao IBAMA%. A
criagdo da Resex?’ significou uma estratégia das comunidades para protegéo do seu
espaco territorial, da seguranca alimentar, da renda familiar e preservagdo da
natureza, mediante processos de negociagdo entre ICMbio® e comunidades. A
reserva extrativista € um espaco territorial protegido para assegurar os meios de vida
e culturais de povos tradicionais, bem como dos recursos naturais ali existentes, ou

seja, sdo unidades de conservagéo?®.

3 IBAMA, 2006. In.: SANT'ANA JUNIOR, Horario Antunes de, et. al. Ecos dos conflitos socioambientais: a
Resex de Taua-Mirim. Sao Luis: Edufma, 2009.

% |nstituto Brasileiro do Meio Ambiente e dos Recursos Naturais Renovaveis (IBAMA).

Y’REx ou RESEX sio 4reas brasileiras de Reservas Extrativistas protegidas como unidades de conservacio.
BICMbio - Instituto Chico Mendes de Conservacdo da Biodiversidade / Ministério do Meio Ambiente.

* As Reservas Extrativistas foram introduzidas pela Lei 9.985/00, que criou o Sistema Nacional de Unidades de
Conservagdo da Natureza (SNUC), por sua vez regulado pelo Decreto no 4.340/02. Elas sdo criadas por lei e
administradas pelo 6rgdo ambiental correspondente: se lei federal, a responsabilidade serd do Instituto Chico
Mendes (ICMBio); se lei estadual ou municipal, sera responsabilidade do o6rgdo ambiental do estado ou
municipio.


http://www.oeco.org.br/dicionario-ambiental/28223-o-que-e-o-snuc
http://www.oeco.org.br/dicionario-ambiental/28223-o-que-e-o-snuc
http://www.planalto.gov.br/CCIVIL_03/decreto/2002/D4340.htm

43

Outro pequeno nucleo de Cajueiro chama atengdo, em sua
particularidade por ser uma area atualmente ja reconhecida pela Fundagao Cultural
Palmares como Quilombo Andirobal, pelo processo n° 01420.100385/2021-69,
certificada em 17/10/2022. Restando ainda abertura de processo no Incra para a
certidao coletiva de terra.

A comunidade do Andirobal carrega em si interesses dualisticos quanto a
instalagdo de um Porto em Cajueiro. Uma parte da comunidade deseja que o Projeto
do Porto se concretize e que abarque o espaco fisico do Andirobal, de forma que
tenha que solicitar aos moradores a sua retirada de forma indenizada. Portanto,
nesse sentido, o interesse dessa parte dos moradores almejam a indenizagao pela
empresa/Porto, que, inclusive, para ndo diminuir as chances de ocorrer as
indenizagdes, a comunidade até relutou em ser reconhecida como quilombola.

A outra parte da comunidade nédo deseja sair de seu territorio e estao
amedrontadas pelo fato de que, caso o Projeto se concretize, a comunidade estara
isolada do restante do Cajueiro, e com isso, muitas outras dificuldades de mobilidade
fisica, econbmica e social, bem como muitos outros transtornos de segurancga, de
saude, educacao, ambiental etc. Ou seja, nem sequer as politicas estatais basicas
de garantias sociais ndo chegariam ao Andirobal.

Conforme podemos ver no mapa abaixo (IMAGEM 6), o territério do
quilombo Andirobal (tracejado em rosa) ndo esta incluso nas pretensées do Projeto
do Porto (tracejado em vermelho), visualizando e concluindo claramente o
isolamento que resultara a comunidade com a construgao do Porto, pois a empresa
privada limitara o acesso das principais estradas de dentro da comunidade e nem
havendo uma possibilidade, via terra, de sair ou adentrar o quilombo. Portanto, o
Projeto ndo trara desenvolvimento ao Andirobal, mas marcara ainda mais o seu
sentido de etnocidio.

Segundo Viveiros de Castro a luz de Robert Jaulin (1976), o “etnocidio”

configura em um:

processo que visa a destruicdo sistematica do modo especifico de vida
(técnicas de subsisténcia e relagdes de produgdo, sistema de parentesco,
organizagdo comunitaria, lingua, costumes e tradi¢des) de povos diferentes,
sob estes aspectos, do povo, agéncia ou Estado que leva a cabo a empresa
de destruicdo. Se o genocidio consiste na eliminagao fisica deliberada de
uma etnia, povo ou populagéo, o etnocidio visa o “espirito” (a moral) de um
povo, sua eliminacdo enquanto coletividade sociocultural diferenciada.
(Castro apud Jaulin, 1976, p. 02)
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Ainda é possivel especular que, neste mesmo projeto de etnocidio, uma
das opgdes de “sobrevivéncia quilombola” seria abandonar a terra e partir para outra
localidade, vivendo sabe-se la em que condi¢des ou ficar e perecer. Seria possivel
ainda que com as terras do Andirobal ficando “sem dono”, a Empresa tentaria se
expandir e usurpar aquele territério também. Assim, a industrializagdo do litoral de
Sao Luis iria crescer ainda mais e com ela, crescer o desmatamento ambiental e os

efeitos globais também.

IMAGEM 6) Quilombo Andirobal/ Cajueiro

Fonte: PPGCSPA, 2018; Feitosa, 2023.
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Segundo andlises ja decorridas na década de 1980 por Gistelinck,
relativos a década anterior e as instalagbes de empresas como a ALUMAR?®,
CVRD?' e outras, os custos sociais desses empreendimentos sdo colossais pois “as
raizes culturais estdo sendo destruidas: suas relagbes humanas de parentesco, de
compadrio, de comunidade, suas capacidades, profissoes, técnicas e aptidées, suas
relagbes com a natureza, com a terra, com Deus” (Gistelinck, 1988, p. 152, apud
GEDMMA (org), 2014, p. 24). Ou seja, os efeitos do desenvolvimento na
comunidade atingem niveis materiais e imateriais.

Segundo uma moradora de Andirobal/Cajueiro:

A estratégia do governo sempre foi essa: isolar a comunidade e deixa-la
abandonada para que os moradores ndo suportassem e saissem. Essa
cultura da indenizacdo ja é comentada ha bastante tempo, as pessoas
comentavam sempre que a proxima seria o Cajueiro ou a Camboa dos
Frades ou Vila Maranhao ou Taim ou Porto Grande [...] e ja aconteceu em
algumas dessas comunidades. Na Camboa dos Frades nao houve um
movimento forte para que barrassem as construgdes e a comunidade deixou
de existir, agora restaram apenas as ruinas desde a época colonial".
(Entrevista ao Boletim Informativo da Cartografia Social, em agosto de
2017).

A luta em Cajueiro esta fragmentada quase que pela metade e enfraquecida,
tendo em vista que alguns desejam a indenizagédo e a constru¢cao do Porto. Dessa
forma, segundo o Sr. Davi, atual presidente da Associacdo dos Moradores Protegao
de Jesus do Cajueiro, observa que “a questdo da identidade gera conflito para
alguns, porque a empresa diz que isso os impede de serem indenizados, mas ao
contrario, € que assim teriam mais direitos.”. (Sr. Davi Sa - 20/08/2022). Ainda
segundo Seu Davi, a identidade da comunidade Cajueiro seria quilombola, pois “a
maioria dos moradores vieram de Alcéntara - terra de quilombola - mas alguns tém
esse receio de se afirmar quilombola e perder a indenizagao’.

Parnauacu (exatamente onde se pretende construir o Porto) esta no
perimetro da Reserva Extrativista de Taua-Mirim, que, por sua vez, possui sentenca
protegendo seus habitantes contra atos de desapossamento, em sede da agao civil
publica no Processo n° 0036138-02.2013.4.01.3700 (8a Vara Federal de Sao

Luis-MA), movida pelo Ministério Publico Federal, desde 2013,

30 Consorcio de Aluminio do Maranhdo S.A. (ALUMAR).

3! Companhia Vale do Rio Doce (CVRD), atual Vale.

32"CARTA PUBLICA URGENTE EM DEFESA DO CAJUEIRO", publicada no Site da Comissio Pastoral da
Terra. Acesso em: 11 agosto 2019. Disponivel em:
https://www.cptnacional.org.br/multimidia/12-noticias/conflitos/4843-comunidade-do-cajueiro-e-ameacada-de-d
espejo-forcado.


https://www.cptnacional.org.br/multimidia/12-noticias/conflitos/4843-comunidade-do-cajueiro-e-ameacada-de-despejo-forcado
https://www.cptnacional.org.br/multimidia/12-noticias/conflitos/4843-comunidade-do-cajueiro-e-ameacada-de-despejo-forcado
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O nucleo Parnauagu é a area mais ameacgada da regidao desde 1980 com
algumas tentativas de implantacao de Projetos Industriais e desde 2013/2014 pelo
Projeto do Porto Sdo Luis, proxima ao Porto do ltaqui, sendo, portanto, uma
expansao também do Porto do Itaqui, uma parceria para escoamento dos
commodities produzidos no Estado e que serao transportados para outros Estados
ou para fora do pais, como principalmente para a China. Portanto, esse investimento
€ de grande interesse do capital global, pois conta com grandes parcerias privadas e

estatais.

3. TERRITORIALIDADE (DES)CONTINUADA E OUTROS PONTOS DE
INTERSECGOES

Neste capitulo vamos analisar como as politicas de desenvolvimento se
aplicam no Brasil, relacionando ao contexto de Maruda (Alcantara-MA) e Cajueiro
(Sao Luis-MA). Ou seja, iremos abordar a légica do poder que se exerce sob essas
comunidades, representadas na figura do Estado e empresas privadas, provocando
uma serie de desorganizagao e indo, contraditoriamente, ao dito desenvolvimento
local.

Continuaremos analisando como as comunidades sdo atravessadas por
politicas econdmicas de interesses externos a elas, mas que as colocam no meio do
“fogo cruzado” global, e tirando destas direitos, alternativas de confronto igual entre

outras possibilidades e alternativas.

3.1. CLA: Intervencgao e resisténcia em Maruda

Vamos afunilar agora sobre a situagdo de Maruda, rememorando sua
histéria passada, de onde muito antes do deslocamento se formaram enquanto
povoado numa terra devoluta pds aboligdo da escravidao negra no Brasil.

Segundo o Sr. Maximo Nascimento / Sr. Chico (um dos moradores mais
antigos da Agrovila Maruda e que vivenciou o processo do deslocamento), relembra
que a historia de Maruda Velho comegou com a familia Bras Diniz, fugida de uma
fazenda e engenho de agucar. Construiram uma casa (para quatro pessoas) de taipa
e coberta de palha de babagu (MACHADO, 2002, p. 15). Depois construiram uma

pequena plantagdo e criagdo, que chamava a atencdo de outros escravizados
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fugidos e feridos e que ali foram acolhidos pela familia Diniz em sua fazenda,
crescendo assim como um povoado ao redor dessa fazenda.

A forma de organizagédo socioespacial era definida como campesinato
livre parcelar, ou seja, cada familia poderia escolher livremente um pedacgo de terra
para desenvolver suas atividades agricolas e plantar o que desejassem. (Sousa,
2020, p. 34). Por espontaneidade, os moradores as vezes pagavam foros, davam
uma parte do que produziram nas terras ao dono da terra como forma de gratiddo. O
dono utilizava desse recurso para pagar os impostos da terra.

A origem do nome da comunidade, segundo o Sr. Chico e Inacio Diniz
(outro morador), um dos herdeiros das terras da familia Diniz, era o Mario, um
homem muito bondoso que ndo negava um lote a quem |lhe pedisse. Dessa forma, a
regido ali ficou conhecida por Maruda em homenagem ao Mario, em virtude da
expressao “fala com o Mario, que Mario da”.

Um territorio de localizagao privilegiada pela sua proximidade ao mar, rios
e igarapés, em 1936 cresce substancialmente, atingindo um quantitativo de 300
familias distribuidas em 17 povoados e contendo, também, uma escola (até a quarta
série do fundamental). As principais atividades, como agricultura, pesca e
extrativismo, eram por conta de cada familia para consumo préprio e 0 excesso era
trocado entre as outras familias.

Segundo Inacio Diniz (Entrevista: 26/10/2018 - em Maruda):

O acesso aos recursos naturais na fazenda era coletivo, todos podiam
colocar suas rogas, coletar o babacgu, e pescar livremente, a Unica exigéncia
imposta era a de preservar o territério. No entanto, existiam algumas
pessoas mais velhas que faziam uma espécie de controle da area, as
colheitas tinham todo um ritual, onde o fruto s6é podia ser coletado quando
estivesse pronto para ser consumido. Entdo era feita uma reunido com as
familias e discutiam as possiveis formas de colheita. (In&cio Diniz -
26/10/2018)

Portanto, ao trabalho ndo cabia distingdo de género para sua execugao,
todos poderiam participar igualmente e livremente. A regra principal era a
preservagao dos frutos da natureza e a monitoria das praticas extrativas garantia a
segurancga alimentar das familias por tempo ilimitado. Ou seja, havia uma légica de
organizacao eficiente.

Interrompidos em seu modo de vida ja bem definido e organizado, Maruda
e outros povoados quilombolas sao surpreendidos por uma medida do governo

brasileiro, com amparo da prépria Constituicdo. Este torna concreto os objetivos do
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Estado liberal burgués que representa, “propondo” [forgando] a sua nag&o*® ao dito
“‘desenvolvimento social” a partir do deslocamento compulsério, pautado ndo apenas

na desapropriagcdo, mas de uma desterritorializagdo. Segundo Haesbaert (2004):

Uma comunidade desterritorializada caracteriza-se por viver processos
involuntarios de desenraizamento, perdas de autonomia e liberdade na
apropriagao simbdlica e funcional do espago geografico e consequente crise
social e psicologica com desajustes de afirmacao identitaria e econdmica.
(HAESBAERT, 2004, p. 312)

Ou seja, a luz de Haesbaert (2004), o que aconteceu em Alcantara,
quanto a desapropriagao por utilidade publica (inciso XXIV do Art. 5° e no Art. 184 da
CF/88 ; decreto n° 7.320, de 1980) ndo passou de um recurso utilizado pelo Estado
como mecanismo de violagdo do direito de propriedade daquelas coletividades
(Sousa, 2020).

O Sr. Inaldo, 63 anos, quilombola, morador atualmente da Agrovila
Espera, foi um dos remanejados de Sdo Raimundo para a “Agrovila” Maruda. O
mesmo foi testemunha no julgamento na Corte Interamericana de Direitos Humanos:
“Brasil contra Quilombolas de Alcantara-MA”, ocorrido de 26 a 27/04/2023, ou seja,

37 anos depois dos remanejamentos territoriais . Segundo ele:

Meu pai morreu em 1979, na mesma época que soube que estava se
falando de um grande projeto la para Alcantara. O Estado levou jovens das
comunidades para Sao Paulo para treinar e ser militar e depois esses
jovens fariam o trabalho de convencer os demais das comunidades. Mostrar
que aquela vida era melhor do que a que eles levavam. Colocou “capitdo do
mato” dentro das comunidades e foram nos cegando para aceitar, mas
profundamente ndo concordavamos com isso. (Sr. Inaldo, 63 anos,
quilombola de Alcantara/MA - 26/04/23).

Percebe-se que o Estado ndo se impbs de imediato as comunidades, mas
foi estratégico nas suas agdes. Foi mexendo sutilmente nas estruturas das familias
locais para que de pouco em pouco elas coletivamente comegcassem a mudar seu
modo de ver e pensar o mundo. Naquele momento as estratégias surtiram efeitos, o
Estado conseguiu o que queria, mesmo que seu golpe final para o remanejamento
foi usar seu poder de violéncia®.

O contexto do remanejamento foi tomando varios anos, que trouxe muitas

dificuldades iniciais de adaptagdes as comunidades impactadas. Em 1999, foi

* Para entender como ¢ construida essa ideia de nagdo para o Estado e sobre como ela possui varios equivocos,
ver QUIJANO, Anibal. Colonialidade do poder, eurocentrismo e América Latina. Buenos Aires: CLACSO,
2005. // WOLF, Eric. Etnicidade e nacionalidade. In.: Antropologia e Poder. Sao Paulo: Ed. Unicamp, 2003. pp.
243-249.

3 ARENDT, Hannah. Da violéncia. Brasilia: Editora da Universidade de Brasilia, 1985/1969.
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realizado o Seminario em Alcantara: “A Base Espacial e os Impactos Sociais”, que
gerou debates na época e consolidou a identidade quilombola das comunidades,
consoante o Artigo 68, do Ato das Disposi¢cées Constitucionais Transitorias (ADCT)
da Constituicdo Federal de 1988. No debate local, deixaram de se reconhecerem
como apenas trabalhadores rurais em luta por terra e se auto definiram como
comunidades quilombolas em luta por territério.

As agrovilas ou distritos agricolas sao conjuntos habitacionais construidos
pelo CLA para o reassentamento de comunidades tradicionais seculares (quilombos)
que residiam em povoados no territério que hoje estd ocupado pelo CLA,
ocasionando em uma série de descontentamento e reivindicagdes de direitos
sistematicamente negados. Nesta pesquisa nos atentaremos mais especificamente a
situagao que a “Agrovila” Maruda se encontra.

No atual territério de Marudd, ja residia a comunidade Rio Grande e
Jardim, que foram indenizadas e deslocadas para dar espaco a atual “Agrovila”
Maruda, segundo Inacio - residente de Maruda, nosso principal informante, que nos
guiou no trabalho de campo, nos levando aos “bastidores” da comunidade. De
Maruda Velho vieram 54 familias e mais 46 familias de outras comunidades,
conforme pudemos ver no quadro acima.

O nome “agrovila” foi dado pelo CLA, que significa vila de agricultores,
nome que os descaracterizou porque eles ndo praticavam, nas antigas terras — em
Maruda Velho — apenas a agricultura, mas também o extrativismo e a pesca como
principal atividade, (ALMEIDA, 2011).

Houve, por parte do Estado, a tentativa de classificar e definir os agentes,
no entanto, as comunidades ndo concordam com esta classificagdo, ainda mais
porque nas agrovilas a terra é infértil para plantar fazendo boa parte das familias
deixarem de lado o rogado, ndo tem rios para pescar e quase nao tem palmeiras de
babacu.

A seguir, podemos ver na IMAGEM 7 a vista aérea de como foram feitas
pela FAB todas as Agrovilas em Alcantara. A imagem foi coletada pela autora,
durante a visita a Casa de Cultura Aeroespacial do Centro de Langamento de
Foguetes de Alcantara, pois foi a unica imagem que pude ter acesso das
construcdes em vista aérea da mesma. Quando procurado no site da FAB as

publicagdes referentes ao CLA, ndo foi encontrada nenhuma informagao, apenas
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breves noticias. Me pergunto: por que foi tirado do conhecimento publico as
informagdes construidas pela prépria FAB sobre a construcdo do CLA? Estariam

eles mesmos descontentes com a sua propria narrativa?

IMAGEM 7) Vista aérea das “Agrovilas” de Alcantara

PCONTA SEC

Fonte: CLA; Org: Feitosa, 2022.

Na IMAGEM 8 podemos ver a placa que referencia a entrada para as
“Agrovilas” S6 Assim, Pepital, Maruda e Peru. A placa que marca a exata entrada na

comunidade de Maruda ja se encontra deteriorada pelo tempo.
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IMAGEM 8) Entrada para Maruda

Fonte: FEITOSA, 2023

Um residente de Maruda, Sr. Maximo Nascimento, conhecido também por

Sr. Chico, recorda como foi o processo do remanejamento:

“‘Nessa terra que fomos deslocados tém varias familias de varias
comunidades e fomos remanejados para uma terra que ja tinha uma
comunidade. Essa terra j4 ndo era nossa e nado temos documentagéo que
nos prove que somos daqui ja que fomos remanejados. Estamos lutando ha
muito tempo, mas sem sucesso. Viemos para essa agrovila em 1980,
retirados pelo proprio governo e ainda n&do temos registro da Fundacéo
Palmares, mas estamos brigando pela titulagdo da terra.” (Maximo
Nascimento — 26/10/2018).

O senhor Maximo / sr. Chico ainda acrescenta que:

“‘Aqui é Maruda Novo. La em Maruda Velho a gente tinha a documentagao
da terra. Mas aqui ndo temos documentagdo nem da terra e nem da casa.
Sao 884 hectares de terra, 100 familias deslocadas. Aqui é terra
quilombola.” (Maximo Nascimento — 26/10/2018).

Inacio Diniz, quilombola, 42 anos, pesquisador e atualmente servidor da
AGERP?® de Alcantara, relata que:

Ficaram destinados 17 hectares para cada familia remanejada, onde se
poderiam cultivar alguns alimentos. Fomos deslocados com o discurso de
que a CLA estava contribuindo para o_desenvolvimento. Mas esse
desenvolvimento nido veio para nés, logo percebemos que nado era
vantagem esse deslocamento, a terra do Maruda Novo era infértil e da
pesca também ndo dava mais para viver porque 0s rios que usavamos
foram destruidos pela CLA e deixamos de ter liberdade de ir e vir nas terras
que antes eram nossas, tanto para extrair como para pescar. Entdo nosso
maior impacto sofrido foi na pesca e na agricultura. (Sr. Inacio —
26/10/2018).

Na IMAGEM 9 podemos ver as ruas de Maruda atualmente, mas ja

construidas desde o projeto original da FAB.

% Agéncia Estadual de Pesquisa Agropecudria e Extens3o Rural do Maranh3o (AGERP)
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Fonte: FEITOSA, 2023.

Atualmente, boa parte da comunidade de Maruda tem como fonte de
renda o Bolsa Familia (um Programa do Governo), aposentadoria, confecgdes de
bolos, azeite babacgu, criagdes de galinhas, pequenas hortaligas nos quintais e
vendem nas feiras em Alcantara (geralmente na Praga do Galo) ou para
atravessadores para Sao Luis. A produgdo nas rogas/glebas n&o é possivel pelo
fator da infertilidade das terras e distancia de 2 km das casas. A atividade de pesca
também foi abandonada por quase toda a comunidade. Pois o deslocamento é
grande e nao tem transporte publico disponibilizado para os pescadores.

Segundo o Sr. Torquato, quilombola de 83 anos, “assim que fizeram o
remanejamento para Maruda Novo, havia missbes para levar de volta para Maruda
Velho a comunidade apenas para pescar e extrair. Mas isso durou por pouco tempo.”
(Sr.Torquado - 09/10/2019). Da mesma forma, outro morador (que foi remanejado
para Agrovila Maruda, porém atualmente reside na Agrovila Espera), o Sr. Inaldo, 63

anos, relembra que:

O que um pescador vai fazer com documento no bolso se vai molhar? Até
antes de finalizarem as remogdes, eles davam um carro para levar o povo
que queria pescar, mas na década de 1988, isso cessou. A distancia e a
burocracia fez a gente deixar a atividade de pesca. Nao tem mais
pescadores nas agrovilas, porque os jovens também n&o pescam, os
antigos ja estao velhos. Eu tenho que comprar, e sem condigdo de comprar
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1kg, eu compro meio. Isso é vergonhoso de falar, dizer que ndo consigo me
sustentar, sustentar minha familia. (Sr. Inaldo Diniz - 26/04/2023)

Ficou acordado pelo CLA com os quilombolas que eles teriam acesso as
antigas terras para suas atividades de pesca e extrativismo livremente, exceto no
tempo de langamento de foguetes. No comego havia transporte disponibilizado pelo
proprio CLA para os pescadores, depois cessou e ficou imposto a identificacdo dos
pescadores quilombolas na guarita para serem liberados suas entradas. E conforme
Sr. Inaldo, esses foram os empecilhos que fizeram os moradores de agrovilas
deixarem as atividades pesqueiras, passando, entdo, a depender das outras
comunidades do entorno do CLA e que ainda tem o acesso privilegiado ao mar para
fornecer o pescado para as demais comunidades de agrovilas. Mesmo com essas
dificuldades, o principal alimento dos quilombolas de Alcantara é o peixe.

A implantacdo desse “Projeto de Desenvolvimento” se impds sobre
historias locais de tal forma que em margco de 2020 (Resolugdo n° 11/2020) a
populagdo revive o medo de novamente de sofrer a perda de sua terra apés um
acordo com os Estados Unidos. Esse acordo garante aos norte-americanos o direito
de explorar a Base de Alcantara, prevé salvaguardas tecnologicas e permite o
langamento de foguetes e satélites na regido.

Segundo, Sr. Inacio Diniz, “Marudéa Novo ndo entra nesse decreto, ela ndo
sofre uma nova ameaga de remanejamento compulsério e os moradores estao
tranquilos quanto a isso” (11/03/2023). No entanto, ndo podemos afirmar o mesmo
na comunidade quilombola Vista Alegre, que em 06/04/2023 passou por um
confronto direto com os militares, que tentaram tomar a forca as terras da
comunidade.

Em 2021, o presidente da época, Bolsonaro (PL) realizou uma visita a
Alcantara para realizar a entrega de Titulos de Propriedade para quilombolas, no
entanto, as Agrovilas Maruda e Peru ainda n&do receberam seus titulos, pois estao
tendo problemas juridicos para a expedi¢gao da documentagéo.

Segundo Danilo Serejo (MABE) - 02/07/2022, esta iniciativa do Estado de
titular individualmente a terra quilombola representa e reafirma que as terras dos
assentamentos planejados pela FAB continuam pertencentes a Unido, esta foi
apenas um acordo de doagao/concessao de uso para as familias, mas néo é o titulo

de propriedade definitiva e nem todas as familias foram contempladas.
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Consoante a isto, as comunidades quilombolas de Alcantara definem as
terras de sua extenséao territorial como terras de uso coletivo. Esta vivéncia espacial
com a terra e comunidade foi oprimida com o remanejamento. A vivéncia nas
agrovilas individualizou as relagdes sociais quando as familias passaram a conviver
com o conceito de propriedade privada/individual.

Segundo os moradores da Agrovila Maruda, o fato do CLA néo ter feito a
instalagao de um servigo de distribuicdo de agua por encanamentos, seria por querer
que eles permanecessem no modo tradicional de coleta de agua para consumo
préprio, pois anteriormente (antes do deslocamento) eles pegavam agua nos rios,
nas agrovilas eles pegariam agua na lavanderia comunitaria.

Possivelmente essa foi uma justificativa dada para corte de gastos, pois foi
feito apenas uma lavanderia comunitaria na época e atualmente o governo ja
construiu mais duas lavanderias (estando as trés ativas) e fornecendo as bombas de
agua. No entanto, cada casa/familia ficou responsavel de comprar os canos para
puxar agua das lavanderias para as suas casas. O Estado n&o deu ajuda de custos
OU recursos proprios para esse tipo de saneamento basico e de direito.

Conforme a IMAGEM 10 é possivel ver o modelo da Lavanderia Comunitaria
construida pelo CLA. Segundo Dona Maria Lucia Diniz, quilombola de Maruda, 68
anos, a agua ainda € um dos grandes problemas nas comunidades:

Foi construido um catavento para fornecer agua para as comunidades mas
nado foi suficiente para atender a demanda, ainda precisaram utilizar o rio
para fazer suas tarefas de higiene. Depois a Aeronautica forneceu um
motor. Depois eu solicitei muito ao governo e eles forneceram canos para
puxar a agua para nés. Ai cada morador comprava seus materiais para
botar a agua para dentro de casa. Ainda assim, a agua tem dificuldade de

chegar na minha casa, por exemplo. Chega quando ninguém mais esta
usando a agua. (Dona Lucia - 26/04/2023)

IMAGEM 10) Lavanderia Comunitaria da Agrovila Maruda
_ B N .

Fonte: FEITOSA, 2023,
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As casas de alvenaria, no inicio, apresentaram muitas falhas estruturais para
os residentes. Suas estruturas ndo conseguiam abrigar uma familia grande, por
exemplo, e aos poucos os moradores foram ajustando suas casas para que
ficassem um pouco mais confortaveis para si, conforme podemos ver na IMAGEM
11. Na imagem a esquerda, uma cozinha construida pelos moradores de Maruda
Novo. Na imagem a direita, tem-se dois modelos de banheiros, um construido pelos
moradores de Maruda (a esquerda, o de palha) e um construido pela FAB (a direita,

o de alvenaria).

e
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(FONTE: Feitosa, 2019)

Os investimentos feitos nas casas por parte dos residentes, sofreram

constrangimentos e imposi¢cbes por parte da FAB. No qual esta nado liberava

qualguer mudanga nas casas, era necessario que a mesma autorizasse para sé

entdo ser realizada a mudanga em questdo. Segundo a quilombola de Maruda, dona
Lucia:

Pra mexer, pra demarcar o quintal, tudo tinha que ter autorizacéo da

aeronautica. Queria o documento com meu nome, ser dona da minha terra

e da minha casa, e ter autonomia de fazer o que quiser. Onde hoje é o

Centro Técnico do CLA é onde pertencia a Maruda Velho, era um bom

patrimoénio. Ter o titulo é importante pra nds, pra nao ter risco de perder

novamente o nosso patrimdnio, e ndo ter que depender de ninguém, pois

tudo precisava pedir autorizagdo do CLA. E isso é o que eu n&o desejo as

outras comunidades, as ameacadas [de serem remanejadas pela Resolugcéo

n° 11/2020]. (Sra. Maria Lucia em depoimento a Corte Interamericana -
26/05/2023).

Da mesma forma, sobre a estrutura e atendimento locais de demandas

basicas, como saude e educacéo, o sr. Inaldo relata:

Nao somos caranguejo pra andar pra tras, € o que falo pro Estado. Fizeram
a estrutura fisica dos espagos, mas ndo conseguiram nos atender. Nao
brigamos por terra, mas pelos servigos que nao nos foram atendidos nas
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promessas. Uma indenizagéo irriséria perto de uma grande inflagdo na
época. O que tinha que comprar pra consumo, o dinheiro ndo dava,
passamos a ser devedores dos comércios locais. O indice de Renda Per
Capita das Agrovilas € o menor do municipio. O indice de natalidade é ruim,
gente 10 anos mais velha que eu quase todos ja se foram, morreram. Eu
ndo tenho mais forgas para trabalhar, mas trabalho porque preciso, porque
ndo consigo me aposentar e minha esposa recebe bolsa familia. (Sr. Inaldo
em depoimento a Corte Interamericana - 26/05/2023).

Atualmente a comunidade ja mudou bastante, se reinventaram e superaram
aqueles anos iniciais de fome (assim que chegaram na Agrovila), mas nao
totalmente, pois ainda segundo o sr. Inaldo, sobre essas mudangas do antes e do

depois do remanejamento:

Falaram que moravamos em casebres e que aceitando a proposta deles, as
casas e o novo modo de vida, ndo seria tanto nesse modo tradicional. As
promessas foram cumpridas sempre de forma paliativa. Os 15 a 17 hectares
de terra foram insuficientes pois ndo garantem sustento. Antes de nds tinha
uma comunidade chamada Rio Grande, que ja tinha tentado trabalhar nas
terras e ndo conseguia, porque a terra é arenosa. A gleba tem a distancia
de 2km da minha casa e prometeram que antes da gente se mudar ja teria
plantagdes prontas pra nossa colheita, 0 que ndo aconteceu. E também nao
tem atividade pesqueira. O peixe vem das comunidades ameacadas de
remogao para expansao do CLA. E quando n&o tem como pescar porque
fecha para langamento, todas as comunidades ficam sem pescado, passa
fome e se vira com sardinha enlatada, ovo etc. (Sr. Inaldo em depoimento a
Corte Interamericana - 26/05/2023)

Com muita resisténcia, a comunidade de Maruda foi se opondo a essas
determinagcdo da FAB ter o dominio nas decisbes das casas, a populagao foi
conquistando, portanto autonomia, conforme relata o Sr. Inacio:

Pela autonomia da comunidade, atualmente se consegue construir casas
novas tranquilamente sem interferéncia da FAB, ndo precisa mais de
autorizacbes. Ao mesmo tempo em que algumas familias migraram de
Maruda para Sao Luis, Rio de Janeiro e Sdo Paulo, surgiram muitas familias

novas em Maruda, que ocuparam as casas vendidas e aproximadamente 15
novas casas foram construidas. (Sr. Inacio - 11/03/2023)

Na IMAGEM 12 podemos ver uma atividade que as mulheres mais velhas de
Maruda lutam com resisténcia para manté-la,o quebrar coco babacu. As mulheres
mais novas, ja adultas, adquirem renda através do Bolsa Familia e as mais jovens
ajudam a fazer e assar bolo para vender. Além disso, as familias montaram
pequenas hortas e outras plantagdes no quintal de casa. Sobre a atual renda de boa
parte das familias de Maruda, Inacio informa que:

A renda familiar esta entre: bolsa familia, aposentadoria e vendas das

pequenas criagcbes e pequenas produgcdes. Aproximadamente 260
habitantes em Maruda, 96 familias. Sobre a pesca e extrativismo, alguns



57

ainda fazem no territério antigo. Mas esta mais dificil pois esta acontecendo
mais langamentos de foguetes. Ocorrem também muitas trocas entre as
agrovilas: compras e vendas de produtos. Bons didlogos e bom
relacionamento entre as agrovilas. (Sr. Inacio - 11/03/2023)

Maruda

IMAGEM 12) Quebradeiras de coco e cultivo de pequena horta em
\)‘ a

2

23: 2019.

o W

Fonte: FEITOSA, 2

Apesar de dentro da comunidade de Maruda existir uma Cozinha
Comunitaria Quilombola, inaugurada em 2017, as familias de Maruda e outras
Agrovilas proximas nao estdo conseguindo fornecer suas plantagbes para a cozinha,
pois a plantacdo é insuficiente para grande demanda, e logo apos a pandemia de
Covid-19, a cozinha fechou e atualmente esta apenas parcialmente funcionando,
esta apenas fornecendo marmitas de almogo para familias cadastradas no Cadastro

Unico e em situacgéo de vulnerabilidade. Segundo In&cio:

A Cozinha Quilombola nao foi criada pela FAB, ela foi uma proposta da
prefeitura para atendimento ao publico, mas atualmente ela ndo encontra
essa abertura para os produtores locais venderem suas producdes e atingir
um publico grande. P6s pandemia a cozinha fechou e ainda nao abriu ao
publico, esta apenas fornecendo quentinhas a aproximadamente 6 familias
aqui de Maruda, atualmente. A refeicdo é s6 almogo. Atualmente sao
beneficiadas 300 familias. Cerca de 5 comunidades s&o atendidas. A
alimentacdo é gratuita. As familias sdo escolhidas com base no Cad Unico.
A assisténcia social do municipio envia a Coordenacao da Cozinha a lista
de pessoas que estdo em maior indice de vulnerabilidade. As familias que
estdo aptas a usar, sdo pertencentes as 7 Agrovilas e mais Rio Grande, Rio
do Pau, Manival e Mamuna. Atualmente a familia fica recebendo
alimentacdo por dois anos, apds esse periodo é feito uma avaliagdo por
meio de uma nutricionista e assistente social, caso ela ainda esteja
necessitando ela permanece por mais um ano. (Sr. Inacio - 11/03/2023).
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IMAGEM 13) Cozmha Comunltarla Quilombola de Maruda

Fonte: FEITOSA, 2023)

Percebemos, que a existéncia de uma Cozinha Comunitaria (IMAGEM 13)
com a proposta de atender algumas familias em situa¢gdes de vulnerabilidade,
demonstra o quanto o Projeto CLA trouxe a essas familias a condigdo de viver em
situagdes hostis de fome, ndo superadas até hoje.

Da mesma forma, a escola publica (ver IMAGEM 14) construida pela FAB
sempre funcionou/funciona de forma limitada, apenas para os anos iniciais, e de
forma multisseriada (todas as idades aprendendo juntas), demais anos
(Fundamental Il e Ensino Médio) sao ofertados em outro polo e o deslocamento fica
por conta dos pais dos estudantes.

IMAGEM 14) Escola Publica Local

Fonte: Feitosa, 2023

Finalizado os remanejamentos, a FAB determinou que alguns servigos de
saude seriam atendidos no espacgo da escola, conforme pode-se ver na IMAGEM 15,

mas funcionaram por pouco tempo por falta de recursos financeiros. Por uma
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iniciativa da prefeitura construiu-se um Posto Basico de Saude em Maruda (ver
IMAGEM 15), mas este também fechou por falta de recursos financeiros. Quando
preciso, a comunidade realiza o deslocamento para a Unidade Basica de Saude de
Pepital, que fica na Agrovila Pepital ou para a Sede de Alcantara. Além disso, ha um
Agente de Saude em Maruda (atualmente o sr. Nerisvaldo Silva), que auxilia a

comunidade.

IMAGEM 15) A esquerda, estrutura ofertada pela FAB. A direita Posto de Saude de
Maruda construido pela prefeitura

Fonte: FEITOSA, 2023

Dependendo da gravidade dos casos de saude, o deslocamento pode
acontecer até mesmo para a capital Sao Luis, fato que acontecia até mesmo no
antigo territorio, antes do remanejamento. No entanto, mesmo com a interveng¢ao do
Estado com a investida em um grande projeto, nao houve melhorias significativas na
assisténcia de saude local.

Outra construcdo também de iniciativa da Prefeitura, € a construcdo de
pragas nas agrovilas, tendo em vista um melhor lazer local para as comunidades,
conforme podemos ver na imagem a seguir, a construgao da Praga da Familia de
Maruda. O mesmo nome de pracga esta presente em varias outras construidas pelo

governo do Maranhdao e prefeituras entre 2020 a 2023.
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IMAGEM 16) P

raga da Familia - Maruda (Alcantara-MA)

e

Fonte: FEITOSA, .

Algumas politicas de melhorias na comunidade foram frutos de mobilizagdes
proprias e nao por cumprimento das obrigagcdes do Estado para com essas pessoas,
conforme veremos a seguir sobre o surgimento de uma Associagao de Moradores da

comunidade para representa-los politicamente na luta por seus direitos.

4.1.1. Associagcao de moradores de Maruda: processo de identificagao e

luta pelo territério quilombola

Ainda quando apenas circulavam boatos entre os moradores de Alcantara
sobre a implantagdo de um grande projeto na regido, a populagao estava confusa e
nao sentia a necessidade emergente de mudancgas estruturais no seu modo de vida
local, e por isso boa parte ndao concordava quando a Aeronautica comegou 0s
primeiros dialogos e tentativas de convencimentos.

Na época, no auge de um governo militar, durante uma ditadura militar
instaurada no Brasil, a populacdo alcantarense nao teve ferramentas de oposicéo a
um sistema militar extremamente violento, que, consequentemente, respondeu aos
mais resistentes com muita violéncia.

Frente aos ataques violentos, expropriacbes, imposi¢cdes e
descontentamentos, uma militdncia se forma com o nome de Movimento dos
Atingidos pela Base Espacial de Alcantara - MABE, com apoio do STTR e CPT. Esse
grupo inspirou mais tarde outros mais especificos as suas demandas de politicas de
direito, como é o caso da Associagcao de Maruda.

A Associacado de Maruda, ainda nao formalizada, comecgou suas articulacées

apenas como um grupo, € assim o chamavam: grupo. De 1981 a 1988 foi o tempo
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de fundacao da Associacdo Sao Sebastido, tendo como Padroeiro o Sao Sebastido,

por sugestao de sr. Torquado (ver IMAGEM 17), que nos informa:

Na época eram 500 cruzados para legalizar a Associacdo. Por esse motivo
e por falta de dados nos registros (a presidente da Associagao na época era
Maria do Carmo), a Associagdo de S&o Sebastido e outras foram

desativadas pelo governo. (Sr. Torquado, atualmente com 84 anos -
09/10/2019).

IMAGEM 17) Sr. Torquato, fundador da Associagdo Sao Sebastiao

Fonte: FEITOSA, 2’19.

A Associagcdo de Sao Sebastido teve seu fim por ilegalidades e foi
necessario a criacdo de uma nova Associacdo. Foi resolvido abrir uma nova
Associacao de Moradores e Moradoras, Produtores e Produtoras da Comunidade
Quilombola de Maruda Novo, devidamente legalizada em 2011, colocando na
presidéncia da Associacdo a Dona Vitéria, e redefinindo alguns estatutos da
Associacao.

A primeira eleicdo da Associacdo aconteceu em 2014, ficando vigente até
2016. A segunda eleicdo aconteceu em 2016, ficando vigente até 2019. A terceira
eleicdo ficou vigente de 2019 a 2021. Atualmente estd vigente a quarta eleigéo,
tendo na presidéncia a Sra. Ivanilde da Conceicdo Campos Diniz, que iniciou em
2021 e seu mandato tera vigéncia até 2024.

Segundo o Sr. Torquato, ha mais ou menos oito anos atras (dizendo ele isso
no ano de 2019), “ndo se usava o termo ‘quilombola’, hoje é usado apenas para
acionar nossos direitos”. Portanto, o reconhecimento de sua identidade é

fundamental para o acionamento de direitos coletivos.
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Sr. Inacio ao comentar sobre a atual situacdo da Associagao, relata que a
questdo da ldentidade e religiosidade divide um pouco a comunidade, inclusive

guanto a interesses econdmicos e politicos. No entanto ainda relata que:

A coletividade/vizinhanga é muito forte na comunidade, inclusive foi isso que
fez a comunidade ir se desenvolvendo, na luta coletiva deles e nao por
assisténcia do governo ou da FAB/CLA. Mas a coletividade nao é perfeita,
alguns da comunidade esquecem os seus deveres, lembrando apenas de
seus direitos, e por isso a Associagao, enquanto movimento, ndo consegue
atingir resultados efetivos. (Sr. Inacio - 11/03/2023).

Quanto a identidade, € muito recente a auto definicdo quilombola entre os
moradores de Maruda, inclusive até brincam com o termo “carambola” e a acionam
enquanto aspecto identitario para suas mobilizagdes na Associagdo. Interessante
perceber na fala dos moradores de Maruda que a cor de pele ndo € vista como um
problema, entre eles, ndo se véem de forma diferente. Se véem como pessoas em
busca do mesmo objetivo que € a garantia de direitos antes prometidos pela
Aeronautica (representante do Governo no periodo do remanejamento).

No entanto, no aspecto da religiosidade local, estdo divididos entre catolicos
e protestantes. Os protestantes se intrigam com os catdlicos e até mesmo entre si, e
por esse motivo acaba tendo mais de uma igreja da Assembleia de Deus em
Maruda. Entre os catdlicos ha cultos diversos, baseados no sincretismo religioso,
como podemos ver melhor no tépico intitulado “Pontos de intersecgdo entre os dois

casos de estudo’.

3.2. TUP: Intervencao e resisténcia em Cajueiro

O principal conflito que Cajueiro vem enfrentando atualmente se trata das
ameacas direcionadas pela empresa desenvolvedora da construcido do Novo Porto
S&o Luis, um Terminal de Uso Privado (TUP) - inicialmente empresa Urbaniza,
posteriormente WTorres, posteriormente Cosan e atualmente LIGGA - que vem
tentando se instalar no territério de Cajueiro desde 2014.

Anteriormente, a comunidade relata ser sempre muito esquecida pelo
Estado, pois sempre teve que se articular entre eles e outras comunidades vizinhas
para a reivindicagao de direitos, conforme podemos observar, abaixo, na fala do Sr.

Jodo Germano/Seu Joca, 90 anos, vindo de Alcantara para Cajueiro em 1979.
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Quando cheguei no Parnauagu, havia apenas trés casas e poucos
moradores. Era um lugar tranquilo e calmo, mas faltava de energia, de
escolas, de falta de transportes publicos e a falta de uma estrada fazia que
tudo fosse dificultado. Foi com a ajuda minha e dos outros moradores que a
primeira estrada foi construida, no verdo ja conseguia passar carros. Os
moradores conseguiram reivindicar o direito de ter uma escola com a ajuda
de um conhecido meu de Alcantara, que na época era secretario da
educagdo. E foi assim a construgdo da primeira estrada do Cajueiro, a
instalacdo da primeira escola primaria da comunidade e a conquista do
transporte que levava os alunos que queriam completar as outras séries,
tudo isso com a ajuda da populagédo. Mas as pessoas que hoje vivem aqui
nao se interessam em reivindicar seus direitos como cidadaos e com isso,
empresas como a WPR, se aproveitam da situagdo. A empresa WPR
chegou aqui entre 2013 e 2014 e que até hoje "castiga" a comunidade com
a insisténcia em querer comprar, por pregos baixissimos, os terrenos que as
familias vivem. (Sr. Joca - entrevista ao PPGCSPA, 2017).

Joca, € um dos poucos moradores resistentes, isolado e encurralado pelo
empreendimento. O morador se apoia na Associacdo de Moradores Protecao de
Jesus do Cajueiro, que vem tomando mobilizagdes judiciais para garantia e
reparacgdo de direitos, unida a outras instituicdes como grupos de estudo da UFMA3®*
e UEMA?®", a CPT e outros sindicatos.

O conflito territorial em Cajueiro se encontra em um nivel alarmante, visto
que as ameacas transcendem a condi¢ao do simbdlico e passam a ser fisicas, como
demolicdo de 32 casas e desmatamento de mais 9 terrenos, em 2019. Além da
indenizagdo, havia a promessa de assentamento, mas este ultimo nao foi
materializado até o momento. Aqueles que perderam suas casas, tiveram que
enfrentar diversos problemas, principalmente quanto a manter uma renda familiar
fixa (problema este que nado existia para as familias de Cajueiro anteriormente da
presenca da Empresa 13a).

O consércio das empresas supracitadas tenta driblar as legislacdes
ambientais e de zoneamento (em vigor desde 1992) para implantar o projeto de R$
1,5 bilhdes em parceria com o conglomerado China Communications Construction
Company (CCCC) e desconsidera os direitos da populagdo local. A Justica do
Maranh&o detectou irregularidades no licenciamento ambiental e desmatamento
ilegal em fevereiro de 2018, ainda assim, um més depois foi fincada a Pedra
Fundamental, que ritualisticamente marca a tomada de posse do territério pelos
investidores chineses e ignora a comunidade local e as leis brasileiras.

A respeito deste futuro empreendimento a comunidade se posiciona:

36 Universidade Federal do Maranh3o (UFMA).
37 Universidade Estadual do Maranh3o (UEMA).
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A empresa WPR chegou aqui entre 2013 e 2014 e que até hoje "castiga" a
comunidade com a insisténcia em querer comprar, por pregos baixissimos,
os terrenos que as familias vivem. E muito lento como caminha o processo.
Muitos ja se conformaram com a venda e outros ja foram pressionados
demais. Um dos moradores vendeu sua casa por um prego baixissimo,
comprou outra na Vila Maranhdo e depois de um més vendo que o dinheiro
nao foi mais suficiente, voltou arrependido a pescar e a juntar mangas para
vender na feira. Conclui assim que ndo € lucro sair de seu conforto e
estabilidade, onde ja foi construido memérias, para bairro violento e quando
o pouco dinheiro acabar, se sentir arrependido por ter feito a escolha
errada". (Seu Joca em entrevista ao PPGCSPA - margo de 2017).

A Defensoria Publica do Estado do Maranhao tem denunciado a situagao e
as irregularidades que tém ocorrido nos ultimos quatro anos, tanto por parte
do Governo do Estado do Maranhdo, quanto da empresa e do Governo
Chinés - financiador do empreendimento. (Quilombola de Cajueiro -
Entrevista ao PPGCSPA, 2017)

A empresa responsavel pelo Porto Sdo Luis esta comprando os lotes de
terra com a anuéncia do Estado, pois a prépria SEMA forneceu a Empresa um
Laudo de Vistoria Técnica, em 2014, que afirma serem posseiros®* os moradores de
Cajueiro, ou seja, o governo nao tem mostrado forga de interferéncia no conflito que
também o envolve. Vé-se, portanto, o desrespeito a prépria Constituicido Brasileira,
quanto ao direito do cidadao e ao dever do Estado.

As pessoas desse territorio que vivem ou viviam da caca, pesca, agricultura
familiar e extrativismo conseguiram, com a ajuda do Ministério Publico Federal
(MPF), suspender temporariamente, em 2016, as obras de implantacdo do terminal
portuario. Mas, em 2018 e 2019, a empresa comegou a derrubar matas e casas,
prometendo empregos e desenvolvimento local.

Atualmente as obras se encontram paradas, mas com pretensdes de iniciar
a construgdo de fato em 2024. Para o ano de 2022 e 2023, a LIGGA em parceria
com a Senar-MA* tem promovido cursos profissionalizantes gratuitos para
moradores de Cajueiro e Mae Chica (outro nucleo territorial de Cajueiro), a fim de
capacitar a mao de obra local para uso nas obras do Porto Sao Luis.

A juventude de Cajueiro ndo segue a atividade de pesca e outras coletas
extrativistas. Segundo Seu Davi, “a juventude é ‘comprada’ pelo salario. ‘Dinheiro é a
mola do mundo’. Conforme a IMAGEM 18, na primeira imagem é o local onde
pescadores de Cajueiro se reunem para organizarem seu pescado de caranguejos e
outros. Na segunda imagem, vemos a proposta de outra alternativa de fonte de

renda proposta pela empresa aos moradores e visitantes de Cajueiro.

38 Individuo que ocupa terra devoluta ou abandonada e passa a cultiva-la.
% Servigo Nacional de Aprendizagem Rural (Senar)
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IMAGEM 18) Renda: pesca autbnoma ou servigo de obra

processos seletivos da obra dao P 5
deverd ser realizado atraves do SINEKHA.

Fonte: FEITOSA 2022

Enquanto na primeira alternativa temos um trabalho totalmente auténomo,
na segunda alternativa temos o problema da inseguranga financeira do sistema
capitalista, pois representaria um trabalho temporario, pois apés a construgédo do
porto, a demanda de mao de obra cessaria.

Conforme aponta o Sr. Davi S4, morador de Cajueiro ha mais de 52 anos:

O impacto causado pela empresa atinge muito mais do que o espago
geografico que ele ocupa, principalmente sob a pesca, principal fonte de
renda da comunidade. Impactos na qualidade da pesca desde as obras da
ALUMAR, o lamaceiro prejudicou com o movimento da maré. Ou seja,
impactos terrestres e no mar. Impacto futuro: a fome. Também podemos
citar como impactos o afrontamento, o medo e a preocupagdo que a
empresa provocava na comunidade. E quando a comunidade procura as
Secretarias, alegam sempre estarem fechadas para receber as reclamacgdes
de Cajueiro. (Sr. Davi, 65 anos - 20/08/2022).

A IMAGEM 19 a seguir demonstra os impactos ambientais que o Sr. Davi
relata, e um pouco do que Sant'’Ana (2009) ja havia levantado como efeitos
ambientais e sociais. Sobre a fome mencionada pelo sr. Davi, como um impacto
futuro, podemos analisar este caso como claramente a iniciativa de genocidio.

Privar uma comunidade inteira da sua territorialidade (espago de
producdo e reproducgdo), privar das ferramentas de trabalhos (os saberes para
manutencdo da vida, pois de que adianta uma rede de pesca se nao tem onde
pescar, por exemplo?), tira delas o elemento mais essencial da vida: o alimento. E
isso traz o entendimento de que se trata de uma politica genuina de etnocidio.

Tendo em vista toda a riqueza (de modo geral) do Brasil, o que falta € distribuicao
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mais igualitaria desses recursos, no entanto, isso nao € de interesse do Capital, pois

reduziria sua base de exploragao e sustento.

Fonte: FEITOSA, 2022

O trabalho de tese de doutorado da Viviane Pedro (2017) traz um
acompanhamento junto a comunidade Cajueiro, sobre os 6rgaos publicos e
parcerias a quem poderiam/puderam recorrer para interporem o seu caso. A seguir
reunimos os principais momentos dessa interlocugdo dentro e fora da comunidade.

No periodo de 2014 a 2016, buscaram dialogo com os érgaos: CPT, EMAP,
SMDH, DPE, DPF-MA, SEMA, SEMUH, SEDINIC, PGE, SEDIHPOP, SEINC, SPU,
ITERMA, CNPT-ICMBIO, SSP, CASA CIVIL, PJEMA, e MPF; buscando tratar os

seguintes assuntos:

a) Pauta principal aos 6rgaos publicos: a comunidade ser ouvida quanto a
violagao de seus direitos, bem como as tentativas de impedir a atuagao
dos jagungos (segurancas da empresa WPR) fortemente armados

dentro da comunidade.
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b) Outras pautas: Relatos da violéncia e de necessidade de amparo
juridico; Organizagédo politico-social interno; Preparagdes para as
audiéncias publicas e populares, bem como da avaliacdo destas;
Questdes e encaminhamentos juridicos; Prote¢ao, direitos territoriais e
licenciamento ambiental; acbes de protestos; Assembleia Popular com
as liderangas das comunidades da Resex de Taua-Mirim; Analises do
posicionamento do Estado e suas Secretarias; Denuncia a violagcado de
direitos e busca de ajuda juridica; Requerimento de revisdo dos
processos e decisdes de licenciamento ambiental e ocupagao

concedidos a empresa WPR.

Ainda sob analise de Pedro (2017) e aqui reorganizadas por mim, por muitas
das vezes Cajueiro recebeu “portas na cara” (recuso de atendimento ou mentiras
para driblar a responsabilidade em tratar das questbes de demanda da comunidade
Cajueiro) dessas secretarias do Estado, a comunidade julgou de grande utilidade
expor a sua situagao para a sociedade ludovicense em geral e outros, atraves de
algumas manifestacdes e protestos:

1) Em frente a escola local de Cajueiro e Bloqueio da BR-135, em 16
de outubro de 2014, em protesto as a¢des da SEMA e WPR, para que
publicamente a populagdo de Sao Luis tivesse ciéncia da situagao de
Cajueiro.

2) Ocupacédo do patio no prédio da SEMA, em 03 de novembro de
2014. Resultou na promessa de paralisacéo do licenciamento.

3) Ocupacgao dos prédios da SEDINC e PGE, em 19 de novembro de
2014, para novamente denunciar as agbes da SEMA e WPR e de
outros 6rgaos publicos negligenciantes das solicitagcdes de Cajueiro.

4) Protesto em frente ao Palacio dos Lebdes - sede do governo do
Estado -, em 27 de novembro de 2014, devido a desconsideracdo do
governo com a comunidade de Cajueiro, que tinham uma reunido para
aquele dia, junto aos érgéos publicos envolvidos, mas o governador
havia decidido remarcar.

5) Bloqueio da BR-135, em 23/12/2014, contra as demoli¢ao ilegal, pela
WPR, de 21 casas de Cajueiro e contra a atuagado do governo e demais

membros do Judiciario na condugao do conflito.
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A comunidade ainda podia contar com outras comunidades vizinhas, que
formam parceria desde a luta estratégica de criacdo da Resex de Taua Mirim, como
aconteceu no Encontro das Comunidades da Teia dos Povos e Comunidades
Tradicionais do Maranhdo (Local: Taim, Data: 14 a 17/05/15), para tratar da pauta:
Autogestao dos territérios e o Bem Viver. (PEDRO, 2017).

A partir da década de 1970 o éxodo rural no Maranhao foi se tornando mais
acentuado devido as implantagbes de grandes projetos de desenvolvimento
econdmico regional. Consequéncia também desses projetos, na segunda metade do
século 20, alavancados pela abertura de grandes rodovias e pelo Programa Grande
Carajas, acelerou-se a degradagao ambiental em nivel de todo o Estado do
Maranhdo, com a implantagdo do complexo portuario e do distrito industrial de Sao
Luis.

Com o auto reconhecimento, agdo dos movimentos sociais e repercussdes
nas midias, o Estado e Empresas passam a ter ciéncia das comunidades locais se
tratarem de Povos e Comunidades Tradicionais e/ou Quilombolas, por esse motivo
passam também a ter receios com a tomada de agdes mais coercitivas, segundo
relato de Seu Davi em uma conversa aberta durante um passeio pelo Cajueiro.
Segundo ele, alguns moradores até animados para serem indenizados, tiveram sua
pretensao frustrada pois estavam ali classificados como quilombolas.

Além desses moradores de Cajueiro que se permitiram convencer por
promessas superficiais e contraditérias do desenvolvimento, alguns também querem
sair do territério pelo motivo da poluicdo (no mar, na terra e no ar) oriunda dos
grandes empreendimentos ja instalados, em ampliagdo ou em fase de construgao,
mas que resistem bravamente visto que ha mais vantagens em permanecer do que
sair e abrir mdo de toda sua historia e modo de vida ja definida e organizada ha

geragoes.

3.2.1. Uniao dos Moradores Protecao de Jesus do Cajueiro: resistir para Bem Viver

Com as ameacgas de deslocamento compulsério das comunidades da
por¢do sudoeste da llha de Sao Luis voltada para a Baia de Sdo Marcos para,
entdo, construgao/instalacdo de um Polo Siderurgico, as comunidades de Cajueiro,

Limoeiro, Taim, Rio dos Cachorros e Porto Grande - estas cinco comunidades - em
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18/08/2003 encaminharam ao IBAMA um abaixo-assinado solicitando a instauracao
de um processo para a criagdo de uma Unidade de Conservagao na categoria de
Reserva Extrativista e assim hoje fazem parte da area da Reserva Extrativista de
Taua-Mirim.

Com a instalacadto do Pélo Siderurgico, teria que remover
aproximadamente 650 familias, em 6 comunidades rurais, predominantemente de
pescadores tradicionais (também extrativistas/coletores e pequenos agricultores
familiares), segundo o levantamento feito pela propria comunidade do Taim. De
acordo com o Laudo Sodcio-econbmico e Bioldgico para a criagdo da Reserva
Extrativista do Taim (2006):

a reflexdo consciente sobre o assunto, fortalecem a discusséo, que vem
sendo realizada pela comunidade desde 1996, antes da existéncia do
projeto de criacdo do Pdlo Siderurgico, sobre a criagdo da RESEX do Taim.
Para as comunidades envolvidas nessas discussdes, a RESEX se
apresenta como alternativa de conservacéo, por conciliar o potencial natural
as tradicdes socio-culturais da regido, concretizando os preceitos da
sustentabilidade ambiental. No caso da area proposta, a criagdo da RESEX
viria garantir a territorialidade, o uso dos recursos naturais e o modo de vida
tradicional. (IBAMA, 2006, p. 07).

Nessa proposta de RESEX, as comunidades tradicionais sao tratadas
como atores e gestores de conservagao, tendo em vista que a relacdo entre as
comunidades e o territério € essencial para a producdo e reproducdo destes.
Coloca-os, também, numa posicdo de autonomia e responsabilidade a terra e seus
recursos naturais.

Todo este debate de conservagdo comega com a primeira Associacao de
Moradores, a do Jacamim, que ja busca unido com as demais comunidades (em
1985, numa Assembléia Geral) para debater sobre a preservagao dos recursos
naturais existentes na area. Desse modo, articularam a questdo da terra coletiva
também, conquistando titulos condominiais pelo ITERMA em nome das Associagdes
de Moradores, a partir de 1997, segundo o Laudo Sécio-econdmico e Bioldgico para
a criacao da Reserva Extrativista do Taim (2007).

A Associagcao ou Unido de Moradores Protecdo de Jesus do Cajueiro
surge, entdo, nesse contexto de 1986, representando os nucleos que compdem a
comunidade, e em parceria com as demais comunidades vizinhas, como ja
nomeadas. As conquistas tém se mostrado efetivas, apesar de muito trabalho

depreendido para aceitar e seguir as regras ou burocracias juridicas do Estado, no
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entanto, as conquistas s&do coletivas. E como diz o ditado popular, “a unido faz a

forga!”.

Imagem 20) Casa da Associac¢ao de Cajueiro
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Foﬁfe:_Feitosa, 2022.

Na imagem acima podemos visualizar a casa que representa a

Associagdo de Cajueiro, que representa politicamente a comunidade. Como a

comunidade engloba varios nucleos e cada um com seus interesses e

desinteresses, algumas outras Associagdes foram criadas, mas n&o estao dentro da

legalidade. Apenas esta da imagem esta oficialmente/legalmente ativa e conta com o

sr. Davi Sa na posicao de presidente, eleito pela comunidade.

IMAGEM 21) Sr. Davi Sa, presidente da Associagao de Cajueiro

Fonte: arquivo pessoal, 2023.
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Na imagem acima podemos identificar o sr. Davi, atual presidente da
Associacao de Cajueiro. Ele é, conforme a imagem descreve, um homem forte,
sabio, espirituoso e bem receptivo. Ele certamente representa a “porta de entrada” a
comunidade do Cajueiro, e que, portanto, nos guiou para conhecer o territorio e aos
“bastidores” de algumas reunides de discussdes politicas dentro do territério do qual

pude acompanhar.

3.3. Pontos de intersecgao entre os dois casos de estudo

S3ao Luis e Alcantara estdo separadas pela baia de Sdo Marcos e a distancia
entre as cidades é de apenas 20 km, por travessia maritima. Os varios grupos
sociais formados tém suas origens ligadas as comunidades negras e ao processo de
escravidao no Maranhao.

O processo de deslocamento compulsorio realizado em Alcantara na década
de 1980 para a implantacdo do CLA espalhou a populagcdo alcantarense ndo s6 em
agrovilas como em outras regides da Grande llha, pois partilhando da cultura do uso
comum da terra, ndo se sujeitaram a ndo autonomia na decisdo de como produzir as
rogas, na maneira de ser e viver, nas suas religiosidades e outras praticas.

Dessa forma, alguns que passaram pelo processo de expropriagdo do seu
territorio em Alcantara e que migraram para Cajueiro, se negam em passar
novamente por esse processo de expropriagcdo, tendo em vista que nao foi
comprovado que o mega empreendimento do CLA traria beneficios as comunidades
quilombolas, gerando assim uma descrenga de que seria diferente com o mega
empreendimento de um porto privado em S&o Luis, como afirma o Relatério
2013-2016 da Teia dos Povos e Comunidades Tradicionais do Maranhao a luz de
Marx (1988):

Este projeto de desenvolvimento, pensado verticalmente para o Maranhao,
ameaga por meio da construcdo de um retroporto privado objetivando
desterritorializar familias camponesas, anteriormente ja deslocadas
compulsoriamente de Alcantara. Lutar contra a construgdo desse
empreendimento significa resistir contra uma nova expropriagdo que no
passado ndo gerou "desenvolvimento" para o Maranhao, tornando seu povo
"tdo mais pobre quanto mais riqueza produz" (MARX, 1988, p. 148 apud
Relatério 2013-2016 da Teia dos Povos e Comunidades Tradicionais do
Maranhao, p. 16).
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Destarte, para a situacdo que as comunidades de Alcantara e de Cajueiro
foram sujeitadas, pode-se questionar que Estado de Direito é esse que assume
politicas de progresso que empobrece a populagdo? Ambas as comunidades
passam por processos sistematicos de negacéao de direitos, usurpagao/expropriagao
de bens e servigos, apagamento identitario, cultural e social.

Parece um pouco contraditério quando ambas as comunidades ficam a
mercé da providéncia estatal, tendo que garantirem as suas fontes de renda familiar
a partir do Bolsa Familia (um programa do Governo). O Estado deixa, entdo, a essas
familias dependentes dele.

A fragmentagcdo das comunidades a partir da fragmentacdo dos seus
territérios e o esfacelamento das relagdes cotidianas, do uso tradicional e coletivo da
terra, das atividades de renda autbnomas, impdéem a assimilagdo social do
tradicional para uma sociedade capitalista. A regra clara do colonialismo € essa:
fragmentar para controlar.

A desterritorializagdo também gera o processo de perda do carater de
coletividades, ndo por dinamica propria, mas pela interferéncia externa dos grandes
projetos de desenvolvimento. As comunidades tiveram que passar a conviver com a
ideia de propriedade privada e a ndo mais pensar no uso coletivo da terra.

Ainda sobre a coletividade, outra questdo que representa a situacao de
ambas as comunidades é relativa ao mar, a fonte de renda coletiva. Entdo, por que o
privatizar? Por que limitar o acesso? So6 para alguns possam fazer super rendas
(dado que os lucros desses megaprojetos sao milionarios) em detrimento do
sustento de outros, e assim deixa-los passando fome? Isso ndo tem nada de
democratico e/ou igualitario. Isso marca mais profundamente a diferenga de classes
e os indices de pobreza regional.

Segundo o Relatério 2013-2016 da Teia dos Povos e Comunidades

Tradicionais do Maranhao:

E no resgate da espiritualidade e das relacdes ancestrais com a terra e com
o territério que essas comunidades se alimentam e demarcam bem seu
enfrentamento. Sao tradicionais, originarias e com trajetérias demarcando
seus territérios com os proprios pés. (Relatério 2013-2016 da Teia dos
Povos e Comunidades Tradicionais do Maranhao, p. 19).

A seguinte referéncia a outros aspectos da vida cotidiana, como a de crenca
e cultos religiosos, pode-se aplicar também as atividades do Terreiro do Egito, que

nutre uma parte do territério do Cajueiro. Da mesma forma, ao fazer a analise dos
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dois campos empiricos e tentando encontrar elementos de aproximagao entre eles,

observei que em Maruda (Alcantara-MA), comemora-se Sdo Sebastido e Nossa

Senhora do Carmo. Em Cajueiro, no Terreiro do Egito, também comemora-se Séo

Sebastigo.

IMAGEM 22) Casa de Tribuna em Maruda (Alcantara-MA)
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Fonte: FEITOSA, 2023.

Segundo Ferretti (2013), no Maranhdo, Dom Sebastido costuma aparecer

principalmente em junho, durante as festas do bumba-meu-boi, mas que o

avistamento de seu navio ja ndo é mais possivel como antigamente devido as fortes

atividades nas praias, seja por turismo, seja por empreendimentos, ou por

povoamento.

Esta ndo vinda reflete o pessimismo, ou idéias de desastre, do imaginario
popular, de que, no passado, os tempos eram melhores e o presente
degrada ou polui o ambiente. Essa crenga, difundida em muitos mitos,
parece estar de acordo com previsdes de ambientalistas, segundo as quais,
o desmatamento e a destruicdo dos manguezais tém provocando alteragbes
no planeta. (FERRETTI, 2013, p. 270)

Ha inclusive uma teoria ou especulagdo de que alguns acidentes que

aconteceram no inicio da construgdo do Porto do Itaqui, estejam relacionados aos

encantados revoltados por perturbagao da area que os pertenciam.

Para acalmar a ira da princesa [In4, filha de Rei Dom Sebasti&o], aqueles
religiosos prometeram oferecer sacrificios e organizar uma grande festa,
reunindo representantes de diversos terreiros na praia Boqueirdo, proximo
ao local. Foi o que ocorreu em 1970, com ampla divulgacédo pela midia e
apoio de autoridades municipais, como tivemos oportunidade de assistir na
época. Depois disso ndo ocorreram mais acidentes na construgdo do porto.
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Alguns pais-de-santo, entretanto, dizem que, de tempos em tempos, as
oferendas precisam ser renovadas para evitar futuros problemas no porto.
(FERRETTI, 2013, p. 271)

Ainda segundo Ferretti (2013), “o culto & familia de Dom Sebasti&o esta
presente no Tambor de Mina e nos rituais de Cura ou Pajelanga, englobando
entidades consideradas nobres ou gentis” (p. 267). Mas em Alcantara, segundo
moradores de Maruda, a relagcdo deles com o culto a Sdo Sebastido denota uma
relagdo de devogao catdlica, vinculada a pedidos e agradecimentos.

Em entrevista, Inacio (Maruda, 15/07/2023) destaca outra importancia da fé,
pois ‘torna a comunidade mais unida em prol de algo, as pessoas se tornam mais
solidarias, disseminam mais o amor, esperanga e devog¢éo.”

Sergio Ferretti resgata a religiosidade do Maranh&o, ndo sé como aspecto
cultural, mas também de identidade étnica. De seus estudos, ressalta a discussao
sobre o sincretismo nas religides afro-brasileiras que é entendido, de modo geral,
como “a relagdo entre tradicdo e modernidade”, além das resisténcias da “cultura
popular’ e de matriz africana em relagdo a sociedade envolvente. (VERAS, 2013).
Desse modo, inicialmente ha uma relacdo de dependéncia entre o catolicismo e
Tambor de Mina, mas que nao “congela” a tradicdo, fechando ela em si mesma. Os
praticantes e suas entidades estdo em movimento de atualizagcdo da tradigcao,
resistindo e produzindo vida.

De festas semelhangas entre Alcantara e Cajueiro ainda temos a Festa do

Divino, que para Ferretti (1999):

As poucas festas do Divino feitas fora de terreiros de que temos noticias em
Sao Luis s&o, geralmente, organizadas por pessoas ligadas a algum
terreiro, embora nas cidades vizinhas como Alcantara e Pago do Lumiar e
em outros municipios do interior do Estado, o Divino seja festa do
catolicismo popular sem relagdes com o tambor de mina. Assim, em Sao
Luis do Maranhao, essa festa tradicional de origem agoreana encontra-se
incluida no universo das tradigbes afro-brasileiras. (FERRETTI, 1999, p. 14).

Apesar, entdo, de uma predomindncia das Festas do Divino como
manifestacdo do Tambor de Mina (matriz africana), especificamente em Alcantara,
por exemplo, a manifestagcao é catdlica. No entendimento de Ferretti, portanto, ndo
ha sincretismo em Alcantara por ndo apresentar uma relagdo com terreiros.

No entanto, das minhas observacdes e estudos percebo que a presenca das
mulheres caixeiras, as cores utilizadas em cada ano para ornamentar a festa e o
banquete ou fartura para ser distribuida aos participantes, podem ser elementos que

demonstrem uma ressignificagéo da tradigéo ao trazer novos elementos constitutivos



75

das identificagdes quilombolas na/da atualidade (Furtado, 2018). Afirmando assim a
prépria dindmica cultural, de organizagao social, de afirmagao identitaria/étnica e de
transformacao da realidade.

Outro ponto de interseccao, € sobre uma das politicas econdmicas recentes
no Brasil voltada para os Estados do Maranh&o, Tocantins, Piaui e Bahia, chamado
de MATOPIBA. Segundo o Relatério 2013-2016 da Teia dos Povos e Comunidades

Tradicionais do Maranhao:

O MATOPIBA é mais uma demarcagao histérica do modelo colonial de
modernizagdo do campo, com anuéncia e investimentos da politica publica,
concretizado no decreto presidencial n° 8.447, de 06 de maio de 2015 e,
com a mesma celeridade diante dos interesses de abertura para
internacionalizagdo de terras, revogado em 19 de outubro de 2016, no
decreto presidencial n° 8.852. (Relatério 2013-2016 da Teia dos Povos e
Comunidades Tradicionais do Maranh&o, p.13).

Segundo o Relatério Teia, a proposta do MATOPIBA representa uma
especie de tentativa de colonizagao, tendo em vista 0 modelo que se inscreve, que
utiliza de usurpagao de terras de povos e comunidades tradicionais, na tentativa de
“‘modernizagao”, ou seja, inserir um outro modelo de vida e sustentabilidade local e
regional. Esse processo, marca uma tentativa violenta de assimilacédo de outras
identidades ao sistema capitalista.

Segundo Mbembe (2016):

Na economia do biopoder, a fungdo do racismo é regular a distribuicdo de
morte e tornar possivel as fungbes assassinas do Estado. Segundo
Foucault, essa é “a condigdo para a aceitabilidade do fazer morrer”.
(MBEMBE, 2016, p. 128).

Esta claro que o mundo funciona nas estruturas capitalistas, que usa do
discurso do desenvolvimento que apenas o beneficia, sem se importar com o
etnocidio que faz acontecer. E necessario que se coloque em critica essa ldgica
colonialista (de dominagcdo e exterminio) para que se possa romper com O
pensamento e praticas de trabalho que utilizam a terra até esgota-la. E isso é

possivel, pois temos como exemplo os saberes dos povos tradicionais.

“A maneira como os individuos manifestam sua vida reflete o que elas séo.
O que elas sao coincide, pois, com a sua produgéo, isto é, tanto com o que
eles produzem quanto com a sua maneira como produzem. O que o0s
individuos sao depende, portanto, das condicbes materiais da sua
producéo. [...] A divisdo do trabalho no interior de uma nagao gera, antes de
mais nada, a separagao entre trabalho industrial e comercial, de um lado, e
trabalho agricola, de outro; e, com isso, a separacao entre cidade e campo
e a oposigao de seus interesses.” (MARX e ENGELS, 1998, p. 11-12)
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A luz de Marx e Engels (1998), o desenvolvimento entendido pelo
capitalismo além de partir de um padrdao europeu, avalia as comunidades
tradicionais pela “falta”. A “falta” de conhecimento em agricultura, “falta” de
infraestruturas basicas etc, dando a essas comunidades uma imagem de
“‘decadéncia”, “primitiva” e que precisam se “civilizar”, “evoluir’, “desenvolver”.
(Almeida, 2008). Essas “faltas” sao percebidas por quem esta de fora da
organizagdo das comunidades tradicionais, e quem disse que para elas isso € uma
falta? E uma légica outra de organizagdo socioecondmica e que também merece
respeito, e que tem muito a nos ensinar, pois tem uma sabedoria ancestral
preservada até hoje.

Percebendo que estas comunidades nao “sentem suas faltas”, € ai que as
estratégias praticas do grande capital vao se estabelecendo nas tentativas de
insergcdo nessas comunidades, e ali vao tirando delas os recursos naturais que
usufruem para serem privatizados.

Podemos entender aqui, sendo esta uma estratégia de dominagao dos
empreendimentos e de etnocidio em curso das comunidades tradicionais. Mesmo
com o direito em respaldo, tramas juridicas sdo montadas para desqualificar a
natureza e as multiplas identidades humanas de um territério em conflito, como no
uso de processos demorados ou que inviabilizam o conhecimento geral ou que
desqualifique o lado dos povos tradicionais.

Pode-se ainda pensar que a classificagdo identitaria e a escolha de
remanejamento para um territério infértil (comparado ao antigo territério) pode ser
uma estratégia do Estado de controle social, ou seja, de dominacdo. Por essa
perspectiva, percebemos que o Estado n&o esta ausente, mas sim presente na sua
face mais perversa, manipulando migragdes para aspectos de controle social.

As tramas juridicas de privatizacbes de recursos como terra (territério) e
agua (mar e rios) sao politicas de racismo ambiental, pois empobrecem as
comunidades tradicionais e as encurralam para situagdes de vulnerabilidade. Isso se
torna contraditério quando se quer ver dados melhores de crescimento econémico e
sociais do pais, que nao sao por responsabilidade do préprio Estado.

O remanejamento, enquanto um deslocamento compulsério, € posto de

forma coercitiva, ou seja, forgado, como aconteceu em Alcantara e que gerou
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impactos em todas as esferas das vidas das comunidades, conforme relembra a Sra.

Maria Lucia, 68 anos, quilombola de Maruda, que relata:

N&o se vivia infeliz, mesmo com tudo humilde e natural. Os problemas
comegaram com visitas de estranhos fazendo levantamentos, e isso
causava medo por ndo se saber quem eram. Se dirigiam as pessoas mais
velhas para conversar. Depois veio a noticia do desapropriamento, ha mais
de 40 anos. Dificil de aceitar, pois deixariam muita coisa para tras
(ancestrais, 0 modo de vida) e ter que aceitar um lugar desconhecido. Teve
resisténcia, ndo concordavam com as propostas porque nao eram
satisfatorias. As fontes de renda do babagu, na roca e pesca eram seus
costumes que foram arrancados deles. Povo sem dormir, chorando,
desesperado por ter que viver no desconhecido. Teve muitas conversas
para convencé-los, uns arrancados, pois ndo tinha escolha, sairiam de
qualquer jeito para as agrovilas/area de segurangca da aeronautica.
Passaram fome, ganharam titulo de miseraveis. Doeu perder tudo aquilo
que a natureza lhes tinha dado. Vivem em sacrificio nas agrovilas. Com
entradas constantes de soldados e outras pessoas [nas agrovilas],
comegaram a corromper os jovens da comunidade, isso fez com que alguns
abandonassem suas casas para irem para Sdo Luis, mesmo que para a
periferia (Liberdade, Coroadinho, Anjo da Guarda), palafitas, manguezais,
pois as indenizagdes eram irrisorias. Isso foi um grande desastre/prejuizo.
(Dona Lucia - 26/04/2023 - Testemunho a Corte Interamericana).

A ideia de “desenvolvimento” que as midias e os empreendimentos pregam,
forca populagdes inteiras a acreditarem que vivem em um sistema de
“‘evolugédo’/’progresso”, e que o “tradicional” esta em oposicdo ao “moderno”/ao
“‘racional”, e sendo um entrave ao “desenvolvimento”. (ALMEIDA, 2017).

Portanto, ha uma construgdo para a naturalizacdo do conceito de
“‘desenvolvimento” para que todos os aceitem sem resisténcia e ndo tenham que
aplica-lo em sua forma mais violenta. Do outro lado, temos comunidades que nao
pensam um modelo especifico, mas que se aproximam de um modelo do “Bem
Viver” (Acosta, 2012).

4. COLONIALIDADE CONTINUADA E BEM VIVER

Na historiografia ocidental, o Periodo Colonial ou Colonialismo é definido
pelos acontecimentos entre os séculos XVI e XIX. No entanto, os estudos
decoloniais, como esta aqui, afirmam que a colonialidade ainda nao teve seu fim
declarado, tendo em vista que ideologicamente o objetivo hegemédnico do
capitalismo ainda se segue aos dias atuais, provocando, ainda que em dimensdes

diferentes, os mesmos efeitos.
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Definir exatamente uma data para o Colonialismo seria muito impreciso, na
verdade, pois teria-se que primeiro definir o que seria o colonialismo enquanto uma
categoria analitica. Esse periodo assume mudangas econdmicas, politicas,
religiosas, morais, sociais, ideoldgicas, juridicas etc, em que, para cada um desses
campos, eles assumem situagcbes que antecedem a “Era dos
Descobrimentos”/Ocupacgéao de territérios. Para Smith (1950):

Os conceitos de imperialismo e colonialismo sdo cruciais quando usados
por um amplo conjunto de disciplinas, ainda que amiude com significados
supostamente 6bvios. Os dois termos estéo interligados e, de modo geral, o
colonialismo € visto como uma expressao especifica do imperialismo. Este
geralmente é adotado de quatro maneiras distintas ao se descrever a
maneira como o imperialismo europeu "comegou" no século quinze: (1) o
imperialismo como expansao econdmica; (2) o imperialismo como a
subjugacao do "outro"; (3) o imperialismo como uma idéia ou espirito, com
muitas formas de se fazer a realidade; (4) o imperialismo como um campo
de conhecimento discursivo. Tais vertentes ndo se contradizem
necessariamente entre si, mas devem ser vistas como enfoques de analise
que pertencem a diferentes niveis do imperialismo. Essa palavra foi usada
inicialmente pelos historiadores para explicar uma série de desdobramentos
que levaram a expansdo econdémica da Europa. O imperialismo, nesse
sentido, pode ser identificado com uma cronologia de eventos relacionados

ao "descobrimento”: a conquista, a exploragdo, a distribuicdo e a
apropriagao.(Smith, 1950, p. 33)

Para a autora, o Imperialismo era o objetivo e o Colonialismo foi o meio de
fazer acontecer esse projeto econdmico global, sem apresentarem distingdes, mas
sim serem a mesma coisa em niveis diferentes. Segundo o economista Ha-Joon
Chang, “o colonialismo era executado segundo principios capitalistas.
Simbolicamente, até 1858 o dominio britanico na India era na verdade gerido por
uma empresa (a Companhia das Indias Orientais), e ndo pelo governo.” (CHANG,
2015, p. 59). O motor do colonialismo eram as ideias capitalistas, que foi obrigando
paises que nao foram colonizados a adotar o “livre-comércio sem liberdade”.

Outros momentos que levam o nome de “Era do Ouro” ou “Globalizagao”
e/ou “Imperialismo”, fazem parte do mesmo periodo colonial, participando, portanto,
dos mesmos objetivos conservadores de ideias altamente racistas e unificadoras.

Desde o século XVII, com as contribuicdes de Hobbes e Locke, comecou os
esbocos sobre o liberalismo, mas o termo so6 foi cunhado a partir do século XIX.
Parte dai, também, as ideias do Estado Minimo (/aissez-faire), Estado protetor
(Protecionista) apenas da propriedade privada, intervindo apenas o minimo nas

relagbes sociais em prol dos que detém propriedade privada. E para o caso de
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comunidades que passam a nao ter mais suas propriedades, pois foram tomadas

pelo “desenvolvimento econdmico”?

4.1. Desenvolvimento Global e Regional

Apos a Segunda Guerra Mundial, comegou-se a propagar a ideia do
desenvolvimento econbmico, j& que a maioria dos paises precisava se reerguer.
Entdo, comegou uma corrida pelo desenvolvimento, e as posi¢gdes em que o0s paises
ocupavam representavam uma classificacdo, tal como ‘desenvolvido’ ou

‘subdesenvolvido’. Na emergéncia de “novas nagées industrializadas”:

Atribuir o ‘subdesenvolvimento’ a cultura, aos valores de algumas
sociedades seria, pois, abusivo e, no fundo, uma expressido de
autoconvencimento coletivo, arrogancia e etnocentrismo dos investigadores
das sociedades ‘desenvolvidas’.” (FERREIRA, 2013, p. 310).

O desenvolvimento somente conseguiu multiplicar os problemas
socioecondmicos da Asia, Africa e América Latina. Esse mecanismo perverso gera,

também, uma insustentabilidade ecoldgica, segundo Acselrad (1992):

O modo especifico pelo qual o capitalismo se desenvolveu no Brasil,
expulsando camponeses de suas terras, expandindo as fronteiras da grande
exploragdo agropecuaria, incentivando a especulacdo fundiaria e o
desmatamento, esgotando os solos e contaminando as aguas,
inviabilizando a pesca artesanal, e o extrativismo florestal, adotando um
padrdao de industrializacdo danoso para o ambiente, hipertrofiando as
estruturas urbanas, concentrando riquezas e marginalizando populagdes.
(Acselrad, 1992, p. 08)

Internamente o Brasil pensou varias estratégias para entrar nessa corrida
internacional e em 1970-80 o Maranh&o entra no Projeto Carajas, de visibilidade
internacional. Mas o Maranhdo sempre apresentou muitas dificuldades na
implantacdo de projetos desse porte, como grandes enclaves nos exportadores de
commodities, que consomem e comprometem recursos naturais e, agravando as
condicbes de vida na area rural, alimentam os precarios centros urbanos com levas
de familias empobrecidas e jogam para baixo os indicadores de desenvolvimento
social (BURNETT, 2015).

Quando se fala de Agricultura Familiar tende-se a homogeneizar o seu
conceito no Brasil (Burnett, 2019). Pensa-se nos agricultores familiares da Regi&o
Sul-Sudeste, que, na maioria dos casos, ja se trata de uma populacédo de grandes

agricultores, grandes proprietarios de terra e grandes produtores, com bons amparos
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de programas de desenvolvimentos rurais. Mas a realidade do Norte-Nordeste &
outra.

No caso da populagdo rural do Maranhdo (Regido Nordeste), concebe
l6gicas diferentes, como a de entendimento de territério, de trabalho, de saberes em
geral. Assim essa populagdo exerce a sua produgao agricola, pastoril, extrativista e
de pesca de forma diferente, no qual é, quase sempre, confundida pelos discursos
ideologicos dominantes de que se tratam de populagbdes atrasadas, primitivas e
carentes de “desenvolvimento”.

Alguns programas de apoio rural investidos na regido do Maranh&o, tentam
‘resolver’ essa dicotomia nos indicativos econdmicos, acentuando, portanto, os
interesses de expansdo do capital no pais e no mundo. No entanto, o resultado
dessas investidas que mais se observam sao as desigualdades sociais pela ma
distribuicdo da renda no pais. (Pereira, 2009).

A esta intervengdo planejadora do Estado, representada por politicas
publicas, marcam as relacbes de Poder. “O politico atua como mediador entre
comunidades locais e diversos niveis de poder’ (Kuschnir, 2007, p. 163). Instituicoes
governamentais tém por missao tutelar comunidades tradicionais ou povos nativos,
ou seja, garantir politicas publicas e com isso garantir a dominagao desses povos,
pois estariam garantindo direitos que estes povos nao teriam de outra forma.

A natureza do Poder é, portanto, a de exercer o poder para causar
desigualdades. A exemplo disto temos a desapropriagdo ou expropriagdo sem
indenizacao, que é a tomada do territorio pelo Estado, causando o que Marx (1983)
chama de acumulacéo primitiva. Passivel de exemplos, temos o que acontece em
Alcantara (Maruda e demais “agrovilas”) e em Sao Luis (Cajueiro) que segue um
padrao parecido de ao que Marx criticava em sua época.

Na Europa do século XVI, com a politica de cercamento, Marx vai tecer
criticas sobre esta politica, pois € resultante dela que vai acontecer uma grande
migragdo para colénias e areas urbanas e, consequentemente, expandiu a massa
proletaria. Vejamos que, mesmo em contextos e épocas diferentes, essa pratica
ainda acontece, como podemos ver nos casos em analise. Isto automaticamente, vai
se traduzir numa politica de etnocidio, quando retira de comunidades todos os
elementos necessarios a vida, ou seja, as matando de fome é sim uma dura

declaracao de descaso e desconsideracdo aos direitos dessas comunidades.
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Para entender sobre a prevaléncia de politicas publicas, Tiene (2018),

coloca que:

O sistema capitalista tem suas estratégias de dominagéo, utilizando-se do
poder econémico para, em nome do “desenvolvimento” e da ideologia do
progresso, passar por cima dos direitos das pessoas, dos povos nativos e
seus territérios historicamente ocupados. Ao implementar toda a
infraestrutura demandada pelo capital, o Estado torna-se o instrumento que
facilta o desenvolvimento dos grandes projetos de agronegdcio,
agropecuaria, construgdo de hidrelétricas, mineracdo e agroindustria.
(Tiene, 2018)

Desta forma, a construgdo do espago passa a ser um lugar ndo neutro, pois
sofre interferéncias do campo econémico, segundo Lefebvre (1978). E ao atentar
para os efeitos disto, devemos considerar a “questao regional” enquanto “questédo de
Estado” (Brandao, 2012), pois a hegemonia se faz presente sob a forma da
integracdo nacional e, dessa forma, “detém o poder de ditar, (re)desenhar, delimitar
e negar dominio de agédo e raio de manobra de outrem” (Brandao, 2012, p. 84). No

entanto, segundo Brandao (2012):

E preciso muito cuidado no tratamento dessa dimensdo “espacial” do
capitalismo, porque ela ndo tem nada de niveladora de desigualdades. Na
verdade, esse processo homogeneizador (de relagbes mercantis) cria e
recria estruturas heterogéneas e desigualdades em seu movimento.
Certamente o desenvolvimento capitalista ndo € uma dinamica evolutiva de
“nivelamento” e de propagacgéo de progresso técnico por todas as porgdes
do territério. O que ele difunde é a logica da multiplicacao do valor, de um
modo continuamente renovado em busca do enriquecimento absoluto,
realizando recorrentemente a ruptura do isolamento, atravessando todas as
fronteiras, arrefecendo barreiras e protegdes erguidas por relagdes arcaicas.
(BRANDAO, 2012 p. 73-74)

Entendemos, entdo, que o capital se apropria de terra, trabalho e dinheiro,
resumindo tudo em mercadoria, e o faz rompendo fronteiras a todo custo. No Brasil,
0 jogo de politicas de atuagdo do Estado € o de deslocar para “desenvolver”, e as
vezes ainda se coloca num jogo dualistico de Estado Minimo ou Estado de Bem
Estar Social, na medida em que é o Estado o responsavel por firmar as
estratificacbes socioecondmicas. A politica é a representacdo do real, e que

realidade é essa que ela escreve? Segundo Debord (1997):

“Tudo o que é vivido diretamente torna-se uma representagéo” que serve
como instrumentos de unificagdo. As imagens que s&o construidas pelas
representagdes nunca se dao de forma desinteressada. [...] O fluxo de
imagens carrega tudo; outra pessoa comanda a seu bel-prazer esse resumo
simplificado do mundo sensivel”. (DEBORD, 1997, p. 188)

Dessa forma, a realidade foi escrita como uma espécie de espetaculo,
segundo Deboard (1997). A politica tornou-se o resultado do processo de ‘cultuagao’

das leis de mercado, visivel pelo ‘fetichismo da mercadoria’ que, em diversas vezes,
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apresenta. O maior exemplo desse processo espetacular € o discurso do
“‘desenvolvimento”.
Segundo Said (2011):

A vida num campo subordinado da experiéncia € marcada pelas loucuras e
agbes do campo dominante. Mas o inverso também é verdadeiro, quando a
experiéncia na sociedade dominante vem a depender acriticamente dos
nativos e seus territérios, tidos como elementos necessitando da ‘mission
civilisatrice’. (SAID, 2011, p. 11)

Desse modo, percebemos que o pensamento colonial tem raizes que
perduram nos dias atuais, quando casos como 0s que veremos a seguir (em Maruda
e Cajueiro) acontecem, onde existe uma forca dominadora sobre comunidades
tradicionais. Essa for¢ca impositiva se faz através do proprio Estado (em suas
medidas politico-juridicas) e seus interesses econdmicos de estar em uma boa
posigao global na corrida pelo desenvolvimento.

Por esse motivo, “o colonialismo € obra de aventureiros e de politicos, os
‘representantes os mais qualificados’ que se consideram acima da massa" (Fanon,
2008, p. 89) e nos dias atuais, as politicas sdo decididas representando esses
interesses econdbmicos, de uma parcela social (uma elite) que detém, portanto, o seu
poder legitimado pelo Estado. A partir disso, conflitos sociais vao se estabelecendo e
sendo respaldados pelas proprias politicas de estado, dadas como tramas juridicas
que fagcam prevalecer o seu interesse, segundo ARAUJO E SILVA, 2019. No préximo
capitulo falaremos mais sobre isso.

Segundo Honneth (2003), conflitos sociais se estabelecem pelo desrespeito,
que no caso de estudo a seguir, € o desrespeito ao direito de territorio que mobiliza
comunidades a lutarem pelo respeito de seus direitos, uma vez que ja estao
garantidos em Constitui¢ao.

As comunidades quilombolas no Maranhao estao dispostas nas partes norte
e central do Estado e representam um significativo percentual da populagéo
maranhense, conforme cadastro junto a Fundacéo Cultural Palmares. No entanto,
suas existéncias se encontram constantemente sob ameacgas, tendo como caso
emblematico na atualidade, as comunidades quilombolas de Alcantara-MA.

Em Alcantara-MA, para a construgdao do CLA houve a desapropriacao do
territorio, e a terra para as comunidades significa 0 seu meio de producéo, isto

implica também a tomada dos instrumentos de trabalho destes. Mesmo com o
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remanejamento em outro territério, 0s mesmos jamais teriam de volta tudo aquilo
que significavam as suas vidas.

Da mesma forma, em Cajueiro (Sao Luis-MA), as atuais investidas estatais e
empresariais no territério, apos expropriar as terras (tomada e derrubada de algumas
casas) e, logo, seus instrumentos de trabalho, o que |Ihe restaram foi a forca de
trabalho, que sera usada para explorar e prejudicar aquele territério/natureza.

Segundo o Gerente de Obras do Porto S&o Luis, Thomaz Baker, em

entrevista ao jornal O Estado:

"A prioridade do Porto S&o Luis é empregar maranhenses e
preferencialmente pessoas da prépria comunidade, nas diversas vagas de
empregos que serao geradas nas fases de obras. Temos essa parceria com
o0 Senai-MA, com apoio do Sinduscon-MA, para oferecermos gratuitamente
esses cursos profissionalizantes para formar profissionais nas areas que

serdao demandadas. Desenvolver as pessoas da comunidade € uma
prioridade. Uma turma de 2020, parada pela pandemia, retornou e encerrara

em 15/02/22. Outra turma comegara em 21/02/22, com carga horaria de
160h.” (28/01/2022).

A partir de Almeida (2018), podemos pensar sobre o processo de
implantacdo do desenvolvimento capitalista, que requer além de mexer no campo
econdmico, mexer no social. Ou seja, criar uma nova identidade social que abarque
as novas caracteristicas do setor econdmico e que cause um “bem estar social’.
Tudo isso, sob a mediacio de setores econdmicos e Estado. O Brasil historicamente
nunca viveu o desenvolvimento, somente o crescimento econdmico, pois
desenvolvimento implica democracia, igualdade, distribuicdo de renda e bem estar,
na visdo desse autor.

A luz de Marx (1983), sobre a Acumulagdo Primitiva, um processo de
acumulagao de riquezas na Europa, em meados de 1600, foi observado pelo autor
gue a sociedade estava dividida em duas classes: uma pequena fatia da sociedade
que detinha a concentragdo de grandes recursos, como dinheiro, ouro, prata, terras
e meios de producgao; e outra classe formada de grupos que ndo possuiam bens e
eram obrigados a trabalhar para a fatia menor da sociedade.

Esse fendmeno esta vivo até hoje no mundo inteiro e reafirmamos a sua
presenga, percebida de forma perversa, quando o capital tenta a todo custo obrigar
trabalhadores rurais ou camponeses a transformarem o seu modo de trabalho na
perspectiva do capitalismo, como pudemos ver na fala do Thomaz Baker (Gerente
de Obras do Porto Sao Luis), forcando a comunidade local a sair da sua condigcao de

pescadores (com autonomia na renda familiar) para serventes de obra, tendo em
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vista que os cursos profissionalizantes oferecidos sdo de pedreiros e carpinteiros, ou
seja, a esses mesmos trabalhadores s6 sera permitido ter um trabalho temporario,
gue sera apenas durante a construgcao do Porto.

Em Maruda Novo a situacdo ndo é muito diferente. Apds as familias
perderem o seu antigo territério favoravel as atividades pesqueira, no territério atual
e infértil, ndo ha a opcao de viver com a renda da pesca e do extrativismo vegetal.
As familias tiveram que se reinventar na condicdo que lhes foi imposta ou, para
alguns, mudar de residéncia para um local que pudesse proporcionar um leque
maior de oportunidades dentro do sistema capitalista.

Segundo Acosta (2012, p. 216):

Estamos diante de uma luta pela libertagdo enquanto esforgo politico que
deve comegar por reconhecer que o sistema capitalista destréi suas
proprias condi¢coes biofisicas e sociais de existéncia. Este € um sistema
essencialmente predatorio e explorador que “vive de sufocar a vida e o
mundo da vida” (ACOSTA, 2012, p. 216).

Essa estrutura do capitalismo permanece nos dias atuais, como vemos nos
casos analisados neste trabalho. E um processo tdo violento mas que pelo longo
tempo e pelos discursos ideoldgicos hegembnicos do capitalismo, a sociedade ja
inserida nessa estrutura, parece estar anestesiada. No entanto, comunidades
tradicionais que estdo em processo de etnocidio em curso, ainda tentam resistir com
as poucas opgoes que lhes restam. E ainda assim, alguns se deixam vencer pelos
discursos capitalistas, muita das vezes por nado ver outra opgédo de sobrevivéncia
naquele modo de vida entrando em declinio.

(Re)colocar essas comunidades em precariedade de forga de trabalho, seria
uma forma de forcar essa parcela social a adentrar ao sistema capitalista, e assim
produzir mais e mais massa de trabalhadores para lucrar com as suas
expropriacoes.

O ativista ambiental, doutor honoris causa pela UFJF e indigena, Ailton
Krenak (2020), percebe a criagdo de dois grupos/clubes sociais “conflitantes”
(conflito inventado pelos brancos, onde os ndo-brancos apenas estdo reagindo em
autodefesa), onde aquele que detém mais poténcia (o grupo dos “humanos”) destroi
as técnicas dos demais (do grupo dos “sub-humanos”), e no final o que temos ¢ a
destruicdo do mundo/natureza. Além disso, ele também reconhece que “os governos

acabaram, quem mandam hoje sdo as corporagdes”’ (KRENAK, 2020, p. 33-34).
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O desenvolvimento econémico € pautado no consumo crescente de energia

e recursos naturais, portanto, € perverso. Sobre isso, Davi Kopenawa (2018) diz:

O homem se acostumou a destruir a natureza para negociar, fazer
negociagdo em troca de mareasiki [dinheiro]. Nape [homem branco] nao
esta destruindo a toa, ele estd fazendo dinheiro. [...] A natureza ja esta
sofrendo faz tempo. Agora é que vocés estdo vendo. E por isso que noés
estamos aqui sentados. Eu, Yanomami, estou preocupado, minha alma esta
chorando, pensando: por que o homem ndo aprende? Por que o homem
nao para de destruir a natureza? Ele nao vai parar nunca. Ele vai continuar
a derrubar, sem cessar, para fazer papel, fazer mesa, para fazer prédio.
(KOPENAWA, 2018, p. 08)

O meio ambiente ndo € mais uma questao prioritaria, passou a ser visto
como o lucro que se pode obter a partir da natureza. Os discursos de preservacao
sdo na verdade um meio de garantir que esta "reserva infinita de lucros" ndo cesse.
O ciume pela reserva é tao grande, que até limita o acesso dos povos tradicionais,
que ja faziam o uso daquela terra desde o comeco da existéncia daquele povo.

Como nos diz novamente Davi Kopenawa (2018):

O branco diz isso, mas ele esta destruindo. S¢ fala para respeitar, mas ele
mesmo nao respeita de verdade. Aqui nessa montanha, o chefe de vocés, o
governador de Minas Gerais, ele proibe, mas, ao mesmo tempo, deixa
entrar as pessoas para destruir. E para mim, Yanomami, que me preocupo
com o patrimdénio natural, ndo posso usar. Ndo posso vender, ndo posso
negociar. Ndo posso. E preciso deixar ele como nasceu, deixar ficar
guardado, em pé, permanente; respeitar o lugar sagrado. (p. 10-11)

Como dito anteriormente, situacbées como estas estdo presentes em todo o
Brasil. No caso concreto aqui em analise, quilombolas de um territério ja reconhecido
(Alcantara-MA) foram remanejados e uma comunidade tradicional de uma RESEX
(Cajueiro/Sao Luis-MA) esta sendo também expulsa pelo “desenvolvimento” e
ficaram restringidas de acessar livremente o seu local de origem para uso da terra
para manutencao da renda familiar.

Segundo Leff (2001), “la crisis ambiental vino cuestionar las bases
conceptuales que han impulsado y legitimado el crecimiento econdomico, negando a

la naturaleza”. (p. 149) e segundo Sachs (2002, p. 55):

A histéria nos pregou uma peca cruel. O desenvolvimento sustentavel é,
evidentemente, incompativel com o jogo sem restricbes das forgas do
mercado. Os mercados sao por demais miopes para transcender os curtos
prazos (Deepak Nayyar) e cegos para quaisquer consideragdes que nao
sejam lucros e a eficiéncia smithiana de alocagdo de recursos. (SACHS,
2002, p. 55)
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Percebemos, entdo, que o capitalismo vai se renovando, construindo novos
conceitos, mas que acabam incoerentes quando se afirmam “sustentaveis”. O
capitalismo ndo consegue construir ou explorar a natureza sem a esgotar.

Said (2011) expdem uma das estruturas imperialistas, a partir das narrativas,
construidas em formas de “romances” cheios de preconceitos, fazendo com que
neste modelo de “romance” as obras alcancem melhor o publico. Quando essas
narrativas atingem as massas, dependendo de como essas leituras sao
apreendidas, podemos nos deparar com um fendbmeno que envolve a renovagao e
enraizamento de ideias colonizadoras, causando conflito de identidade, onde o
colonizado tenta ser como o colonizador, segundo Fanon (1997). Ou acontece o que
vemos nha discussao sobre o tipo de Estado que queremos para o Brasil.
Dependendo da escolha, podemos ter uma vida mais tranquila e bem assistida ou
podemos entrar na corrida incessante para chegar no mesmo patamar da classe
privilegiada.

O que podemos concluir sobre a fixacao do capitalismo no mundo, mais
especificamente nos dias atuais, é que quem detém o Poder sdo as corporagdes. E
o0 campo econdémico que domina todos os outros campos. E quem mais sente esse
violento processo, sao as comunidades tradicionais, que literalmente vivem
diariamente na ameaca e no risco do seu ultimo dia de suspiro nesta Terra.

O que a implantagdo dos projetos de “desenvolvimentos” analisados nesta
pesquisa, bem como dos varios outros exemplos que temos no Brasil, mostraram é
que aumentou ainda mais as desigualdades de classe. Percebe-se ainda que a lei
esta sendo relativizada por agentes politicos para legitimar a efetivagdo de projetos
em prejuizo dos direitos das comunidades tradicionais e direito coletivo ao meio
ambiente, pois é o Estado que possui a coercitividade.

Esta “alianga” entre Estado e iniciativas privadas ignora o papel da natureza
para a manutencado da vida (que nao € s6 um beneficio aos povos tradicionais),
visando apenas lucro e esta forma de lucro esta moldada nas estruturas de uma
colonialidade continua e sdo essas estruturas que precisam ser rompidas ou
superadas, mas até la vamos ter que ter muitos pensamentos criticos e coragem

para os enfrentamentos.
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4.2. Estado e Conflitos Territoriais

Nesta se¢cdo vamos analisar qual € o comportamento do Estado, no que
tange as suas tomadas de decisbes, enquanto representante de pluri nagdes no

territorio brasileiro. Segundo Bourdieu (2014):

‘O Estado é essa ilusdo bem fundamentada, esse lugar que existe
essencialmente porque se acredita que ele existe. Essa realidade ilusoéria,
mas coletivamente validada pelo consenso, é o lugar para o qual somos
remetidos quando regredimos a partir de certo nimero de fenbmenos —
diplomas escolares, titulos profissionais ou calendario. De regressdo em
regressdo, chegamos a um lugar que é fundador de tudo isso. Essa
realidade misteriosa existe por seus efeitos e pela crenga coletiva em sua
existéncia, que é o principio desses efeitos.” (BOURDIEU, 2014, p. 45).

Para Bourdieu, o Estado é uma “ficcdo coletiva”, porém de efeitos reais, no
qual é simultaneamente o produto, o resultado e o espago de uma complexa luta de
interesses. Segundo ele, o que se sente como Estado, sdo na verdade os atos de
estado, ou seja, as agdes de setores ou pessoas legitimadas a tomarem decisdes
em nome do Estado. E o Estado por ser uma entidade, da a essas pessoas o Poder,
tornando dificil que as tomadas de decisbes pelo Estado representem a vontade
popular. E nesse sentido, percebe-se que a politica brasileira esta voltada para um
sistema de interesse, chamado de mandonismo, segundo Carvalho (1997).

Segundo Rattner (1979):

Importa reconhecer e admitir a heterogeneidade conflitiva de interesses e
aspiragbes numa sociedade de classes, o que torna dificil, senio inviavel,
uma situagao de “bem-estar comum” ou a satisfagdo das necessidades de
todos. Admitir que o resultado provavel de qualquer intervencéo dirigida no
processo de mudanga social - serd um jogo de soma zero, talvez seja
doloroso e cause desconforto, pois tiraria do planejador e tecnocrata o
manto da racionalidade cientifica e o véu da neutralidade politica.
(RATTNER, 1979, p. 146)

Segundo a critica de Rattner (1979) as teorias socioldgicas do planejamento,
inferem que as mesmas sio paternalistas e conservadoras do processo decisorio
politico. A isso, gera-se relagbes conflitivas, entendidas pelos planejadores como
elemento natural da sociedade e, automaticamente, para “‘uma atuacdo mais
significativa’, devem rejeitar a ideologia anti urbana e, ao mesmo tempo, deixar de
idealizar a pequena comunidade rural. (RATTNER, 1979, p. 145). Ele ainda continua
que:

Ao observador mais arguto ndo escapara, todavia, que a realidade nua e
crua apresenta os mesmos problemas basicos nas areas urbanas e rurais,
ou seja, a manipulacdo das popula¢des por organiza¢des burocraticas
onipotentes, as desigualdades gritantes e a falta de acesso a oportunidade
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de educacdo, de emprego melhor remunerado e a marginalizacdo das
posi¢cdes de mando, nas respectivas sociedades. (RATTNER, 1979, p. 145).

No Brasil, na década de 1970, os planejadores consideravam o 'tradicional’
como algo a ser eliminado, representando um ato de violéncia praticado com o
propésito de usurpacdo de direitos territoriais (Almeida, 2017, p. 47). A partir da
CF/88, o Brasil reconhece o carater pluriétnico, mas n&o o pratica completamente,
preservando sempre o conflito. No entanto, as conflitualidades sao estabelecidas de
formas desiguais. Os acessos aos recursos, aos direitos, € aos assessoramentos
nesses jogos de disputas territoriais sdo desiguais. Sobre isso, segundo
BALANDIER (2014)

A situacao colonial traz problemas ao povo subjugado - que lhes responde
na medida em que certo ‘jogo’ lhe é concedido -, & administragdo que
representa a suposta nacdo tutora (e defende seus interesses locais), ao
Estado recentemente criado sobre o qual pesa toda uma inércia colonial.
(BALANDIER,2014, p. 33).

E possivel perceber um exemplo claro sobre a desigualdade nas disputas

territoriais, na situagao de Cajueiro, onde o Relatério do CNDH afirma que:

Tais populagdes costumam ter dificuldade para ter acesso aos tribunais,
agentes da policia, fiscais e advogados, até o ponto de que nao podem
obter reparagdo nem protegdo imediata em casos de violéncia, abuso e
exploragédo. (BURNETT, 2021 - Relatério CNDH, p. 03)

Burnett (2021) ainda afirma que moradores e a empresa acessam diferentes
canais juridicos e em tempos diferentes e desiguais. No processo, no qual os
moradores ja estdo perdendo no “jogo da disputa territorial” pela demora, quando a
resposta enfim chega, vé-se que foram sistematicamente negadas pelo Tribunal de
Justica.

Assim, além do desrespeito de suas cidadanias, em um Estado de Direito,
as situagdes demonstram a intencionalidade da excecgéao e expropriagdo dos direitos
das comunidades, enquanto coletividade em um territério. Segundo Décio Saes
(1988) :

Como os demais tipos de Estado (escravista, feudal), o Estado burgués
também €& um conjunto de recursos materiais/humanos utilizados na
conservagdo do processo de extorsdao do sobretrabalho e, portanto, na
conservagdo da dominagdo de uma classe (explorada) por outra
(exploradora): forcas armadas (=homens, armas, conhecimento da arte
militar), forcas coletoras (=agentes arrecadadores que recolhem, através de
tributos varios, os meios materiais necessarios a criagdo, conservagao e
expansao das forgas armadas). (SAES, 1988, p. 39)

Na analise de Saes (1988), as acdes de Estado no sentido de burocratizar

0S processos conservam, de um modo geral, a dominagéo burguesa de classe:
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A burocracia do Estado burgués ndo se apoia em nenhuma mediac¢do para
se apresentar como o representante do Povo Nagdo: é a sua prépria
estrutura (o "burocratismo"), e ndo a presenca de qualquer mecanismo
especifico de consulta a vontade popular, que a define como tal. (SAES,
1988, p. 47).

No tocante a mediagdo do Estado, no caso brasileiro, a situagdo de
Alcantara-MA acontece mesmo apos a adesao nas leis, em 1957, a Convencao n°
107, da OIT. No entanto, devido o carater assimilacionista e integracionista, que néo
disciplinou regras especificas para a realizagdo de consulta nem a vinculagdo dos
seus resultados (art. 6), a mesma foi substituida posteriormente pela Convengao n°
169 da OIT, em 2004, segundo Ribeiro (2016). Mas somente em 2013 comegaram
0s processos de regulamentagédo da consulta através de decretos.

Segundo Shiraishi Neto (2007; 2014), o direito esta sendo formulado
conservadoramente e que, consequentemente, isto vem sendo um entrave a luta
dos povos tradicionais. Destaca que desde a CF/88, a garantia dos direitos dos
povos tradicionais faz mencéo sobre identidade, no entanto, ainda ignora-se a
pluralidade dos povos. Com a Convencédo n° 169 da OIT, foi destacado a
Consulta Prévia, que veio a ser mais uma das legislagbes que aparenta a
participagao coletiva, com requisitos legais, mas na realidade nao concretizam os
objetivos, interesses e decisdes dos povos tradicionais.

O que se aplica desta Lei ndo tem sido uma consulta prévia apenas com
as comunidades, ela esta sendo feita como Consulta Publica, que abarca muitos
outros interesses e ndo apenas a opinido e decisdao da(s) comunidade(s)
envolvida(s). O debate sobre esta lei, ainda estda em andamento, principalmente
entre os setores articulados em representagcdo aos direitos quilombolas de
Alcantara, em especial a MABE*, STTR*', MOMTRA* e ATEQUILA*. Bem
como, em Cajueiro, na Associacdo dos Moradores Protegdo de Jesus do
Cajueiro, em unido a outros grupos politicos. Essa politica aplicada dessa forma,
tenta formalizar ou assimilar os povos, ignorando mais uma vez o carater
pluriétnico da “nagao” brasileira.

Sobre o carater assimilacionista do Estado, segundo Lander (2005):

"A sociedade industrial liberal € a expressdo mais avangada desse processo
histérico, e por essa razdo define o modelo que define a sociedade

0 Movimento dos Atingidos pela Base Espacial de AlcAntara (MABE).

“ Sindicato dos Trabalhadores e Trabalhadoras Rurais de Alcintara (STTR/STTRA).

2 Movimento das Mulheres Trabalhadoras Rurais e Urbanas de Alcantara (MONTRA).
# Associacdo do Territério Etnico Quilombola de Alcantara (ATEQUILA).
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moderna. A sociedade liberal, como norma universal, assinala o Unico futuro
possivel de todas e outras culturas e povos. Aqueles que ndo conseguirem
incorporar-se a essa marcha inexoravel da historia estdo destinados a
desaparecer." (LANDER, 2005, p. 33-34).

A seguir veremos sobre os elementos de formacdo espaciais das
comunidades de Alcantara-MA e Cajueiro (Sdo Luis-MA), que passam
sistematicamente por intervencdes estatais e empresariais, nas tentativas de
imposicao de um sistema de desenvolvimento capitalista que ndo tem apresentado

resultados aceitaveis diretamente para as comunidades locais.

4.3. Outra proposta: O bem viver

Em Alcantara ha um acionamento da identidade quilombola
(“aquilombamento contemporaneo” — FURTADO, 2018) para fins de enfrentamento
as estruturas de poder e assim garantir que seus direitos sejam cumpridos. Assim,
possuem, teoricamente, a lei para se respaldarem no processo. Em Cajueiro (Sao
Luis-MA), nao ha esse mesmo acionamento identitario, pois entre eles a questao
identitaria ainda esta em debate, mas se unem, enquanto coletivo, para garantirem a
permanéncia em seu territorio.

Infelizmente a resisténcia em Cajueiro se encontra muito fragilizada. Alguns
nao se identificam quilombolas e possuem interesse em serem indenizados,

conforme afirma seu Davi e o Relatério CNDH (2021):

A fragil unidade interna dos moradores sucumbiu perante o fortalecimento
de interesses individuais em contexto espacial no qual a prevaléncia de
interesse coletivo é fundamental para a manutengao do uso e ocupacéao
compartilhados do territério. (BURNETT, 2021 - Relatério CNDH, p. 11).

Com isso percebemos que a terra tornou-se produto de riqueza e ndo € mais
uma reserva de valor. Esse € um dos elementos de dominio do econémico, da
dindmica do sistema capitalista, que ndo é mais como um dominio autbnomo em
relagdo a organizagdo social, mas passa a ser dominio que se articula a outras
instancias, como vimos na relagdo entre mega empreendimentos publicos e
privados.

A ‘“emergéncia das novas nagbes industrializadas” causa grandes

transtornos para um grupo especifico:

Atribuir o “subdesenvolvimento” a cultura, aos valores de algumas
sociedades seria, pois, abusivo e, no fundo, uma expressido de
autoconvencimento coletivo, arrogancia e etnocentrismo dos investigadores
das sociedades “desenvolvidas”. (FERREIRA et al., 2013, p. 310).
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A Modernidade inaugura a concepgao de racionalidade e sob ela a
classificagao hierarquica de nagdes avaliadas pelo aspecto cultural, deste surgiram
justificativas para a dominagdo colonial sobre indigenas e negros. A Modernidade
“sacralizou” a ciéncia como forma de relacionar-se com o0 mundo e com os “outros”,
eliminando ou secundarizando outras culturas.

S6 faz 135 anos que deu-se o “fim” da escravizagao negra no Brasil, entdo,
0s resquicios das estruturas dominantes do periodo colonial ainda estado muito fortes
na nossa atual sociedade. Desta forma, este trabalho concorda com a teoria de uma
colonialidade continua. Libertar-se dessas nogdes de Sistema ainda parece um
exercicio complexo, porém necessario.

Infelizmente, o que temos no Brasil € um sistema politico, que mesmo dito
democratico, ndo esta garantindo direitos iguais a todos. Segundo Amartya Sen
(2010) esta € uma estratégia politica de crescimento econdmico e de induzir o
sistema capitalista. “Afirma-se com certa frequéncia que a negagdo desses direitos
ajuda a estimular o crescimento econémico e é ‘benéfica’ para o desenvolvimento
econdmico rapido”. (Sen, 2010, p. 30). No entanto, o autor acredita que o verdadeiro
desenvolvimento estaria na garantia de liberdades iguais para todos e n&o na
privacdo de direitos.

Passado o periodo da Guerra Fria, mas ndo deu-se por encerrada a corrida
espacial. Atualmente o Brasil se colocou na posicao de ficar no meio do “fogo
cruzado” da corrida imperialista dos Estados Unidos e China. O Brasil esta sendo
explorado para que esses outros dois paises ascendam sua hegemonia e cresgam
economicamente. Estamos em uma outra dimensao da colonialidade, dando nossos
territérios para serem explorados e deixando nosso povo passar fome, pois todos
esses mega empreendimentos s6 aumentam a concentragao de renda e a diferenca
de classes.

Deixar o povo morrer de fome e por faltas de tantos outros direitos,
empobrecidas e vitimas coletivas, como os quilombolas e comunidades tradicionais,
os coloca em um lugar desigual no jogo politico, onde esses povos nem sequer
pediram para entrar no jogo, e precisam aprender a se defender e resistir.

E preciso entender que quilombolas n&o é um grupo de pessoas/uma nacgéo
que precisa ficar insistindo na sua existéncia (resistir para sempre?). E preciso

estabelecer-se uma paz quilombola. A resisténcia € um processo e ndo uma
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condicao de vida. Resisténcia é o testemunho das humanidades ameacgadas, mas o
que querem € o Bem Viver. Esta na horas das politicas publicas garantirem a paz
dessa luta que ja se segue por mais de 200 anos.

Para Gramsci (1989), todo ser humano € um intelectual, pois ao estar
inserido no mundo em que vive, pensa sobre ele e escreve sua realidade. Existe um
trabalho intelectual criador, apesar de nem todos assumirem a fungao de intelectual.
Dentro desse trabalho esta a tentativa de superar a condicdo de subalternidade que
a ideologia dominante direciona a um grupo especifico.

Conforme todos os elementos de abordagem desse sistema capitalista aqui
analisados e que circundam de forma hegemoénica, uma delas é a tratativa dado as

comunidade negras e/ou quilombolas, no qual Beatriz Nascimento contribui que:

O quilombo é fundamentalmente uma condi¢ao social. Ele ndo se esgota no
militarismo, na guerra que foi feita em relagdo aquela que ele reagiu, mas a
estrutura do quilombo, o que realmente singulariza o quilombo, é que ele é
um agrupamento de negros, que o negro empreende, que aceita o indio
dentro dessa estrutura e que ndo foi aceito nunca dentro da sociedade
brasileira, como ainda nao é aceito até agora. (NASCIMENTO, 2018, p.
126).

Segundo Beatriz Nascimento, o quilombo ainda € uma formacéo natural de
organizagdo social, como em qualquer sociedade, ou seja, esta na esséncia
humana. Segundo ela, quando os negros africanos foram desagregados do seu
lugar de origem, passam a tentar refazer esses grupos aqui no Brasil, que ficou

conhecido como quilombos, e o termo significa unido. Nas palavras dela:

Os quilombos sao varios, milhares no Brasil e em todas as partes do
mundo, com caracteristicas proprias. Entdo, a ordem oficial, a represséo, é
que chamou isso de quilombo, que é um nome negro e que significa unido.
Entdo, no momento em que o negro se eunifica, se agrega, ele esta sempre
formando um quilombo, esta eternamente formando um quilombo, o nome
em africano é unido. (p. 126)

Nascimento ainda critica o fato do negro ser tratado apenas como uma
participacdo, na condicao de vitima do contexto colonizador, como m&o de obra
escravizada e que por esse motivo foram se montando quilombos como se fossem
apenas aglomerados de fugidos, de rebeldia e rebelido dessa condigdo do passado.
No entanto, para a autora, € muito mais por uma busca de autonomia cultural e de
vida, dado que estes quilombos (r)existem até hoje. Esse entendimento circulado no
imaginario social do quilombo apenas como uma estrutura de luta, se constréi e
permanece porque partem de uma narrativa do dominador, da documentacéo oficial

repressora.
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Outra contribuicdo muito pertinente da Beatriz Nascimento é que o negro
nunca foi reconhecido dentro da sociedade brasileira, ela usa da analise historicista
para legitimar sua fala. Apesar de haver um problema de classe também, mas o
grande problema negro é a falta de reconhecimento, de entendimento, de aceitagéo
e inclusdo dessa nagao negra que vai surgindo mas que foi marginalizada pela
vontade dos dominadores. Dessa forma, foi negado os espacos da escola, logo
tendo um grande indice de analfabetismo, e da ndo possibilidade dos negros
poderem registrar sua histéria e a conhecer com o passar dos anos, ficou mais no
campo da oralidade. Entéo, para ela, a atualidade do quilombo é um espago mais
ideoldgico, que parte de uma consciéncia coletiva de autonomia de classe e de raga.

Os quilombos, na visdo de Nascimento, causaram um certo desconforto por
representarem muito mais uma ameaga ao sistema que outrora lucrava com a mao
de obra escravizada e passa a tentar explora-los de outra forma. Vemos isso, no
sentido de que quando se percebe uma paz quilombola, ou seja, quando um
quilombo tem uma boa relacdo econbémica com a sociedade, o grande sistema
capitalista opressor, tende a querer aniquila-los de alguma forma ou reduzi-los ao
maximo, principalmente mexendo nas suas estruturas de organizagdes, tirando-os
todas as formas de produzirem e se reproduzirem, dado que no sistema capitalista
teoricamente garante a mobilidade social, mas quando um caso vem a acontecer na
sociedade e de forma autbnoma, isso gera uma ameacga ao sistema e por isso deve
ser combatido.

Desde as analises de Marx sobre as contradigdes do capitalismo, este tipo
de sistema de fato tem suas fragilidades, e uma delas € o medo por saber que seu
sistema pode ruir no momento em que a sociedade tomar consciéncia de sua classe,
e buscando, portanto, outros modos de organizagdes sociais. Dessa forma, o
capitalismo hoje esta mais empenhado em ocupar a sociedade com as alienagdes
do que em buscar melhorias para si. No entanto, ainda podemos encontrar modos
de vida OUTROS, como vai propor o Acosta (2016), com o Bem Viver, como uma
possibilidade de vida sem capitalismo.

Segundo Acosta, o Bem Viver, ndo separa o ser humano da natureza, como
duas coisas distintas, mas como pertencentes um ao outro ou como tudo sendo
natureza. Dessa forma, ao destruir o ambiente natural, estariamos destruindo a nés

mesmos. Muito mais que uma filosofia, mas uma visdo e modo pratico de vida de



%94

algumas comunidades e nagdes pelo mundo todo, o Bem Viver se contrapde a ideia
do “viver melhor” das sociedades ocidentais. O Bem Viver ndo quer apenas viver
melhor, ele quer viver bem, viver com qualidade, com oportunidades, sem
desigualdades sociais, sem classes sociais em disputa e sem exploragdo de uma
classe sob a outra, sem um sistema de dominagado centralizado e perverso, sem
acumulacao de capitais a base de exploragdes e expropriagdes, sem um consumo
desenfreado e futil dos recursos naturais etc.

Ainda para Acosta, no entanto, a unica utilidade que o sistema capitalista
teve na sociedade, foi que através dele pudemos ver, por ele mesmo, suas
falhas/contradigdes e dele querermos fugir, pensar numa outra proposta/alternativa
que superasse essas perversidades.

O exercicio de repensar o proprio capitalismo, foi feito inumeras vezes, como

por exemplo a adogao de um “sobrenome” para si:

Como aponta o sociélogo peruano Anibal Quijano, colocamos sobrenomes
ao desenvolvimento para diferencia-lo do que nos incomodava, mas
seguimos pela trilha do desenvolvimento: desenvolvimento econdmico,
desenvolvimento social, desenvolvimento local, desenvolvimento global,
desenvolvimento rural, desenvolvimento sustentdvel ou sustentado,
ecodesenvolvimento, etnodesenvolvimento, desenvolvimento humano,
desenvolvimento endoégeno, desenvolvimento com igualdade de género,
codesenvolvimento, desenvolvimento transformador... desenvolvimento, no
final das contas. O "desenvolvimento", como toda crenca, nunca foi
questionado: foi simplesmente redefinido por suas caracteristicas mais
destacadas. (ACOSTA, 2016, p. 48-49).

Apesar de todas essas reformulacdes do desenvolvimento, ora para
salvar-se, ora para esconder sua crueldade, na pratica o que se obteve foi sempre e
cada vez mais o mal desenvolvimento para grande parte das populagbes em que o
sistema capitalista foi adentrando.

Conforme pudemos ver no exercicio de analise da realidade concreta das
comunidades de Maruda e Cajueiro, 0 que estas puderam acessar foi o nao

desenvolvimento, nessa légica de “ordem e progresso’.

5. CONCLUSAO

&

No processo de qualificacdo desta pesquisa, eu mesma tentei “salvar” o
desenvolvimento. Até aquele momento entendia que desenvolvimento significava

aquilo que queremos de melhor para nossas vidas coletivas e individuais. Mas ao
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aprofundar as analises, percebi que ainda estava no campo das pré-nogdes sobre
este fendbmeno. Pois essa légica de progresso € puramente econdmica, tirado de
uma demanda do capitaloceno (Barcelos, 2019) e que havia me prendido também
na ideia de viver melhor e ndo do bem viver (viver bem).

E dessa forma que a metodologia utilizada para analise do objeto, foi de
suma importancia para uma verdadeira revelacdo da complexidade das relacdes
estruturantes do objeto, e que, portanto, me salvou da alienagéao.

Durante os estudos também me deparei com uma (“falsa”) esperanga que
Rosa Luxemburgo e David Harvey vao indicar que, ao mesmo tempo que o sistema
capitalista exerce cada vez mais uma expansao das suas fronteiras ou ainda um
rompimento delas (expoliagdo) pelo motivo de ja haver uma escassez interna de
recursos para exploragcao e expropriagoes, € que, justamente pela cada vez mais
escassez, esse sistema chegara ao seu fim. E uma pena que ele vai ser destruido
apenas quando, e sO porque, acabara com todos os recursos disponiveis de
exploracdo. E mesmo nas suas reinvengdes, ele ndo tera mais base para se
sustentar.

Portanto, esta pesquisa, assim como a obra do Acosta (2016), faz uma
“critica ao produtivismo e ao consumismo, desenfreado e futil, que inevitavelmente
levardo a humanidade ao colapso civilizatéorio”. (p. 16). Assim também, concordo que
a unica utilidade que o capitalismo tem/teve é que, devido sua perversidade, nao &
este o tipo de sistema que desejo para nossa sociedade.

Este trabalho exp6s uma discussdo a respeito do conceito de
desenvolvimento, bem como de sua pratica. Percebemos que o conceito esta
diretamente relacionado a um entendimento da forma de organizagédo econémica da
sociedade, sendo esta sociedade que trabalha sobre uma légica montada na
perspectiva do fim. E preciso, portanto, repensar o futuro, repensar as perspectivas,
replanejar e revolucionar (no sentido de mudar as praticas destruidoras para uma
que possa frear/parar a destruicdo do mundo). Pois como ja diria Négo Bispo
(Anténio Bispo do Santos), “a terra da, a terra quer”, ou seja, precisamos trabalhar a
terra na perspectiva da prépria natureza (“‘comecgo, meio e comego”) e nao a de
“comeco, meio e fim”.

Diante dos dados obtidos e do levantamento bibliografico realizado,

percebemos que o desenvolvimento exerce um deslocamento compulsério de
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comunidades tradicionais, como aconteceu com as Comunidades Quilombolas de
Maruda e Cajueiro. Estas comunidades tiveram que se sujeitar a condigbes de vida
muito hostis, que vai de desencontro a vida historicamente ja organizada por elas
mesmas. Ou seja, o “desenvolvimento” é contrario a paz quilombola, ao bem viver e
até mesmo ao viver melhor. O “desenvolvimento” chega cada vez mais como
pobreza e miséria para a base da estratificacdo social, e mais ainda para as
comunidades tradicionais, que sdo as mais importunadas a adentrarem a esse
sistema e serem transformadas em massa de manobra.

Como apresentado anteriormente sobre a caracteristica do “espraiamento
da territorialidade” de Alcantara, as familias migradas para espacos urbanos de Sao
Luis, passam a lidar com outras problematicas como a violéncia urbana, as drogas,
o crime e a prostituicdo. No entanto, estas familias foram obrigadas a realizarem a
migragdo por serem vitimas de um deslocamento compulsério, € na tentativa de
busca de uma vida melhor (I6gica capitalista), essas familias reinventaram suas
rendas familiares. Esta € uma constante continua imposta que tenta inviabilizar a
vida quilombola.

Portanto, o que venho chamando neste trabalho como “discurso
hegemodnico” do capital, é a representacdo das estratégias praticas de acgdes
dissimuladas do grande capital, manipuladas como “promessas boas” que levam ao
convencimento, ou seja, a coergao e a violéncia.

Este desajustamento da organizagcdo colocou estas comunidades em uma
situacdo de fome (genocidio) e sem muitas possibilidades de obtencdo de renda
familiar, bem como de uma perda imaterial das suas relagdes culturais e religiosas
(etnocidio). Ora, ndo & por menos que o caso de Alcantara teve um julgamento
internacional na Corte Interamericana de Direitos Humanos.

Segundo Beatriz Nascimento (1981), a guerra contra os quilombos, no
passado, se estabelecia nem tanto pela perda de mao de obra escravizada, mas ja

porque estes foram se estabelecendo em areas de solo muito fértil.

Muitos dos conflitos sdo gerados em consequéncia ao processo de
desenvolvimento nada sustentavel, que é fruto do processo de globalizagcao
desenfreada no mundo. Os visados territérios dos invisiveis , sob o olhar do
sistema capitalista tem apenas significado do ponto de vista econémico, que
objetiva explorar as riquezas naturais a servico de um projeto econémico
que cada vez mais aprofunda a desigualdade social.” (SANTOS;LACERDA,
2020, p.9)
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Mais uma vez aqui podemos apreender que € inegociavel o capitalismo com
as dinamicas coletivas, pois seriam concorrentes e nao compartilhantes, segundo
Négo Bispo. As comunidades quilombolas e outros Povos e Comunidades
Tradicionais devem ser respeitadas e nao alijadas de seus direitos.

Ainda segundo Négo Bispo, “o colonialismo esta ai vivente, cada vez mais
sofisticado”, e para ele, as comunidades quilombolas ndao sdao comunidades
colonizadas, pois nao estao incluidas na sociedade brasileira, por isso, 0 movimento
destas deve ser o de “contracolonizar” — contrariar o colonialismo. Isso nao quer
dizer que esse conceito anula o da decolonialidade, mas podem ser grandes aliadas
para alcancar a perspectiva do Bem-Viver.

Das referéncias aqui levantadas para o debate, vimos que esse sistema de
classes € estabelecido por um Estado burgués, que atende apenas as demandas da
classe dominante, e as outras experiéncias societarias resistentes, quando
tradicionais, sao tratadas como invisiveis e que portanto, podem sofrer seu
aniquilamento/etnocidio em prol de um projeto de lucro da classe dominante.

Na propria educagdo ocidental, onde se constroem muitos dos seus

discursos ou narrativas hegeménicas e imperialistas de desenvolvimento,

as referéncias & Africa e aos africanos - com excecdo de um numero
limitado de pensadores progressistas - reduziram os africanos a condi¢ao
de seres indefesos, inferiores, ndo-humanos, de segunda classe, como se
ndo fizessem parte da histéria humana e fossem, em algumas situacgdes,
selvagens. (Asante, 2009, p. 99).

Nessa diaspora, povos subalternizados vao construindo suas ferramentas
de luta e resisténcia, mesmo dentro de um contexto irreparavel de perdas materiais
e imateriais, onde o Estado ndo assume sua responsabilidade e nem a sociedade
em geral esta comprometida em mudar o seu tamanho preconceito.

Diante dos seus enfrentamentos e reinvencbes, as Associacbes de
Moradores vao trabalhar politicamente e coletivamente para a obtencdo dos
resultados de seus interesses.

Diante ja de um periodo de seis anos de acompanhamento junto a estas
comunidades, pude presenciar suas varias mudangas locais e das suas inscrigcdes
em suas realidades. Portanto, os dados obtidos em 2018-2020 e os dados obtidos
em 2021-2023 (anos em que estive in loco para observacéo e construgao de dados)
sdo bem diferentes, tendo em vista que a realidade é dindmica/dialética, ou seja,

muda constantemente do ponto de vista material e ideoldgico.
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Por fim, esta pesquisa pretende nao concluir ou fechar o debate, mas
incitar mais perguntas e mais anseios de analises da realidade e, quem sabe, da
proposicdo de uma resolugdo (de compromisso coletivo) aos problemas expostos
que nao atingem apenas Maruda e Cajueiro, mas tantas outras comunidades
tradicionais pelo Brasil e pelo mundo. Esta discussao deve ser global, para que se

respeitem as existéncias societarias locais.
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ANEXOS

Anexo 1) Mapa atual do Municipio de Alcantara-MA
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Fonte:http://novacartografiasocial.com.br/download/mapa-territorio-das-comunidades-remanescentes-
de-quilombos-alcantara-ma-novembro-2005/
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Anexo 2) Mapa do Territorio de Cajueiro (Sdo Luis-MA)
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Fonte: http://novacartografiasocial.com.br/download/14-mapa-territorio-do-cajueiro-sao-luis-ma/
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Anexo 3) Mudangas politico-territoriais do MA: sequéncia de mapas demonstrativos
da evolucéao Politica do Estado do Maranhao entre os séculos XVIl ao XIX, com foco
no territério de Alcantara e Sao Luis:

Mapa 3 - Evolugdo Politica dos Municipios da Provincia do Maranhéo no Século XVII
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Mapa 4 - Evolucio Politica dos Municipios da Provincia do Maranh&do no Século XVIII
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Mapa 5 - Evolucao Politica do Estado do Maranhao no Século XIX
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