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RESUMO

O Ensino de Historia no Brasil € construido pelas colonialidades e pelo eurocentrismo,
presentes na Base Nacional Comum Curricular € no Documento Curricular do Territério
Maranhense, que também privilegiam as experiéncias europeias, o que leva a deformacao
das identidades dos sujeitos escolares. Dessa forma, o reggae nao estd narrado como uma
experiéncia historica dos maranhenses a ser conhecida e consolidada para a orientagcdo na
vida pratica. Levando em considera¢do que o historiador € um profissional que trabalha
nas margens € tem o dever de memoria como um dos pontos centrais de seu fazer, este
projeto parte da andlise acerca do curriculo e da historiografia maranhense a fim de
identificar e compreender a Experiéncia Reggae Maranhdo (1940-2025). Com base nessa
discussdo tedrica e historiografica, pretende-se construir um produto educacional, no caso
um Museu Virtual, a fim de ser um recurso didatico de orientacdo para o publico em geral
e para os docentes de histéria acerca da Experiéncia Reggae Maranhdo, base para uma
educacdo afrodiaspdrica e antirracista.

Palavras-chaves: Ensino de Historia; Experiéncia Reggae Maranhdo; Museu Virtual do
Reggae Maranhdo; Afrodidspora e Antirracismo.



ABSTRACT

History teaching in Brazil is constructed by colonialism and Eurocentrism, present in the
National Common Curriculum Base and in the Maranhdao Territory Curriculum
Document, which also privileges European experiences, which leads to the deformation
of the identities of school subjects. In this way, reggae is not narrated as a historical
experience of the people of Maranhdo to be known and consolidated for orientation in
practical life. Bearing in mind that the historian is a professional who works on the
margins and has the duty of memory as one of the centralpoints of his work, this project
starts with an analysis of the Maranh@o curriculum and historiography in order to identify
and understand the Maranh@o Reggae Experience (1940-2025). Based on this theoretical
and historiographical discussion, the aim is to build an educational product, in this case a
Virtual Museum, in order to be a didactic resource to guide the general public and history
teachers about the Maranhdo Reggae Experience, the basis for an Afro-diasporic and anti-
racist education.

Keywords: History teaching; Maranhdo Reggae Experience; Maranhdo Reggae Virtual
Museum; Afro-diaspora and anti-racism.



SUMARIO

INTRODUGAOQ ..o 20
PARTE L........oooimiiioioeeeeeeeeeeeeeee e 27
“OS FILHOS DA PRECISAQ ..........oooooiiimieeeeeeeeeeeeeeee e, 27

2 “SALVE EXPRESSOES DESTA VERDADE, SALVE O QUILOMBO DO
FRECHAL!”: um debate entre Teoria, experiéncias historicas e afrodiaspora .... 28

2.1“Maranhao, meu tesouro, meu torrao”: resisténcias pretas no Maranhao ....... 33
3 MINHA CUMADE E MEU CUMPADE: a terras das palmeiras e pequenas
cidades (1940-1960). .............oouiiiiiiiiee ettt sttt 44
4 0O MARANHAO QUE NASCEU NOS ANOS 60: da antiga 4 nova ordem......... 61
4.1 Grilagem, migracoes e a proletarizacao parindo o Maranhao Novo................. 69
5 A QUESTAO DA EDUCACAO NO MARANHAO: um debate sobre as politicas
publicas que fizeram nosso chao de escola ......................ccooeeviiiiiiiiiiiiccieceeeeeee, 80
5.1Apontamentos sobre a escola piblica maranhense....................cccocevvvenieiennnnnne. 80
5.1.1 A teleVviSA0 €AUCALIVA.....couiiiiiriieieeiteeeeete ettt s 101
5.1.3 O Projeto Madureza...........coceeviiiiiiniiiiieeieeieneeeeee et 104
5.1.3 O Projeto Bandeirante ...........coceevveriieenieniienienieeseeeeeesiee e e 108
5.1.4 Projeto JOA0 de BAITO ........cooeieiiiiiiiiiciicciieeeeecee e 111
PARTE IL ...ttt et ettt et e e e e e st ens 117
“A MASSA REGUEIRA .....oooiiiii ettt 117
6 “AS PEDRAS VAO ROLAR”: uma abordagem sécio histérica da Experiéncia
Reggae Maranho.................coooviiiiiiiiiiiii et e 118
6.1 A Capilarizacao do Reggae na sociedade maranhense ..................c...ccoccceeee 118
6.1.1 O Paranhdo e suas conexdes radiofOniCas .........c.ceevueerveeneeriieeneeeieeneeneeeseeene 127
6.2 A estrutura que faz o Reggae do Maranhao tocar .................c.ccocvveeeieeennennnee. 137
6.3 As Festas de CamiSa ..............coocuiiiiiiiiiiiiiiiieeee e 144
6.3.1 Escutar, ver, beber € dancar. ..............cooviiiriieiriiieeniieeniieeite e 145
6.4 Um reggae rural.................cooiiiiiiiiiii e 159
6.5 We be forever love Jah: o labor da massa regueira................c.ccoeceevienieennene. 182
7 “BABILONIA EM CHAMAS”: o Reggae do Maranhio no Ensino de Historia
...................................................................................................................................... 190
7.1 O Reggae do Maranhao como experiéncia historica...................cccoceneininin. 190
7.2 Curriculo e colonialidades no Ensino de Historia ...................c.ccoocoiiniinin. 197
7.3 Uma sequéncia demolidora para o Ensino de Historia.....................c..ccoenee.. 204

7.5 Das ondas do radio para as ondas de wireless: O Museu Virtual do Reggae
MaAranh@Ao .........c.coooiiiiii e e 211



8 CONSIDERA COES FINAIS

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS ..o,

APENDICE ......oooooo,



20

INTRODUCAO

“Mississipi, i remember you
Whenever I should go away
I'll be longing for the day

That I will be in Greenville again™.!

Melo de Mississipi, (Mississipi), na voz de Chintya Schloos

Ao longo deste texto preliminar, muitas musicas embalam os capitulos, mas nao
poderiam haver can¢do melhor do que essa, para inicid-lo, pois, por mais que o refriao seja
“Mississipi, i remember you”, na minha memoria vem as margens do Rio Mearim?, na
cidade de Bacabal?, minha terra natal, assim, ao ouvir este meld*, eu me lembro de quando
ndo era uma migrante e ndo vivia uma experiéncia de desterritorializagdo na capital, Sdo
Luis (Haesbaert 2001, pp. 95-96), .

Também € na minha memoria que, creio ser entre 1996 e 1998, de estar na garupa
da bicicleta de minha Mae, que a época vendia confeccdes para nos sustentar, de ouvir o
Mel6 de Poliana enquanto passavamos pelo bairro da Areia, uma das periferias de minha
cidade.

Eu, menina branca e moradora do Centro, todas as sextas-feiras, a partir das 15:00
horas sentia a parede da minha casa tremer ao som da Radiola Aguia de Aco, comandada
pelo Dj Cabeludo e, foi nesses fins de semana que se estendiam até a segunda de
madrugada, que aprendi que o Cassino da Urca era o lugar onde se dangava com o diabo,
que os regueiros jogavam merla’ no nosso telhado e, depois, subiam nele para cata-la,
depois que a policia militar passava fazendo ronda.

Assim, foi pelos outros, que ao ouvir o Meld de Rosimeire, primeira musica tocada
no Cassino, que aprendi a ter medo do reggae, ao ponto de me tremer quando ela fazia o
‘esquenta’ da festa. Porém, em 2008, ao migrar para S3ao Luis, apds ser aprovada no

vestibular para Historia Licenciatura na Universidade Federal do Maranhao, foi no

I “Mississipi, eu me lembro de vocé/ Sempre que eu tiver que ir embora/ Vou ficar ansioso pelo dia/ Em
que estarei em Greenville novamente”.

2 Rio que nasce na intersecgio das serras Negra, Menina e Crueiras e banha as cidades de Formosa da Serra
Negra, Grajau, Barra do Corda, Esperantindpolis, Pedreiras, Trizidela do Vale, Sdo Luis Gonzaga, Bacabal,
Vitéria do Mearim e Arari, desembocando no Golfao Maranhense.

3 Cidade fundada em 1920, que fica a cerca de 240 quildémetros da capital, Sdo Luis.

* Nome criado pelos djs para esconder o nome das originais musicas reggaes a época do monopdlio das
radiolas, mas que tem se mantém como parte do 1éxico da experiéncia reggae Maranh3o.

3 Droga derivada da cocaina em formato de pedra.
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reggae, que reencontrei minha cidade, ja que ninguém sabia o que era bolo de batata® e
panelada’, gozavam do meu léxico, por falar muito rdpido e onde ninguém torcia ou
conhecia o Bacabal Esporte Clube?®.

Essa experiéncia de desterritorializacdo produziu em mim, a época uma jovem de
apenas 18 anos, uma saudade de casa e, assim, foi nos reggaes que comecei a ouvir pelas
ruas da capital, como o Mel6 de Sdo Luis, que reconstrui minha identidade como
bacabalense, a0 mesmo tempo que conhecia o que a vida nova em Sao Luis podia me
proporcionar.

Esse texto, em primeira pessoa, ndo € nada tipico de historiadores, mas ndo hd
como apontar a subjetividade desta profissional (Certeau, 2013, p. 65) sem levar em
consideragdo essa trajetéria de migrante e o processo de reconstru¢do de minha identidade
com os signos disponiveis em S@o Luis. Ao longo destes 17 anos de capital, a0 consumir
muitos reggaes como os I Jah Man Levi®, Dread Mar I'°, SOJA!!, Alborosie!?, Banda
Legenda'3, Santa Cruz'4, ampliei minha visdo sobre isso.

Essa trajetoria individual levou-me enquanto docente a partir do ingresso no
Mestrado também pelo PPGHIST/UEMA em 2018 a alterar minhas aulas sobre os
processos de independéncia de Africa, inserindo o reggae, mais especificamente,
“Rempendention Song” e “War”, de Bob Marley, para explicar o que era o colonialismo,
as consequéncias dele e a importancia do pan-africanismo para essas populagdes.

Também foi ao longo desse periodo que, aos poucos, fui consumindo uma
literatura especializada como Silva (1992), Freire (2012) e Brasil (2014), assim, aprendi
que as musicas reggaes que eu ouvia em Bacabal eram reggae roots, que haviam
mensagens de paz e de luta nas letras e comecei a perceber que os regueiros ndo eram tao

maus assim. Ao mesmo tempo, acompanhei grandes producdes de festivais, como o

% Em Sdo Luis, chamado de bolo de leite.

7 Comida feita a partir do cozimento de tripa e bucho do gado, mas sem linguica e azeitona, que é tipico do
mocotd, encontrado em Sao Luis.

8 Time de futebol fundado em 1974 e vencedor do campeonato maranhense de 1995. Atualmente estd na
série B do Maranhense.

9 (1946-) Cantor de reggae jamaicano, aclamado no estado pelo Meld de Sdo Luis.

10 (1978-) Nome artistico de Mariano Javier Castro. E um cantor de reggae argentino e faz sucesso no
estado com o Mel6 de Para Mim.

' Sigla do grupo estadunidense Soldiers of Jah Army formada em 1997, conhecida no estado pela miisica
“True Love”.

12 (1977-) cantor de reggae italiano conhecido no estado pelo Meld de Bruxo.

13 Banda de reggae maranhense criada nos anos 2000. E muito conhecida no estado pelas cangdes “Leveza
Guerreira” e a “Paz”.

14 (1952-) Cantor e compositor maranhense conhecido pelo dlbum “A Riqueza”.
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Sunplash e vi provavelmente os ultimos UniReggae'® realizados pela Universidade
Federal do Maranhao. Com o meu oficio de historiadora, também percebi que estas obras
tinham caracteristicas mais voltadas a sociologia e antropologia. Assim, o reggae nio
tinha sido estendido no tempo para que fosse possivel ver as formas pelas quais nds
maranhenses nos apropriamos dele.

Dai, surge uma categoria importante, o que chamei de Experi€éncia Reggae
Maranhio, tomando como ponto tedrico inicial da Histéria Social a agéncia (Thompson,
1987, v. 1, p. 10), visando demonstrar os processos que levaram os sujeitos a construir
uma relacdo com o reggae e, a partir disso, torna-lo uma prética social que se tornou
identidade com o passar das décadas.

Essa percepcdo, de historiadora, foi possivel gracas a intersec¢do com a
Antropologia, que me permitiu ver no meu ordindrio, diferentes formas de representacio
e trajetdrias construidas a partir dele, costurando assim, o Maranhdo do Tempo Presente.
Tal ousadia, nada mais é do que o método historiografico, como disse Certeau (2013,
p.72) que pode ter os limites do aparelho ultrapassado, realizando, assim, alteracdes
importantes no campo historiografico, permitindo que novos objetos € novas leituras
sejam realizadas.

Esse movimento € muito necessario quando estamos tratando de questdes que
giram em torno do contracolonial'® ja que ndio buscamos, nessa drea, perspectivas tedricas
que se comparem ou se contraponham as eurocéntricas, mas demarcarmos que essas
experiéncias sdo singulares e, como tais, devem ser apreendidas e narradas (quando
possivel) dentro de suas proprias dinamicas.

O conhecimento cientifico europeu, fatiado em pequenos pedacos como um bolo,
ndo consegue a partir de uma matriz cientifica, identificar e compreender trajetdrias e
processos que possuem bases racionais diferentes, nao cartesianas e ndo dualistas. Dessa

forma, em narrativas como a historiografica, eivada de eurocentrismos, € mister langar

15 Era um Festival de Reggae Universitdrio realizado pela UFMA, que destacava novos talentos do género,
um dos maiores do Norte-Nordeste e Meio Norte. O festival teve inicio em 1998 e sua tltima edigdo foi em
2011.

16 Cabe aqui diferenciarmos as perpectivas tedricos quando se debate o colonialismo, desssa forma, o p6s-
colonialismo desenvolve-se nos anos de 1970 e 1980 a partir de intelectuais das franjas britanicas - tal como
Said (2007), Bhabha (1998) e Spivak (2010) - que se questionavam sobre como o imperialismo construia
representacdes do saber e subjetividades. J4 o decolonial, emerge de pensadores latino-americanos entre os
anos de 1990 e 2000 como Quijano (2000), Mignolo (2008) e Wash (2009) que refletem sobre como o
colonialismo de mantém de forma epistémica, valorizando assim, o reposicionamento desde o Sul Global
e a desobediéncia epistémica. J4 p contracolonial é uma forma de pensamento recente que valoriza a busca
de contrapoderes, contrapedagogias e contraculturas como forma de insurgéncia e de um mundo mais
emancipatério e multiplo. Temos como exemplo dessa corrente, Krenak (2019) e Ribeiro (2019).
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mao de uma variedade de fontes e métodos para conseguir (em certa medida) se
aproximar do verossimil que a investiga¢dao busca compreender.

Por isso, existe um rol de fontes histéricas utilizadas neste trabalho. Conforme o
decurso da pesquisa, foi sendo vista a necessidade de lancar mao dessa variedade de
fontes para dar conta dos esquemas de significacdo que foram tecidos pelos sujeitos
histéricos que possibilitaram que o reggae fosse tornando nativo pelos maranhenses e,
com isso, construiram uma experiéncia histérica singular na por¢ao equinocial do Brasil.
Isso dotou essa mesma experi€éncia de uma inteligibilidade que reorientou o presente e
construiu o futuro que vivemos agora (Sahlins, 1990, p. 12).

Observar a Experiéncia Reggae Maranhao por este prisma nos permite estar no
além, como apregoou Bhaba (2013, p. 28), estabelecendo uma posi¢do no espago de
intervengdo do aqui e agora, ji& que este trabalho busca reinscrever nossa
contemporaneidade cultural, dando a ver como Ela s6 foi possivel porque emergiu de
intersticios culturais, inventando a existéncia.

Neste sentido, foi pensando em algo a mais (Bhaba, 2013, p. 60), que percebi que
o reggae, apesar de ser um elemento de identidade cultural dos maranhenses, ndo estava
inserido no curriculo escolar e nem tinha sido narrado pelos historiadores. Dessa forma,
a Tese “Sequéncia Demolidora: o reggae como recurso didatico para o ensino de histéria
africana e afrodiaspdrica” ¢ uma tentativa de identificar as trajetérias que foram
elaboradas pelos sujeitos historicos maranhenses desde a década de 1970 com o reggae
para viabilizar sua insercao no curriculo escolar.

Na parte 01 da Tese, chamada de “Filhos da Precisao”, ¢ feito um panorama no
qual a “precisao” (termo muito usado pelos maranhenses em suas diversas formas para
denotar necessidade, nesse caso de trabalho, escolarizacdo, infraestrutura bdsica) €
debatida, perpassando pelas experiéncias negras que temos no Estado, ligadas a
resisténcias afrodiaspdricas que envolvem a religido e a performance ritual.

Além disso, discutimos 0os movimentos migratdrios ocorridos a partir de 1950,
buscando compreender quais eram os quadros sociais e raciais que resultaram nas praticas
caracteristicas do Maranh@o do Tempo Presente, demarcando e ratificando que a estrutura
do campesinato local era baseada na agricultura familiar e o estado tinha a maioria da
populacdo vivendo na zona rural.

Esse quadro ndo seria problemadtico se as elites locais ndo se beneficiassem da
falta de estrutura bdsica, o que obrigava os maranhenses a viver em estado de precisao,

possibilitando a ascensdo de politicos e seus discursos que falavam de desenvolvimento.
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O alinhamento politico a Ditadura Civil Militar permitiu o nascimento de uma nova
ordem, baseada em modernizac¢do conservadora, através da Lei Sarney de Terras!’, que
expulsou muitos lavradores de suas terras e os colocou rumo a cidade ou a capital, Sao
Luis.

Dessa forma, o desenvolvimento do Maranhdao teve como principio a
pauperizagdo e a falta de infraestrutura em todas as dimensdes da vida. Assim, a Atenas
Brasileira'® se tornou uma cidade feita de migrantes do interior, na qual eles seriam
proletarios nos grandes empreendimentos e exército de reserva para o “Maranhdo

Novo”!?

que nascia nesse periodo.

A construgdo dessa visdo historiogréfica, que observa uma ruptura na experiéncia
histérica maranhense a partir de 1969, demonstra como a mudanga de estruturas sociais
e econdmica modelaram as temporalidades recentes, levando, aos poucos, a0 rompimento
com as prdticas rurais dos lavradores e dando espaco a proletarizacdo dos sujeitos e
inser¢do do estado na rota transnacional do capital.

Esse povo que existiu (que estd registrado nos censos demograficos), mas
geralmente ndo € narrado pela historiografia, buscou melhoria de vida através da
escolarizacdo no sistema publico, que ainda embriondrio ndo se preocupava com a
emancipa¢do dos sujeitos. Diferentemente, nas condi¢des que impunha, buscava
subalternizar a populacdo maranhense para atender os interesses da elite e do capital.

Chamo atenc¢do para isto, tendo em vista que a da historiografia maranhense pouco
reflete sobre os passados presentes recentes, voltando seu olhar majoritariamente para o
mundo colonial e o império, sem discutir as continuidades violentas e racistas que sao
reproduzidas na subalternizacio da nossa sociedade.

Essa manipulacdo de memoria (Ricouer, 2014, p. 455) apaga a desterritorializagao
e a divida com esses sujeitos que se deslocaram em busca de uma vida mais digna. Além
disso, olvida os meandros de uma nova experiéncia: muitos sujeitos, mesmo longe de
casa, preservaram certos hadbitos, como as festas de baile, onde a orquestra tocava e eles
dancavam musicas modernas, como o merengue € a salsa.

Nesses saldes, os discotecérios?® em algum momento tocaram uma musica nova,

chamada de internacional, e que provavelmente podia ser ouvida nas ondas tropicais das

17 Lei Estadual do Maranhio n° 2.979/1969 que mapeou e vendeu de terras devolutas para a expansio
capitalista.

18 Epiteto da cidade de Sdo Luis que faz referéncia aos literatos do século XIX.

19 Slogan do governo estadual de Sarney (1966-1970).

20 Profissionais que conhecemos hoje como djs.
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radios caribenhas captadas pelos nossos radios. Ento, a partir de Johnny Nash?!, Jimmy
Cliff> e Bob Marley??, ¢ que a Massa Regueira, parte 02 deste texto, produziu trajetérias
no ordindrio, elaborando esquemas de significacdo importantes, que deram sentido e
inteligibilidade a essa nova experiéncia histérica vivida pelos maranhenses a partir de
1969 (Sahlins, 1990, p. 68).

Todo esse roteiro estd evidenciado nas fontes primdrias que consegui acessar: 0s
Censos Brasileiros de 1950, 1960 e 1970, ja que a documentacio produzida nesse periodo
pelo estado ndo € encontrada. Isso demonstra que Sistema de Arquivo do Estado
(SAEMA) nao funciona de forma correta. Para contornar essa situacdo, através de uma
operacdo a contrapelo (Benjamin, 1996, p. 63), na qual os dados presentes nas fontes
foram interrogados a partir da construcdo de categorias como economia, populacdo, zona
urbana, zona rural, analfabetismo, foi possivel apreender, dentro do vasto universo dados,
aqueles que eram importantes para construir um contexto.

Também foi necessario o uso de Jornais como Pacotilha e Didrio de Sdo Luis, na
tentativa de conhecer o cotidiano desses sujeitos entre essas décadas, podendo, assim,
acessar suas experiéncias. O Album do Maranhdo, de 1950, de Miécio Jorge, foi
historiografado a fim de compreender o que € 0 moderno dessa década e se ele estava em
todo lugar, abrindo os caminhos rumo ao interior do Maranhao, junto com as estradas que
estavam sendo construidas. Ainda foram utilizados os jornais o Imparcial e o Estado do
Maranhao para compreensao de como era o0 Maranhao dos anos de 1970 e 1980, além de
verificar se o reggae estava saindo nos jornais.

Aliado a eles, imagens do Instagram, do Youtube e registros fotograficos pessoais
foram utilizados, bem como testemunhos de sujeitos que fazem parte da massa regueira
e que podiam contribuir em determinados contextos para compreensdo das diferentes
trajetorias da Experiéncia Reggae Maranhao que apresento neste texto. Em busca de
histérias de vida e pequenas histdrias, consegui indicacdes de contatos de pessoas que
poderiam participar da pesquisa.

Trabalhos de campo também foram realizados, sobretudo nas festas de camisa,

onde, mais que pesquisadora, fui sendo absorvida pela massa regueira a cada festa que ia,

21 (1940-2020) foi um cantor de reggae estadunidense que alcangou fama com a musica “I Can See Clearly
Now”, lancada em 1972.

22 (1944-) é um cantor jamaicano de reggae e ska muito conhecido no estado por varias musicas, mas uma
das preferidas é o Meld de Jane.

23 (1945-1981) foi um cantor, compositor € icone jamaicano do reggae que langou o reggae como ritmo
musical para o mundo nos anos de 1970.
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analisando questdes como a organizacdo do espaco, a estética e as cadeiras como
elementos importantes de serem elencados como parte dessa trajetdria.

Nesse universo imenso de fontes € que os recortes foram operacionalizados.
Assim, esta pesquisa nao procura estender a Experi€éncia Reggae Maranhdo em uma linha,
tentando determinar inicios e fins, mas analisar espacos estratégicos onde taticas,
hibrida¢des, compartilhamentos, fronteiras foram constituidos na construgdo de
significacdes que se adequavam as necessidades sociais (Canclini, 2013, p. 313).

Assim, o que chamo de Experiéncia Reggae Maranhdo é a tentativa de
compreender os modos multiplos pelos quais meus conterraneos e, inclusive eu,
desenvolvemos desde os anos de 1970 na apropriacao do reggae como um ritmo nativo,
e, a0 mesmo tempo uma identidade local, nacional e internacional capaz de reconstruir
uma identidade afrodiaspdrica para sujeitos negros e antirracista para os sujeitos brancos.

Por isso, inseri-lo no curriculo como experiéncia histérica através do Museu
Virtual do Reggae Maranhdo € essencial na formacao dos estudantes da escola puiblica
maranhense, que € alicercada em um curriculo eurocéntrico e quatripartide®* que
embranquece nossos alunos, que em sua maioria s3o negros.

Também é uma forma de inserir a histéria do nosso povo na narrativa: a maioria
dos trabalhos feitos acerca dos tempos recentes (1950-) representa apenas os politicos e
seus projetos de dominacdo, a0 mesmo tempo que nos narra como massa de manobra.
Mas esses trabalhos ndo demonstram como a reprodu¢do da precisdo € o motor da historia
estadual e da dominagdo politica e, como a revelia disso, foram construidos espagcos onde
o reggae era/é espaco de resisténcia ao capitalismo e ao racismo. Por isso, cosmo

costumas dizer os djs: coloque o seu capacete, porque as pedras vao rolar!

24 Fago mencdo aqui a forma de periodizacio que divide o tempo histérico em quatro eras — Antiga, Média,
Moderna e Contemporanea —, consolidada pelos historiadores europeus a partir do século XIX e
reproduzida na historiografia brasileira e maranhense.
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“0S FILHOS DA PRECISAQ”
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2 “SALVE EXPRESSOES DESTA VERDADE, SALVE O QUILOMBO DO
FRECHAL!*”: um debate entre Teoria, experiéncias historicas e afrodiaspora

“Well all I gotta say, blessed is a man with a simple plan
All I gotta say, blessed is a man with a simple plan

No big ideas no wicked mind no race against time

All I gotta say, blessed is a man with a simple plan ™S,

Melb de Salomé (Simple Plan), Tony Mangra.

O que fazem os historiadores? O que € a Historia? Para que ela serve? Cada vez
mais esses questionamentos tém ocorrido com frequéncia no ambito da esfera publica.
Entretanto, essas indagacdes sdo essenciais para a constitui¢do da Histéria enquanto um
campo cientifico. Nesse sentido, é necessario compreender como os historiadores
elaboram seu estatuto para pensar a ideia de uma Histéria do Maranhdo a partir das
experiéncias afromaranhenses.

Dessa forma, os historiadores sdo aqueles profissionais atravessados pela
subjetividade do seu lugar social e da sua institui¢do de origem que, ao produzirem uma
narrativa controlada sobre as experiéncias dos sujeitos no tempo, as observam/leém
enredadas na(s) temporalidade (s), essa (s) mesma (s) que em via de regra nao € (sdo) a

(s) do historiador:

Assim como os homens tomados individualmente, as sociedades humanas
também podem ser afetadas por distintas sensa¢des de passagem de tempo. O
tempo ora se alonga, ora se contrai. Ao mesmo tempo, o proprio historiador,
em sua narrativa terd de lidar com os efeitos da dilatacdo e contracido do tempo
(...). Isto ocorre obviamente, porque o historiador é também um escritor, que
deverd construir um tempo narrativo para discorrer sobre fatos e aspectos que
pertencem ao tempo vivido (Barros, 2013, p. 23).

Esse tempo narrativo que € produzido através da objetivacdo do tempo
humano/social investiga as agdes humanas nas mudancas/permanéncias em processos
diacrdnicos ou através de outras temporalidades (Barros, 2013, pp. 18-19). Nesse sentido,
€ um discurso performativo, ja que a linguagem utilizada produz um efeito de real, devido
ao seu cardter referencial e, a0 mesmo tempo, representa um ato de autoridade,

produzindo assim credibilidade (Certeau, 2003, p. 101).

25 Toada “Luzes e Cores” de Inaldo de Bartolomeu, do Bumba-meu-boi da Mocidade de Rosdrio.

26 “Bem, tudo o que eu tenho a dizer, abengoado ¢ um homem com um plano simples/ Tudo que eu tenho
a dizer, abengoado € um homem com um plano simples/ Sem grandes ideias, sem mente maligna, sem
corrida contra o tempo/ Tudo que eu tenho a dizer, abencoado é um homem com um plano simples
(Tradugdo minha) .
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Essa narrativa possui um destinatdrio, ja que a histéria é didatica e magisterial
(Certeau, 2013, p. 91), em que a cronologia € o recurso utilizado para a produzir os efeitos

de sentido necessdrios para compatibilizar os contrarios:

A primeira vista ela remete o tempo ao momento do destinatdrio. Constréi,
assim, o lugar do leitor em 1975. Do fundo dos tempos vem até ele. Quer
participe (ou ndo) de uma temética do progresso, faca a drenagem das longas
duragdes ou conte uma sequéncia de “episteme”, enfim, qualquer que seja seu
conteudo, a historiografia trabalha para encontrar um presente que € o término
de um percurso, mais ou menos longo, na trajetdria cronoldgica (a histéria de
um século, de um periodo ou de uma série de circulos). O presente, postulado
do discurso, torna-se a renda da operagao escriturdria: o lugar de produgéo do
texto se transforma em lugar produzido pelo texto (Certeau, 2013, pp. 95-96).

Através dessa operacdo, a narrativa fabrica também seu espaco social, na qual o
real representado s6 € possivel pelo fato de ser narrado, em que trabalhar a morte produz
o lugar para os vivos através da redistribuicdo do espaco das possibilidades (Certeau,
2013, p. 109). Ja que o historiador € um marginal, um profissional que trabalha sobretudo
nas margens, em que “a pesquisa se da objetos que tem a forma de sua pratica: eles lhe
fornecem os meios de fazer aparecer diferencas relativas as continuidades ou as unidades
das quais parte a analise” (Certeau, 2013, p. 79), € possivel pensar a diferenga como base
do metié do historiador, no qual os objetos sdo pensados por estarem no limite, tornando

assim possivel ultrapassa-los:

Atualmente o conhecimento histérico € julgado mais por sua capacidade de
medir os desvios - ndo apenas quantitativos (curvas de populagdo, de saldrios
ou publicagdes), mas qualitativos (diferencas estruturais) - com relagdo as
construgdes formais presentes. Em outros termos, conclui com aquilo que era
a forma do incipit nos relatos histdricos antigos: “Outrora ndo era como hoje”.
Cultivada metodicamente essa distdncia (“ndo era”) tornou-se resultado da
pesquisa, em lugar de ser seu postulado e sua questdo. Da mesma forma por
hipotese, o “sentido” ¢ eliminado dos campos cientificos a0 mesmo tempo que
eles sdo constituidos. O conhecimento histérico fez surgir ndao um sentido, mas
as excecdes que a aplicacio de modelos econdmicos, demogrificos ou
socioldgicos faz aparecer em diversas regides da documentacdo. O trabalho
consiste em produzir algo de negativo que seja, a0 mesmo tempo, significativo.
Ele é especializado na fabricagdo das diferencas pertinentes que permite
“criar” um rigor maior nas programacdes € na sua exploracdo sistematica
(Certeau, 2013, pp. 86-87).

Partindo dessa perspectiva, entendo como necessario dar a ver as diferencas que
foram constituidas na experiéncia dos sujeitos historicos maranhenses com as mudancgas
ocorridas a partir de 1966, marco cronoldgico utilizado na historiografia maranhense para

apontar o fim do vitorinismo?’ e o inicio do sarneysmo?®, de forma que tais alteracdes

27 Domfnio politico em que a chefia do grupo era creditada a Vitorino de Brito Freire que durou de 1947-
1964 no Estado do Maranhao.

28 Dominio politico em que a chefia do grupo era creditada a José Sarney que durou de 1965-2014 no Estado
do Maranhao.
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nas estruturas foram importantes na criacdo de novas dindmicas afrodiaspdricas que
marcam a identidade e a experiéncia histérica dos maranhenses a partir de 1970.

Esse debate € necessdrio tendo em vista que na historiografia maranhense existe
um embranquecimento das narrativas e isso € visto na concentracdo das pesquisas
académicas nas temporalidades enquadradas como ‘“Maranhdo Colonial” e “Maranhao
Império” e o “Maranhdo Contemporaneo”, que tomam como referéncia a historia
quatripartide européia, que diminui, quando ndo olvida, as experi€ncias afromaranheses.

A compreensdo das experiéncias afromaranhenses s3o problematizadas,
sobretudo, por outras ci€ncias humanas, jd que as leem a partir de outras premissas
cientificas e, quando mais as experiéncias historicas sdo proximas do agora, menos
chance tém de ser objeto de investigacdo dos historiadores:

Através de um levantamento prévio, foram confirmadas as impressoes
iniciais de que a tarefa dessa escrita da histéria tem sido deixada quase
que exclusivamente para profissionais de outros dominios, notadamente
jornalistas e outros cientistas sociais (como sociélogos, antropdlogos e
cientistas politicos), mais afeitos ao estudo de problemadticas e questdes
contemporaneas (Barros et al, 2015, p. 15).

N3ao entraremos aqui no debate acerca da neutralidade do historiador e como isso
influenciaria os recortes operacionalizados na sua escrita, pois compreende-se que essa
perspectiva ndo € o que guia tais operagdes. O que interessa, aqui, € que, debrucando-se
sobre a memdria histérica do estado, na qual o escravagismo € marca indelével de sua
formagao, ¢ perceptivel o quanto a visdo das elites de “decadéncia” domina o imaginario
social:

Pode-se adiantar que hd uma preocupacdo corrente em explicar a
mencionada decadéncia da lavoura por uma auséncia de determinadas
qualificacOes tidas como necessdrias. As interpretagdes gravitam em
torno da “falta de conhecimentos profissionais”, “falta de capitais”,
“falta de bragos”, “falta de comunicagdes apropriadas” ¢ “falta de terras
por causa do gentio”. A percepg¢ao destas lacunas autoriza as iniciativas
que pretendem preenché-las. Devido a isto, intimeras outras questdes
correlatas sds introduzidas naturalmente no ambito das polémicas tais
como: “imigragdo” e “coloniza¢do” para suprir a chamada “falta de
bragos”, criagdo de escolas visando a formacdo de especialistas em
agricultura para suprir a “falta de conhecimentos profissionais”,
abertura de estradas e desobstrucdo das vias de navegacdo fluvial para
suprir a “falta de comunicagdes” e a organizagdo de expedicdes
militares, chamadas bandeiras, contra os grupos indigenas situados nas
dreas consideradas como de expansdo da lavoura algodoeira (Almeida,
2017, p. 21).
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A decadéncia da lavoura maranhense € debatida como algo a ser resolvido pelas
elites do século XIX. Isso fez com que ela ocupasse um lugar de memoria que sofreu
alteracdes na sua forma de apresentacao, mas continua circulando a partir do processo de
modernizac¢do ocorrido na metade do século XX, no qual o nome de ‘desenvolvimento’
tomou seu lugar. A partir de 1960, este tem sido o discurso acionado sempre, sobretudo
no ambito da politica como a maneira de tirar o Maranhao da ‘letargia’.

A fabricagdo dessa ideologia tem como objetivo continuar o processo de dominio
e espoliacdo (Memmi, 1967, p. 07) da populacdo maranhense, ja que ao olvidar que a
producdo da riqueza na era de ouro do Maranhao (século XIX) era feita pelos bracos dos
escravizados, justifica a violéncia a qual essa populacao afrodescendente foi (e é) exposta
através de politicas de estado que reproduzem o racismo e a subalternidade e da inser¢ao
do Maranhdo na rota do capital transnacional.

A auséncia de estudos nesse campo seria, assim, originada de um trauma coletivo
de memoria que impede que os maranhenses acessem a constru¢do das subalternidades
em temporalidades que sdo mais recentes, pois, ao reconhecé-las, existe a possibilidade
de uma cisdo do coletivo, pois afetaria a coesdo social estabelecida a partir do
reconhecimento dos subalternizados do empobrecimento aos quais sdo submetidos
sistematicamente pela elite.

Ricouer (2014, p. 455) ja acentuava como esses tipos de abuso sdo encontrados
na histdria oficial, em que esta historia autorizada € produzida por poténcias superiores,
ocasionando o esquecimento, que retira dos sujeitos o direito de narrar a si mesmos.

Essa falta de memodria parte de um esquema de evitagdo, no qual constrdi ativa e
passivamente (Ricouer, 2014, p. 456) os meios pelos quais se pode ter acesso as fontes,
bases para o reconhecimento dessas experiéncias de subalternidade. Um indicio dessa
pratica era a falta de regulamentacao da politica de gestdo de documentos no estado, que
s foi resolvida a partir do decreto 32.607/2017: “Considerando a necessidade urgente de
se estabelecer um programa de gestdo documental que integre fases correntes,
intermedidria e permanente, pelas quais tramitam os documentos de arquivo, em seu ciclo
vital, como forma de assegurar sua organizacdo, controle, protecdo e preservacao a partir
de sua producao” (Maranhao, 2017, p. 35).

Essa auséncia de gestdo documental dificulta o trabalho do historiador quando se
volta as temporalidades mais recentes, obliterando as tentativas de um dever memoria, na
tentativa de agir contra o esquecimento construido pelas elites, que continuam seu projeto

de poder, dominagao e subalternizacdo dos maranhenses. Assim, narrar as experiéncias
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afromaranhenses € realizar o rito de sepultamento, marcando o passado e estabelecendo
um lugar para os vivos (Certeau, 2013, p. 109).

Nesse sentido, historiografar essas experiéncias € representar na narrativa a
trajetéria de sujeitos simples, tais como os cantados por Tony Mangra®, estes em sua
maioria de origem afrodescendente, que tinham como planos simples viver ou sobreviver
em uma realidade dura, onde a precisdo era (e ainda é) marca indelével da identidade
maranhense e uma das muitas faces do racismo que aqui se desenvolveu. A realidade que
aparece no fundo das panelas vazias, ja que 189 mil maranhenses sofrem de inseguranca
alimentar grave (IBGE, 2023), nos 15,5% de analfabetos que em sua maioria sao pretos,
pardos ou indigenas®’, no sangue dos camponeses mortos nos conflitos agrérios (ja que é
o estado que mais mata liderangas camponesas no pais®'), nos 9.153 trabalhadores
maranhenses encontrados em situacdo andloga a escraviddao nos ultimos vinte anos
(Pereira; Castor, 2023).

Essa mesma dura realidade é a forma pela qual as elites embranquecidas
subalternizam os maranhenses todos os dias e, além disso, nos culpam como responsaveis
pela nossa propria pobreza. Com isso, tentam nos vender férmulas politicas que nos
‘tirariam do atraso’ mas que, mais uma vez, nos subalternizam. Isso porque a
desigualdade social e, sobretudo, racial nos divide entre, por um lado, aqueles que podem
ser lidos, vistos e narrados e, por outro, aqueles que ndo podem ter acesso a estas
experiéncias e, consequentemente, ndo podem construir um projeto de vida emancipatorio
a fim de ndo cair nas malhas da precisao.

Apesar desse panorama ser pessimista ao leitor que aqui chegou, aqueles que
vieram antes de nds construiram experiéncias histéricas que em sua pratica buscaram
romper com os limites que a precisdo lhes apresentava em seu contexto, muitas vezes
“sem grandes ideias, sem mente maligna, sem corrida contra o tempo” (Mangra, 2004),
resistindo em busca do futuro ou apenas sobreviver.

Mais do que um retorno as origens, falar sobre essas dindmicas é importante para

compreender o processo de formacdo da populacdo, as formas de subalternizacdo

29

30 “As taxas de analfabetismo de pretos e pardos sdo mais que o dobro das dos brancos, e a de indigenas é
quase quatro vezes maior. No entanto, de 2010 para 2022, a diferenca entre brancos e pretos caiu de 8,5
para 5,8 p.p. e a vantagem também ficou menor em relagio a pardos (de 7,1 p.p. para 4,3 p.p.) e indigenas
(de 17,4 p.p. para 11,7 p.p.) (Maranhdo, 2024)”.

31 Entre 2018 a 2022, nove liderangas camponesas foram assassinadas no Maranhdo (Conagq, 2023, p. 44).
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empreendidas pelo colonizador e, a0 mesmo tempo, as resisténcias empreendidas pelos

sujeitos.

2.1 “Maranhio, meu tesouro, meu torrio”3?: resisténcias pretas no Maranhao

A Historiografia local aponta o inicio do processo de colonizacdo efetivo do
territério do Maranhdo, a partir da breve ocupacao francesa no inicio do século XVII,
tendo em vista a disputa atlantica com os portugueses, ja que este territério tinha uma
localizagdo privilegiada para os interesses europeus. Nao € do interesse desse trabalho
alongar-se nessa discussdo, mas a introducdo nesses termos nos € importante para a
compreensdo do ‘“criar-se o Maranhdao” como um territorio de exploracdo e das
populacdes que nao disfrutavam dos privilégios de nascenca, religido e cor existentes no
estado portugués.

A escravizacdo dos africanos e seus descendentes foi introduzida nessas paragens
por volta do século XVIII, a partir da criacdo da Companhia de Comércio do Maranhdo
e Grao-Pard pelo Alvard Régio de 7 de junho de 1755. Essa Companhia atuava no Norte
do Brasil, nos rios da Guiné e em Cacheu e Bissau (Assung¢do, 2003, p. 61).

Os estudos apontam que cerca de 114 mil africanos foram deportados para o
Maranhdo e, levando em conta o trafico clandestino e o trafico vindo da Bahia, pode se

chegar a um nimero possivel de 140 mil pessoas:

Durante o periodo de 1757-1777 provinham da Guiné: 44% deles foram
embarcados em Cacheu, 43% em Bissau e apenas 12% em Angola. Nos anos
subsequentes ainda foi significativo o nimero de escravos vindos dos rios da
Guiné para o Maranhdo e Pard. Entre 1778 e 1801, ainda foram embarcados
17.691 escravos de Cacheu e Bissau para esses dois destinos (Assung¢do, 2003,

p. 61).

Assim, as fontes histéricas do Maranhdo sobre o tréfico transatlantico apontam
que as etnias de africanos mais frequentes por aqui sdo os Mandingas e os Angola, o que
demonstra uma preponderancia de sujeitos deportados da regido da Guiné, mesmo no
século XIX33, A partir de 100 inventarios levantados por Octavio da Costa Eduardo em

Sao Luis e Codd, sobre a origem de 1.011 escravos chegou-se a estes dados:

O grupo mais importante dos 387 africanos com procedéncia indicada
provinham da regido de Angola/ Congo (48%). O segundo maior grupo
provinha dos rios da Guiné (36%). Apenas 13% eram origindrias da Bafa do
Benin (Mina. Nagd e Calabar). Os Mog¢ambique e os Camunda representavam

32 Toada “Maranhio, meu Tesouro, meu Torrdo”, do Bumba meu Boi de Maracana.
33 Assungdo (2003, p. 62) aponta que a partir de 1810 ocorreu uma diminuigo do trafico proveniente dessa
regifo.
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os 3% restantes. Quais procedéncias especificas mais importantes? 30% dos
africanos foram registrados como Angola, 14% como Mandinga, 11% como
Mina, 10% como Cacheu e 7% como Bijagd (Assungdo, 2003, p. 62).

Assuncao (2003, p. 62) aponta que essa tendéncia € encontrada nos livros de 6bito
da freguesia de Itapecuru—Mirim, importante area de plantation no periodo escravagista,
dessa forma, na primeira metade do século XIX existe a presenca de escravos Mina,
Angola, Benguela, Congo, Cabinda, Mandinga, Papel, Bijagd, Fula, Balanta, Cassange e
Nalu.

A presenga africana e afrodescendente se torna comum no Maranhdo, o que é
atestado por Mota (2017, p. 470), que aponta que jad em 1721 a populacio tinha a seguinte
divisdo: os pretos cativos correspondiam a cerca de 38,9% da populacdo; livres eram
1,6%, os mulatos livres 15,6%; os cativos 7,9% e os brancos correspondiam a 30,8% da
populacio®*. Ja em 1821, ainda no periodo colonial, tinha-se: pretos cativos 51%, pretos
livres 6%, mulatos cativos 4,3%, mulatos livres 16,4% e os brancos correspondiam a
apenas 15,7% da popula¢do™.

Podemos citar cidades com um ndmero expressivo de escravizados, como
Rosario®, que em 1801 contabilizou “que brancos, indios, “pretos” e “mulatos” livres
somavam 52,17% do total, enquanto aqueles vivendo sob a condicdo escrava
representavam 47,83% dos habitantes (Mota, 2017, p. 473)” e, Alcantara, que teve seu
nucleo histérico esvaziado a partir da abolicdo da escravatura em 1888 e a Proclamacgao
da Republica em 1889.

O fim da plantation, como sistema de exploracdo de mao-de-obra africana e
afrodescendente no Brasil, representou para a elite embranquecida do Maranhdo,
incluindo a de Alcantara, a ideia de decadéncia. Esse discurso da decadéncia foi bastante
acionado no inicio do século XX pela mesma elite, que lamentava cotidianamente a perda

do ‘status’ que o agora estado teve, em seu periodo imperial e escravagista:

Majoritariamente agricola, o mosaico de fazendas que formavam a atual zona
rural do municipio de Alcantara, acompanhando o movimento de
esvaziamento populacional das classes abastadas, também iniciou o processo
de desarticulagd@o e abandono. Proprietdrios de terra alforriavam seus escravos,
doavam a eles suas terras, vendiam-nas a outros interessados sob preco
irrisérios ou simplesmente abandonavam as fazendas, levando delas os bens
madveis mais preciosos-como porcelanas, quadros, etc. — sem se preocupar com
o futuro da regido ou da massa de escravos e ex-escravos que nelas
permaneciam, entendidas entdo como sem utilidade para os antigos
proprietarios (Barreto Jr., 2007, p. 10).

3% Os indios domésticos correspondiam a 4,9%.
35 Os indios domésticos correspondiam a 6,3%.
36 Localizada no Baixo Itapecuru, correspondendo a antiga zona de plantation.
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Esse cendrio desolador para a elite maranhense, de convulsiao sdcio-historica, foi
essencial para as populacdes afrodescendentes do estado, que paulatinamente foram se
reapropriando dos territérios nos quais estavam, tal como ocorreu em Alcantara,
atribuindo novos valores, novas priticas que passariam a caracterizar o campesinato
maranhense, que construiu outro modo de vida baseado em uma organizacdo social de
autossuficiéncia, articulando-a a identidade étnica (Barreto Jr., 2007, p. 10).

Entretanto, a plantation é mais que sistema econdmico, ndo podendo reduzi-la
somente a isso, pois seria afirmar que o fim da escravidado foi o suficiente para extinguir
as diferentes formas de racismo que foram estruturadas através da subalternizacdo das
populacdes africanas e afrodescendentes na modernidade, incluindo nisso, as formas
pelas quais o mundo € lido e conhecido.

Ao contrario da episteme em que fomos colonizados, onde hé separacdo de corpo
e mente, advinda do cartesianismo europeu, Leite (2008, p. 27) ao realizar seu estudos
entre os Senufos, Agni e lorubds chegou a compreensdo que a manifestacdo que existe
do homem é do homem natural-social, sendo uma “sintese de elementos naturais vitais e
sociais”. Dessa forma, o corpo possui um significado importante no contexto, ja que
durante a sua existéncia visivel é “elemento de referéncia historica, sendo fator de
individuacdo, de trabalho e reproducdo da sociedade quando serve de veiculo para a
tomada de consciéncia das fungdes sociais do sexo” (Leite, 2008, p. 39).

O corpo também € compreendido como elemento de reconstituicao que pode ligar
aos ancestrais em certos modelos, o que nao o torna o elemento vital histérico do homem,
mas aponta rumo a sua ancestralidade. Assim, € possivel, mesmo apds a morte, retornar
ao grupo social, tal como os Eguns nas sociedades iorubds (Leite, 2008, p. 39).

Nesse escopo, 0 mesmo autor aponta que o corpo referencia o ancestral através de
dancgas, gestualisticas, mdscaras e atores travestidos (Leite, 2008, p. 39), e isso interessa
para este trabalho ja que, ao observamos as formas de resisténcia empreendidas nas
dindmicas do Atlantico Negro, corpo esteve/estd presente, 0 que demonstra 0 movimento
ao ancestral, mesmo que desconhecido. Nesse sentido, as resisténcias negras construidas
no territério maranhense foram/sao formas multiplas de retornar ao ancestral, mesmo que
desconhecido.

Entre essas formas de resisténcia estd o TerecO ou Tambor da Mata, muito
conhecido no Maranhdo, sobretudo através de manifestacdo de racismo religioso da

branquitude. Assim, é uma manifestacdo religiosa afro-maranhense que se concentra na
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regido das matas dos cocais e tem como epicentro de presenca a cidade de Codé.
Evidéncia disso foi o levantamento feito por Oliveira (2024, pp. 69-70) sobre um dos
bairros da cidade, o Sdo Francisco, que possui 21 terreiros, o que demonstra a adesdo da
populagdo codoense a essa religido. Nessa cidade, 83% da populacdo € negra e existem
mais de 400 terreiros de umbanda, que podem incluir também o Terec6 e o Candomblé.
Apesar desta expressividade religiosa, no portal da cidade existe o epiteto: “Codo-MA,
cidade de Deus”, o que demonstra as manifestagdes de racismo religioso que mencionei
anteriormente.

O pantedo de entidades existentes no Terecd € chefiado por Légua Bogi Bua da
Trindade, que é um vaqueiro responsdvel por comandar uma familia de encantados da
“Linha da Mata”. Fazem parte desta:

Aleixo de Légua, Codoensa Boji Bud da Trindade, Coli Maneiro,
Cristina de Légua, Dora de Légua, Emanuel Sucena da Trindade,
Esmeraldino da Trindade, Floriano da Trindade, Folha Seca,
Francisquinho da Cruz Vermelha, entre outras entidades. De acordo
com Ahlert (2013), a estimativa é de aproximadamente mais de
quinhentos encantados da familia de Légua (Oliveira, 2024, p. 67).

A “Linha da Mata” esta relacionada com a Mata dos Cocais, espaco no qual as
celebracdes se davam a época das perseguigdes religiosas:

Nao € raro ouvir, em Codd, que a religido teria comegado nas rogas das
fazendas, nas Beiras de Lagoas dentro do mato- l6cus de rituais
religiosos ou como diziam os mestres, espaco onde se tocava tambor e
se fazia muita festa proibida pelos senhores de escravos e
posteriormente pela policia, os rituais s6 podiam ser feitos as
escondidas. Seu Bigobar, pai de santo do Povoado de Santo Ant6nio
dos Pretos, contou-me que nem todos podiam acessar esses locais, pois
sO entrava na mata aqueles que os encantados queriam (Ahlert, 2021, p.
67).

Segundo a mesma autora (Ahlert, 2013, p. 21), o Terec® teria sido introduzido nos
anos de 1930 a partir da chegada de Maria Piaui, a mae de santo que fundou a Tenda
Espirita de Umbanda Santo Antonio, que se localizava a beira da linha de trem que a
trouxe de Teresina para o Maranhdo, a convite de Seu Eusébio Jansen, pai de santo local.
A mae de santo era muito conhecida pelos seus poderes, inclusive contra aqueles que

perseguiam a religido, como o tenente Vitorino:

Existem algumas narrativas (e diversas variagdes delas) contando como
pais e maes de santo no passado conseguiu fazer com que a policia ndo
os encontrasse. Era comum ouvi-las em referéncia a Maria Piaui e seus
poderes como mestre. Dizia-se que os policiais ouviam o som dos seus
tambores marcando o inicio dos rituais, mas que quando se deslocava
em direcdo a eles, acabam se perdendo quando percebiam, j4 estava em
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outros locais do municipio. Era corriqueiro ainda escutar que quando os
policiais encontravam o local do tambor, "cafam" ou seja, recebiam
encantado dancando até amanha do dia seguinte ponto dona Chica
baiana, encantada recebida pelo pai de santo Pedro, disse que o préprio
tenente Vitorino, que teria vindo para acabar com o tambor, "dangou o
Terecd dois dias e duas noites dentro do Codd. Tanto, tanto que ele
nunca mais pisou no Codé” (Ahlert, 2021, p. 69).

A fala de Iracema, herdeira e filha adotiva de Maria Piaui demonstra que mesmo
com a perseguicao policial no encal¢o dos terecozeiros, era preciso cumprir as obrigacoes
para com as entidades, o que aponta para o retorno ao ancestral, tal como discutimos
anteriormente, mas aqui estando conectado a uma nova territorialidade, na qual os
encantados das matas dos cocais € que sdo os responsdveis pela formagdo do elo social.

Isso se d4 através das redes formadas pelos terecozeiros que perpassam a religido,
mas também refletem diferentes tipos de solidariedade que podem (des)equilibrar seja o
individuo ou o grupo de forma mais ampla, como o caso abaixo narrado por Ahlert (2021,
p. 182):

Seu Jodo, por sua vez, recebeu uma ligacdo telefonica em uma noite
anterior a uma conversa nossa. No outro lado da linha estava uma
mulher do Ceara na ligacdo ela prometeu 10 mil reais e uma moto da
marca Yamaha para, segundo e me disse o pai de santo, "a eliminagao
de uma pessoa que estd tomando marido dela”. Seu Jodo explicou para
a cliente que ele ndo aceitava trabalho que pudesse provocar a morte de
outra pessoa caso ela quisesse, ele poderia fazer experiéncia para saber
o que teria acontecido para que o marido fosse procurar uma amante
(qual desavenca, qual tipo de trabalho), abrindo a possibilidade de
terminar com o caso extraconjugal. A mulher insistiu, mas seu Jodo
continuou firme em sua recusa. Ao me contar o caso, o pai de santo me
disse ter aprendido ainda jovem, que acdes para provocar o mal das
pessoas precisam ser feitas de forma muito correta, caso contrdrio
retorna ao pai de santo. Esses retornos podem ser percebidos, por
exemplo, sobre a forma de doenga.

Nesse sentido, ao contrério do que as representagdes construidas pela branquitude
afirmam, as préticas do Tereco nao sdo utilizadas para prejudicar as pessoas, ja que 0s
pais e a mdes de santo compreendem que isso seria ir em oposi¢do as ordens dos
encantados, testando inclusive sua prote¢do. Assim, os trabalhos realizados seriam para
curar doencas, sejam do espirito ou do corpo e que, dependendo da gravidade, ndo exclui
que o paciente também faca tratamento hospitalar, algumas vezes indicado para ratificar
o diagndstico dos encantados (Ahlert, 2021, p. 177) .

Os pais e maes de santo que Ahlert (2021, p. 183) conheceu ndo veem com bons
olhos a prética de cobranga dos trabalhos terapéuticos realizados no Terecd, jd que

realizar trabalhos por dinheiro e vaidade podem levar a maleficios justamente por “mexer
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com o0 que ndo sabiam”. Porém, essa ndo ¢ uma forma fixa de viver o terecd, a exemplo
de Bita do Bardo, o pai-de-santo mais conhecido de Codé que fazia trabalhos pagos, mas
também realizava consultas as quartas-feiras, na quais o Caboclo Ararum, seu encantado
da linha de cura, prestava servigos terapéuticos a comunidade de forma gratuita.

N3ao percorrerei mais as matas do Terecoé de Codd, mas também serd através dela
o caminho que seguirei rumo ao litoral, mais precisamente a ilha de Sdo Luis, onde
encontramos também outras formas de resisténcia preta, mais especificamente, o Tambor
de Mina, que em algumas casas reconhece Seu Légua Bogi Buéd da Trindade como um
vodum cabinda (banto).

Para situar melhor a presenca de Seu Légua e sua familia na ilha de Sdo Luis em
um culto que ndo é o Terecd, é necessario saber que o Tambor de Mina € uma religido
afromaranhense que tem seus primeiros terreiros fundados na segunda metade do século
XIX. Um deles € a Casa das Minas Jeje, consagrada ao vodum Zomadonu e a outra Casa
de Nago consagrada ao orix4d Xango.

Posteriormente, outros terreiros da mesma religido foram abertos, tal como o
Terreiro do Egito (que ndo mais existe), o Terreiro da Turquia e, a partir de 1980 outros
mais foram surgindo. E importante compreender que a Mina é uma religido inicidtica que
ocorre a partir da incorporagdo de entidades espirituais, como os voduns, orixds e
caboclos, mas ndo se limitam somente a estes e podem variar de casa para casa e ser
classificadas em diferentes familias:

a) divindades africanas: voduns (entidades dahomeanas) e orixas
(entidades iorubanas). Entre os voduns cultuados nas casas pesquisadas,
os mais conhecidos sdo: Docu, Averequete, Badé, Sogb6 e Abé. Entre
os orixds mais cultuados sdo: Ogum, Ox6ssi, Xango, lansd, Nanid e
Iemanja.

b) gentis: nobres encantados, geralmente europeus. Entre os fidalgos e
os gentis mais conhecidos destacam-se: Rei da Bandeira, Dom Joao,
Dom Luis, Rei Sebastido, Dom Pedro Angago, Rainha Dina, Rainha
Rosa (geralmente associados a orixds e santos catélicos);

c¢) gentilheiros: fidalgos ndo confundidos com orixds como: Rei da
Turquia, Vandereji, Légua Boji; (...)

d) caboclos: os caboclos da mina ndo sdo considerados nem indios nem
espiritos de mortos (eguns), embora tenham tido vida terrena e, as
vezes, tem ligacdes com grupos indigenas. Apesar de muitos serem de
origem nobres, geralmente sdo associados a aldeias e conhecidos como
de fora do paldcio.

e) indios: entidades, que nio falam bem o portugués, nem pautam sua
conduta pelas normas de bom comportamento. Geralmente ndo vem ao
terreiro em dia de toque. Para essas entidades realizam festas especiais
como o Tambor de Indio (...)

f) meninas ou tobossis: entidades femininas infantis para quais também

sdo realizadas festas especiais (Mendonga Jinior, 2009, p. 20- 21).
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Sendo uma religido de incorporacdo de entidades, os filhos de santo entram em
transe durante as festas que realizam, de forma que existem ritos especificos que
demarcam a entidade que estd sendo cultuada naquele momento. Podemos pensar essa
pritica como um retorno ao ancestral, ja que através deste rito, os/as mineiros/mineiras
conhecem seu ancestral através dos elementos que representam a entidade, sendo assim,
um rito que pode retomar a origem.

Vejamos isso, no Terreiro 11é Axé Ogum Sogb6: “Pai Airton, zelador espiritual
desta casa, quando entra em transe com o seu senhor, Ogum Ab4, fica descalco e recebe
uma espada e danca como se estivesse em meio de uma grande guerra, remetendo a
mitologia do seu orixd Ogum, o Grande Guerreiro” (Mendonga Junior, 2009, p. 30). Se
irmos, mais a fundo, veremos que Ogum tem como sua cidade Ifé, que € considerada
pelos iorubds como o centro mundo, ja que foi o nucleo de origem e centro religioso desse
grupo étnico (Lopes, 2011, p. 164).

Dessa forma, as performances rituais dos terreiros onde hd misica e danga sdao
momentos de interagdo social que originam o ato tradicional eficaz, ja que o modo pelo
qual os filhos e filhas de santo servem-se de seu corpo, estd ligado a transmissao feita da
técnica que, se liga a memoria do grupo, mantendo-se assim, a tradicao.

Porém, ndo devemos pensar nesse conceito de tradicdo do modo europeu, ou seja,
engessante dos modos de fazer, mas como os sujeitos reatualizam seus mitos a partir do
agora, 0 que aponta para uma memoria afrodiaspdrica e para uma noc¢do de tempo
histérico em que os itds e os rituais atuam na casualidade construtora do tecido temporal:

O Arquiancestral e os ancestrais exercem sobre um sujeito em relagio
ao tempo histdrico nas sociedades africanas. Como demonstrado eles
exercem sua relacdo de casualidade indireta ao longo do tempo e, o
ponto de partida para isso € a morte. Assim, a perpetuacdo dessa
casualidade se d4 a partir da continuidade do grupo, no caso do
arquiancestral e dos ancestrais.

O sujeito em existéncia carrega consigo essa genealogia no presente e
no futuro fard parte do processo atuando na casualidade dentro dos
tempos. Nessa perspectiva, hd a afirmacdo da ideia de que a producdo
da histéria € feita por todos numa perspectiva macro ou micro. Os
sujeitos podem referenciar dentro do processo histérico, este dltimo
sendo voltado para o ser em sua perspectiva coletivizada e produzida
através de um consenso com essa mesma caracteristica (Pereira, 2020,
pp. 96-97).

Entdo, o servir-se do corpo de maneira eficaz nas religides afromarenhenses esta

ligado ao presente. Afinal, as entidades, ao serem incorporadas, tomam ciéncia do que
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estd ocorrendo naquele terreiro e agem para resolver tais questdes. Veja-se isso no relato
de Ferretti (2008, p. 16) sobre a Casa das Minas:

Continuando a fazer perguntas, Dona Amaincia respondeu que sua
senhora, a entidade de quem era filha pertence a familia dos voduns da
terra que protegem contra a peste e as doencas graves. Em minha
ignorancia, eu que pouco sabia das histérias do Maranhdo, retruquei que
a peste era uma doenga que havia apavorado as populagdes da idade
média e que quase ndo tinha importancia no mundo atual. Conversando
comigo na porta da casa, na Rua Sdo Pantaledo, Dona Mércia apontou
para um grande sobrado em ruinas que existe ali perto préximo ao
Largo de Santiago, e contou que, na primeira década do século XX,
quando era uma crianca, todas as pessoas de uma familia que moravam
ali morreram da peste que assolou a cidade.

Da mesma forma que as entidades podem estar cientes de seu tempo, elas também
estdio do lugar onde incorporam. Isso pode ser visto através de processos de
transculturagdo dentro do Terecd, no qual os encantados estdo vinculados a espacos
fisicos, como cachoeiras e drvores e, entre eles, aqueles identificados como nobres, como
a familia de Seu Légua Bogi Bud, que teria vindo da Africa e entrou nas matas do Codé,
exercendo a partir daf atividades relacionadas a elas (Ahlert, 2021, p. 73).

Na Mina também encontramos encantados que foram espacializados em locais
especificos, como € o caso de Rei Sebastido:

No Maranhdo, talvez devido a influéncia de sermdes do Pe. Antonio
Vieira, considerados sebastianistas, o Rei apareceu como encantado, na
praia dos Lengdis, préximo ao Parcel de Manoel Luis, no municipio de
Cururupu. Ali, ele teria formado sua corte, sendo o Paldcio de Queluz
transferido para 14, com toda sua riqueza de tesouros. O Rei teria se
encantando em um touro negro, que soltava fogo pelas narinas, e o seu
encantamento sé acabaria se a estrela que possuia na testa fosse
perfurada. Entdo, o Rei voltaria em sua gléria e esplendor para a corte
de Queluz, enquanto a ilha de Sdo Luis afundaria. No Maranhao, o Rei
Sebastido é um nobre que é reverenciado como Xapand (Mendonca
Janior, 2009, p. 22).

Além desses encantados, existem outros varios, que exercem diferentes tipos de
acdo a partir das religides as quais estdo presentes. Nesse sentido, também abordaremos
a pratica da pajelanga, muito comum na baixada maranhense, como um territério negro
de resisténcia. Essa regido, também importante zona para o projeto de plantation, permitiu
processos de transculturacdo entre africanos e seus descendentes com os indigenas que
ali também estavam e o catolicismo popular que se estabeleceu no Maranhao.

Dessa forma, a pajelanca se caracteriza pelas dimensoes religiosas e terapéuticas
que exerce com o0s seus adeptos. Pode possuir relacdes estreitas com a Mina, ja que em

fins do século XIX e XX, a pajelanca era associada a feiticaria e, por isso, perseguida
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pelas autoridades policiais (Mota, 2009, p. 55). Devido a essa persegui¢cdo, outras
denominagdes eram utilizadas como forma de ‘camuflar’, um deles muito utilizado na
cidade de Bequimao ¢ o termo ‘Brianga”.

A perseguicdo a pratica de Pajelanca se estendeu até o ano de 1980. Era necessaria
uma licenca policial para a realizagdo dos cultos, tanto na capital Sdo Luis como no
interior. Diante disso, a associacdo com o Tambor de Mina foi necessdria para garantir a
liberdade religiosa, o que demonstra a estratégia de resisténcia ao racismo religioso por
parte dos pajés (Mota, 2009, p. 67).

Mota (2009, p. 44) discorre que ndo hd um modelo delimitado para essa religido,
0 que existe sdo elementos e pratica recorrentes, mas que, a0 mesmo tempo, dependendo
da regido investigada, pode apresentar singularidades.

O ritual da pajelanca é chamado de sess@o, no qual sdo utilizados instrumentos
como o maracd, semelhante a um chocalho. Acompanhado dele, o penacho ¢ utilizado
para ‘espanar a doenca’. Com ele, o pajé realiza a abertura da sessdo, posteriormente o
salvamento, no qual pede licenca aos encantados para iniciar os trabalhos, enquanto se
canta doutrinas especificas a cada encantado. Na pesquisa realizada por Mota (2009, pp.
77-78), os mais frequentes nos barracdes da cidade de Bequimao eram:

a) Indios: Ubirajara-Dona Rosa;

b) Reis: Sebastido —Dona Rosa;

¢) Caboclos: Caboclo da Gota Serena-mestre de cura de Roberto, Jodo
Estrela do Oriente-Mestre de cura de Dona Joaquina, Rompe Mato-
Nha Ju, Cabocla Mariana e Cabocla Ita-Dona Rosa;

d) Boiadeiros: Légua Bogi Bua- guia de Roberto;

e) Animais encantados: troiras, jacarés e cobras - Nha Ji, Dona Rosa
e Roberto.

Dessa forma, os cultos da Pajelanga t€m como objetivo prestar assisténcia aqueles
que necessitam, ja que a doenga ¢ entendida como um “conjunto de fluidos negativos que
atinge a pessoa” (Mota, 2009, p. 103). Nesse sentido, a religido pode oferecer a
oportunidade de reconstrucdo do equilibrio individual e social através da acao de cura do
Pajé, o qual ndo pode usar deste dom em seu beneficio (Mota, 2009, p. 63). Também ¢é
importante demarcar que ela se concretiza através de diversos momentos e praticas, como
pode-se ver a seguir:

A maioria dos pajés tem dias especificos durante a semana, destinado
as consultas eventos como encruzo, trabalhos e festejos para santos e
encantados demandam programacdo prévia e preparacdo prolongada
cujo custo despendido é considerado relativamente alto. No caso de
sessdes especiais os gastos ficam a cargo do consoante que encomendou
o trabalho.
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Curiosamente nas sessdes abertas, piblicas, as pessoas que assistem ao
rito também podem consultar se, pedir bengdo e passe para o pajé logo
que os trabalhos com o doente “dono” da sessdo sdo encerrados. Ser
publico ndo significa dizer que qualquer pessoa pode assistir a uma
sessdo. A respeito disso, a assisténcia - publico na maioria das vezes,
sdo convidados do Pajé, do consciente e das pessoas que auxiliam no
barracdo. J4 as sessdes secretas, as chamadas, acontecem apenas com
a presenca do doente, do Pajé e um assistente, e familiares (Mota, 2007,
p. 65).

O Pajé interpreta a doenca e a explica: € importante explicar a origem, 0 motivo e
a causa para saber qual tratamento realizar. Em alguns casos, a doenca é objetivada no
corpo, através das “espinhas” que sdo retiradas do corpo do doente durante a sessdo.
Também ¢ necessario falar das ‘flechadas’, que ocorrem em situagcdes onde um
comportamento € tido como inadequado em relacdo aos encantados, ou seja,
desrespeitoso. A exemplo disso, tal comportamento reprovado pode ser cacar um animal
por diversao ou estar em um local em horario inapropriado, como na beira do po¢o onde
Mae d’4agua mora (Mota, 2007, pp. 144-145). As ‘flechadas’ se manifestam, a priori, a
partir de uma dor aguda semelhante a uma picada, por onde o mal entra no corpo. Em
casos especificos como as de quebranto’’e mau olhado’®, podem apresentar sintomas
como febre, dor de cabeca, indisposi¢ao, vOomito e diarreia. A assisténcia, nesses casos, €
também feita pelo pajé (Mota, 2007, pp. 146-147).

A Pajelanca € uma prética religiosa que tece relacdes, j4 que muitas pessoas que
foram curadas pela acdo do Pajé se tornam gratas e, assim, passam a participar de alguma
forma do barracdo. Dessa forma, a ideia de cura que é desenvolvida ultrapassa o corpo
fisico, mas se relaciona diretamente com o grupo que € formado a partir do espago fisico
do barracdo: consulentes ou ex-doentes integram esse grupo social e, assim, participam
de véarios momentos, seja das sessdes ou dos festejos presentes no calendario da religiao
(Mota, 2009, p. 160).

E importante destacar que esse momento possui mais que um cardter
medicamentoso, mas sd0 momentos de interacao social:

As sessdes de cura nos barracdes da pajelanga sdo eventos bastante
comuns e frequentados por muitos moradores do municipio de
Bequimao. A sessdo, por si s6 tem um carater recreativo e festivo; as
musicas e dangas sempre siao elementos constante durante os trabalhos.

37 Conhecimento popular segundo a qual uma pessoa pode adoecer ou enfraquecer devido a inveja ou ao
“mau-olhado” de outra. Costuma ser tratado com rezas, benzeduras e rituais de protegao.

38 Conhecimento popular de que o olhar de uma pessoa invejosa ou carregada de energia negativa pode
causar azar, doencgas ou mal-estar em outras questdes. Também costuma ser combatido com amuletos ou
rezas.
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Ao mesmo tempo em que acontece a cura do doente, geralmente,
também ocorrem durante a abertura ou o encerramento dos trabalhos,
pequenas apresentacdes de expressdes culturais consideradas mais
profanas, denominadas brincadeiras (Mota, 2007, p. 24).

Podemos observar, em mais uma manifestacdo, a presenca da misica e danca
como parte dos ritos que conectam os sujeitos ao presente em que estdo vivendo, ao
mesmo tempo em que retomam o territdrio e as entidades que nele estdo assentadas,
fazendo com que o ato tradicional eficaz seja executado, tecendo assim a experi€ncia
histérica. Dessa forma, o corpo e os jogos criados a partir dele sdo formas especificas que
a experiéncia coletiva afrodiasporica reelaborou ou criou a partir dos territérios em que
esses sujeitos estavam inseridos, bem como da temporalidade em que estavam imersos,
sendo possivel, assim, retornar aos ancestrais mesmo que desconhecidos e corresponder
as necessidades grupais e alteracdes ocorridas na experiéncia histdrica.

Essa perspectiva afrodiaspdrica aponta para uma nocdo de tempos multiplos, se
contrapondo diretamente a vis@o de histdria iluminista (na qual o tecido € tinico e sempre
se direciona para o dervir). Vemos, com isso, que a descolonizacao da no¢do de tempo é
essencial na compreensao das experiéncias afromaranhenses e dos meios pelas quais elas
foram sendo tecidas, justamente para dar a ver as formas de racionalismo nao cartesiano.

Nesse sentido, a compreensdo das experiéncias afrodiaspdricas e afromaranhenses
permite a leitura destas como experi€ncias histéricas dotadas de complexidade e
materialidade, longe da visao reducionista de ‘cultura’ que a branquitude construiu de
maneira proposital e racista para estereotipar essas populagdes (Abu-Lughod 2018, p.
200) E preciso, entdo, olhar atentamente para os modos pelos quais os sujeitos
afromaranhenses construiram sua experiéncia histdrica a partir de demandas especificas
e contextos especificos, a fim de compreender um pouco do que nos fez ser a massa

regueira.
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3 MINHA CUMADE E MEU CUMPADE: a terras das palmeiras e pequenas
cidades (1940-1960).

Antes de falar sobre as alteragdes nas estruturas maranhenses, € preciso
compreender como elas funcionavam antes de 1966 a fim de compreender como as
experiéncias historicas foram constituidas nessa conjuntura. Isso porque as oligarquias
maranhenses® e as elites s3o apontadas pela produg¢ao académica como as responsaveis
pelas questdes sociais existentes no estado:

Em todo o longo século XX maranhense, os governos oligdrquicos, em
alianga visceral com as classes dominantes locais — do comércio, da
ténue industria, da empresa rural e do latifiindio — e com investidores
externos, deram a chamada cobertura institucional a superexploracdo
da forga de trabalho e foram coniventes com uma situagao de submissao
econdmica do Estado para com o Sudeste do pais, além da ja discutida
submissdo do pais as economias centrais do mundo (Pereira Filho, 216,
p. 117).

Nesse sentido, uma das caracteristicas importantes a serem consideradas a se falar
de histéria do Maranhdo € a grande diferenca existente entre os abastados e a populagdo
comum. Essa dltima em sua maioria era desprovida de acesso a direitos basicos para
garantir a manutencao de privilégios destes outros:

O certo € que, com a crise que afetou o0 Maranhdo, desde a abolicdo até
o primeiro quartel do século XX, que remeteu a economia maranhense
a nucleos isolados de subsisténcia, a superexploragdo passou a ser vital
para a manutengdo do padrao de vida da burguesia local e para seu tosco
sistema de acumulacdo, aviltado pelo baixo nivel de investimento e
inexistente grau de desenvolvimento tecnolégico (Pereira Filho, 2016,
p- 134).

A ‘decadéncia da lavoura maranhense’, na verdade, representou o fim de um
padrdo econdmico voltado para o exterior através do sistema de plantation e as tentativas
posteriores de instalacdo de um parque fabril esbarraram na auséncia de investimento
tecnoldgico das elites locais a custa da superexploracdo dos trabalhadores. Dessa forma,
desde fins do século XIX, a economia do estado voltou-se ‘para dentro’ também com o

cultivo de leguminosas e tubérculos nas pequenas propriedades agricolas familiares, de

39 O Maranhio durante a primeira reptiblica esteve sob o dominio de “Benedito Leite (1906-1908); Luiz
Domingues (1910-1914); Urbano Santos (1918- 1922); Godofredo Viana (1923-1926) e Magalhdes de
Almeida (1926-1930), com predominio de Benedito Leite na primeira década e Godofredo Viana, na
segunda (Pereira Filho, 2016, p. 117-118)”. J4 a partir de 1936 (durante a Era Vargas) esteve sob o comando
do interventor Vitorino Freire até 1965, sendo sucedido por José Sarney no ano seguinte. Esse tltimo
perpetuou seu dominio até 2014, quando Flavio Dino de Castro e Costa foi eleito pelo PC do B ao governo
do estado com 63,52% dos votos, derrotando o candidato da familia Sarney, Lobdo Filho, que obteve
33,69% dos votos validos.
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forma que a agricultura de subsisténcia se tornou importante no reordenamento das
relacdes sociais:

A nova producdo resultante da desintegracdo do sistema
agroexportador, passava se constituir basicamente pelas culturas do
arroz, mandioca, feijdo e milho. Segundo Feitosa (1994) “a economia
maranhense viveu sua fase de reordenamento, na qual estado se
encontrava completamente excluido de qualquer movimento com o
mercado externo." Isto €, ndo interferia, portanto na divisdo social do
trabalho, estruturada pelo padrdo de acumulacdo urbano industrial da
economia brasileira (Barbosa, 2006, p. 82).

Velho (p. 158) salienta que muitos desses produtores ndo necessariamente sao
oriundos da plantation, mas de alguma maneira estavam ligados a ela, j& que se
estabeleceu um regime de pequenas agriculturas, originado assim, um campesinato
marginal ou uma pecudria involuida, o que absorveu o contingente demografico que nao
se dirigia as cidades. Entre esses, estavam muitos nordestinos que se deslocaram devido
as secas a problemas de absor¢do de mao-de-obra em seus estados de origem rumo ao

Maranhao:

Um dos ramos da frente nordestina, apds ultrapassar Caxias, avanga no
sentido noroeste e, segundo ANDRADE (pp. 82/84), em 1920 estard a
oeste de Codd, atingindo Pedreiras em 1940, Bacabal em 1950 e o
Arraial de Santa Inés em 1957, ponto de passagem para o Turiacu apés
ultrapassado o Pindaré (...).

A partir de Floriano, um segundo ramo se dirigird para Oeste, para
Pastos Bons, Sao Raimundo das Mangabeiras, Riachdo, Carolina etc.,
praticando preferencialmente a pecudria. Um terceiro ramo, saido de
Caxias, buscard o Sudoeste. Uma parte se dedicard a pecudria, na
direcdo de Barra do Corda, mas também na dire¢do do Tocantins, nos
municipios de Carolina e Imperatriz. Outros procurardo as matas
ciliares dos altos cursos do Mearim, do Grajai é do Pindaré (Velho,
2009, p. 90).

Havia uma crenca que os melhores locais para plantacdo eram préximos aos
grandes cursos d’agua, dessa forma, esses sujeitos irdo deslocar-se sobretudo para o
interior (no caso, o continente), proximos as vias fluviais e, aonde acreditavam que
haviam terras desocupadas. Nessas frentes de expansdo, os nucleos foram formados
préximos aos rogados, conhecidos como os centros, onde essas populagdes realizavam a
agricultura de subsisténcia através da unidade familiar (Almeida, 2009, p. 56),

Dessa forma, o centro € local onde hd rocas de ou mais lavradores,
contrapondo-se a beira, oposi¢do a qual € necessdria para compreender
essa légica campesina: o primeiro estaria ligado a agricultura, o trabalho
duro na roga dentro da mata e o isolamento, enquanto a segunda se

refere & pesca, niicleos de cidades e vilas, mais lazer por estar em uma
natureza mais dominada e h4 contato humano (Velho, 209, p. 96).
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Durante essa conjuntura, as lavouras de arroz se expandiram na regido do
Itapecuru, Mearim, Grajat e Pindaré, em territdrios que podiam ser oriundos de diferentes
formas de uso, ja que estas sao estabelecidas através das relagdes sociais instituidas e, nas
regides que recebiam esses migrantes, como o Médio Mearim, eram estabelecidas
atividades econdmicas em torno do algoddo, arroz, e coleta do coco babacu (Galdez,
2015, p. 84), semelhantes as atividades realizadas pelas populacdes tradicionais do
estado.

O censo de 1950 demonstra que o Maranh@o possuia 72 municipios e contava com
uma populacdo de cerca de 1.583.248 habitantes, um crescimento de menos de quinhentas
mil pessoas*’ em rela¢do ao censo anterior, o de 1940, assim, € possivel conjecturar que
as condic¢des de vida ndo eram as melhores possiveis para a populagdo, ja que era uma
sociedade muito jovem, com poucos idosos — demonstrando uma baixa expectativa de
vida.

No censo de 1960, existem alteracdes demogréficas considerdveis, ja que ocorreu
um aumento populacional de cerca de 894.123 habitantes, contabilizando no total de
2.477.371 habitantes no estado. Vejamos o grafico na pagina seguinte, que distribui essa
populacdo por faixa etéria:

Grifico 01: Populacio por idade no Maranhao

Populacio por idade no Maranhao (1940-1960)
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Fonte: Elaboragao prépria a partir do Censo Demogréfico de 1950 e de 1960.

40 Cerca de 348, 079 pessoas.
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Como visto acima, a populacdo do estado nessa conjuntura era constituida
sobretudo por criancas entre 05 e 09 anos e adolescentes de 10 a 14 anos, o que demonstra
uma sociedade que pouco conseguia envelhecer, ja que s6 entre os 30 a 39 anos que a
taxa chega mais perto das anteriores. E importante salientar que a partir dos 50 anos é
cada vez menor o nimero de habitantes e, um dado interessante apresentado no censo sao
as categorias “idade ignorada” (apresentada no grafico) e “idade presumida”, o que aponta
para a predominancia do contexto rural, onde muitas vezes ndo se realizavam os registros
de nascimento cartoriais.

Nesse periodo, observa-se um aumento dos nicleos urbanos, entretanto isso nao
significava que a sociedade tinha essa caracteristica, ao contrdrio o que predominava era
a populacdo vivendo nas zonas rurais.

Para que seja mais evidente essa realidade social, os Censo de 1950 e 1960
caracterizam a situacao de domicilio através das categorias quadro urbano, semiurbano e
zona rural, em que o primeiro correspondia as “cidades (sedes municipais)”, o segundo
“as vilas (sedes distritais)” e a ultima como “toda a area situada fora dos limites das

cidades e das vilas (Brasil, 1950, p. XIII)”. Vejamos os graficos a seguir:

Grafico 02: Populacao do Estado em 1950 Grafico 03: Populaciao do Estado em 1960
Populacio no Estado do Maranhao (1950) Populacio no Estado do Maranhéo (1960)
Populagdo rural - (5089601

Populagdo semirbana .)8503

Populacio Urbana -5

Populagdo urbana .785

0 1000000 2000000
0 400000 800000 1200000 = Populaci
m Populagio opulagao
Fonte: Elaboragdo prépria a partir do Censo Fonte: Elaboragao prépria a partir do Censo
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Foram apresentados dois gréficos distintos para anélise do perfil populacional do
estado devido as mudancgas de categoria entre os dois censos: como visto em 1950, havia
uma divisdo entre as populagdes urbana, semiurbana e rural, ja no censo de 1960 as

populacdes urbanas e semiurbanas sdo compreendidas como zona urbana, logo estdo
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representadas pela categoria ‘populacdo urbana’, mas mesmo com essa alteragdo, ¢
visivel que a populacdo rural € maior nos dois periodos, tendo crescido cerca de 725.416
pessoas durante a década de 1950.

Além do crescimento vegetativo, outro fator importante para compreender esse
crescimento populacional estd ligado as migragdes, categoria inserida pela primeira vez
no censo de 1960. Esse censo compreendia como migrante aquele que “nao havia nascido
no municipio de residéncia na data do Censo”, mas também questionava sobre o “tempo
de residéncia ininterrupta no municipio, o lugar de procedéncia (unidade da federagdo ou
pais estrangeiro) e situacio urbana ou rural do local de onde haviam emigrado (BRASIL,
1960, p. X)”. Nao foram considerados como migrantes:

a) As que residiam na mesma 4rea de nascimento, embora a referida
area, por forca de desmembramento, tivesse vido a constituir novo
municipio;

b) As nascidas em maternidade, casas de parente, etc, localizadas
fora do municipio na residéncia materna, mas que para l4 houvesse
voltado e estivessem residindo na data do Censo.

c) Os residentes que tivessem emigrado e posteriormente retornado
ao municipio de nascimento (Brasil, 1960, p. XII).

A pesquisa inquiriu apenas os sujeitos residentes e ndo especificou a tipificagao
de situacdo de moradia: zona urbana ou rural, mas apresentou o fendmeno da migracdo
por estado e pafs.

No gréfico seguinte, é possivel analisar a presenca de um grande fluxo migratério
de pessoas que ndo nasceram no Estado e que sua maioria é de nordestinos*!, de forma
que os migrantes representam cerca de 18%* da populagdo. No periodo entre 1920 e
1960, Galdez (2015, p. 68) chamou a atencdo para o desmembramento de municipios** na
regido do Médio Mearim, drea de que recebeu muitos migrantes:

Conforme Musumeci, entre as décadas de 1920 e 1940, Pedreiras
(4,03%), Bacabal e Sao Luiz Gonzaga (5,46%) apresentam taxa de
crescimento muito superior a do estado do Maranhdo (1,74%).
Possivelmente, o incremento demografico deve-se ao fluxo migratério
de nordestinos e maranhenses de outras localidades. Na década de 1940,

a regido do Médio Mearim (3,20%) continua com taxas de crescimento
superiores a do estado (2,51%), sendo 3,16% em Bacabal e S3o Luiz

41 No cdlculo do grafico 04, foram contabilizados como a categoria “nordeste” os niimeros correspondentes
aos estados de Piaui, Ceard, Rio Grande do Norte, Paraiba, Alagoas, Sergipe, Bahia, Pernambuco e
Fernando de Noronha (incorporado ao estado de Pernambuco em 1988), de forma que o Maranhao néo fez
parte dessa contagem, a fim de compreender um movimento especifico.

42 Exatamente cerca de 18.17600189878706%.

43 No Censo de 1960 aponta que haviam 91 municipios no Estado, um aumento de 19 em relagfo a contagem
da década anterior.
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Gonzaga e 3,27% em Pedreiras, mas sem a mesma expressao do periodo
anterior. Na década de 1950, ocorre o maior impulso demogréfico da
regido, com taxa de crescimento de 8,41%, préxima ao dobro da
apresentada pelo Estado (4,64%). Pedreiras apresenta um crescimento
menos expressivo que o dos demais municipios (5,10%), enquanto Sao
Luiz Gonzaga e Bacabal crescem 10,30% (Galdez, 2015, p. 70).

Vejamos isso, representando abaixo no grafico 04 no qual optamos por nos deter

somente na procedéncia por estado a fim de compreender esse fluxo migratério:

Grafico 04: Origem de migrantes-Maranhao em 1960
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Fonte: Elaboracdo prépria a partir do Censo Demogréfico de 1960.

Como visto acima existiam migrantes interestaduais de outras regides do paifs,

“mas com percentual irrisorio diante dos estados do Nordeste. No Nordeste, sobressai o

nimero de migrantes dos estados do Piaui e Ceard, seguidos por Paraiba, Pernambuco e

Rio Grande do Norte, Alagoas, Sergipe e Bahia (Galdez, 2015, p. 72) que estavam em

busca de “bons invernos e terras férteis” (Galdez, 2015, p. 78).

Muitos desses sujeitos em seus territorios de nascimento viviam da agricultura de

subsisténcia, que se tornou cada vez mais dificil com o desenvolvimento da agricultura

comercial e os periodos de estiagem que impediam o trabalho com a terra, o que os
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tornava retirantes. Assim, o Maranhdo se torna um portal para as bandeiras verdes*
através da crenga que “por tras das florestas que margeiam o Tocantins paraense — e que
julgavam ser apenas ciliares como em Goids e no Maranhio encontrar-se-iam extensos
campos naturais que se prolongariam até o Xingu (Velho, 2009, p. 25)”.

Esse processo migratdrio foi marcado por muitos deslocamentos dentro do préprio
Maranhao, a medida em que seguiam o curso dos rios, orientando-se para o norte e oeste,
assim o rio Mearim e o Pindaré presenciardo migracdes também rumo ao Par4.

As evidéncias confirmam o padrao usual de ocupacao do solo, em que a populacao
em sua maioria habitava domicilios rurais. Assim, atividades tradicionais como a coleta
e quebra de coco babagu e a agricultura familiar eram formas de subsisténcia e de ligacao
com os mercados locais, que nos censos correspondem a categoria “agricultura, pecudria
e silvicultura” e “atividades extrativas (Brasil, 150, p. XVII)” e “atividades agropecuarias
e extrativas (compreendendo os ramos agricultura, pecudria e silvicultura e atividades
extrativas (Brasil, 1960, p. XVI).

Dessa forma, “consideram-se dependentes da agricultura, pecudria e silvicultura
as pessoas economicamente ativas ocupadas nessa atividade, assim, como as pessoas nao
economicamente ativas componentes de familia cujo os chefes exerciam ocupacgdo
principal naquele ramo de atividade” (Brasil, 1950, p. XIX).

Nesse contexto, a agricultura familiar no estado do Maranhdo consiste na
exploragdo familiar dos territorios, ja que esta “corresponde a uma unidade de producdo
agricola onde propriedade e trabalho estdo intimamente ligados a familia” (Lamarche,
1999, p. 15) na qual diferentes atividades podem ser executadas por ndo haver um modelo
homogéneo, ja que depende das condi¢des objetivas da produgdo, como o solo, a técnica,
nivel de mecanizagdo (Lamarche, 1995, pp. 18-19).

Entretanto, estd atrelada a um modelo e uma classe social que € resultado deste
para que ocorra a sua reproducdo social, j4 que o fazer dessa exploracdo leva em
consideragdo a tradicdo e a memoria (o passado), bem como as perspectivas do que esté
por vir (o futuro) (Lamarche, 1995, pp. 18-19):

Autores como Sidney Mintz (2001) e Antonio Céandido (2010) nos
lembram que as atividades que envolvem alimentagdo — entre elas o
plantio, a produ¢do e o consumo — ndo refletem apenas a natureza
utilitaria ou uma necessidade fisiologica das pessoas. A coleta e quebra
do coco babacu em Codd, que possibilitam acesso a um recurso
financeiro, eram, nessa perspectiva, constituintes da vida doméstica das

4 Crenga camponesa de terras livres e férteis nas regides de floresta Amazonica, origindria provavelmente
do imagindrio sertanejo cearense. Para tal ver, Santos, M. Bandeiras verdes. video, 1986. 40 min.
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casas (na feitura e preparo dos alimentos, por intermédio, por exemplo,
do azeite e do carvdo), expressavam ainda uma identidade laboral e
participavam de uma dindmica familiar especifica (Ahlert, 2006, p. 46-
47).

Almeida (2009, pp. 45-47) acentua que o modo de apropriacdo realizado pelos
sujeitos em relacdo a terra nos sistemas de uso comum difere da nogao capitalista, que a
observa como uma mercadoria. Dessa maneira, esses sistemas s@o oriundos do pds-
plantation que reuniu segmentos da sociedade, como os afrodescendentes, indigenas e
agregados em territorios periféricos que ao se apropriarem de forma autdnoma e
cooperativa do que a natureza podia oferecer, bem como dos grupos sociais semelhantes,
todos buscando garantir a manutencao dos territérios frente aos poderosos.

Das diferentes formas de uso do solo sdo constituidas formas identitdrias
diferenciadas, que sao essenciais na compreensao dessas relagdes sociais e de produgdo,
tendo em vista que elas ndo se separam, pelo contrario, uma depende da outra para existir:

Como construtos das relagdes sociais, os territérios imbricam-se no
tempo, compondo uma harmonia dissonante, o imagindrio coletivo
explicitado nas categorias préprias do local. Nessa composi¢do, o
vinculo das pessoas com esse territério pode ser mapeado através da
representagdo de elementos simbdlicos e subjetivos que revelam a
importancia de uma ecologia mental e suas singularidades existenciais
(Furtado, 2018, p. 143).

Por isso, em certas atividades agricolas, como fazer farinha, existe o envolvimento
do grupo como um todo, ja que a execucgdo de certas tarefas envolve a participa¢ao por
género, idade, consanguinidade ou formas de parceria. Utilizaremos como exemplo, a
farinhada do Quilombo do Rio Grande®, que preserva as estruturas simbdlicas e materiais

desse evento comunitario:

Como a roga que estd sendo apurada € considerada de grande extensio,
pois tem aproximadamente 4 ha de terra plantada e possui quatro donos.
Todo o trabalho de apuro, que € entendido como a fabricagédo da farinha
de mandioca, € feito de forma coletiva no qual sdo designados os
sujeitos de acordo com a divisao do trabalho: os donos sdo chamados
de “chefes da safra”, os trabalhadores contratados para arrancar a
mandioca, transportar, descascar, ralar a mandioca sdo chamados de
safreiros. Os responsdveis pela prensa da mandioca nos tapitis sao 0s
sarrilheiros e as pessoas que mexem na farinha sobre o forno de barro
com tampo de ferro sdo chamadas de forneiras (Furtado, 2018, p. 126).

45 Comunidade remanescente de quilombo reconhecida pela Fundagdo Palmares localizada na cidade de
Bequimao, na Baixada Maranhense, cerca de 75,9 km de Séo Luis (via ferry boat).
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O momento do ‘apuro da farinha’ € vivido como como um momento de trabalho
e festa, ja que este € “o pao da terra” e a sua producdo equilibra a necessidade e a
satisfacdo do grupo (Furtado, 2018, p. 129), o que ratifica que a experiéncia histérica dos
sujeitos histéricos no Maranhdo estava ligada a terra*. Assim, retornando aos anos de
1950 a 1960, ¢é visivel que a configuracio do territério maranhense era
predominantemente rural, com diferentes nicleos de povoacao, que tinham suas praticas
ordindrias voltadas para a agricultura de subsisténcia, criacdo e animais de pequeno porte
e atividades extrativistas. Vejamos o grafico abaixo:

Grifico 05: Atividades econémicas no Estado do Maranhao (1950-1960)

1960

1950

Atividades economicas no Maranhao (1950-1960)

875690
0
0
1882
4883
6923
0

13940
53361

26728
23271
L 61451

0

589927

100939

3064
I —. 5125773
1423
3615
4760
481
10936
25665
388
15868
16974
C 42076
363965

0 100000 200000 300000 400000 500000 600000 700000 800000 900000 1000000

Condigdo Inativa
Atividade nao definida
m Atividade doméstica ndao remunerada e atividade escolar discente
m Defesa Nacional e Seguranga Piblica
B Administragdo Publica
B Atividades sociais
B Profissoes liberais
B Transporte, Comunica¢io e Armazenagem
= Prestagdo de servigos
® Comércio de imdveis
Comércio de mercadorias
Inddstria
® Inddstria extrativa
= Agricultura, pecudria e sivilcultura

46 Somente nos anos 2000, a populacéo urbana conseguiu superar a urbana no Maranhdo.
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Fonte: Elaboracao prépria a partir dos Censos de 1950 e 1960.

A partir do grafico 05, é perceptivel o aumento das atividades relacionadas ao
campo, como agricultura e atividades extrativas, possivelmente devido as migracdes
ocorridas nesse periodo, o que permitiu a expansao da fronteira agricola para regides de
‘terra livre’ (Galdez, 2015, p. 62), ressaltando-se as atividades de agricultura, pecudria e
silvicultura e as atividades extrativas caracteristicas de pequena propriedade familiar em
detrimento de profissdes liberais, industria e a burocracia estatal. Outro dado relevante
nesse grafico € a condi¢do de inativos, o que demonstra a migracdo de familia completas,
incluindo os mais velhos, impossibilitados de realizar atividades laborais

O censo nos traz um conjunto de dados que ajudam a delinear essa realidade, bem
como as categorias de classificagdo que apontam a estrutura familiar como base da
producdo agricola, na criacdo de animais e atividades extrativas: em 1950, sdo
representadas como “por conta propria” (233.458 sujeitos) e “membros da familia e outra
posicao” (104.908), ja em 1960 aparecem como “autonomo” (377.956), “nao
remunerado” (171.640) e, aparece uma categoria nova, “parceria” (14.599).

Essas categorias apontam para a predominancia de relacdes familiares no sistema
de producdo, que em 1960, sdo caracterizadas como “ndo remunerado” e, também a
predominancia das relagdes de compadrio/parentesco através da categoria “parceria’:

Os camponeses livres do Mearim atrelam-se a teias que vao dos centros
as cidades, do lavrador ao usineiro, passando pelo pequeno
comerciante. Obrigacdes financeiras estabelecidas nas bodegas dos
centros se somam comumente a lacos de parentesco e compadrio que
dao maior solidez as relacdes de reciprocidades e exploracdes.
Normalmente o migrante nordestino que comeca a afluir mais
densamente para o Médio Mearim, a partir da década de 1930, encontra
num conterraneo, parente, compadre ou vizinho, uma ponta das teias
que perpassam a pequena produgdo agricola, extrativista e, em menor
escala, pastoril (Galdez, 2015, p. 65).

Tomando como base de pensamento critico a perspectiva de Davis (2016, p. 51)
ndo se pode separar a classe da raga, nesse sentido ndo basta apenas demonstrar que a
classe trabalhadora maranhense em sua maioria era constituida de lavradores e
quebradeira de coco, mas também é necessdrio demonstrar a qual raga pertenciam, pois
nao é possivel separar essas duas categorias, ja que o legado escravista também demarca
0s espacos e as profissdes as quais os sujeitos tem acesso a formagao.

Essa discussdo € necessdria, tendo em vista as formas pelas quais o racismo se
estrutura, excluindo socialmente dos bancos escolares os afrodescendentes através de

politicas eugenistas e com formas de sub-representacdo escolar que reafirmam a
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subalternizagdo as quais essa populagdo é submetida e, também no racismo ambiental que

ataca e destrdi formas de bem viver das populagdes que viviam nas terras de preto, estas

que podem ser definidas como,

aqueles dominios doados, entregues, ocupados ou adquiridos, com ou
sem formalizacdo juridica, as familias de ex-escravos a partir da
desagregacdo de grandes propriedades monocultoras. Os descendentes
de tais familias permanecem nessas terras hd vdrias geracdes sem
proceder ao formal de partilha e sem delas se apoderarem

individualmente (Almeida, 1989, p.163).

Outros arranjos poderiam dar origem a estas, como os “quilombos e areas de

alforriados nas cercanias de antigos nicleos de minera¢do, que permaneceram em

isolamento relativo, mantendo regras de uma concep¢do de direito orientavam uma

apropriagdo comum dos recursos”, ou terras que foram conquistadas por prestagdo de

servigos guerreiros ao estado, tal como ocorreu na Balaiada (Almeida, 1994, p. 179-180).

O levantamento feito por Almeida (p. 181) em 1994, apontou que no Maranhdo

as terras de preto ultrapassavam os um milhdo de hectares, dessa forma, podemos

conjecturar que nas décadas de 1950 e 1960, a extensdo desses tipos de propriedade

deveria ser bem maior. Para reforcar essa conjectura, observemos a quantidade de

populagao por raca entre os anos de 1950 e 1960:

Grifico 06: Perfil racial da populacao maranhense (1950-1960)
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Fonte: Elaboragdo prépria a partir dos Censos de 1950 e 1960.
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A partir dos dados do grafico 06 € possivel perceber a predominancia da
populacdo parda e preta no estado nas duas décadas e, que de 1950 para 1960 ocorreu um
aumento de mais da metade de populacdo parda, possivelmente devido as migracdes
ocorridas nesse periodo.

Essa classificagdo de “pardo” corresponde ao processo de embranquecimento e,
por consequéncia do colorismo que impede a afirmac¢ao da identidade negra justamente
por conta o racismo que acomete os sujeitos de tonalidade de pele mais escura e, impede
o reconhecimento de diversos tons de pele negra no Brasil.

E importante destacar que os regimes de coexisténcia dos afrodescendentes no
Brasil enquanto participantes da nacionalidade brasileira é mediado por trés momentos
diferentes a partir de 1888, ano da Abolicdo da escravidao:

O primeiro regime que vai até os anos de 1930 € a fase do nacionalismo
racista. O segundo é marcado pela mesticagem que vai se desenhando
a partir dos anos de 1930 e vigora em grandes questionamentos até
1990. Desde entao, se inicia um novo regime, marcado por um elogio
difuso da diversidade critica a mesticagem homogeneizante e
supressora das diferengas (Costa, 2013, p. 305).

Dessa forma, apesar da mudanca de perspectiva em relagdo a presenca da
populacdo afrodescendente no pais, ndo podemos afirmar que apenas duas décadas foram
suficientes para extirpar da sociedade brasileira os preconceitos raciais advindos da
eugenia.

Em vista disso, € possivel analisar que a sociedade maranhense entre essas duas
décadas tinha sua populac¢do concentrada no campo e com o perfil racial afrodescendente.
Sua estrutura econdmica era bem simplificada, tendo em vista a atividade industrial, a
burocracia estatal, os transportes eram inexpressivos, sendo o que de ressalta no Grafico
05 foi o crescimento do comércio e da prestacio de servicos tendo em vista as alteracdes
ocorridas a partir do aumento populacional. Sobre a estrutura administrativa do estado
entre 1953 a 1956,

O que se via no Orcamento era que, no total da despesa prevista, 68%
se destinavam ao pagamento de pessoal, 26% para o material de
expediente e tdo-somente 6% para as obras [...], isto mostra que, em
matéria de administracdo publica, continuamos ainda em pleno ciclo
colonial. Cobramos impostos para pagar o funcionalismo e mantemos
o funcionalismo para cobrar os impostos (Pereira Filho APUD
Meireles, 1992, p.111.)

Na capital, é assinalada pelo discurso oficial do Album do Maranhéo de 1950 a

existéncia de um grande fluxo de carros nas ruas, bem como de pedestres, sendo que estes
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podem contar com os servicos dos bondes e linhas 6nibus em diversas linhas, contando
até com o “servico de taxi aéreo que vem desempenhando papel importante no
encurtamento das distancias, em todo o Estado do Maranhdo, com extensdes de suas
atividades aos estados vizinhos” (Jorge, 1950, pp. 41-42). Observemos as imagens na
pagina seguinte:

Imagem 01: Meios de transporte em Sao Luis em 1950

Fonte: Jorge (1950, p. 126)

Entre os outros servigos disponiveis nesse periodo aos ludovicenses estavam
“Agua, Esgoto, Luz, Tracio e Prensa de algodio — SAELTPA-” (Jorge, 1950, p. 125),
sendo estes considerados os principais servigos de autarquia do estado, ou seja, eram
atividades da administracdo publica delegadas a empresas privadas criadas através de
decreto-lei. Nesse caso, a responsdvel por todos esses servicos era a empresa
estadunidense Ulen Management Company, que detinha o direito de exploracdo em todo
territrio nacional através do Decreto no 17.432, de 10 de setembro de 1926*7 (Jorge,
1950, p. 125).

Os servigos do SAELTPA eram compostos pela energia para carros elétricos que
iam do centro, subtrbios até a vila do Anil*® gerada por uma Usina de Eletricidade, uma
subestacdo de dgua no Sacavém- Estacdo de Tratamento de Aguas do Sacavém, uma caixa
de 4gua que tinha 23 metros de altura, 5:50 de didmetro e capacidade para 550 metros

cubicos de dgua. Esse sistema de dgua era abastecido pelos mananciais Mae Isabel e

47 Esse decreto s6 foi revogado pelo Decreto de 10 de setembro de 1991, mas em 6 de junho de 1966, sob
o Decreto n° 2.653, foi criada a Companhia de Saneamento Ambiental do Maranhdo — CAEMA com o
objetivo de gerir a politica de saneamento basico no Estado do Maranhio e, especialmente, planejar,
coordenar, implantar, ampliar, construir e explorar servigos de abastecimento de dgua e de esgoto.

48 Considerada distante, cerca de 9km do centro da cidade.
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Veloso e, durante o periodo do verdo, eram bombeadas dguas dos mananciais auxiliares:

S@o Raimundo e Batatan (Jorge, 1950, p. 125).

O Album do Maranhdo menciona a existéncia de uma agéncia da SAELTPA e

uma caixa d’agua na cidade de Ribamar, descrita na fonte como a “principal vila de S.

Luis (Jorge, 1950, p. 168), bem como outros servigos em outros municipios. Vejamos na

tabela disponivel abaixo:

Tabela 01: Servicos de Telégrafo, Servico Postal, Agéncia Postal e Energia no Maranhio em 1950

Servico

Cidade

Estacdo Telegrafica

Arari, Anajatuba, Araioses, Axixd, Bardo de Grajad,
Barreirinhas, Brejo, Buriti Bravo, Carolina, Caxias, Mirador,
Mong¢do, Nova York, Penalva, Peri-Mirim, Pindaré,
Pinheiro, Porto Franco, Riachdo, Rosario, Santa Quitéria,
Santa Helena, Sdo Bento, Sdo Francisco do Maranhio,
Timbiras, Tutéia, Urbano Santos, Sdo Vicente de Ferrer,
Timon, vargem Grande, Vitéria do Mearim.

Servigo Postal-telegrafico

Barra do Corda, Cajapié, Candido Mendes, Carolina,
Carutapera, Chapadinha, Cod6, Colinas, Coroatd, Cururupu,
Curuzi®, Humberto de Campos, Imperatriz, Itapecuru-
Mirim, Ipixuna, Loreto, Pastos Bons.

Agéncia Postal Telegrafica

Alto Parnaiba, Arari, Anajatuba, Axixd, Bacabal, Balsas,
Brejo, Buriti Bravo, Candido Mendes, Grajad, Guimaraes,
Icatu, Matinha, Mirador, Mong¢ao, Morros, Nova York,
Parnarama, Passagem Franca, Penalva, Peri-Mirim, Pindaré,
Porto Franco, Riachido, Rosdrio, Santa Quitéria, Santa
Helena, Sdo Bento, Sao Francisco do Maranhio, Sio
Raimundo das Mangabeiras, Sdo Vicente de Ferrer, Turiacu,
Tutéia, Sao Jodo dos Patos®.

Usina Elétrica

Bequimao, Caxias®!, Codd, Tutéia, Viana.

Fonte: Elaboragdo Prépria a partir de Jorge, 1950.

A tabela mostra que havia acesso de energia em boa parte dos municipios do

estado, o que € observavel pela existéncia de servicos telegraficos. Entretanto, ndo é
possivel afirmar que havia uma distribuicdo em rede a populagdo, ja que no Censo de
1955 foram recenseados no Estado apenas cento e sessenta eletricistas. Quanto aos
servicos de comunicacdo, haviam setenta e cinco agentes postais e telegraficos, duzentos

e quatorze telegrafistas e radiotelegrafistas e cento e quarenta e cinco guarda-fios. Em

49 Desde 03 de dezembro de 1955, essa cidade se chama Sio Benedito do Rio Preto.
0 E citado também a existéncia de uma agéncia telefonica.
31 No caso, é uma termelétrica (Jorge, 1950, p. 223).
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relacdo a gestdo da dgua, por sua vez, haviam cerca de cinquenta encanadores, o que
aponta para um equipamento bdsico de atendimento a populacdo ainda comegando a ser
construido (Brasil, 1950, p. 67).

Na obra de Miécio Jorge existe a inten¢ao de demonstrar a modernizagao realizada
durante do governo estadual de Paulo Ramos, onde a capital, Sdo Luis €é o exemplo disso:
em 1936, o entdo prefeito de Sdo Luis, urbanista Otacilio Saboya Ribeiro, iniciou a
expansao da cidade para além do centro colonial, com a constru¢do da Avenida
Magalhaes de Almeida:

Além da abertura da Magalhaes de Almeida, a constru¢do da Avenida
Getulio Vargas foi um marco do urbanismo moderno; a sua constru¢ao
materializou o prolongamento da antiga Rua Grande, eixo estruturador
do urbanismo colonial, proporcionando a evolu¢do da cidade moderna.
Ao longo da nova avenida, novas linguagens arquitetonicas surgiram
através das construcdes residenciais e institucionais do poder, como
prédios de drgaos publicos, como o da Receita Federal, escolas, como
a Domingos Perdigdo, edificios residenciais, bangalds burgueses e, no
final do seu prolongamento, no bairro do Jodo Paulo, o Quartel 24°
Batalhdo de Cavalaria, retratado no dlbum de Miécio Jorge (Pflueger;
Furtado, 2017, p.78).

Essa preocupacio com a expansdo da cidade para além do centro original demarca
uma perspectiva alinhada ao nacional desenvolvimentismo varguista nos anos de 1930,
ja que os objetivos dos albuns de fotos sobre o Maranhdo eram “mostrar exposigdes ou a
modernidade da cidade” (Pflueger; Furtado, 2017, p.76). Dessa forma, também se
destacam as ac¢des feitas para a ligacdo da capital ao continente através do Departamento
de Estradas e Rodagens que se localizava em Sao Luis:

Dispondo de equipamento mecanico que lhe permite trabalho eficiente
vem o DER construindo novas estradas e enquadrando as antigas nas
normas exigidas pelo servico rodovidrio brasileiro.

Em todas as estradas ja foram construidas cerca de vinte pontes de
concreto armado, enquanto outras se acham em construcdo (Jorge,
1950, p. 152).

Jorge continua acentuado que estas serviriam para ajudar no desenvolvimento
econdomico do Maranhdo e, a partir das informag¢des do Album do Maranhdo de 1950, é
possivel observar que os dados do censo estdo representando uma realidade onde o campo
€ predominante em relacio a cidade e, que nesse periodo existe uma preocupagdo com 0O

acesso ou a ligacdo da capital, Sdo Luis, em relagio ao interior do estado’? e, também a

52 E fortuito lembrar que a capital, Sdo Luis fica em uma ilha e, o interior do estado, no continente. A
primeira forma de ligacdo terrestre entre esses dois espacos foi com a construcdo da Ponte Metélica
Benedito Leite em 1928, que pertencia a linha de trem Sdo Luis-Teresina, tinica forma de se locomover de
forma rapida via terrestre no Maranhao de entdo.
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ligacdo entre as cidades do continente, que cresceram vertiginosamente com os migrantes
de outros estados nordestinos. Para que tal acontecesse, foram necessérios servigos de
aberturas de estradas de rodagem, que era realizado pelo Departamento de Estradas de
Rodagem, o DER.

A expansdo via terrestre € colocada como um ponto importante na construcao
desse ‘Maranhao Moderno’, mas nao € possivel esquecer a importancia dos rios ¢ do
transporte fluvial nesse contexto e, para resolver as questdes referentes a ele, havia o
Terceiro Distrito de Portos Rios e Canais®® o D.P.C-3. Ele atendia tanto o Maranhio como
o Piaui e tinha como objetivo “proceder estudos e observagdes ao longo da costa, no
litoral maranhense e piauiense, portos e rios navegaveis, sob sua jurisdi¢do e executar ou
fiscalizar a constru¢do de obras de melhoramento dos portos e vias navegaveis” (Jorge,
1950, p. 118).

Os servicos executados por essa reparticdo incluiram a “ (...) desobstrugdo e
limpeza dos rios Mearim, Itapecurd, Grajad, para a melhoria de suas condi¢des para
navegabilidade; dragagem e desobstrucdo e limpeza do rio Parnaiba e via Tutoia, formada
pelos seus canais, igarapé de acesso ao mar (...) (Jorge, 1950, p. 118). O Album do
Maranhao representa o ideal de modernidade de seu tempo, por isso descreve as agdes do
DER como a realidade do estado, mas quando nos voltamos para o Censo de 1955, vemos

que ndo era bem isso que acontecia. Vejamos no grafico abaixo:

Grifico 07: Tipos de transporte no estado do Maranhao em 1955
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33 Vinculado ao Departamento de Portos, Rios e Canais e ao Ministério da Viagio e Obras Ptblicas.
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Fonte: Elaboracao prépria a partir de Brasil, 1955, p. 60.

Os dados do gréfico representam o nimero de trabalhadores em cada tipo de
transporte. Por meio dele, € possivel perceber que o processo de integragdo do estado era
feito sobretudo via maritima, fluvial e lacustre.

Outro dado interessante é o alto nimero de trabalhadores que atuavam no
transporte com tracdo animal, o que aponta para o predominio do rural sobre o urbano ou
mesmo a existéncia desse modo de transporte dentro das cidades, tendo em vista que o
transporte ferro-carril devia ser restrito a Sao Luis. O nimero de transportes rodovidrios
por veiculo motorizado € quase igual ao de transporte ferrovidrio, mas este tltimo se
sobressai, ja que fazia a ligacdo entre Maranhao e Piaui, empregando mais pessoas nas
estacOoes e na operacdo das madaquinas. O transporte aéreo aparece de forma bem
inexpressiva em relagdo aos demais.

Nesse capitulo vimos um pouco da configuracdo do Maranhao entre os anos de
1940 e 1960, na qual se sobressai o contexto rural em relacio ao urbano, com predominio
das pequenas propriedades e o emprego através de lacos de parentesco e compadrio.
Mesmo o maior nucleo urbano, a capital Sdo Luis, mantinha uma atmosfera de sociedade
rural, pois, apesar das elites falarem sobre o ‘moderno’, ele era apenas uma pretensao
governista no ponto equinocial do nordeste brasileiro que ndo se traduzia na realidade do
corpo social: de pretos, pardos, lavradores e quebradeiras de coco babagu. No préximo
capitulo falaremos sobre o Maranhdo Novo que nasceu a partir da opressdo destes

trabalhadores.
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4 O MARANHAO QUE NASCEU NOS ANOS 60: da antiga a nova ordem

“This is a letter

To mommy and daddy
Telling them

The things willl be better

And I'm comming home

No more will I roam”. >*

Melo de Galera ( Letter to Mummy and Daddy), Delroy Wilson

No bojo dos eventos que levaram ao Golpe Civil-Militar em abril de 1964, no
Maranhdo os impactos da nova ordem foram sentidos pelo entdo governador Newton
Belo», que tentou se articular junto aos militares para continuar no poder, inclusive
servindo-se de leis dos atos institucionais, os quais aplicou a alguns membros da
magistratura, bem como “foi um dos seis govenadores (Minas Gerais, Ceard, Santa
Catarina, Pernambuco, Amazonas e Maranhdo) que de pronto apoiaram a inciativa de
complementar o mandato do presidente Castelo Branco, para estendé-lo até 15 de margo
de 19677 (Meireles, 2015, p. 450).

Entre os cassados, através do Ato institucional n° 02, estavam os deputados
estaduais Sdlvio Dino*® e Benedito Buzar®’ e trés suplentes dessa casa, assim como, no
Judicidrio, dois desembargadores, Antonio Rodrigues Moreira®® e Téacito da Silveira
Caldas®, foram aposentados compulsoriamente (Meireles, 2015, p. 450). Entretanto, as
eleicdes estaduais estavam previstas para 1965. Costa (2001, p. 70) aponta que havia uma
disputa entre Vitorino Freire e Newton Belo acerca da lideranca do PSP local, bem como
0 apoio dos militares para essa sucessao.

Entretanto, era necessario garantir que candidatos que estivessem alinhados aos

generais, nesse sentido, o cendrio politico era esse (Meireles, 2015, p. 451): Havia uma

54 "Esta é uma carta/ Para mamde e papai/ Dizendo-lhes/ As coisas serdo melhores/ E eu estou vindo para
casa/ N@o mais vou vagar".

35 (1916-1978) foi deputado estadual, deputado federal e governador do Maranhdo (1961-1966), exercendo
papel importante na politica maranhense durante o periodo do regime parlamentarista e inicio do regime
militar.

36 (1932-2020) foi um politico e jurista maranhense. Exerceu os cargos de deputado estadual pelo Maranhio
(1963- 1967) e depois tornou-se juiz de direito, carreira em que serviu por varias décadas, além de ter sido
prefeito de Jodo Lisboa (1989-1992).

37 (1938 -) é jornalista, historiador e politico maranhense, ex-deputado estadual cassado em 1964. Faz
parte da Academia Maranhense de Letras.

58 Foi desembargador do Tribunal de Justica do Maranh#o (nomeado em 1960) e também presidiu o
Tribunal Regional Eleitoral do Maranhao de 13/03/1967 a 04/03/1970.

59 (1915-2006) Foi jurista, magistrado e figura publica do Maranhio.
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pratica politica vitorinista na qual os governadores passariam para o Senado nas préximas
eleicdes - no caso Newton iria para Brasilia, e a nivel estadual indicava o sucessor do
PSD, porém em viagem para Belém atendendo um pedido do presidente Castelo Branco,
o entdo governador tomou conhecimento que seu arranjo estadual foi vetado a nivel
federal.

Existia a possibilidade uma chapa Renato Bayma Archer® e Pedro Braga Filho%!
para o governo estadual pelo PSD, porém, o primeiro teve visibilidade no governo Jango,
chegando a quase subsecretaria da Relagdes Exteriores e, mesmo sendo militar, era
contrério ao golpe, por isso teve seu nome vetado pelos generais.

Mesmo assim, Renato manteve sua candidatura pelo PSD, que foi rechacada pelo
partido, entdo lancou sua candidatura oficial ao governo do Maranhdo pela coliga¢ao
PTB/PSD, sendo apoiado por Vitorino Freire. Outros possiveis candidatos, como Cid
Rojas®? e José Neiva Moreira®, tiveram seus mandatos de deputados federais cassados e
os direitos politicos suspensos.

Nesse contexto, ocorreu em Brasilia uma reunido que contava com presidente
Castelo Branco, Sarney, Clodomir e La Rocque®, na qual foi debatido para qual

candidato ao governo federal ofereceria seu apoio:

A terceira e decisiva reorientagdo politica do processo politico foi o apoio
prestado a candidatura de José Sarney (UDN/PR/PSP) pelo governo Do
Marechal Castelo Branco (1964/1967) - apoio explicado pelo fato da UDN ter
se constituido na principal base de apoio civil ao golpe. Dessa forma, algumas
liderangas udenistas obtiveram acesso ao governo federal e atuaram, em
conjunto com a fac¢do militar “sorbonista” (grupo dos generais Castelo
Branco, Ernesto Geisel e Golbery), no sentido de “sanear” segundo a Otica
elitista, o sistema politico brasileiro. Um dos objetivos perseguidos por essa
estratégia foi eliminar as bases politicas dos partidos dominantes na
“democracia” pds-45 (PSD-PTB), fechando-lhes o acesso a utilizacdo da
mdaquina estatal e desmontando a estrutura de poder do periodo populista
(Costa, 2001, p. 72).

Dessa forma, o cendrio politico para o governo do estado ficou desenhado nesses

termos:

60(1922-1916) Foi um politico, engenheiro, militar e diplomata brasileiro. Ele ¢ amplamente reconhecido
como o patrono do programa espacial brasileiro e o criador do Ministério da Ciéncia e Tecnologia.

61 (1918-1978) foi um médico e politico maranhense. Exerceu o cargo de Deputado federal pelo Maranhdo
(1955-1959 e 1963-1967).

2 Cid Rojas Américo de Carvalho (1923-2004) foi um advogado e politico brasileiro. Exerceu o cargo de
Deputado federal pelo Maranhao (1955-1969 e 1983-1994).

63 José Guimardes Neiva Moreira (1917-2012) foi um jornalista e politico brasileiro. Exerceu os cargos de
Deputado estadual (1951-1955) e Deputado federal pelo Maranhdo (1955-1964 e 1997-2007).

% Henrique de La Rocque Almeida (1912-1982) foi um advogado e politico brasileiro. Exerceu os cargos
de deputado federal (1958-1961, 1962-1965; 1966-1974) e senador da Repiblica pelo Maranhdo de 1975
a 1982.
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Tabela 02: Candidaturas para eleicao de governador no Maranhao em 1965

Candidatos Partido Coligacao Apoio
Antonio Eusébio da PDC PDC/ PL Newton Bello
Costa Rodrigues e
Antenor Mourdo
Bogea
José Sarney e PSP Oposicoes Militares
Antonio Dino Coligadas
(PSP/UDN/PTN)

Renato Bayma PTB PTB (Partido Vitorino Freire
Acher e Pedro Isolado)

Braga Neto

Fonte: Elaboragao propria a partir de TSE, 1971, p. 266.

Uma série de medidas foram tomadas pelo governo federal para garantir a lisura
do processo e, com isso, barrar as conhecidas praticas vitorinistas: uma revisao eleitoral
foi feita a mando do TSE, eliminando assim 200 mil eleitores fantasmas entre os 497.463
que haviam votado na eleicdo de 1962 (40% do eleitorado), militares atuaram como
fiscalizadores da elei¢do, bem como o Exército sendo convocado para manter a
seguranca. Essas condi¢des, aliadas ao apoio federal, levaram José Sarney a se eleger com
121.062 votos, ou seja, 49% (Costa, 2001, p. 74).

Dessa forma, as alteragdes politicas tanto almejadas pelas Oposi¢des Coligadas®
ocorreram a partir da interferéncia federal, possibilitando a ascensdo de uma nova
lideranga regional, que se utilizava do discurso de moralizagao da politica como mote
principal e reconhecia o papel dos militares como importantes nesse processo (Costa,
2001, p. 76). E importante ressaltar que a eleicio de José Sarney foi considerada uma

expressdo da vontade popular:

Os jornais da oposi¢do — Jornal Pequeno, O Imparcial (Didrios Associados) e
Jornal do Dia- saudaram a data da posse de maneira efusiva e entusidstica em
suas manchetes. Seria o “Dia da Independéncia do Maranhdo”, o “nosso 7 de
Setembro”, o “Dia da Queda da Bastilha”, o Dia da Esperanga”, a “Hora da
Liberta¢do”, em que a “Cidade em Festas” numa auténtica “Festa do Povo”,

receberia o novo governador para dar inicio a um Maranhdo Livre e
Progressista”, um “Maranh@o Novo” (Costa, 2001, p. 17).

Como j4 visto, desde os anos de 1950, o discurso sobre o desenvolvimento como
nova plataforma politica estava em voga, assim, no Maranhao, este nio seria possivel

devido ao modelo econdmico existente:

5 As Oposicdes Coligadas no Maranhdo foram uma importante e histérica frente politica que se formou
para combater a oligarquia vitorinista no estado nas décadas seguintes ao fim do Estado Novo (1945).
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O comportamento da economia maranhense nos dltimos 18 anos (1950/68) niao
apresenta nenhuma alterac@o substancia que nfo seja a progressiva agrarizacio
do Estado no sentido de uma agricultura como tendéncia crescente de
subsisténcia, com as oleaginosas sofrendo decréscimo de produ¢do ou nao
acompanhamos em ritmo de expansdo; E a pecudria sucessivamente reduzida

sua participacdo do setor primdrio (Tribuzi, 2017, p. 48).

O crescimento econdmico estadual ndo se fazia por conta de acumulacdo de
capital, mas devido a expansao da fronteira agricola nos vales do Mearim, Pindaré, Turi
e Tocantins, em que a partir da seca de 1958 receberam muitos migrantes nordestinos.
Foram eles os responsdveis pelo crescimento populacional e da producdo no setor
primario. Esse cendrio era considerado preocupante, tendo em vista que “o setor
secunddrio declinou de 12% do PEB® em 1960 e tudo indica que continue sendo esse seu
peso na economia maranhense” (Tribuzi, 2017, p. 48).

Essa instabilidade econdmica gerada pela sazonalidade da producao agricola e
pelas técnicas de produ¢do consideradas rudimentares pelas elites, afetavam o Estado e
sua capacidade de tributacdo. Isso porque a agricultura familiar era responsavel 74% do
PEB nos ultimos 18 anos (1940-1968), sendo que 30% desta era autoconsumida, nio
podendo ser taxada tributariamente e, portanto, ndo gerava renda (Tribuzi, 2017, p. 51).

Ainda sobre essa realidade, Kruege (1983, p. 27) chegou a conclusio que 11%
dos estabelecimentos que possuiam terras proprias cultivavam 65% das terras do estado
em comparagdo ao 48% de posseiros cultivavam apenas 9% das terras maranhenses.

O posicionamento de Tribuzi demonstra o desrespeito a 16gica estabelecida pelo
campesinato livre comunal e suas relacdes econdOmicas estabelecidas, a exemplo da
existente na Baixada Ocidental Maranhense com a capital Sdo Luis, em que a primeira
era responsdvel pelo abastecimento de farinha, feijao e frutas de pomar da segunda. Isso
era possivel gracas a uma rede de entrepostos e intermedidrios, de modo que uma parte
do campesinato era autbnoma ao latifindio e outra, imposta ao poder econdmico dos
grandes proprietdrios, mas em geral a economia camponesa dominava o cendrio estadual,
de forma que as atividades de exportacdo, como a de babacgu e criacdo de gado, eram
ligadas aos latifundidrios e representavam pequena parcela da atividade econdmica (S4,
2007, p. 76).

O campesinato da Baixada compreendia, nesse contexto, que o sistema de
propriedade se relacionava ao modo de uso da terra. Assim, existiam os “donos de posse

de terra” e os “fazendeiros”, em que os primeiros trabalham nesta para que a terra
9

66 Produto Estadual Bruto.
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produzisse, no caso a agricultura, enquanto os segundos apenas esperaram a reproducao
natural do gado, ndo exercendo nenhuma atividade de transformagao da terra (S4, 2007,
p. 91).

Essa unidade econOmica organizava-se através das regras do sistema de
parentesco a nivel familiar para a produgdo agricola, podendo estender-se a relagdes de
compadrio e vizinhanga, de modo que relagdes extra econdmicas mediavam a apropriacao
da terra responsavel por abastecer o consumo familiar, sendo que por esta necessidade,
uma parte da producdo era comercializada para obten¢do de produtos que ndo produzia,

mas necessitava, entretanto, existiam uma série de critérios para essa comercializacao:

Esta composicdo do produto camponés, dentro de uma logica de célculo
econdmico que o divide segundo a destinag@o (autoconsumo o realiza¢do do
valor de uma parte do produto), implica em tipos de produtos que possam ou
ndo ser comercializados (ou ambas as coisas), dependendo dos padrdes de
consumo familiares produtos considerados basicos na alimentagdo, da
quantidade produzida (suficiente ou ndo para ser vendida) e dos recursos que
dispde cada familia para atender as suas necessidades de adquirir no mercado
os bens que ndo produz. Estes trés fatores combinados determinam uma
relagdo especifica, do ponto de vista da unidade familiar, entre a subsisténcia
(com padrdes socialmente determinados) e o mercado, nem sempre
coincidindo a quantidade comercializada com que se poderia chamar de
excedente (0 que sobra das necessidades de consumo) (S4, 2007, p. 38).

Dessa forma, a colocagdo de Bandeira Tribuzi® é baseada na ldgica capitalista,
tendo em vista que o modo pelo qual o camponés pensava o trabalho, baseado na unidade
grupal/familiar e de sua auto exploracdo possui um custo menor se comparado ao
primeiro, bem como sua visao da venda de seus produtos tem como objetivo abastecer
sua unidade dos bens os quais ndo produz, ndo visando o lucro (S4, 2007, pp. 39-40).

Para o “Maranhdo Novo” existir, o planejamento e o desenvolvimento eram
necessarios na constru¢do de um novo momento na histéria estadual. Para tal, o entdo
governador inovou ao criar o primeiro plano de governo em um documento préprio
(Krueger, 1989, p. 49) e também se utilizou de sujeitos® que pudessem dar o tom de um
governo profissional, tal como apregoado desde a tultima década, no qual Bandeira
Tribuzi foi nomeado como membro da Superintendéncia de Desenvolvimento do
Maranhao (SUDEMA), criada em 1966 (Bittencourt, 2020, p. 134).

Neste mesmo ano, foi criado pelo decreto 3.178 de 14 de marco de 1966 o Grupo

de Trabalho e Assessoria e Planejamento (GTAP), que atuaria diretamente com o

67 José Tribuzi Pinheiro Gomes (1927-1977), mais conhecido como Bandeira Tribuzi foi um economista e
poeta maranhense.
%8 Para lista completa dos secretérios vide Bittencourt, 2020.
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governador a fim de tracar diretrizes politicas e econdmicas a serem seguidas pelo Estado,
imperando um discurso de desenvolvimento regional, do qual Tribuzi também fazia parte

(Bittencourt, 2020, p. 49), assim o I Plano de Governo de Sarney tinha como objetivos:

Tabela 03: I Programa de Governo de José Sarney para o Estado do Maranhao (1967-1971)

Metas Programas Subprogramas
Energia Geracdo, Transmissdo e
Transporte dlStrlblll(;ﬁO
I Criagio da Infra Transp(?rte RodO\{iér.io,
Estrutura Comunicacdes Comun}cagﬁes, Distrito
. Industrial, Polos de
Urbanismo desenvolvimento
Sistema de Distribuicao de
Saneamento dgua e esgoto sanitarios
Recursos minerais Cartografia — Recursos
minerais — Solos e
I1. Dos estimulos 2 Agropecudria Florestas —  Estudos e
producio Industria Pesquisa-Pesca
) Reflorestamento
Servigos Agricultura-Pecudria
Industrializacao
Cooperativismo Crédito —Transporte —
Comercializacao de
produtos regionais —
Estimulo ao
cooperativismo
Ensino  Primério-Ensino
Médio- Ensino Superior-
IMI. Da adequagdo dos Educagio e Cultura Alfabetizagdo — Cultura —

Reestruturagdo Técnica e
administrativa  Unidades
hospitalares- Campanhas
extensivas

Habitagdo Residéncias Populares
Previdéncia Social Ampliacdo dos Beneficios
do Instituto de Previdéncia
do Estado do Maranhao
Fundacdo do Bem Estar
Social
Reforma administrativa | Racionalizacdo do espaco
de trabalho e equipamentos
Meios materiais e pessoal

recursos humanos

IV. Promocgao da
Justica Social Agdo Comunitéria

V. Da mobilizagao

" ! Estatistica
administrativa para Programas
. Estatisticos
Municipalismo

Apoio as administracdes
municipais.
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Fonte: Krueger, 1983, p. 52

Como observado na tabela eram um programa bem ambicioso para ser realizado

em pouco tempo de governo e, este tentava resolver demandas histéricas do estado, por

isso nem tudo o que foi posto, foi possivel cumprir, mas a fim de garantir que haveria

essa possibilidade, Sarney cercou-se de profissionais com passagem pela Comissdo

Econdmica para América Latina (CEPAL®) e Superintendéncia do Desenvolvimento do

Nordeste (SUDENE) o governo Sarney teve como objetivo a elaboragdo e execugdo de

dois planos:

O Plano Emergencial enfatizard a dindmica do desenvolvimento estadual, nos
seus varios atores e atividades. No que diz respeito a educagdo, salientou que
o seu governo executard o Plano Estadual de Educacdo, destacando o
treinamento e formagdo de mao de obra especializada, em colaboragdo com a
SUDENE e com a USAID e que a educag@o primdria merecera tratamento todo
especial. No setor da agricultura procurard cuidar do abastecimento para os
grandes centros urbanos, de acordo com uma politica racional a ser elaborada
pela assessoria técnica. No plano da energia, pretende dar todo o apoio a
COHEBE, que inclusive, ficard responsédvel pela CEMAR — Centrais Elétricas
do Maranh@o — e construird uma hidrelétrica no rio Farinha com capacidade de
8,300 KVW. Em face da extensao territorial do Maranhdo, o setor da viagdo é
dos mais atrasados, pretendendo com seu Plano de Emergéncia, fazer a
implantagdo definitiva da BR-10, no trecho Carolina Porto Franco, para acesso
as obras do Rio Farinha. Outra implantagcdo importante, no plano, € a ligacao
Sao Luis Boa Esperanca, para acesso as obras da COHEBE, além de outras
rodovidrias integradas no Plano Rodoviario Nacional. Por sua vez, o setor
tributario, que considera um dos mais seriamente atingidos, serd saneado
devidamente e adaptado as necessidades do Maranhdo, com uma politica fiscal
racional, desvinculada da politica partidaria (Bittencourt, 2020, pp. 25-53
APUD O Imparcial, 08 de marco de 1966).

Em relagcdo a expansdo do setor rodovidrio, ja em 1962 era apontado como as

rodovias federais eram importantes no processo de integragao estadual visando sobretudo

o escoamento da producdo, assim eram consideradas de suma importancia as BRs 21, 22,

23,24 ¢ 51 (Tribuzi, 2017, pp. 27-28:

A BR 21 se conjugaria a BR 14 e ligaria Sdo Luis a Porto Franco
no Tocantins, compreendendo os vales do alto Mearim, Grajad e
Tocantins;

A BR 22 se conjugaria a BR-21 no trecho Caxuxa e Peritor6 e
ligaria Amazodnia ao nordeste compreendendo os vales do Mearim,

Pindaré, Turiacu, Maracagumé e Gurupi;

% A Comissdo Econdmica para a América Latina e o Caribe foi criada em 1948 pelo Conselho Econdmico
e Social das Nagdes Unidas com o objetivo de incentivar a cooperagdo econdmica entre os seus membros.
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e A BR 23 seria uma nova ligacdo Sao Luis Nordeste através de
Itapecuru, Vargem Grande, Chapadinho, brejo tendo como ponto
final a liga¢do com o estado do Piauf;

e A BR 24 ligaria o Sul do Estado ao nordeste e centro do pais;

e A BR 51 seria uma ligacdo entre a BR 21 e 24, possibilitando a

ligacdo norte sul do estado do Maranhio.

Dessa forma, a continuidade da constru¢ao de um trecho da BR 010, a Belém-
Brasilia, entre Carolina e Porto Franco mostra a inten¢@o de aprofundar o plano rodoviario
estadual, rede fundamental no processo de “integragdo nacional” através da expansio da
fronteira agricola rumo a Amazodnia, para atender interesses do capital transnacional
(Oliveira, 2022, p. 06). Também, foi necessdrio o investimento em energia elétrica, no
caso, era necessario a ampliagdo da capacidade de producio energética da Usina de Boa
Esperanga, que foi assegurada em visita realizada por Mario Thibau’, Ministro de Minas
e Energia, realizada ao estado em maio de 1966 (Bittencourt, 2020, p. 52).

Em busca de financiamento federal, nomeou Luis Carlos Bello Parga’! para
direcdo do Banco do Estado do Maranhdo’. Este, por sua vez, conseguiu realizar um
convénio com o Banco Nacional de Desenvolvimento (BNDE)’?. Visando aprofundar
cada vez as mudancas econdmicas no estado, em 1968, a SUDEMA langou o I Programa
de Governo do Estado do Maranhdo (I PGEM), que identificava os fatores do
subdesenvolvimento.

A partir daf as culturas agricolas desenvolvidas no estado de forma temporaria em
pequenas propriedades de subsisténcia se transformaram em uma questao fulcral nessa

discussdo, onde as técnicas e as praticas costumeiras do campesinato foram colocadas

70 (1923-2005) foi um engenheiro e politico brasileiro. Exerceu os cargos na Companhia Auxiliar de
Empresas Elétricas Brasileiras- CAEEB (1946), fez parte da Comissdo do Vale do Sao Francisco -CVSF
(1960), integrou a primeira diretoria da Centrais Elétricas de Minas Gerais S.A.- CEMIG (a partir de 1952)
e foi ministro de Minas e Energia do Brasil no governo Humberto Castelo Branco (1964-1967).

71 (1928-2008) foi um contabilista, bancdrio, jornalista e politico brasileiro. Exerceu o cargo de Senador
pelo Maranh@o (1986-1987, 1992-1993 €1995-2003).

720 Banco do Estado do Maranhiio (BEM) foi uma instituicéo financeira, sob a forma de sociedade de
economia mista, controlada pelo Governo do Maranhao que foi fundada em 1939 e tinha como objetivo
servir de instrumento de apoio a politica financeira e de desenvolvimento econdmico do Estado do
Maranhio, tendo encerrado suas atividades no ano de 2004.

73 0 Banco Nacional de Desenvolvimento Econdmico e Social (BNDES) é uma empresa publica federal
com sede em Brasilia, cujo principal objetivo é o financiamento de longo prazo e investimento em todos os
segmentos da economia brasileira. Foi fundado em 1952.
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como entraves ao desenvolvimento estadual. Dessa forma, outros caminhos para a
economia estatal foram tragcados:

Apesar do I PGEM tentar passar a ideia de consenso quanto aos problemas
oficiais, Fatima Gongalves (2000) afirma que os dissensos eram constantes e
havia um racha entre os chamados “bovinocratas” (foco na agropecudria) ¢ os
“industrialistas” (foco na industrializagdo), estes principalmente representados
por Bandeira Tribuzzi. A grande questdo era qual setor seria privilegiado no
planejamento do Governo (Bittencourt, 2020, p. 54).

Essa ‘op¢ao’ pela agroindustria ao invés do incentivo da agricultura familiar foi
essencial na formacdo de novas experi€ncias, a partir da desterritorializacdo do
campesinato, transformando-os em proletdrios do capital para o Maranhdo que estava

nascendo.

4.1 Grilagem, migracoes e a proletarizacao parindo o Maranhao Novo

O resultado dos embates entre esses dois grupos beneficiou os pecuaristas, através
da Lei N° 2.979/69, mais conhecida como Lei Sarney Terras, que reestruturou o mercado
de terras no estado, prejudicando as formas comunais de propriedade campesina e os
projetos de colonizacdo, abrindo espacgo, assim, para os grandes empreendimentos

agropecudrios, na qual o Maranhao seria a “porta da Amazonia”:

Enquanto a proposta do GTDN (1959), posteriormente o Projeto de
Povoamento do Maranhdo (1961-1963) formulado pela SUDENE
demarcavam o Maranhdo e a Pré-Amazonica maranhense como fronteira
agricola, onde essa regio seria tomada como um recurso aberto, a Lei Estadual
de Terras possibilitou o inicio dos grandes e médios empreendimentos
agropecudrios no Maranhio, efetivados no aparato burocratico pela criagdo da
Companhia de Colonizagdo (COMARCO) em outubro de 1972 (Bittencourt,
2020, p. 60 APUD Gongalves, 2000, p. 175).

Esse foi o processo de incorporagdo do Maranhdo e da Amazo6nia ao capital
urbano industrial, iniciado com Juscelino na década de 1950, como novas fronteiras de
expansao e valorizagdo do capital. Com isso, as a¢des das oligarquias locais do Estado,
com a venda de terras publicas para grandes empresas por precos abaixo do mercado e a
grilagem de terras devolutas, foram fatores essenciais na constru¢cdo do “Maranhao

Novo™:

Em todo o estado, comecaram a se erguer as cercas em dreas de babacuais,
substituindo o cultivo Agricola de subsisténcia familiar pelo rebanho bovino.
Mudara o padrio de ocupacio, e a legalizagdo da terra substituia o trabalho
incorporado a terra, na defini¢do do direito de propriedade individual. Esse
processo, porém, ndo seguiu a via pacifica: a formalizagdo legal da terra foi a
solucdo encontrada pelo Estado para resolver os que se agudizavam entre
posseiros, grileiros empresarios, e pecuaristas, sobretudo na regido do Mearim
(Barboza, 2006, p. 83).
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A modernidade chegou a partir de uma légica perversa, na qual foi/é essencial a
subalternizagdo dos maranhenses a partir da reproducao da pobreza, em que o ‘atraso’ é
sempre o mote do discurso do desenvolvimento e os grandes empreendimentos seriam
responsaveis por mudar essa situacao, mas para que tal acontecesse, era necessario antes,
levar pessoas para as regides que eram consideradas ‘vazias’: “O governo adotou a sua
oferta para os fazendeiros com generosos incentivos fiscais, reducdo de impostos,
empréstimos com juros altos: era dinheiro fécil de todos os lados. Em centenas, vieram
tentar a sorte. Dirigiram-se principalmente para a regido que fica ao longo das novas
heroicas rodovias, a Belém-Brasilia e a Transamazonica (Le Breton, 2000, p. 18).

Entretanto, ao contrério da l6gica colonialista, estes espacos nao se encontravam
vazios, pois, a maiorias deles estavam ocupados por lavradores que viviam da
subsisténcia e do extrativismo vegetal e, para os novos donos estes eram empecilhos aos
seus projetos de poder, assim, lancavam mao de vdrios artificios, entre eles, o uso da
violéncia através de capatazes que expulsavam as familias dos terrenos, corrompiam a
policia ou os oficiais de justica ou mesmo de pagavam pistoleiros para execucdes
sumadrias (Le Breton, 2000, p. 19).

Como vimos ao longo da escrita, os maranhenses € 0s migrantes que aqui se
estabeleceram nao tinham condic¢des dignas de vida que os levasse a conhecer os direitos
basicos que lhes podiam ser assegurados e, baseando-se nessa reproducdo perversa do
analfabetismo, os fazendeiros e empresdrios se aproveitavam para violar o direito a posse
da terra: “A principio os posseiros ndo sabiam o que fazer. Eram gente simples. Viviam
isolados e sua preocupagdo principal era evitar problemas. Assim, eles desistiam se suas
terras, mudavam-se ¢ comecavam de novo (Le Breton, 2000, p. 18) ”. Sobre isso,
Domingos Bala relata:

Eu tomei entendimento de gente na época que meu pai deixou a minha
mae. Af, eu fiquei como um ovo sem ter quem chocar...

Fiquei rapaz ai, meu pai ajeitou uma mog¢a mode eu casar. Falou com o
pai da moga, levaram pro pé do padre e 14 fizeram meu casamento.
Mas a mulher adoeceu até que morreu.

Depois me casei novamente e formei outra familia.

Af, vim me embora pra Vargem Grande.

Cheguei no terreno de um homem muito rico: ele ndo tem sei quantas
fazendas, num tinha quem contasse quantas léguas de terra ele tinha.
Me assituei 14, mas também nio era pra tirar, se tirasse meio quilo de
coco para vender fora, que num fosse no terreno dele, pois bem o
camarada pagava aqueles coco em quantidade de dinheiro e ainda ia pra
cadeia.

Porque ele era prefeito 14 em Vargem Grande.
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Af, cum poca 14 um vaqueiro do mermo chefe pegou cobrar, diz que eu
tava 14 nesse cento onde eu tava, vinha de eu tava, eu tava enricando e,
o coronel ndo gostava do caba enricar nos terrenos dele.

Eu ja tinha porco, eu ja tinha bode, eu ja tinha animalo, e muita
criacdozinha mermo midda e, jd nadava bem vestido, entoce, cuma é
Seu Domigo Bala mora acold, cuma é, ele td quase enrico aqui nos seus
terrenos.

Af, eu digo: muié, se sabe de uma coisa, vum simbora daqui, nds tem
condi¢do j4 de ir embora. Pr4 onde é que ndés vamo, omi? Nés vamu
embora praqui onde vé fala que tem mata, pra banda do Pard, nés vamu
embora pra la (Santos, 1987).

Esse relato foi extraido dos primeiros 2:22 segundos do documentario “Bandeiras
Verdes”, dirigido por Murilo Santos, que conta a historia da familia Domingos Bala e
Rosa e sua migracao pelo Maranh@o em busca de melhores condi¢gdes de vida. Considero
impactante o relato que ele traz, ao ser acusado de estar ‘enricando’ por ter pequenas
criacdes de animais e, com isso poder se vestir bem, ja que estd trabalhando para isso.
Podemos compreender que o se ‘vestir bem’ de Domingos Bala ¢ diferente do dono da
Terra, o prefeito de Vargem Grande, bem como a nogao de “enriquecer”.

Para o lavrador, o seu trabalho na terra através da agricultura, coleta de coco
babacu e criagdo de animais, era o bésico que ele precisava para sobreviver, jd que essa
terra ndo estava sendo cultivada e, através do seu labor, ela produz o necessario para a
sobrevivéncia (e, nem por isso ele deixa de reconhecer a posse do dono), mas ja para o
coronel e seu vaqueiro, esse essencial representava um problema financeiro, no caso,
estava sendo roubado.

A decisdo de sair desse lugar e seguir junto a regido de mata, ja foi explorada
anteriormente, mas ainda n3o compreendemos a natureza desses constantes
deslocamentos e recomegos por parte dos lavadores maranhenses. Velho (2009, p.123)
pontua que esse nomadismo € resultado da contestacdo da posse terra, o que torna a
realidade dificil e, isso se juntava a disponibilidade de terreno agricola, assim a fuga
dessas situacdes poderia demonstrar que ndo havia um apego particular a um territério,
mas existia um desejo pela terra em que fosse possivel viver sem o comando de um patrao
e sem ser expropriado.

Essa desconfianca presente na frente migratéria maranhense estaria associada a
categoria de cativeiro, no caso, associada tal qual a escravidao, na qual sé se recebia roupa
e comida. Também perder a autonomia, trabalhando para outrem se encaixa nesse

imagindrio e,
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em sua forma mais acabada, o cativeiro € a pura e simples escravidao,
que contrastaria com a situacdo hoje vivida pelos lavradores, em que
cada um decide como orientar a sua vida, ndo estd sujeito a horarios,
ndo precisa trabalhar quando se sente doente, pode se deslocar para
outra regido quando lhe der vontade; enfim, exercer a sua liberdade, o
que talvez ajude a compreender, no plano ideoldgico, o chamado
nomadismo do brasileiro do interior. Existe, entre os participantes da
frente, numa espécie de anti-revivalismo, o medo constante de que o
presente, relativamente bom, ou pelo menos livre, serd substituido no
futuro por uma volta ao passado de cativeiro, que viria através da acdo
dos ricos, do Governo e talvez de estrangeiros. A diferenca entre o
antigo e o novo cativeiro é que este atingiria nao sé os pretos, mas os
pobres em geral, j4 que os pretos estdo misturados no meio do povo.
Talvez, alids, se ligue a isso certas manifestagcdes claras de racismo, que
poderiam representar um esforco de separar-se dos pretos, contra quem
se dirige, preferencialmente, o cativeiro (Velho, 2009, p. 124).

Levando em consideracdo a citagdo anterior, podemos conjecturar a angustia
sofrida pelos lavradores maranhenses, tendo em vista que a maioria da populacdo do
estado historicamente é negra. Em dados, isso € visivel, ja que pelo Censo de 1960, o
nimero de pardos (57,48%) e pretos (11, 39%) representavam, juntos 68, 87% da
populagdio e s6 haviam 31,10% de brancos (Brasil, 1965, p. 02)74, assim, os
deslocamentos populacionais eram constantes para evitar o cativeiro, até o dia em que
algum ‘dono’ aparecesse reclamando o territorio e, “como os lavradores ndo entediam
muito bem o conceito de propriedade, era ficil remové-los em troca de uma espingarda,
uma bicicleta ou um pedago de papel prometendo algum dinheiro (Le Breton, 2000, p.
35).

Assim, a chegada dos grileiros, o impedimento que os fazendeiros impunham a
quebra de coco por parte das mulheres e a interferéncia do governo nas liberdades dos
lavradores foram anuncios que o tempo do cativeiro estava chegando (Velho, 2009, p.
123), por isso, era preciso resolver o que fazer: muitos decidiram sair dos seus povoados,
ja que ndo existiam mais condi¢cdes de permanéncia.

Aos que ficaram na terra, tiveram que se defrontar com perseguicdo e, com o
acirramento das disputas os levaram a ser organizarem em sindicatos rurais muito devido

a acdo da Igreja Catdlica através das Comunidades Eclesiais de Base” que pregavam a

74 Nio foi possivel extrair esse dado do censo de 1970 porqué a cor da populagdo néo foi uma caracteristica
analisada nesse ano.

75 Modelo de organizagio eclesidstica que tem como referéncia pastoral uma rede de comunidades seja na
zona urbana ou zona rural, tomando a a¢do evangelizadora como que levasse a libertagdo das pessoas.
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Teologia da Libertacdo’®. Um exemplo desse foi Padre Josimo’’, que atuava na regido do
Sul do Maranhao e na drea onde hoje corresponde ao norte do estado do Tocantins, morto
em 1986 pelo pistoleiro Geraldo Rodrigues da Costa’”® a mando de uma série de
fazendeiros e politicos da regido do Bico do Papagaio” (Le Breton, 2000, p. 61).

A atuagdo de Josimo, de prestar assisténcia aos lavradores em conflitos de terra,
era considerada pelos seus desafetos como inadequada para um padre, assim era acusado
de comunista e, para além disso, o fato dele ser negro causava mais 6dio ainda aos seus
assassinos®®. Segundo Le Breton (2000, p. 19) a estratégia de violéncia no campo
comecou a selecionar melhor as suas vitimas: poderiam ser advogados, lideres sindicais
e membros da Comissao Pastoral da Terra®!.

Outro homem de luta que temos que referendar nessa questdo ¢ Manoel da
Conceig¢do®?, lavrador, ferreiro e sindicalista. Nascido em Coroata, foi com sua familia
para o povoado de Sdo José do Turi, na cidade do Pindaré nos anos de 1950 fugindo
justamente de conflitos de terras na sua cidade natal. Em 1962, foi selecionado pelo
Movimento de Educag¢do de Base (MEB)3? para fazer um curso de alfabetizacdo,
sindicalismo e produgdo agricola (Castro, 2021).

No vale Pindaré havia um predominio da criagdo de gado pelos grandes

fazendeiros, de forma que eles ndo cercavam o pasto, assim, os lavradores perdiam suas

76 Movimento sdcio-eclesidstico dos anos de 1960 que catélica que pregava uma andlise critica da realidade
auxiliando a populacdo pobre no tocante aos seus direitos.

77 Josimo Moraes Tavares (1953-1986) foi um sacerdote catélico negro coordenador da Comissdo Pastoral
da Terra. Para o conhecimento melhor de sua trajetdria e seu legado ver Le Breton, Bianka. Todos sabiam:
a morte anunciada do Padre Josimo. Edi¢des Loyola: Sao Paulo, 2000.

78 Vilson Nunes Cardoso foi seu ctimplice.

79 Regido do extremo-norte do estado do Tocantins.

80 S0 0s mandantes do assassinato de Padre Josimo: Osmar Teodoro da Silva (Nenem), Guiomar Teodoro
da Silva (Tentem), Nazaré Teodoro da Silva (Deca), Jodo Teodoro da Silva (O Jodao Teodoro), Geraldo
Vieira (Geraldo N6), Adilson (filho de Geraldo).

81 Orgio da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, vinculado 2 Comissio Episcopal para o Servico da
Caridade, da Justica e da Paz e nascido em 22 de junho de 1975, durante o Encontro de pastoral da
Amazonia, convocado pela CNBB e realizado em Goiénia que tem como objetivo subsidiar a agdo pastoral
social em favor dos trabalhadores da terra e dos povos e comunidades tradicionais no Brasil e denunciar
violacdes de direitos humanos destes grupos.

82 Conhecido como Mané da Conceigdo (1935-2021) foi extremante atuante nos direitos dos trabalhadores
durante a ditadura-militar e, nesse periodo chegou a ser baleado na perna direita durante uma invasao
policial na subsede no sindicato em Anajd em 13/07/1968. Preso e sem tratamento médico, sua perna
gangrenou e teve que ser amputada. Episédio emblematico de sua lealdade a luta foi quando Sarney, entao
governador do Maranhdo, lhe ofereceu vantagens para manter seu siléncio, ao que Manuel respondeu:
“Minha perna ¢ minha classe. Para saber mais de sua trajetéria e seu legado ver o documentario: Minha
perna minha classe. Diregdo: Arturo Sabédia. Sdo Luis, 2023, 90 m.

83 Criado pela Igreja Cat6lica em 1961, o MEB tinha como objetivos desenvolver um projeto de educagdo
para promogao social e acdo evangelizadora, junto as massas, por meio de escolas radiofonicas instaladas
nos lugares mais diversos, com tematicas que discorriam desde a alfabetizag¢@o a discussdo de reformas
sociais.
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rocas quando os bovinos quebravam as cercas dos minifindios e pisavam na produgao.
Respeitando a légica do mandonismo local, os lavradores ndo recebiam nenhuma
indenizacgdo pelo prejuizo e, foi justamente essa situacao limite aliada a formacao catélica,
ainstru¢do do MEB que levou a fundagado do primeiro Sindicato dos Trabalhadores Rurais
Auténomos de Pindaré Mirim em 1963 (Saboia, 2023).

O censo de 1970 nos permite visualizar esses fenomenos, assim, os dados do
Maranhio apontam que a populacdo era composta de cerca de 2.945.776 pessoas, na qual
de 30,13% (752.027 pessoas) habitavam a zona urbana e 69,87% (2.240.659 pessoas)
habitavam a zona rural (Brasil, 1971, p. 02). Observa-se assim, um crescimento respectivo
de 309.032 pessoas na zona urbana e 206.283 pessoas na zona rural em relacdo ao censo
anterior.

No censo de 1960, ocorreu 0 mapeamento de estrangeiros no Brasil, de pessoas
de outros estados no Maranhdo, o que nos dar a ver que esse estudo € elaborado ndo a
partir de formas fixas, mas do que se evidencia na sociedade brasileira naquele momento
e, como o estado estava passando por um momento de mudancas politicas que afetaram
0s arranjos sociais existentes, uma nova categoria foi introduzida: “Migragdes internas.
Foi efetuada a pesquisa direta dos movimentos migratorios, através das indagacdes para
“0s que nao haviam nascido no municipio de residéncia na data do Censo (Brasil, 1971,
p. XXXII)”. A partir desses questionamentos, é possivel saber que haviam cerca de
834.091 pessoas® que estavam fora do seu municipio de origem, divididos entre a zona

rural e zona urbana. Vejamos o grafico:

Grifico 08: Populacao do Maranhio nio residente no municipio de origem em 1970.

Populacio nao residente no municipio de origem (1970)
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84 425.765 homens e 408.326 mulheres.
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Fonte: Elaboracao prépria a partir do censo de 1970.

Como observado no Gréfico 12, a populacao rural que migra é predominante a da
zona urbana, mas em conjunto esses dados nos revelam que cerca de 33,42% da
populacdo maranhense estava em deslocamento pelo estado, possivelmente em busca de
melhores condicdes de vida no campo ou na cidade. Como vimos, era costume a migracao
de agricultores quando eram defrontados por grileiros acerca da posse de suas terras e,
aqui também aparece a migracdo para as cidades como forma de mudancga de vida.

Dessa forma, das 442.995 pessoas que habitavam a zona urbana cerca de 224.891
eram nascidas em outros municipios, ou seja, 50,77% dessa populacdo. No tocante a zona
rural, 609.143 eram de outra naturalidade, apenas 27,19% desse grupo. Ao analisar esses
dados, pode parecer uma alteragdo pequena na estrutura do campesinato maranhense, mas
¢ importante lembrar que a lei Sarney de Terra foi editada em 1969, entdo o que a fonte
nos apresenta € o inicio do processo da expulsdo dos lavradores de suas terras (Brasil,
1971, p. 130).

Essa conjectura pode ser refor¢ada a partir da anélise de quanto tempo as pessoas
estavam vivendo no municipio onde foi realizada a coleta do censo: cerca de 96.216
pessoas estavam ha menos de um ano no local: 31.481 na zona urbana e 64.731 na zona
rural. Esses dados apontam para uma movimentac¢ao de pessoas muito grande em relagao
aos anos anteriores e, que s6 superada na contagem de 6 a 10 anos e 11 anos ou mais®,
correspondendo as correntes migratérias dos nordestinos rumo ao Maranhdo (Brasil,
1971, p. 130).

Esse preambulo tinha como objetivo recolocar a populagdo maranhense sob as
demandas do capital, separando os trabalhadores dos meios de producio e, ao empobrecé-
los, foi possivel mobilizar essa mdo-de-obra para as zonas em que o capital necessitava
(Rodrigues, 2020, pp. 155-157). Sobre isso Barbosa (2006, p. 85) discute que os anos de
1970 foram de inser¢ao do Maranh@o na divisao nacional do trabalho a época do Milagre
Brasileiro®, no qual as lutas de terras entre posseiros e fazendeiros foi essencial para a
constru¢do da nova ordem.

Esse processo de modernizagdo conservadora permitiu a expansao dos latiftindios

na forma de terras de pastagem e de empresas rurais e, se intensificou com a implantacdo

85 40.733 pessoas e 79.281 pessoas respectivamente.

8 Periodo de 1967 a 1973 de grande crescimento econdmico brasileiro, no qual a taxa de crescimento do
PIB saltou de 9,8% a.a. em 1968 para 14% a.a. em 1973, e a inflacdo passou de 19,46% em 1968, para
15,6% em 1973, ocasionando o aumento da desigualdade econdmica e social no pais.
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do Projeto Grande Carajas®’, na regido tocantina, também durante a década de 1980.
Dessa forma, acossados pela falta de titulacdo da terras, grileiros e pistoleiros muitos
pequenos produtores expropriados dirigiram-se para as maiores cidades do Estado (Sao
Luis e Imperatriz), na busca de um emprego assalariado para garantir sua sobrevivéncia
(Barbosa, 2006, p. 86).

E possivel observar esse fendmeno a partir dos dados do censo de 1970, que entre
as faixas etdrias de 10 a 24 anos existe uma mobilizacdo de mao-de-obra para a zona
urbana: de 10 a 14 anos eram 11.361 pessoas, de 15 a 19 anos eram 12.529 e de 20 a 24
anos eram 11.384 pessoas (Brasil, 1975, p. 131). Estas quando chegavam as grandes
cidades, ocupavam as franjas de forma espontanea, a exemplo do processo de formacgao
do Coroadinho®®, na cidade de Sdo Luis. A intervencao estatal contribuiu, no sentido que
ao realizar alteragdes no tracado da cidade, conseguiu ‘liberar’ espacgos dantes isolados
pela propria questao geogréfica:

O acesso aos terrenos, antes permitido apenas por canoas ou
embrenhado-se pelo mato, se modifica consideravelmente com a
construcdo da Barragem do Bacanga - rodovia ligando centro da cidade
a drea Itaqui-Bacanga, e da avenida Médici, hoje africanos, que fazia
ligacdo da zona portuaria a malha rodovidria interestadual.
Posteriormente, foram feitos naquele trecho loteamentos e conjuntos
habitacionais — o parque Timbiras e o parque Amazonas, por exemplo
além das ocupacdes ilegalmente no Coroado e no Sacavém (Mota,
2019, p. 25).

Esse processo de ocupacdo do Coroadinho se volumou tanto que, em 1977, os
jornais® comegaram a noticiar esses eventos e, segundo Mota (2019, p. 37), ndo s6 apenas
nessa regido, mas as “ocupagdes pipocavam em varios pontos da cidade”, a exemplo dos
bairros da Liberdade® e Areinha®' que surgiram também nessa década, como em outras
regides da cidade:

Fossem nas dreas proximas aos rios Anil e Bacanga (como os casos do
Sa Viana, Floresta, Ilhinha no Sdo Francisco, Liberdade, Vila Padre
Xavier, Coroadinho) ou em 4reas um pouco mais distantes (como Sao
Bernardo, Jodo de Deus, Vera Cruz e Anjo da Guarda), tais ocupagdes
apresentaram caracteristicas comuns. Dentre elas: a precariedade das

87 Projeto criado pelo Decreto de Lei n° 1813, de 24 de novembro de 1980 que tinha como objetivo a
extracdo de minério a empresas nacionais e multinacionais em uma drea de 900.000 km, entre os estados
do Para, Tocantins e Maranhao.

8 E considerada a 4* maior favela do Brasil.

8 Populagdo invade terras na drea do Bacanga. Jornal “O Imparcial”, Sdo Luis, 25 de setembro de 1977
in Mota, 2019, pp. 36-37.

9 Considerado o bairro com a maior populagdo negra de Sdo Lufs, possuindo o titulo de Quilombo Urbano
da Liberdade.

! Surgiu em 1972 a partir da constru¢io da Ponte Bandeira Tribuzzi quando os moradores da Camboa
foram remanejados para esse loteamento.
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habitagdes e infra-estrutura basica de servigos urbanos, o perfil sdcio-
econdmico das populacdes ali residentes e também a situacdo de
conflito contra oponentes mais bem aparelhados, o que nos possibilita
pensar os bairros associados a essas respectivas dreas como produtos de
um processo de confronto politico (Pereira, 2001, p. 48).

As condi¢des de vida ndo eram das melhores, tendo em vista que muitos desses
bairros estavam localizados perto de dreas de mangue, o que ocasionavam enchentes no
periodo das chuvas. De todo modo, na capital ndo haviam muitas casas e bairros que
dispunham do necesséario para ser considerados salubres:

O “Levantamento sécio-econdomico da cidade de Sdo Luis” realizado
pelo Departamento Municipal de Estatistica, em 1969 apresenta os
seguintes dados: 53% das unidades domiciliares do centro urbano de
Sao Luis eram construidas de taipa, 35% com piso de soque e 27%
coberta de palha. Existiam, no ano do levantamento, 7.000 sub-
habitagdes ou barracos de palha erguidos sobre estacas em d4reas
alagadicas as margens dos rios que banham a cidade (Krueger, 1983, p.
33).

Muitos moradores desses locais eram origindrios do interior do estado, lavradores
e, por conta das dificuldades encontradas no campo maranhense, migraram para a capital
em busca de trabalho. Assim, muitos moradores do Coroadinho tinham seu local de
nascimento nas cidades de Barra do Corda®?, Santa Inés”?, S3o Vicente de Ferrer®*, Icatu®’
e Alcantara®®(Pereira, 2011, p. 51). Os moradores da Liberdade em sua maioria eram de
Alcantara e os moradores da Area Itaqui-Bacanga®’ tinha origens diversas:

Para se ter uma nocdo geral sobre essa populacdo, ao analisar uma
amostra de 24 familias (131 pessoas), verificou-se diversas origens
geograficas (Belém-PA, Piaui-PI, Sao Bento, Sao Domingo, Sédo Jodo
Batista, Icatu, Alcantara, Primeira Cruz, Viana). Dessas, mais de 50%
eram de S@o Jodo Batista, do interior da Ilha ou de outras regides da
capital. Havia também deslocamentos dentro da prépria capital, como
foi o caso das familias oriundas das “expropriagdes” ocorridas nas areas
alagadas proximas ao centro de Sdo Luis (Madre de Deus, Areinha,

92 Cidade localizada no centro do estado que fica a 448,7 quilémetros de Sdo Lufs.

3 Cidade localizada no oeste do estado que fica a 248 quildmetros de Sdo Luis.

%4 Cidade localizada no norte (Baixada Maranhense) do estado que fica a 158 quildmetros de Sdo Luis.

% Cidade localizada no norte do estado que fica a 116 quildmetros de Sdo Luis

% Cidade localizada no norte do estado que fica a 91 quildmetros de Sdo Luis

97 Regido localizada na regidio oeste do municipio de Sdo Luis entre o rio Bacanga a leste, Oceano Atlantico
anorte, Bafa de Sdo Marcos a norte e a sul com a zona rural de S@o Luis. A regido é formada pelos bairros:
Ana Jansen, Anjo da Guarda, Alto da Esperanca, Bonfim, Cajueiro, Cidade Nova, Argola e Tambor,
Fumacé, Gancharia, Gapara, Itaqui, Jambeiro, Mauro Fecury I, Mauro Fecury II, Ilha da Paz, Sao Mateus,
Sol Nascente, Piancé, Porto Grande, Residencial Paraiso, Residencial Primavera, Residencial Resende, Rio
dos Cachorros, S4 Viana, S3o Benedito, Sao Raimundo, Tamancdo, Vila Ariri, Vila Bacanga, Vila
Ceramica, Vila Collier, Vila Dom Luis, Vila Embratel I e 11, Vila Isabel, Vila Jacu, Vila Maranhio, Vila
Nova, Vila Sao Luis, Vila Tiradentes, Vila Verde, entre outros, num total de 47 bairros.
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Bairro de Fatima...), por conta da construcdo da estrada que compde o
Anel Vidrio (Pereira, 2011, p. 51).

A maior dessas pessoas ndo tinha instru¢do formal, o que os levava a executar
trabalhos onde se utilizavam a forga fisica ja que “o migrante, sobretudo sem formacgao
especifica, é absorvido pelos setores ndo tecnoldgicos do ciclo produtivo. Os migrantes

de tornam pecas fundamentais na reproducdo do capital a partir de sua absor¢do de
maneira precéria no mercado de trabalho (Rodrigues, 2020, p. 98) . Vejamos isso no

depoimento abaixo em que seu Antonio justificou como na cidade havia oportunidades
de trabalho:

Nao € por ser melhor, porque aqui na cidade tem muito jeito de vida.
Porque de todo jeito tem servigo né? E as vezes o pobre pensa assim,
ele sai do mato, se ele encara todo o servigo eu acho que ndo passa
fome. Porque sabe, eu trabalhei oito anos aqui de servigo pesado e me
sentia muito melhor que agora. Ganhava muito mais dinheiro, deu pra
eu comprar muita coisa pra mim, deu pra fazer minha casa. Eu
trabalhava na escavagdo de vala, servico da CAEMA, trabalhei oito
anos. Era pesado né?; as vezes, chegava em casa e ndo dava vontade
comer, de tanto...Mas parei, faz cinco anos que eu nido cavo mais.
Ganhava muito mais do que ganho agora, o que eu ganhava numa
semana hoje eu ganho no més, porque tinha semana de até eu ganhar
até dois saldrios, trabalhando pesado. Ent@o eu achei desse jeito e assim
é muito que faz! (Mota, 2019, p. 41).

A fala de Seu Antonio tem muitas camadas, uma delas que se ressalta € que como
o trabalho na cidade permitiu que ele comprasse muitas coisas para si, algo que viemos
discutindo ao longo desse texto, € como a precisao ¢ um marcador importante da formacgado
do maranhense. Neste caso, o trabalho pesado ¢ licito, justamente por ser ‘recompensado’
com uma renda que lhe permitiu o bésico, construir a casa e, comprar outras coisas para
si.

Outra camada se relaciona a0 modo como o processo migratorio foi essencial no
deslocamento de mao-de-obra para os empreendimentos realizados no estado a partir do
financiamento do governo federal. Sobre isso, Jos¢ Sarney declarou que “todas as obras
foram fruto de meu trabalho junto com o governo federal - estrada, porto, energia elétrica,
universidade (Revista Maranhao Hoje, 2015, p. 15) ”, dessa forma, esses “trabalhadores
de enxada (Brasil, 1971, p. 52)” foram utilizados para essas construgdes, o que garantia

um exército de reserva e, com isso baixa remuneracdo: Pereira (2011, p. 51) aponta de
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que todas as ocupagdes’® desempenhadas pelos migrantes, 14% deles se concentravam na
construgao civil.

Esse processo de deslocamento forcado foi importante na passagem de uma
economia pré-capitalista para uma economia capitalista, pois o censo de 1970 procurou
compreender o modo pelo qual as ocupagdes eram realizadas, assim, as pessoas que
exerciam atividades agropecudrias ou de extracdo vegetal declaravam quantos meses
trabalhavam nessa funcao: menos de 15 horas semanais, de 15 a 39 horas, de 6 a menos
de 9 meses, de 9 a 12 meses e sem declaracdo. Os trabalhadores que ndo exerciam essas
atividades tinham suas horas semanais contabilizadas: menos de 15 horas, de 15 a 39
horas, 40 a 49 horas, 50 horas e mais e sem declaracio (Brasil, 1971, pp. 60-61).

Thompson (1998, p. 271) assinalou que a notagdo do tempo para os camponeses
€ decorrente da organizagdo do dia por tarefas didrias, em que a necessidade organiza essa
sociedade, assim, existiam diferentes notacdes, devido ao periodo do ano e, as questdes
envolvidas, tal como vimos no capitulo anterior, assim, a contagem dos meses trabalhados
demonstra a estrutura agriria campesina que tentava resistir ao avanco do tempo do
relogio, este que regula o trabalho em horas (nesse caso até 50 horas!): no campo para
aqueles que trabalham na agroinddstria e na cidade para os trabalhadores fabris,
metalirgicos, administrativos, da construgao civil e etc.

Esse processo de disciplinamento para o capital, que dividiu o labor e vida dos
sujeitos, tornando-os momentos diferentes da experiéncia do vivido construiu novas
experiéncias sociais, principalmente para aqueles desterritorializados de suas cidades, de
seus hdbitos campesinos, que tiveram de reconstruir suas vidas entre a dureza da
sobrevivéncia e a necessidade que o ser humano possui de viver. Foi nesses meandros da
vida do maranhense, que a escola publica se formou ndo para melhorar a vida dos sujeitos,

mas para submeté-los ao capital e, iremos discutir isso no préximo capitulo.

%8 «“Vendedor ambulante, biscateiro, vigilante, doméstica, borracheiro mecanico, pedo, soldador, costureira,
fiscal de pedes de construtora, carpinteiro, quitandeira (Pereira, 2011, p. 51) .
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5 A QUESTAO DA EDUCACAO NO MARANHAO: um debate sobre as politicas
publicas que fizeram nosso chao de escola

“Eduquée, conditionnée, par [?école et la télé
Devant tant de culture, questionnée, questionnée
Marginalisée ou singularisée

Ou es la vérité

En réalité, réalité, réalité”.%°

Melo de Sereia (Jeunesse), Metisse.

Como vimos nos capitulos anteriores, as condi¢cdes de vida dos maranhenses ao
longo das décadas de 1940 a 1970 eram caraterizadas pela precisdo, isso interferia
diretamente no processo de escolarizagdo das criancas, tornando o analfabetismo uma
realidade naturalizada na sociedade. Nesse sentido, € preciso compreender como se deu
o processo de formacdo das politicas publicas de educacdo no estado, a fim de
compreender como a educagdo € essencial para formagdo de uma populacdo nao seja

condicionada a subalternidade.

5.1 — Apontamentos sobre a escola publica maranhense

Segundo Pinto (1983, pp. 97-98), € complicado falar sobre politicas educacionais
no estado do Maranh@o durante o Vitorinismo, tendo em vista que as relagdes clientelistas
a nivel municipal eram utilizadas como objeto de barganha a nivel estadual e
posteriormente, federal, no qual, Vitorino Freire ‘costuraria’ a liberacao dos recursos.

Assim, os chefes politicos locais eram os responsaveis por distribuir as benesses,
trazendo para si, essas benfeitorias que reforcavam as préticas paternalistas, j4 que eram
eles que nomeavam os docentes e indicavam a constru¢do das escolas, fazendo
preponderar os interesses das elites em detrimento de um processo educacional voltado
as necessidades populares (Bonfim, 1983, p. 98).

A existéncia de uma politica educacional estava subvencionada aos interesses
particulares, que ao monopolizar a cultura letrada, podia fazé-lo através de diferentes
programas educacionais que eram elaborados a partir de agdes sem planejamento
estratégico e de longa visdo: “o Governo Eugénio Barros privilegiou o setor de

aperfeicoamento do magistério, chegando mesmo a ceder instalagdes da Escola de

% Educada, condicionada, pela escola e pela televisdo/ Diante de tanta cultura, questionada, questionada/
Marginalizada ou singularizada/ Onde estd a verdade/ Na realidade, realidade, realidade.
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Aprendizes Agricolas para a instalacio do Centro de Aperfeicoamento de Professores
Rurais (Pinto, 1983, p. 99)”.

Como podemos ver, as acdes voltadas para a educagdo baseavam-se em projetos
momentaneos, baseado no periodo de administracdo de um gestor, ndo possuindo
autonomia e continuidade, isso era devido a pouca complexidade administrativa do estado
e, o0 proprio cendrio politico que ainda ndo havia centrado seu discurso em torno da ideia
de “desenvolvimento™:

Nessa época ndo havia Secretaria de Educagdo; existia uma Diretoria
de Instrugdo Publica vinculada diretamente a Secretaria Geral do
Governo. S6é em 1952 foi criada a Secretaria de Satide e Educagao tendo
sido seu 1° titular o Dr. José de Matos Carvalho. Que viria a ser
Governador do Estado no perfodo 1956/61. A Lei n° 934 de 31 de julho
de 1953 criou a Secretaria de Estado dos Negécios de Educacdo e
Cultura (Pinto, 1983, p. 99).

Dessa forma, o quadro educacional do Maranhao estava mais parecido com ilhas,
ou seja, existiam apenas pequenos nucleos onde haviam escolas, alguns docentes e alguns
discentes: em 1957 existiam no ensino primdrio cerca de 65 diretoras de escola, 668
normalistas e 76 regentes de ensino e trés anos depois (1960) ndo havia muita diferenca
nesse nimero: 68 diretoras, 821 normalistas e 207 regentes de ensino para uma populagido
apta a escolarizacdo de 275.000, da qual apenas 61.071 tiveram acesso a escola (Pinto,
183, p. 101).

Esse periodo € caracterizado pela falta de organicidade das acdes, ndo podendo
ser caracterizado como politica publica, j4 que ndo existia a acdo em vdrios niveis de
governo para a promoc¢do do direito de educacdo aos maranhenses, assim Os
direcionamentos eram vinculados ao governo de determinado gestor, promovendo acdes
isoladas ou a projetos do Governo Federal que poderiam se comunicar ou ndo com as

realidades aqui existentes:

A "Campanha das 500 Escolas", elaborada pelo Governo e aprovada
pela Cruzada Nacional de Educacéo, objetivando a criagdo de escolas
sob a orientagdo da Campanha de Educagdo Supletiva do Maranhao.
Esta acdo partia de um convénio firmado entre o Estado do Maranhio,
a Superintendéncia para Valorizacao e Estudos da Amazdnia (SPVEA),
o- Ministério de Educacdo e os Governos Municipais (Pinto, 1983, p.
102).

O Governo Federal também era essencial para a construciao das escolas fisicas.
Dessa forma, utilizava recursos conseguidos junto ao Instituto Nacional de Estudos
Pedagoégicos através de convénios, que dependiam da a¢do de mediacao dos politicos para

serem firmados (Pinto, 1983, p. 102). Se faz importante ressaltar que, nos anos de 1960,
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a educacdo era base do fortalecimento para social democracia. Dessa forma, ela era
essencial no projeto de mobilidade social que deveria proporcionar status aos individuos
(Lima; Silva Junior, 2016, p. 01).

Assim, o0 Movimento de Educagdo Popular ganhava forga tentando garantir uma
escola publica e gratuita e de qualidade e nesse cendrio, a nivel nacional se construiam
diferentes acdes para conseguir seus objetivos:

A partir de 1960 o Movimento de Educacido Popular, propde as massas
populares um trabalho de conscientizagéo e politizagdo desenvolvendo
Campanhas de Alfabetizacdo de Jovens e Adultos e expandindo as
escolas primdrias. Surgem também os Movimentos de Cultura Popular,
apoiados ideologicamente pelo ISEB, que se inserem nos bairros
urbanos, pragas publicas, nas Universidades, sindicatos, enfim em toda
a massa popular utilizando-se da arte, literatura, teatro, cinema e vérios
outros instrumentos de mobilizac¢do (Lima; Colessete, 2010, p. 02).

Essa visdo era oriunda das fracdes da sociedade que tinha uma orientagao politica
desenvolvimentista, como vimos no capitulo anterior buscavam alfabetizar e instruir
aqueles que eram ‘esquecidos pelo estado’, justamente para que eles ndo ficassem mais a
mercé dos politicos locais, assim, tem-se a justificativa para a ineficiéncia da
administracio publica do Maranhdo, ja que a precisdo era fundamental nos esquemas
eleitoreiros.

Newton Bello enquanto era candidato ao governo, defendeu que o ensino
particular subvencionado pelo Estado seria uma alternativa para combater o déficit
educacional do estado, justamente por perceber o quadro preocupante que iria encontrar,
além da impossibilidade de a mdaquina publica resolver essa questdo. Em fala na
Assembleia Legislativa ele pontuava que “de 448.000 criangas em idade escolar apenas
159.000 estao matriculadas. Nas escolas estaduais cerca de 40.00; nas municipais 60.000
e o resto nas escolas particulares (portanto 59.000) (Pinto, 1983, p. 105) ”. Vejamos isso,

em numeros:

Grafico 09: Analfabetismo no Maranhao por idade em 1960
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Analfabetismo no Maranhao - 1960

m Nio sabem ler e escrever.

20 anos ou mais 824.919
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Idade dos sujeitos
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Fonte: Elaboragdo prépria a partir de Brasil, 1965.

Os dados desse grafico foram produzidos a partir do censo, que contabilizou
“alfabetizacdo por sexo e idade e situacdo de domicilio segundo grupos de idade (Brasil,
1965, p. 12)”, em que as categorias presentes eram “Sabem ler e escrever”, “Nao sabem
ler e escrever” e “sem declaracdo”, e, da forma que as categorias de idade foram criadas,
principalmente a 2° anos de estudo ou mais” demonstram a intencdo de representar dados
que corroborassem com a perspectiva do desenvolvimento do governo Juscelino
Kubitschek, apresentando assim dados educacionais que escondem uma realidade de
baixa escolarizacdo: dos 2.060.567 habitantes do Maranhao, existem cerca de 1.438.908
analfabetos e 621.321 pessoas que sabiam ler e escrever.

A partir desse grafico, pode-se inferir que a faixa etdria de aprendizagem no
estado estava entre os 11 aos 17 anos, j4 que numericamente existe uma diminui¢cdo de
analfabetos. Em relacdo a essa quantidade, s6 foi possivel calcular a partir do cruzamento
de categorias apresentadas pelo censo, no caso a “alfabetizagdo por sexo e idade e situagao
de domicilio segundo grupos de idade” e “populacao presente na data do recenseamento
geral seguindo algumas das principais caracteristicas individuais (Brasil, 1965, p. 02),
gerando dados de grupos de 04 em 04 anos e de 20 anos ou mais, que estd disponivel no

gréfico a seguir.
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Grifico 10: Analfabetismo no Maranhéo por grupo de idade em 1960

Analfabetismo no Maranhao por grupo de idade (1960)
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m Total de populagdo  ® Analfabetos

Fonte: Elaboragao prépria a partir de Brasil, 1965.

Como visto, pode-se perceber que a maioria da populagdo maranhense era
analfabeta, sendo que a menor taxa ¢ justamente na categoria “20 anos de estudo ou mais”,
que agrega pessoas de vdrias faixas etdrias, dessa forma, os dados em porcentagem que
representam essa realidade s@o: de 5 a 9 anos, 92, 79% dos sujeitos ndo sabem ler e
escrever, de 10 a 14 sdo 69,38%, 15 a 19 sdo 68, 97% e de 20 anos ou mais sdo 57, 57%
da populagdo.

Mesmo que o censo representasse as categorias “sabem ler e escrevem” primeiro,
a fim de conduzir o olhar do leitor, um exame mais paciente demonstra uma realidade
onde a alfabetizacdo ndo era um programa de governo. Dessa forma, € possivel
conjecturar que na primeira, segunda infincia e inicio da pré-adolescéncia as criangas
ficavam sob o controle da familia (possivelmente materno) e, aos 11 anos comecavam a
frequentar regularmente o ambiente escolar. Esses dados podem ser comparados ao
grafico 07, quando se observa que a terceira maior populacido do estado nesse contexto

de concentra entre 10 a 14 anos e, a quarta entre 15 a 19 anos, vejamos:
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Grafico 11: Piradmide etaria no Maranhio em 1960
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Fonte: Elaboracgdo prépria a partir de Brasil, 1965.

A piramide etdria no Maranhdo nesse periodo possui a base muito larga,
apontando para um nimero elevado de nascimento e um topo estreito, o que representa
uma dificuldade no envelhecimento populacional, além de uma baixa idade mediana'®
(Thompson e Lewis, 1964). Apresenta crescimento populacional elevado, entretanto a
partir dos 20 anos, € cada vez menor o nimero de pessoas, 0 que demonstra dependéncia
da populagdo jovem e, um dado que se ressalta € que o nimero maior da populagdo é
justamente de criancas de 0 a 4 anos.

Como visto através dos trés graficos anteriores, o quadro educacional era
preocupante tendo em visto que a maioria da populacdo jovem também estava fora dos

bancos escolares. Essa condicao foi essencial para construcdo de argumentos e projetos

que deveriam ser destinados a corrigir essa auséncia do Estado, porém o que se vé é um

100 A jdade mediana € utilizada como medida para compreender se uma sociedade € jovem, adulta ou idosa.
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aproveitamento dessa situacdo de déficit educacional para a construcao de outras formas
de subalternizacao.

Um exemplo disso, foi em maio de 1961, que o governador do Estado, a
Assembleia Legislativa Estadual pedido para a abertura de crédito de um milhdo
seiscentos e quarenta e cinco mil e oitocentos cruzeiros para financiar a campanha de
educacdo supletiva empreendida por essa gestdo. Nessa mesma reunido, o deputado Vera
Cruz solicitou para serem “realizados concursos para o provimento das catedras dos
estabelecimentos oficiais de ensino oficiais de ensino secundario” (Pacotilha, 27/05/1961,
p. 04).

A promulgacdo da Lei de Diretrizes e Bases da educa¢do Nacional em 20 de
dezembro de 1961 representou uma vitdria aos setores que defendiam a educacao puiblica
com forma de ascensdo social, entretanto, as condi¢Oes para que tal acontecesse
dependiam justamente do territério que se estava falando, assim, tentando adequar-se a
lei nacional, assim em 28 de dezembro de 1961, Newton Belo criou o Conselho Estadual
de Educagdo do Maranhdo, com o intuito de “exercer as atribui¢cdes consignadas na Lei
Federal que fixa as Leis de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional” (Maranhdo, 1961,
p. 10).

Ja em 1962, foi realizado um convénio entre a Sudene e a United States Agency
for International Development (USAID), que fazia parte do contexto de Alianca para o
Progresso'® e da Operacdo Nordeste!®>. A ‘escolha’ dessa localidade para o
desenvolvimento de projetos e financiamentos por parte dos Estados Unidos demonstrava
a preocupagdo com a formagdo das Ligas Camponesas'® e suas supostas tendéncias
‘subversivas’ (Barbosa, 2010, pp. 37-38). Celso Furtado'™, entio ministro do
Planejamento e Orcamento do Brasil, viajou aos Estado Unidos a fim de obter a
cooperacao desse pais para o primeiro Plano Quinquenal da Sudene:

A chamada “Missdo Bohen”, liderada pelo embaixador Merwin Bohen
era composta por técnicos das mais variadas especialidades, veio ao
Brasil em outubro de 1961 e se reuniu com varios governadores locais

101 Projeto Politico executado pelo Estados Unidos durante o governo de John Kennedy no combate ao
comunismo buscando realizar a integracdo dos paises do continente americano através da economia,
politica, cultura e sociedade.

102 Foi uma politica desenvolvimentista executada entre 1950 a 1960 que tinha como objetivo reverter o
atraso da regido em relag@o ao Centro-Sul.

103 Formadas a partir de 1945 pelo Partido Comunista Brasileiro, foi um movimento de luta pela reforma
agréria no Brasil, que teve como expoente o advogado e deputado pelo Partido Socialista Brasileiro (PSB)
Francisco Julido (1915-1999).

104 Celso Monteiro Furtado (1920-2004) foi um economista brasileiro que tinha como suas principais ideias
a discussdao em torno do desenvolvimento versus subdesenvolvimento e a importincia da participacido do
Estado na economia.
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e também com funciondrios da SUDENE e de organizagdes
internacionais que atuavam naquela regido. O relatério que resultou
dessa visita propunha um acordo de desenvolvimento com a duracio de
sete anos, sendo que nos dois primeiros anos o foco estaria em medidas
de impacto imediato (construcdo de escolas e de postos de sauide, por
exemplo) enquanto nos outros cinco anos buscar-se-ia lidar com os
problemas econdmicos bésicos da regidao (Barbosa, 2010, p. 40).

Para Bonfim (1983, p. 109), esse projeto tinha como objetivos o desenvolvimento
dos paises periféricos através de uma educagdo voltada para a formacao de mao-de-obra
para industrializacdo e introducdo de hdbitos de consumo justamente para sustentar
economicamente o consumo. Como visto, mais uma vez, o projeto de educac¢io que veio
para o Maranh@o ndo estava assentado nas condi¢Oes reais, mas em formulacdes e
interesses externos, neste caso nada voltados para a educacao como prética de libertacao.

Esse acordo entre MEC/USAID nio previu nenhum tipo de estudo que levasse em
consideragdo as reais necessidades educacionais existentes, assim, a aplicagao da técnica
de planifica¢ao'® nio foi possivel porque a situacdo administrativa existente nao permitia
a organicidade para isso:

No caso em andlise, citaria o Ministério de Educacio e Cultura (MEC),
o Conselho Federal de Educagdo (C.F.E.), a Superintendéncia de
Desenvolvimento do Nordeste (SUDENE) e a Secretaria de Educacdo
que se compdem, se recompdem ou se transfiguram face a linhas
diretivas externas que, uma vez aceitas, comprovam a debilidade da
estrutura econdmica, social e politico do pais, nos mais diversos niveis
hierdrquicos (Pinto, 1983, p. 111).

Dessa forma, o MEC tinha um papel fundamental para a articulacdo dos entes
federados, ja que era necessdria uma centralidade das decisdes justamente pela falta de
equipes preparadas para lidar com essas novas realidades no ambito da educacao. Por
mais que a LDB j4 tivesse sido publicada, era necessdrio de forma nacional organizar
equipes estaduais e municipais que fossem capazes de compreender e elaborar politicas
educacionais e, que estivessem voltadas para perspectiva democratizante.

O acordo com a USAID deveria ser um ponto de ancoragem para essa construcao,
entretanto os objetivos eram distintos como vimos anteriormente, por isso a demanda
externa acaba por direcionar as agdes e decisdes tomadas na administracdo educacional
brasileira, estando subvencionadas a economia internacional (Pinto, 1983, p. 112).

Nesses meandros, Newton Belo elaborou um Plano Trienal para o estado do

Maranhdo, em que previa investimentos em “obras rodovidrias, de Educacdo, Saude,
b

105 Na administragdo publica, a técnica de planificagio estd ligada ao processo de gestdo, em que se realizar

projetos e gerenciamentos destes a partir das demandas da populagao.
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Agricultura, Crédito, Finangas e outros em fase 'final de elaboragdo pelos demais 6rgaos
do servico publico (Bello, 1963, p. V) ™. Dentre as alteragdes ocorridas na educagao foi
realizada a reestruturacdo da Secretaria de Educac¢do, o que permitiu a criagdo de
Inspetorias Regionais, ampliagdo do servigo de estatistica e a criagdo da CEPLEMA, a
Comissao Executiva do Plano Estadual de Educacdo. Criada pelo decreto 2.490 de 20 de
agosto de 1963, este grupo deveria

a) orientar, coordenar e acompanhar a execu¢@o de todos os programas
e projetos incluidos no Acordo;

b) custear programas de formacio, treinamento e aperfeicoamento de
professores primdrios;

¢) executar o programa de construgdo de salas de aula e de prédios para
as unidades escolares;

d) promover a aquisicdo e distribuicdo do material necessdrio a
instalacdo e reequipamento das unidades escolares;

e) promover a alfabetizacdo e educagdo de base a adolescentes e
adultos;

f) elaborar os programas semestrais de atividades e de desembolsos
(Pinto, 1983, p. 115).

A existéncia de dois 6rgdos diferentes, a Secretaria de educacdo e CEPLEMA
versando sobre uma mesma questao, levou a um problema de tomada de decisdes, ja que
a comissdo seria a responsdvel pelo Plano Trienal e, por isso era a tltima a dar a palavra
sobre o que seria feito nesse setor da administracao (Pinto, 1983, p. 115).

Analisaremos a seguir os dados da Sintese do Programa Educacional do Governo
Newton Bello, a fim de compreender qual a representacdo acerca da aplicacdo dos
recursos do acordo MEC/USAID no Maranhdo: nessa fonte sdo apontadas as melhorias
decorrentes a partir de 1963, entretanto, ha um enfoque na figura do governador, como
aquele responsavel pelas mudangas ocorridas na educagdo estadual: “O governo Newton
Bello d4 ao Maranhao mais escolas para todos; “O governo Newton Bello abriu um
crédito de esperanca a grandeza do Maranhao: criou escolas”; “O governo Newton Bello,
educando a crianca de hoje, abre um crédito de tranquilidade ao Maranhdo de amanha”
(Maranhao, s/d). As citagcdes demonstram uma tendéncia segundo a qual as elites locais
se utilizavam das politicas da Sudene para reafirmar seus processos de dominacao e, dessa
forma, reiterar que a figura do governador (e, fizeram questdo de grafar essa acdo como
algo personalista em letras maitdsculas) busca assegurar o seu dominio.

Na Sintese nao sdo apresentados os valores totais em dolares e nem € mencionado
que o recurso viria desse acordo entre Sudene e USAID (essas siglas estdo presentes
somente na capa do documento). Segundo Barbosa (2010, p. 41), ndo h4 consenso sobre

os valores estabelecidos no acordo, mas segundo o grupo de trabalho de Pernambuco,
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para este estado estava previsto cerca de 15 milhdes de ddlares para os anos de 1963 a
1965 e 62 milhdes para os anos seguintes.

Bonfim aponta que em 1963 foram recebidos Cr$ 452.400.000, 00 (em ddlar
eram 72.967.741.93'%) , em 1964 Cr$ 283.000,00 e em 1965 cerca Cr$ 411. 044. 000,
00'%7 do acordo com a USAID/Brasil para o custeio do Plano Trienal. Também foram
recebidos recursos nao inferiores a Cr$ 150.000.000, 00 no mesmo periodo por parte da
Sudene e o préprio estado investiria cerca de Cr$ 600. 000. 000, 00. Somando-se todos
os valores temos cerca de Cr$ 1.896.044.000, 00 a serem investidos no MaranhZo.

Agora, vamos comparar estes valores, com os dados divulgados na Sintese

sobre a aplicacdo dos recursos do Fundo Estadual do Ensino Primario:

Imagem 02: Orcamento do Fundo Estadual do Ensino Primério do Maranhio

MOVIMENTO FINANCEIRO DO FUNDO ZST.DUAL DO ENSINO PRIMARIO

1961 - Receita - O§ 17.838.650,00

(infeioc do deu fun
cionanento) Despesa - 10.661.826,90
1962 - Receita - 23,368,412, 30
Despesa - 21.942.289,30
1963 = Receita - 28.,183.123,80

(atéd junho)
‘ - Despesa 25.541.901,80

.......................

" 0 Gov8rno Newton Belo,educandc

un erédi-

g crianga de h
to de tranquilidade ao Maranhac

de amanhal

Fonte: (Maranhio, s/d)

Como os dados que temos, ndo € possivel realizar a comparagdo entre todos os
anos, para termos uma ideia do investimento total, mas no ano de 1963 podemos fazé-lo,
assim nesse ano foi destinado apenas 0,62% do or¢camento do Estado para a educacio,
que nem foi totalmente utilizado (apenas 90,63%). Por mais que o documento procure

demonstrar uma mudanca de mentalidade no tocante a educacao, em nimeros € possivel

106 Em 1963, um cruzeiro equivalia a 6,2 d6lares.
107 Nio foi possivel fazer essa conversdo, pois, nio foi encontrado do valor do délar em relagdo ao
Cruzeiro nos respectivos naos.
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ver que isso ndo passa de mero discurso. Para compreender a aplicacdo desse recurso,

observemos alguns dados também presentes na Sinfese:

Grifico 12: Educacio do Maranhao entre 1960-1963

Universo educacional no Maranhao (1960-1963)
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Fonte: Elaboracao Propria a partir de Maranhao s/d.

Como observado no grafico 14, o que se ressalta € a discrepancia entre o nimero
de alunos comparados as demais categorias: em 1960 existiam em média 46 alunos para
cada professor e 104 estudantes para cada carteira, ja em 1963 eram 44 alunos para cada
docente e cerca de 26 alunos para cada carteira.

A fonte aponta que em “1963, até junho, o numero de carteiras foi maior que os
ultimos anos de 60, 61 e 62, reunidos” (Maranhao, s/d, p. 05), corroborando com o grafico
08, que apresentou que cerca dos 2.060.567 habitantes do Maranhdo, existiam 1.438.908
analfabetos e 621.321 pessoas que sabiam ler e escrever. Dessa forma, observa-se que a
educacdo ndo era uma prioridade dos governos estaduais anteriores e, mesmo que
existisse uma politica de educag¢do nesse momento, aumentar o nimero de matriculados
nao é correspondente as condi¢des dignas de um processo de ensino-aprendizagem.

Outro dado relevante desse periodo apresentado na fonte é que ocorreu um
processo de expansao da escolarizacdo dos anos iniciais, ou seja, a construgdo de jardins
de infancias e escolas primdrias, o que demonstra que a inclinagdo do governo estadual
era investir nesse publico, J4 que reconhecia ndo ser possivel arcar com o Onus dos

segmentos do processo de escolarizacdo: o ginasial e o colegial geralmente eram



91

delegados as escolas privadas por meio de bolsas de estudo (Pinto, 1983, p. 160).

Observemos o gréafico abaixo:

Grafico 13: Tipos de escolas primarias existentes no Maranhao entre 1930-1963

Escolas primarias existentes no Maranhao (1930-1963).
20
10 g
> 3 3
0 0 0
0
Capital Interior
Jardim de infancia estadual ® Jardim de infancia municipal
Jardim de infancia particular © Escola Primadria estadual

Fonte: Elaboracgdo prépria a partir de Maranhao s/d.

Entre 1930 a 1945 apenas nove escolas primarias foram construidas na capital,
Sdo Luis (Maranhio, s/d, p. 09) e no Grafico 14, confirmas essa concentracdo, ja as
escolas existentes no interior relatadas na fonte estavam em construcao no ano de 1963.
Ap6s pesquisa nos dados do censo escolar, foi confirmado a finalizacdo dessas obras, e
essas instituigdes continuam em funcionamento até os dias atuais. Nao ha dados acerca
de existéncia de diferentes tipos de instituicdes escolares no interior do estado. Dessa
forma, usando o deslocamento analitico (Certeau, 2013, p. 73) pode-se inferir que até
1963 talvez nao existissem grupos escolares'® no continente'® e que os dados que

representam esse universo referendam isso:

108 Formado a partir do modelo estadunidense e europeu do século XIX era uma reunido de escolas

agrupadas por proximidade sendo caracteristica do modelo urbano e de formacdo das elites.
109 O estado do Maranhdo possui uma divisdo territorial: a capital, Sdo Lufs é uma ilha, enquanto o resto do
territério estadual se localiza no continente.
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Tabela 04: Matricula de alunos no ensino primario por dependéncia administrativa em Sao
Luis (1958-1964)

Dependéncia Administrativa
Ano Municipio Estado Particular
1958 1.932 5.829 4.878
1959 1.903 6.595 4.120
1960 1.985 7.836 5.185
1961 1.761 7.991 5.812
1962 1.779 8.868 6.411
1963 2.281 10.081 6.221
1964 2.856 14.053 6.880
TOTAL 14.497 61.253 39.507

Fonte: Doc. Ensino no Estado do Maranhdo 1958/67 - SUDEMA/Departamento Estadual de Estatistica.
Sao Luis, 1969.

Como visto na tabela, a expansao do estado na escolariza¢ao primdria foi pungente
no periodo analisado, tendo em vista a necessidade de demonstrar os resultados ao acordo
MEC/USAID sobre a aplicagdo de recursos, nesse caso ampliando as matriculas e
construido vinte escolas na capital. A expressdo do municipio é muito pequena nesse
sentido, sobressaindo as escolas particulares com o segundo maior nimero de matriculas
em Sdo Lufs.

Essa expansao ndo significava um acesso igualitdrio e digno como vimos, pois, €
importante era parecer estar resolvendo a questdo, mas os problemas cronicos do sistema
estadual (falta de professores, equipamentos, mobilidrio, material didatico e salas de
Aula) ndo estavam sendo enfrentados com deviam, tendo em vista o grande nimero de
analfabetos no estado, quadro que exigia mais investimento financeiro.

Bonfim aponta uma série de problemas que atestam a falha desse Plano no tocante
a educacdo maranhense: o planejamento ndo adequado a realidade, retardou a aplicacio
dos recursos desvalorizando o orcamento e atrasando a execucdo das etapas; as
discordancias entre a equipe MEC/USAID/SUDENE com os técnicos locais giravam em
torno das condi¢des tecnoldgicas previstas nos planos de constru¢do e ainda haviam
outros programas federais executados sem a participacdo da CEPLEMA, confirmando a
falta de planejamento local para tentar elaborar solu¢des para a educacdo maranhense.

Em 1965, como vimos no capitulo 02, a elei¢do de José Sarney para o governo
estadual mudou os rumos do que existia até entdo. Com as mudancas politicas que
inseriram o Maranhdo na rota do capital transnacional foi necessdria uma politica de

educagdo que ‘desse conta’ dos sujeitos a serem empregados nesse “Maranhao Novo”.
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Pinto (1981, p. 92) acentua que a ideia do “Novo” foi uma constru¢do ideoldgica
para se contrapor ao Maranhao dos coronéis e da pentria, em que este traria a abundancia
através da racionalidade executada através do plano de governo, signos que segundo a
autora levavam o governador a falar uma linguagem mais conectada com a populagio,
entretanto, esse discurso escondia o alinhamento realizado do governo junto ao capital.

Dessa forma, a educagdo foi essencial para a concep¢ao de desenvolvimento que
estava em voga no periodo, por isso, foi atrelada a miquina estatal, mas a perspectiva do
processo de ensino-aprendizagem de entdo estava voltada para a formacdo de mao-de-
obra: “Serda, portanto, um dos objetivos no quinquénio 1965/70 capacitar a juventude
maranhense par ao deixar a escola poder engajar-se com eficiéncia numa profissao
(Sarney, 1966, p. 02) ™.

Esse estudante e futuro trabalhador seria responsdvel por contribuir no processo
de desenvolvimento estatal através do trabalho nos também grandes empreendimentos do
periodo, onde cada um teria sua funcdo e caberia a juventude a zelar para o bom progresso
das geracOes maranhenses, assim, ao centrar a politica educacional na faixa etaria de 06
a 25 anos havia o objetivo de formar mao-de-obra para as indistrias que estavam se
instalando, bem como excedente desta, para manter a concorréncia e, por consequéncia o
valor dos salérios baixos (Pinto, 1981, p. 124).

S6 saber ler e escrever ndo era o suficiente, era necessario possuir um saber escolar
que fosse capaz de contribuir economicamente para o crescimento estatal. Por isso,
também foi necessario pensar na escola para a populacao adulta e a populagdo rural a fim
de que todos fossem englobados pelo “Novo”. Nesses meandros, ¢ preciso lembrar que
os docentes também deveriam ser parte desse desenvolvimento, incorporando e
reproduzindo esse discurso através do seu proprio fazer:

Visando a concretizacdo dos objetivos expostos o Governo decide criar
um 6rgdo que até agora deixava lamentdvel lacuna na Secretaria de
Educacdo e Cultura - a Campanha de Aperfeicoamento e Difusdo do
Ensino no Maranhao (CADEM);

A CADEM competira:

1 - manter aceso no Magistério Maranhense o eldn pela politica
educacional do Governo;

2 - ministrar cursos, promover estigios, conceder bolsas para
atualizacdo e aperfeicoamento do professorado;

3 - tornar dinamicamente funcionais os curriculos das escolas do Estado
através de matérias técnicas, agricolas, pecudrias, -industriais,
comerciais e outras que se fizerem necessdrias;

4 - criar oficinas e servicos técnicos junto as escolas com capacidade
para atendimento geral do aluno;

5 - criar o Servigo de Selecdo e Orientagao Profissional
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6 - multiplicar unidades de Colégio do Estado e da Escola Normal em
pontos de irradiag@o do interior maranhense (Pinto, 1982, pp. 126-127).

Esse discurso acerca da educacao também era fundamental no estabelecimento de
uma nova relagdo do homem com a natureza, nesse caso, passaria de uma perspectiva
harmonica, ou seja, quando os sujeitos compreendem que a natureza (Kreutz, 1983, p. 55)
€ parte essencial de si, para uma visdo capitalista da mesma, em que esta € apenas um
recurso a ser explorado. Bem como a mudancga de relacdo de trabalho entre os sujeitos,
onde a exploragdo da mdo-de-obra é que dd o tom: como podemos ver, essas ideias sdo
fundamentais na passagem de uma economia pré-capitalista para uma economia
capitalista e, caberia a escola maranhense inculcar e reproduzir esse discurso para formar
trabalhadores para o capitai.

Desse modo, para ‘iniciar os trabalhos’ desse novo momento da escola estadual,
foi nomeado Orlando Lopes Medeiros como o secretdrio de educacdo do Governo Sarney.
Proveniente do sul do estado, tinha sido professor do 1° e 2° grau na cidade de Balsas e
era professor catedratico do Curso de Farmécia e Odontologia da Universidade do
Maranhdo. Entretanto, sua escolha para esse cargo ndo necessariamente teve haver com
sua trajetéria, mas foi devido ao seu comprometimento com a campanha a eleicdo
estadual para o cargo de governador (Pinto, 1982, p. 130).

Parecia 6bvia a minha posicdo uma vez que na campanha eleitoral eu
montei toda a temdtica da Educagdo. Mais ainda, durante a campanha
eu estive por trés vezes na televisdo, levantando o problema da
Educagdo como estava e discutindo este mesmo problema, a nivel de
uma possibilidade do candidato que eu apoiava, que era Sarney,
vencer

Apesar da declaragdo aberta de Orlando Medeiros sob sua indicacdo em que
apontava a relagdo da campanha com o cargo, incluindo a representacdo da chapa na
televisdo Sarney declarou que “ndo tinhamos coordenadores escolhidos; havia
movimentacdo de grupos que espontaneamente, se reuniam para fazer campanha em todo
o Estado (Sarney, 2015, p. 14) ™.

Por mais que o ‘novo’ pregasse a libertacdo do Maranhao das praticas coronelistas
vitorinistas, sua acao reproduzias as mesmas, ao indicar praticamente um cabo eleitoral a
pasta de educacdo. E necessdrio acentuar que desde 1953 havia na Universidade do

Maranhao, cursos da drea de educagdo, de forma que era possivel nomear algum desses

profissionais para este cargo:
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1953 - Em 10 de fevereiro, Dom José de Medeiros Delgado criou
oficialmente a Faculdade de Servi¢o Social do Maranhao. Ainda nesse
ano, em 15 de agosto, criava-se a Faculdade de Filosofia do Maranhio,
em sessao solene na Academia Maranhense de Letras, que ofereceria os
cursos de Artes, Filosofia, Geografia, Histéria, Letras Neolatinas e
Pedagogia, a fim de demandar novos horizontes para o Ensino Superior
maranhense (Ufma, 2008, s/p).

Se o apelo aos intelectuais era o mote do desenvolvimento sarneista, haviam
sujeitos da drea de educacao preparados para essa pauta, mas essa nao era a questao a ser
debatida, ja que se contrapor ao ‘velho’ era essencial no refor¢o do discurso do ‘novo’.
Algumas medidas tomadas nesse contexto tinham esse objetivo, tais como: a exoneragao
de docentes nomeados no Governo Newton Bello!'?, alegando a inconstitucionalidade
das mesmas, a dentincia do bloqueio dos recursos do acordo MEC/USAID por auséncia
de prestacdo de contas do ano de 1962, o que levou a suspensdo dos repasses nos anos
subsequentes (Pinto, 1982, p. 131), sendo assim, o tnico repasse que chegou ao estado.

A revelagdo desse fato refor¢ou o coro de ineficiéncia da gestdo anterior, ja que
ndo tinha conseguido nem elaborar um plano de aplica¢do dos recursos, conforme exigido
pelo Ministério da Educagdo, mas como vimos, isso foi resultado de interferéncia externa
e dos proprios objetivos do plano MEC/USAID. Enquanto se acusava o ‘velho’ era
possivel desviar a atencdo para o que estava se fazendo naquele momento, que segundo
Pinto (1982, p. 132) ndo foram substanciais para a questdo educacional:

Citaria entre essas, a criagdo dos turnos intermedidrios, para
atendimento da clientela escolar excedente, no ensino primario.

A adocio dessa proposta viria alterar todo o funcionamento da escola,
visto que haveria remanejo de hordrio e de pessoal, para fazer frente
aquela sistemdtica. De dois turnos escolares distribuidos de 7:30 as
11:30 horas e de 13:30 as 17:30 horas, com inclusdo de tempo para
merenda e recreacdo, passaria a escola atingida por aquela sistemdtica
a funcionar de 7:00 as 10:00 horas (1° turno), de 10:00 as 13:00 horas
(2° turno), de 13:00 as 17:00 horas (3° turno) e de 16:00 as 19:00 horas
(4° turno).

Aqui vemos uma estratégia de aumento de matriculas, entretanto isso nao
significou uma melhoria no processo de escolarizacdo, ja& que o tempo reduzido no
ambiente escolar também reduziria o préprio processo de ensino-aprendizagem e
disciplinamento necessario ao estudo.

Apesar do aumento de 58% das matriculas na rede estadual da capital, o indice de

reprovacao e evasao representou o reflexo da superlotacio das salas, além de aumentar a

10O Decreto de 05/02/66 anulou as nomeagdes de docentes realizadas no perfodo entre 06/04/66 a
31/01/66. Infelizmente, ndo foi possivel encontrar o nimero do decreto através da pesquisa arquivistica.
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expulsdo e, por consequéncia a marginalizacdo daqueles que nao se adequavam a essa
16gica escolar (Pinto, 1982, p. 138). A democratizacdo do ensino pensada no periodo na
capital, se restringiu apenas a perspectiva do acesso, mas ndo prezou pela qualidade,
permanéncia e desenvolvimento intelectual dos estudantes (Pinto, 1982, p. 137).

A faléncia dessa estratégia levou a Secretaria de Educacdo a suspender esse
formato e retornar aos hordrios originais, o que demonstra a falta de planejamento
estratégico da secretaria para tentar resolver a questdo da educagao:

Segundo depoimento do préprio Titular da Pasta de Educacdo, Prof.
Orlando Medeiros, fora dificil montar uma equipe de trabalho e mais
ainda, criar uma mentalidade de planejamento. Conseguira elaborar
planos para aplicacdo de recursos financeiros, mas tracar" uma linha
"filos6fica de um trabalho a longo prazo, que se poderia chamar de
planejamento, ndo tivera oportunidade de fazer (Pinto, 1982, p. 139).

Nesse ano, ainda foi montando um grupo de trabalho que deveria elaborar a partir
da legislacdo vigente um plano de reestruturagcdo da secretaria de educagdo, mas ele foi
feito pelos funcionarios do Centro de Pesquisa Educacional de Sdo Paulo, sob a
coordenacdo do professor Breno Benedito de Andrade Torres: como resultado foi gerado
a Assessoria de Programacdo e Orcamento (Pinto, 1982, p. 139).

Em um perfodo muito curto, de apenas sete meses, Orlando Medeiros!!! deixou a
Secretaria de Educagdo para candidatar-se a deputado estadual, a convite do préprio
governador, sendo eleito na elei¢do de 1967 pela ARENA!'? com 5.957, o mais votado
do estado. Vemos aqui, a mesma manobra utilizada por Vitorino, ao indicar o governador
em exercicio para a disputa do Senado, logo o ‘novo’ e o ‘velho’ ¢é apenas um discurso
para as massas, nao se concretizando no fazer politico.

Logo apés a saida de Orlando, no més de setembro, o Tenente José Coronel Sales
de Andrade''? foi nomeado para secretdrio de pela sua experiéncia em gestdo, ja que tinha
trabalhado na Central Elétrica do Maranhdo (CEMAR) e na Imprensa Oficial: isso
demonstra o alinhamento do governo estadual com os militares, negado por Sarney
posteriormente. Vejamos isso abaixo em uma entrevista concedida em 2015:

Revista: A sua campanha, de alguma forma, recebeu manifestacio
declarada de apoio do governo federal a época ja sob o regime militar?
Sarney: Ndo! Regime militar ndo participou da elei¢do no Maranhio.
Ao contrério, eu era acusado, perante os militares, de esquerdista e de
candidato do partido comunista (Sarney, 2015, p. 15).

I Ndo foram encontrados dados biograficos.
1120 partido Alianga Renovadora Nacional (ARENA) foi criado em 1965 durante o regime civil militar
com o objetivo de sustentar o golpe de 1964.
113 Nio foram encontrados dados biograficos.
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Nessa nomeacdo, vé-se o idedrio de ordem a ser estabelecidas pelos militares,
tipico do periodo, dessa forma, o Tenente procurou estabelecer parametros de trabalho
pensando na realidade existente:

Inicialmente, instalaria uma Assessoria de Planejamento, em caréter
experimental, reunindo atribui¢cdes variadas: elaboracdo de regimento
interno para as Escolas Estaduais, estabelecimento de critérios para
construc¢do de salas de aula, proposi¢do de normas para selecionar e
aperfeicoar o Magistério, apresentacdo de estudos sobre evasdo e
repeténcia, entre outras.

Com isso, conseguiu em pouco tempo realizar obras que construiram e
reformaram escolas com os recursos liberados apds a prestacdo de contas do governo
Sarney ao Ministério da Educacdo, que ndo tinham sido aplicados na gestao de Orlando
Medeiros. Além disso extinguiu a CEPLEMA, tendo em vista o choque de interesses
entre este 6rgao e o proprio secretdrio (Pinto, 1982, p. 144).

Com isso, abriu-se caminho para a centralizacdo das decisdes na figura do
secretdrio, que seria o responsdvel por designar as fungdes a serem realizadas pela
Comissao criada pelo decreto 3.494 de 19/10/66 em substituicio a CEPLEMA. Entre
estas, coordenou uma pesquisa que apontava os problemas que interferiam na educagdo
do maranhense, entre eles, se destaca a evasdo escolar, demonstrando que nenhum
discurso seria capaz de ‘dar conta’ das contradigdes reais existentes. A partir dessa
pesquisa presente em Kreutz (1983, p. 34) elabora os o gréfico abaixo que, apresenta
algumas delas:

Grifico 14: Fatores de nio escolaridade no Maranhao (1964)

Fatores de nio escolaridade no Maranhao (1964)
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Fonte: Elaboragdo prépria a partir de Kreutz, 1983, p. 34

Os dados s@o de 1964, um ano antes da eleicao de José Sarney para o governo do
estado, mas pelo que vimos em apenas dois anos a mudanga ocorrida nao foi relevante
para uma alteracdo da realidade escolar maranhense. Dessa forma, o que se vé que além
da auséncia do equipamento escolar incidir sob o processo de escolarizagdo, a pobreza
levava a necessidade de trabalhar.

A evasdo escolar apontada na pesquisa era resultado das condi¢des objetivas da
realidade do estado, em que a sobrevivéncia urgia e, assim, a educagdo ficava em segundo
plano, sendo reforcada pela falta de institui¢des escolares na capital e principalmente no
interior do estado.

Os recursos enviados pelo MEC nao estavam sendo usados da maneira como
deveriam, ndo diminuindo e nem menos tentando compreender quais eram as realidades
existentes no estado para, assim, elaborar um plano de educagdo que tivesse como meta
escolarizar o maranhense. Nesse sentido, o Tenente Coronel fez uma proposta ao Governo
Estadual:

A criacdo de Fundagdes Educacionais, a nivel de Municipios, geridas
pela comunidade e que encapariam as escolas publicas estaduais. Essas
fundagdes seriam mantidas pelos seus membros (os pais dos alunos) e
complementadas pelo Estado. Estariam sujeitas a auditagem financeira
e pedagdgica por parte da Secretaria de Educacdo. Teriam, outrossim,
um Conselho que agiria como o6rgdo normativo e fiscalizador,
constituido pelos pais dos alunos, a quem competiria a escolha das
diretorias e do corpo docente das escolas (Pinto, 1982, p. 148).

O intuito dessa proposta seria barrar a influéncia politica local na gestdo da
educagdo dos municipios, ‘destravando’ assim, o processo educacional, entretanto ndo
obteve apoio do governo estatal para tal, pois segundo Pinto (1982, p. 149), o tenente teria
afetado diretamente as aliancas politicas construidas e, por isso se afastou da pasta da
educagdo em 31/07/1967.

Aprofundando essa fala do Tenente Coronel, observo que seja resultado de sua
propria visdo dos militares como saneadores da corrupcio, pois, por mais que ele ndo
tenha obtido apoio do governo estadual em sua ideia, quais eram as condi¢des reais dos
maranhenses para manter a si mesmos € uma escola para seus filhos e netos? Se o Estado
J4 ndo cumpria com suas obrigacdes, quais as garantias que essas familias teriam que

essas Fundagdes funcionariam com recursos estatais?
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Por mais que essa inten¢ao fosse possivel, mais vez a sociedade € colocada como
aquela que deveria arcar com a responsabilidade pela escolarizacdo de seus filhos e netos
e, o Estado seria um parceiro e, ndo provedor, o que € contraditério ao discurso de
desenvolvimento do periodo. Vejamos o valor dos recursos recebidos pelo Maranhdo par

compreendermos melhor:

Tabela 05: Recursos recebidos pela Secretaria de Educacao e Cultura do Maranhao para aplicacao
no ensino primario e Médio (1963-1967)

Valores recebidos do MEC, para Recebimento
aplicacdo de Recursos entre 1963 e
1966
Data Valor

1° 25.03.66 Cr$ 1.002.066,40
2° 16.11.66 Cr$ 210.161,42
3° 02.01.67 Cr$ 485.547,22
4° 12.10.67 Cr$ 1. 338.190,59
5° 25.03.66 Cr$ 1. 200.371,63
6° 16.09.66 Cr$ 105.916,39
7° 20.03.67 Cr$ 721.080,45
8° 12.10.67 Cr$ 1. 717.907,21

Total Cr$ 6.781.241,31

Fonte: Pinto, 1982, p. 134

A tabela acima demonstra o recebimento de quase 7 bilhdes de cruzeiros entre
marco de 1963 e outubro de 1967, muitos deles desbloqueados a partir da prestacdo de
contas realizadas pelo governo Sarney da gestao anterior (Pinto, 1982, p. 133). Entretanto,
as medidas tomadas pela secretaria evitavam o investimento em infraestrutura e corpo
docente, como vimos. Com o perdao do anacronismo, a ‘otimiza¢ao’ era realizada com o

inchago das matriculas, procurando dar a ver um processo de escolarizacdo inexistente.

Tabela 06: Matricula de alunos no ensino primario por dependéncia administrativa em Sao Luis
(1965-1967)

Dependéncia Administrativa
Ano Municipio Estado Particular
1965 3.998 15.675 6.968
1966 5.367 26.984 8.367
1967 6.904 26.347 8.062
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TOTAL 16.269 69.006 23.397

Fonte: Doc. Ensino no Estado do Maranhdo 1958/67 - SUDEMA/Departamento Estadual de Estatistica.
Séo Luis, 1969.

Na tabela 06 se vé o crescimento das matriculas estaduais no ano de 1966,
correspondendo ao momento que os turnos intermedidrios estavam em funcionamento e,
no ano seguinte ha um decréscimo de alunos, que pode ser resultado da evasio escolar
ocorrida por conta do formato. Outro dado que se ressalta é a pequena quantidade de
discentes que estao matriculados no ensino médio, ja que para ser cursado, era necessario
estar matriculado em escola particular.

J4 que o ‘novo’ ndo estava aparecendo, pelo menos no dmbito educacional, foi
necessdrio trazer um secretdrio que estivesse mais conectado a questio da educacdo e do
discurso governamental, assim, o professor José Maria Cabral Marques''# foi nomeado
como o responsavel pela secretaria de educagdo do estado.

Sua nomeagao teria sido efetuada levando em consideragdo sua atuagdo, pois, ja
tina sido secretdrio e Administracdao e interino da Fazenda, além de ser formado em
Direito bacharelado e Filosofia licenciatura, ter pés-graduagdo em administragao publica
(FGV), em Planejamento de Educagdo (CEPAL) e pertencer aos quadros da Universidade
do Maranhao nesse periodo (Pinto, 1982, p. 150).

Dessa forma, tendo atuacao nos quadros da educacgio, a proposta a ser implantada
seria precedida de um planejamento composto de métodos criativos e inovadores para o
periodo, buscando o alinhamento de fato da educagdo para o capital. Bonfim (1982, p.
154) afirmou no seu estudo, que ndo encontrou sinais de um planejamento global para
todo estado, o que existi de fato, era um alinhamento de todos os setores para introduzir
0 Maranhio nos quadros de desenvolvimento econdmico.

Para tal, foi necessério inovar e ser original a0 mesmo tempo, através de projetos
que incidiam sobre as necessidades urgentes, que a partir de 1967 comecaram a fazer
parte do Programa Oficial de Educacao para o Estado: “Para a montagem dos projetos
sdo criadas pequenas equipes que deveriam desenvolver suas atividades sem se desviar
da linha-mestra apontada pelo desenvolvimento e modernizacdo. Esses elementos eram,
na maioria dos casos, pessoas jovens, recém graduadas e sem experiéncia em trabalho

daquele teor (Pinto, 1982, p. 157) .

114(1929-2020) Foi um advogado e assistente social que exerceu diversos cargos, entre eles estdo:
Secretario de Estado da Fazenda do Estado do Maranhzo (1966 — 1966) e reitor da Universidade Federal
do Maranhdo (1979-1989).
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Dessa forma, a inexperiéncia dos sujeitos na gestdo educacional e administracao
publica foi um problema na elaboracdo de projetos que de fato conseguissem suprir as
necessidades fisicas ou o anseio da populagdo maranhense, assim, nas paginas a seguir
tentaremos compreender a natureza de trés projetos destacados pela literatura de educacao

pos anos de 1970.

5.1.1 — A televisdo educativa
Inspirados no Japdo, que estava utilizando os televisores no seu processo de

ensino-aprendizagem, um dos grupos da equipe dos projetos!!’

, elaborou para o
Maranhdo o modelo da televisdo educativa com o objetivo de aumentar a cobertura de
educacgdo do estado e ajudar na formagdo de estudantes do ensino ginasial, médio e dos
cursos de madureza (Bonfim, 1982, p. 171).

Conectada a ideia de modernidade, a teleducacdo foi a representacdo da
modernizacdo defendida pelo governo Sarney, por isso, ele via com bons olhos a
implantagdo dessa proposta. Sobre isso, pontuou: “Eu achei que deviamos colocar novas
técnicas educacionais para colocar a servico do Maranhdo e, entdo ocorreu-me que, eu
tinha lido que no Japdo eles estavam buscando, colocando a televisdao a servigo da
educacdo (Sarney, s/d) .

Ainda segundo o ex-governador, ele teria conseguido duas bolsas de estudo para
os irmdos Lobato e Irmio Anselmo, que faziam parte da ordem dos Irmaos Maristas''S,
assim, eles teriam passado seis meses no Japao fazendo um curso sobre essas novas
tecnologias e, quando retornaram teriam se unindo ao secretdrio de educagdo. (Sarney,
s/d).

Ja Kreutz (1983, p. 56) afirma, em novembro de 1968, José Maria Cabral
Marques, buscou a ajuda do professor Jos¢ Manuel de Macedo Costa, entdao diretor do
Centro Integrado de Educacio de Colinas, o CINEC para ajudar nesse empreendimento,
tendo em vista que nessa cidade ja havia uma experiéncia nesses moldes, na qual esse
docente era diretor do estabelecimento.

Dai, ainda em 1968, surgiu o Centro Educacional do Maranhao -CEMA com uma

estrutura muito simples, os barracdes cedidos pelo Departamento de Estradas de

115 Chamada de “A equipe Sarney”, formada por José~ Manuel de Macedo Costa, Raimundo Medeiros
Lobaio, Jodao Fagundes Bastos, Antonio Luis de Macedo Costa, Terezinha Moraes Rego, Maria Aparecida
de Lima Feitosa, Maria Dalva Campos e Antonio de Almeida Lima (Bonfim, 1982, p. 170).

"6 £ uma Ordem Religiosa nomeada Instituto dos Irmdos Maristas fundada em 1817, na Franga por
Marcelino Champagnat estando presente em 81 paises.
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Rodagem, localizados no bairro do Cavaco, na periferia de Sao Luis. A previsdo de inicio
das atividades era no ano seguinte:

A Fundagdo Maranhense de Televisdo Educativa (FMTVE), intitulada
inicialmente de Centro Educacional do Maranhiao (CEMA), funcionaria
em 1969, em circuito fechado de TV, com 35 turmas de I* série ginasial,
atendendo a 1.304 alunos. Em 1970, além de passar a funcionar em
circuito aberto de TV, alargaria substancialmente o seu programa,
atingindo 109 turmas de I* série e 43 turmas da 2* série, totalizando num
atendimento a 6.000 alunos, niimero crescente ano a ano (Maranhio,
1971, p.142).

Baseado em principios da Escola Nova!l’, a educa¢do proposta pelo CEMA
prezava pela reflexdo individual e em grupo para compreensdo da realidade, onde a
dindmica de grupo era essencial nessa dinamica, assim, o processo de ensino foi alterado

para atender essas demandas:

Tabela 07: Métodos utilizados no projeto TV Educativa

Organizacao pedagégica

Organizacio da sala de aula

Estratégias de ensino

O conceito de aula é
substituido por ciclo de
aprendizagem, no qual os
docentes eram orientadores
de aprendizagem, pois,
segundo o idedrio do projeto
“o professor nao ensina,
ajuda o aluno a aprender”.

Cada tele sala, seria composta de 42
telealunos, um monitor de TV, as
carteiras tradicionais seriam
substituidas por mesas com
cadeiras, ja que os discentes
ficariam distribuidos em equipes,
constituidas de 6 a 7 sujeitos.

O contetido de cada aula chegaria
através do monitor e seria
apresentada por um professor
apresentador, tendo duragdo de 10
a 20 minutos, assim, a televisdo
era um dos multimeios''® da
educac@o.

Os docentes das tele salas
deveriam personalizar o
ensino da TV e proporcionar
aos telealunos um convivio
grupal.

A dinamica de grupos divididos em
sala, deveria gerar o debate em seus
nucleos e, posteriormente para a
sala.

Apés a apresentagdo da situacio
problema pela TV, era necessario
conduzir a reflexdo individual e
coletiva, para posteriormente
passar ao debate em sala.

Fonte: Elaboracdo propria a partir de Bonfim (1982, p. 174) e Kreutz (1983, p. 61).

Os docentes eram o elemento humanizador do processo e estavam divididos em

trés 4areas diferentes: ciéncias (matemdtica e ciéncias naturais), linguas (portugués,

francés e inglés) e estudos sociais (historia, geografia e organizagdo politica do Brasil),

assim, haviam 3 orientadores de aprendizagem em cada sala (Kreutz, 1983, p. 61).
Estas, deveriam ser também locais de existéncia de outras atividades como os

clubes de ciéncias, de artes, a¢do social, acao politica, agdo comunitdria e civico religiosa

17 Movimento também conhecido como Escola Ativa ou Progressiva tem suas origens no século XIX e
defende a renovacdo da educacdo através de um sistema estatal de ensino publico, livre e aberto a fim de
combater as desigualdades sociais da nacdo.

118 Posteriormente foram confeccionadas apostilas dos componentes curriculares, porém essa informagio
ndo foi encontrada para a década de 1960.
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coordenados por um aluno. Por sua vez, cada sala tinha um conselho de classe formado
uma pessoa de cada grupo, que escolhiam um representante para participar do Conselho
de Lideres Estudantis do CEMA, governo pelo prefeito eleito por todos os alunos (Kreutz,
1983, p. 61).

Em 1969, foi implantado o ensino ginasial através de 35 telessalas composta por
1304 telealunos, no ano seguinte, o sinal da TVE aberta atingia dois municipios,
ampliando o niimero de salas para 161 e, com isso alcan¢ou o nimero de 6.251 discentes,
porém ao contrdrio do que deveria ter sido feito, o nimero de orientadores foi diminuido

de trés para um, alegando-se problemas financeiros (Kreutz, 1983, p. 61).

Imagem 03: Atena da TVE em Pio XII

Fonte: Ibge, s/d.

Esse projeto era visto com desconfianga pelo MEC, justamente pelo histdrico que
o Maranhdo tinha em déficit material para dar suporte a esse sistema. E importante
lembrar que os televisores ndo eram comuns nos lares maranhenses, de forma que a
transmissao do sinal era limitada. Sobre isso, Sarney afirma que:

Naquele tempo a televisdo era rarissima, as familias todas ndo tinham,
0s meninos iam para ver a televisdo, na qual aparecia a professora e, a
professora no estidio central dava aula ‘pra’ todo o colégio. Outra coisa
que nds descobrimos, foi na parte disciplinar, nés entravamos no Centro
de Televisdo Educativa naquele tempo de circuito fechado, e nés
verificamos que a disciplina era muito melhor, porque os meninos
ficavam calados, depois deflagrava o sistema criativo, porque eles
estavam em torno de uma mesa e, tinha sempre um mais inteligente que
0 outro, que captava mais e ensinava o outros (Sarney, s/d).
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Nessa fala ha algumas camadas que temos que considerar: a primeira delas se
relaciona a precisdo vivida nos lares maranhenses, na qual a televisdo atuaria como
elemento de ‘encantamento’ do método, de forma que se observa a auséncia de um
método que procurasse compreender as questdes reais do que afastava ou impedia o
maranhense de estar nas das salas de aula, além da distribuicdo de energia elétrica ser
limitado, limitando assim, também essa politica.

Outra questao, falando dos profissionais da educacdo, se observa que a retirada
dos docentes especialistas, a priori por orientadores por drea e depois um s6 um orientador
por turma, prejudicava a composicdo das escolas, ja que esse cargo poderia ser ocupado
por um docente que qualquer drea ou um professor leigo, realidade muito presente nesse
periodo.

Por fim, gostaria de ressaltar fato de um aluno do grupo ser em via de regra o
responsavel pelo processo de ensino-aprendizagem, concernente ao propdsito do projeto,
porém € importante salientar o quanto a auséncia de especialidade das ciéncias é
prejudicial para o préprio conhecimento destas, interferindo diretamente na formacao
desses sujeitos e de suas habilidades e, por consequéncia de suas escolhas profissionais
para a vida.

Assim, o0 método da TV Educativa estava alinhado ao principio de formacgdo de
mao-de-obra para o capital, oferecendo a formacdo basica necessdria para a introdugao
no mercado de trabalho. Funcionou durante quatro décadas, tendo encerrado suas
atividades no ano de 2006, pois no ano seguinte “a Rede Nacional da TVE foi incorporada
a Empresa Brasil de Comunicacdao (EBC) e, em 02 de dezembro de 2007, a TVE
Maranhao foi oficialmente extinta, entrando em seu lugar a TV Brasil Maranhdo” (FICA

EBC, 2019).

5.1.2 - O Projeto Madureza

Segundo a LDB de 1961, os cursos de Madureza eram voltados ao publico de 16
a 19 anos que ndo tinha concluido seus estudos escolares na idade certa, correspondendo
ao que atualmente chamamos de Educacdo de Jovens e Adultos (EJA), assim, era dividido
em Curso de Madureza Ginasial e Curso de Madureza Colegial:

Os cursos de Madureza criados na década de 1960 foram uma resposta
ao artigo 99 da LDB de 1961, que permitiu aos maiores de
dezesseis anos a obtencdo do certificado de conclusdo do curso
ginasial (quatro primeiras séries do ensino médio, que a época era
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formado por sete séries) e aos maiores de dezenove anos a conquista
do diploma do curso colegial (trés ultimas séries do ensino médio),
mediante a prestacdo de exames de Madureza apés estudos realizados
sem observancia de regime escolar. Primeiramente, exigia-se o prazo
de dois a trés anos para que o aluno finalizasse cada ciclo. A partir do
Decreto-Lei n°. 709, de 1969, essa obrigacdo foi abolida, permitindo
que, caso tivesse concluido o nivel de ensino anterior e estivesse na
idade minima exigida, qualquer um pudesse se submeter as avalia¢des,
o0 que procurou beneficiar o publico-alvo do curso de Madureza: jovens
maiores de dezesseis anos e adultos estudando por conta prépria ou
auxiliados por cursos com o intuito de realizar as provas oficiais (Fraga,
2020, p. 43).

E importante ressaltar que nesse periodo, a maioria dos maranhenses ndo tivera a

possibilidade de estudar na idade certa, justamente pela falta de equipamentos escolares,

de forma que havia um grande nimero de sujeitos a ser atendido nesse projeto, dessa

forma seriam aproveitados até certo ponto a estrutura e a metodologia da TV Educativa

na preparacdo aos exames de madureza ginasial (Pinto, 1982, p. 177).

Dessa forma, a implantacdo se deu a principio na capital, no turno noturno,

justamente para atender aos trabalhadores, assim eram objetivos dessa iniciativa:

a)

b)

c)

d)

possibilitar aos maiores de 14 anos, oportunidade para, apesar dos
compromissos diurnos, realizarem os estudos de nivel médio;
promover uma integracdo profunda do estudante adulto com a
comunidade, desenvolvendo lhe a capacidade critica e o espirito
criador;

proporcionar ao estudante, conhecimentos praticos, tornando-o capaz
de assegurar-se numa situacdo condigna na sociedade;

habilitar o estudante aos exames de Madureza em nivel de 1° ciclo
(Bonfim, 1982, p. 178).

Dessa forma, em 1970, o projeto teve inicio com uma grande quantidade de

discentes: cerca de 4.200, distribuidos em 106 salas de aula localizadas sobretudo nos

bairros da periferia de S@o Luis e cidades da regido metropolitana (Bonfim, 1982, p. 179).

Vamos conhecer um pouco da metodologia do projeto na tabela abaixo:

Tabela 08: Métodos utilizados no projeto Madureza

Organizacio pedagégica Organizacio da sala de aula Estratégias de ensino
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O conceito de aula é Tele sala, com a mesma Aproveitamento das aulas
substituido por ciclo de organizagdo do projeto TV produzidas pela TV Cultura
aprendizagem, no qual os Educativa. (canal 2) produzidas pela
docentes eram orientadores Fundacdo Padre Anchieta, que
de aprendizagem. Este, eram distribuidas no Maranhao
apenas sugere métodos de pela SUDENE.
estudo, resolve davidas e Apostilas seriam confeccionadas
explica questdes dificeis a para estarem ligadas ao conteiido
serem compreendidas das das tele aulas.
disciplinas.

Fonte: elaboragdo prépria a partir de Pinto, 1982, pp. 179-180.

Como visto, ndo havia uma preocupacdo com o publico-alvo a ser atingido,
ocorrendo apenas pequenas adaptacdes necessdrias, mas em via regra, a ideia era seguir
os mesmos caminhos da TV Educativa. Nao era considerado a trajetéria dos discentes,
seja de vida ou didria, pois segundo Bonfim (1982, p. 180) ndo era fun¢do do orientador
motiva-los aos estudos, pois “segundo o Projeto, visto que quando o adulto resolve
estudar ja o faz por motivos bastante fortes”. Abaixo, temos uma imagem de uma aula

de Ciéncias Humanas — Sociologia:

Imagem 04: Recortes da aula de Sociologia do Curso de Madureza

Fonte: YouTube, 2020.

Nessa aula foi trabalho o tema “Como assumimos os papéis com a idade”, que
fazia parte da Unidade I, intituladas “As relacdes entre as pessoas”. Na imagem, vemos
os atores encenando situacdes do dia-a-dia, na qual Oswaldo (ao centro) é um operario,
marido, pai, catdlico e secretdrio do clube de futebol no bairro em que mora.

A discussao gira em torno de uma concepg¢do burguesa da sociedade, na qual o
marido sustenta a esposa, deve chegar no trabalho cedo, mesmo morando longe, dessa
forma as regras de comportamento deviam ser obedecidas: “as regras de comportamento
sao importantes para o funcionamento da sociedade, mas isso nao quer dizer que todas as

regras sdo obedecidas e tudo corre bem, a sociedade seja a melhor”. Na primeira parte da
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aula existe uma ressalva sobre isso, mas nao sabemos se é desenvolvida, pois, a aula s6
estd disponivel em parte no YouTube.

Por mais que cientificamente, a aula estivesse correta'!®, talvez ndo fosse a
abordagem ideal para esse publico, tendo em vista que o publico atendido nesse projeto
era trabalhador: os homens em diversas fun¢des, seja na construgdo civil, ou de forma
autbnoma e as mulheres como vendedoras, lavadeiras, empregadas domésticas,
faxineiras.

A equipe Sarney, que estava afinada com ideias modernas para o periodo,
desconsiderou as questdes objetivas de permanéncia nessas salas de aula, preocupando-
se apenas com 0 acesso, por isso a colocagdo “quando o adulto resolve estudar ja o faz
por motivos bastante fortes” possui um cunho classista, representando o pensamento da
classe média brasileira:

A crianca de classe média, afinal, chega na escola conseguindo se
concentrar nos estudos, porque ji havia recebido estimulos para
direcionar sua ateng¢do ao estudo e a leitura, antes, por estimulo familiar.
Como a familia também compra seu tempo livre para que possa se
dedicar integralmente a escola, a pré-histéria do vencedor predestinado
ao sucesso se completa. Todas as vantagens culturais e econdmicas se
juntam, mais tarde, para a produgéo, desde o ber¢o, de um campedo na
competicdo social (Souza, 2017, p. 97).

Souza (2017, p. 98) continua essa discussdao apontando que para os excluidos, o
estimulo a leitura e imaginacdo sdo menores e, o que prepondera ¢ o exemplo como
método de aprendizado, no qual o aprendizado afetivo conta para a formacao dos sujeitos:
“A brincadeira de um filho de servente de pedreiro é com o carrinho de mao”, assim, este
tem dificuldades de aprendizado, que perpassam pela concentracdo e capacidade
prospectiva de futuro.

Dessa forma, € necessario considerar as trajetdrias dos trabalhadores para elaborar
métodos de aprendizagem que estejam conectados ndo sé a sua realidade, mas também
aos seus anseios e, como vimos isso nao foi realizado no Projeto de Madureza: aqui, nao
vemos a fala de ‘encantamento’ com a aulas da televisdo, mencionada no projeto da TV

Educativa, pois, a realidade era mais complexa para caber na tela de tubo:

O Projeto Madureza além de ter deixado transparecer que sé era viavel
porque acoplado ao Projeto "Equipe Sarney", entrara em execucdo de
uma maneira dibia: nem era o protétipo do modelo adotado para o
Curso Ginasial, nem era a reprodugdo do sistema adotado pela TV
Cultura. Essa dubiedade levaria o telealuno noturno a ndo se situar no

119 Para tal, ver Fraga, 2020.
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processo educativo, para o qual, além do mais, ja fora convocado
tardiamente (Pinto, 1982, p. 182).

Deste modo, o projeto ndo logrou éxito, pois os discentes demoravam para se
adaptar a metodologia de tele aulas, o que segundo Bonfim (1982, p. 181) provocava
desinteresse ou decepcdo. Como dissemos anteriormente, nao havia um planejamento
para esse grupo, assim a programac¢do diurna de Iniciagdo ao Trabalho e Orientagcdo
Educacional eram reaproveitadas para o turno noturno, sendo que os contetdos de
marcenaria, eletricidade entre outros, ja eram dominados pelos discentes, justamente por
ser um publico trabalhador, dessa forma o Projeto Madureza ndo proporcionava a
ascensao social almejada por esses estudantes (Pinto, 1982, p. 181).

Outras questdes que contribuiram nessa faléncia, giravam em torno da
marginalizacdo do turno noturno, seja o discente, acusado de ser depredador do
patrimdnio escolar e o préprio orientador educacional, que mesmo sendo responsavel por
trés tele-salas, recebia uma remuneracdo menor por conta do turno de trabalho, assim, a
reproducdo das desigualdades sociais afetava de forma direta o relacionamento entre a
equipe escolar e os discentes e, devido a essas problematicas, o projeto foi encerrado pela

FMTVE (Pinto, 1982, p. 182)

5.1.3 — O Projeto Bandeirante

Voltado para a questdo da educacgdo no interior do estado, o projeto Bandeirante
foi formulado também em 1968, com a ideia de desbravar os sertdes, tal qual os
bandeirantes o fizeram no inicio da colonizacdo do Brasil, s6 que agora neste caso,
levando a educacao. Observamos aqui, uma visao colonialista da educagao, como aquela
que levaria a civilizacdo a barbdries dos sertdes.

Esse projeto tinha como objetivo atender a clientela do curso ginasial, que existia
em apenas 37 dos 190 municipios do estado, assim, ainda em 1968 foram instalados 33
gindsios no Maranhdo, correspondendo a 33 escolas em cidades diferentes:

No Projeto consta que, com excegcdes especiais, alguns critérios
deveriam ser obedecidos para a implantagcdo de um gindsio nas cidades
interioranas: auséncia de estabelecimentos de Ensino Médio, densidade
populacional, média de concluintes da Sa. série primdria nos ultimos
anos, vias de acesso ao Municipio, apoio e interesse demonstrados pela
Prefeitura e comunidade local (Pinto, 1982, pp. 164-165).

A estrutura utilizada seria a dos prédios de escolas estaduais ja existentes nos

municipios, o corpo docente e administrativo seria da propria comunidade e, em caso de
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falta de professores suficientes, a secretaria de educagdo tinha a intencao de deslocar
docentes titulados para esses municipios, a fim de substituir também as professoras leigas,
entretanto a manutencdo destes, ficaria a cargo do municipio:

Quanto as despesas que adviriam do pagamento de diretores,
professores e secretdrios seriam da responsabilidade da Secretaria de
Educacdo, das Prefeituras Municipais e da comunidade, obedecendo a
seguinte sistematica: a Secretaria de Educagdo arcaria com as despesas
totais dos gindsios com uma turma, sendo aumentado do total
percentagens correspondentes a 75% para duas turmas, 50% para trés
turmas e 25% para quatro turmas ou mais. As despesas com servigais
seriam de inteira responsabilidade das Prefeituras (Pinto, 1982, pp. 165-
166) .

Segundo Kreutz (1983, p. 63), o beneficiado com o projeto Bandeirante, foi o
ensino primdrio, j4 que era necessdrio contratar a0 menos uma normalista para poder
funcionar, assim, estas ensinavam no primério pela manha e, a tarde no gindsio. Isso,
acabou levando essas profissionais para o interior, ja que segundo o autor, ainda em 1968
nao haviam professoras normalistas no interior do estado.

Também estava previsto a formagdo de uma turma de 5 série do gindsio para
preparar docentes a atuarem no ensino primdrio nos municipios, se fosse necessario.
Porém, isso ndo foi possivel devido a ausé€ncia de docentes que conseguissem suprir essas
alteragdes curriculares ou mesmo de pessoal (Pinto, 1982, p. 165).

A proposta pedagdgica do projeto Bandeirante, era concatenada ao discurso do

governo estadual, dessa forma, vamos conhecer um pouco de como esses ginasios foram

concebidos:
Tabela 09: Diretrizes pedagogicas do projeto Bandeirante
Proposta Pedagoégica Curriculo Estratégias de ensino
Alinhado ao movimento de | Nem propedéutico, nem tecnicista, | Iniciacdo em técnicas comerciais
renovagdo do ensino mas voltado vocacional, no sentido | e industriais, técnicas agricolas .
secunddrio, mais de o egresso ser ‘treinavel’ pelo
precisamente nos Gindsios empregador.
Orientados para o Trabalho
(GOT) e 0 CINEC de Matérias basicas, matérias
Colinas. optativas, matérias optativas
profissionais e praticas
educacionais.

Fonte: Elaboragdo prépria a partir de Kreutz (1983, p. 61).

Como vimos na Tabela 10, os gindsios Bandeirantes'? tinham um processo de

ensino-aprendizagem voltado para o trabalho, de forma que os egressos desse sistema

120 Aparentemente, este modelo de educacfio era nacional, j4 que encontramos Gindsios Bandeirantes
espalhados pelo pais, o que demonstra uma politica nacional, entretanto ndo foram encontradas referéncias
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estariam habituados ao sistema capitalista, por ja ter tido contato na escola com situacoes
semelhantes. Aqui, se v&€ mais uma vez a perspectiva do desenvolvimento econdmico
aliado a subalterniza¢do da populagdo, ja que a proposta pedagégica ndo corresponde a
uma educacao como pratica da liberdade.

Segundo Pinto (1982, p. 167), a instalac@o desses gindsios selava o pacto existente
entre o Estado e as elites municipais, de forma que esse projeto seria a demonstracao do
Maranhio Novo, ao levar as escolas para as regides dantes, esquecidas. Essa afirmagao
pode ser referendada, por Kreutz (1983, p. 63) ao pontuar que nos anos de 1970, ndo havia
nenhum municipio sem curso ginasial na sede, assim, ao longo de trés anos teriam sido
instalados cerca de 78 escolas e matriculados cerca de 10.326 discentes.

Para tal, foram construidos prédios através dos recursos do Plano Nacional de
Educacdo, aliados aos recursos municipais, que poderiam ser comutados também em

prestacdo de servigo. Vejamos a imagem na pagina seguinte, de um desses prédios:

Imagem 05: Ginasio Bandeirante em Sambaiba (MA)

Fonte: Igbe, s/d

Ao observamos a imagem 22, observamos que os prédios eram grandes, com
muitas salas de aula, mas contavam com uma estrutura simples e, ao redor ndo ha nenhum
tipo de vegetacdo que pudesse remeter ao aconchego de um ambiente escolar. Dessa
forma, os gindsios Bandeirantes eram estabelecimentos de ensino focado na formacao de

trabalhadores para o capital e, responsaveis pela reprodugdo das elites locais, que se

para destrinchar isso melhor. O fato é que Sarney fez disso, uma marca de seu governo, como se ele fosse
o responsavel por esse planejamento.
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utilizavam da instituicdo para reafirmar seu poder politico e, por consequéncia, a

reproducdo da pobreza e dos lacos de dependéncia pessoal.

5.1.4 —Projeto Jodo de Barro

Esse projeto foi elaborado levando em consideracdo a grande deficiéncia do
ensino primario existentes nas zonas rurais do Maranhao, ja que nio existiam escolas na
maioria dos povoados, a maioria das professoras (70%) eram leigas e as campanhas de
alfabetizacdo eram realizadas momentos isolados, o que levava essa populacdo a viver
sob o dominio das oligarquias locais, por ndo haver chance de mudancga social (Ribeiro,
1983, p. 44).

Entretanto, antes de ser desenvolvido como uma politica de estado, teve um plano,
a fim de compreender se essa proposta era realmente exequivel, com o objetivo de integrar
o homem do campo ao Maranhdo do “Novo Tempo”. E necessario pontuar que, 0
governador José Sarney defendia essa ideia e, por isso tentou junto a SUDENE que os
recursos advindos do acordo com a USAID fossem investidos para esse fim, porém os
estadunidenses nao concordaram com a proposta (Ribeiro, 1983, p. 47).

Mas, quais eram realmente as propostas do Projeto Jodo de Barro? Bem, os
técnicos do GTAP foram incumbidos de elaborar uma proposta educacional para a
populacdo da zona rural e, ao realizar pesquisas concluiram que nao haviam recursos
suficientes para a constru¢do de escolas em todo o Maranhdo, que viesse a suprir a
necessidade educacional nos anos primarios, dessa forma fizeram o indicativo que a
popularmente conhecida “casa de taipa” era a melhor construcdo a ser utilizada como
solucdo (Ribeiro, 1983, p. 46):

a taipa de mao como a técnica construtiva predominante nos povoados
maranhenses, executada pela disposicio de uma trama de varas na
vedagdo da casa, onde os espacos sao formados por malhas menores de
varas, as quais ddo sustentacdo ao enchimento de barro. Em geral, o
processo de autoconstrucdo dessa técnica construtiva envolve o
trabalho em mutirdo, tendo em vista o carregamento de pecgas pesadas,
como os esteios de madeira para o levantamento das paredes, e a
preparagdo das palhas para cobertura. Corresponde a um trabalho
colaborativo pago através da troca de dia, isto é, troca de favores ou
servicos, segundo relatos de Manuel da Conceicdo (1980), que trata
sobre costumes populares no interior do Maranhio durante os anos de
1930 a 1980 e ainda vigente (Burnett, 2016, p. 258)

Utilizou como argumento para referendar essa visdo, o fato que esse tipo de

constru¢do era de dominio da populacgdo, ja que o Projeto tinha como objetivos ndao educa
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pelo ABC, mas realizar um ensino que refletisse a realidade do campo maranhense e, que
promovesse uma educacdo sanitdria e higiene rural. Entretanto, assim como a USAID,
haviam maranhenses que ndo concordavam com isso, um deles foi o secretdrio de
educacdo Tenente Coronel José Sales de Andrade:

A gente ndo admitia a escola "Jodo-de-Barro" porque era objeto
politico, que nada tinha para dar aos alunos. Uma professora que nada
sabia, pois ela precisava aprender. Um local onde ele ndo estava
abrigado das intempéries e da verminose. Lugar onde porco entrava e
brincava, onde o burro entrava para satisfazer suas necessidades. Onde
a professora chegava de manha e tinha que afastar as galinhas que
estavam em cima das carteiras dos alunos. Tinha que enxotar o porco,
pegar um pau, porque ele teimava em fazer da sala de aula um
chiqueiro. Isso ndo era um local onde se eduque. Disso ninguém me
convence (Ribeiro, 1983, p. 46).

Como vimos, um dos objetivos da escola Jodo de Barro, era para contribuir com
a educacao sanitdria do homem do campo, entretanto, o segundo secretario do governo
Sarney ndo compreendia esse espago como propicio para tal, tendo em vista as condi¢des

do tipo de construgio e, a falta de forma¢do de quem ministraria as aulas para o publico.

Imagem 06: Barraciao de Taipa do Maranhao

Fonte: Governo do Maranhao, 2018.

Porém, essa era a aposta de Sarney para resolver a auséncia de educagdo na zona
rural e, para tal foi necessario realizar um plano piloto do projeto, a saber se era possivel
executa-lo nos moldes concebidos pelo GTAP, assim, ainda em 1966 se deu inicio a essa

empreitada:
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Ainda no primeiro semestre de 1966, foi lancado pelo titular da
Secretaria de Educacgdo, Orlando Medeiros, o Programa "Escola para o
Povo", quando foram constituidas, em convénio com as Prefeituras
Municipais, mais de 1.000 escolas, segundo o modelo arquitetdnico
definido para as do Jodo-de-Barro. O Jornal do Dia, registrou o fato. A
edicdo de 25 de marco de 1966, trazia a seguinte manchete: Governo
vai construir mais 1.000 escolas para o povo e, afirmava que: " (...) a
construgdo de escolas no interior do Estado visa solucionar a curto
prazo o problema do ensino no Maranhdo. (...) as escolas em estilo
ristico, dotadas de professoras pagas pelo Estado. (...) escolas
adaptadas a realidade do Maranhdo de hoje. (Ribeiro, 1983, p. 49)"

Aqui fica exposto um dos arranjos, que em muito travou o desenvolvimento do
projeto: a presenca das prefeituras que, em muitos casos barraram, modificaram o pessoal
que trabalhavam nas escolas, por questdo de interesses proprios, ferindo a ideia de a
escola seria feita pela comunidade (literalmente) e para a comunidade, fato corroborado
na fala do Tenente Coronel.

O projeto foi lancado pelo primeiro secretdrio, Orlando Medeiros, mas ao se
afastar, passou as maos do segundo secretario, o Tenente Coronel, que nio construiu
nenhuma escola desse tipo, justamente por ndo apoiar e acreditar nessa pratica, talvez isso
foi um dos motivos para sua saida da Secretaria de Educacdo em 1967, tendo em vista
que em julho do mesmo ano foi constituido um grupo, oriundo do MEB'?!, para elaborar
e executar o projeto, a revelia do secretério (Ribeiro, 1983, p. 54).

O periodo piloto do projeto ocorreu entre outubro de 1967 a janeiro de 1968, nas
cidades drea delimitada de Itapecuru-Mirim, Vargem Grande e Chapadinha, devido a
facilidade de acesso, comunicac@o com a capital e, pela proximidade com esta, ndo eram
necessdrios muitos recursos para tal (Ribeiro, 1983, pp. 57-58). Vamos conhecer um

pouco da metodologia do Projeto:

Tabela 10: Diretrizes pedagégicas do Projeto Joao-de-Barro

Metodologia Inicial Curriculo Estratégia de Ensino

1. Levantamento
Socioecondmico da
regido, a fim de
conhecer os povoados e
comunidades indicados
pela Prefeitura. Ao
realizar as visitas as
comunidades, queriam
compreender 0s

Alfabetizar e dar rudimentos de
célculo ao camponés.

Em 1969, foi introduzido um
calendario de eventos, como Dia
das Maes, Dia dos Pais, Semana
da Patria, desfile estudantil, Dia
das Criancas, dentre outros,

Adaptacdo do material a
realidade dos alunos, com jogos,
cartazes e cartilhas;

Técnicas  conhecidas  pelos
monitores: soletracdo de letras e,
em matemdtica prevalecia o
G‘bolo”

121 0 Movimento de Educagio de Base foi fundado em 21 de margo de 1961 sendo vinculado a Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil e defende a educagdo popular libertadora como forma de superagdo das
desigualdades sociais.
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interesses das | cujos valores estavam distantes
populacdes locais onde | daquela realidade cultural.
as escolas  seriam
construidas;  também
estimulariam a
populagdo a construir o
barracdo e indicar os
monitores

2. Construgdo da escola
pela comunidade com
os recursos disponiveis
(humanos e materiais)

financiados pela
Secretaria de
Educacao;

3. Treinamento basico aos
Monitores que

ministrariam as aulas.

Fonte: Elaborado a partir de Pinto, 1983.

Os monitores indicados pela comunidade deviam saber ler e escrever, mas como
a realidade muitas vezes nio permitia que essa condi¢do existisse, buscavam essa
necessidade em povoados vizinhos. Apds, essa etapa, realizava-se o treinamento entre 20
e 30 dias, dos principios de portugués e matematica (e sua didética), baseando-se no
método Paulo Freire e, quando se referia ao trabalho comunitério o enfoque era em torno
da educacdo sanitdria, instrumentalizando-os no manejo do uso filtros de barro,
construgdo de fossas sépticas, prestacdo de primeiros socorros (Kreutz, 1983, pp. 69-70).

Vé-se aqui a tentativa de melhorar as condi¢des sanitdrias de vida da populacao
rural maranhense, mas isso nao € possivel sem a intervencao do Estado, na construgdo de
politicas publicas que levem essa dignidade as pessoas. Podemos sustentar como
justificativa para essa auséncia, o contexto que estamos narrando, mas ao voltarmos ao
presente, em uma pesquisa realizada por Burnet (2016, p. 70) aponta que nem nas zonas
urbanas, os municipios realizam a manuten¢do do espaco publico e seus elementos
basicos, como a caixa de rolamento, meio-fio, cal¢ada e sarjeta.

Dessa forma, a reproducdo da precisao € historicamente essencial no Maranhao
para a subalternizacdo de muitos em detrimentos de poucos e, o Projeto Jodo de Barro
também fez parte desse processo, jd que sua proposta e suas condi¢cdes reais nao
proporcionavam o ‘Novo’ que os maranhenses acreditaram em 1965: exemplos disso,
além do barracdo de taipa como prédio escolar, estava a remuneragdo dos monitores que,

em 1968 era de Cr$ 30, 00 (trinta cruzeiros) (Kreutz, 1983, p. 71), sendo que o saldrio
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minimo era de Cr$ 129,60 (cento e vinte nove e sessenta cruzeiros)'??, ou seja, os
profissionais responsdveis por levar o desenvolvimento para a zona rural ganhava apenas
23,15% do salario-base!?3!

Entre outras atribui¢des para a comunidade, também estava a contribuicao para o
querosene das lamparinas (Kreutz, 1983, p. 71), item que estava fora da producio local
e, que era negociado com os comerciantes, como vimos no capitulo 02, essencial para a
casa do camponés. Assim, ele teria que dividir com a escola um item de necessidade,
mostrando-se algo invidvel para aquela realidade. Também ficava como responsabilidade
a limpeza da escola, onerando a mulheres com mais esse servigo doméstico ou os homens
se fosse caso de capina.

Essas eram formas compreendidas pelos monitores de envolver a comunidade
com a escola, entretanto, ao ignorar a realidade existente, impossibilitava o andamento
do projeto, como podemos ver nesse caso sobre a confec¢do dos bancos escolares:

Encontramos reagdo dos marceneiros a respeito de preco das bancadas.
Uns ndo quiseram aceitar de jeito nenhum. Em Esperantinépolis foi um
pouco mais facil porque alguns iriam buscar a madeira na mata. Mas,
em Santo Ant6nio dos Lopes isto ndo é possivel e a maioria dos
marceneiros tem que ir comprar o material em D. Pedro ou Pedreiras.
(Pinto, 1983, p. 171).

E importante citar que, ao contrdrio do que se pode pensar, nio houve de prontido
uma aceitacdo do Projeto, ja que muitas comunidades relutaram por, entenderem a escola
como um projeto de prefeitos, por representar uma nova ordem e, outras que a
conheceram, viram que nela nao havia espago para os problemas da comunidade, como a
grilagem de terras. Vejamos a fala de um lavrador do povoado de Itamatatuia, no
municipio de Alcantara: “A escola ndo se preocupa com as condi¢des de vida; com a
gente. E s6 ensind. Ah! Se ela se preocupasse, seria meié; a gente ndo tava sé" (Pinto,
1983, p. 198).

Kreutz (1982, p. 71), aponta uma expansao do projeto nos trés primeiros anos, ja
que se passou de 2.779 para 76. 852 discentes, correspondendo ao periodo do Governo
Sarney e, ap0s isso passou por um declinio, justamente pela saida deste ao Senado, mas
ndo analisaremos esse novo momento dessa proposta de educacdo, por estar além do

proposto nessa parte da tese!?.

122 Segundo o Decreto n° 62461, de 1968.
123 Bonfim (1983, p. 171) aponta que o valor era de Cr$40,00, o que corresponde a 30,68% do saldrio base.
124 Para tal, ler Pinto, 1983.
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Independente disso, ressalto uma caracteristica importante do Projeto Jodo-de-
Barro: a compreensdo que ele seria o responsdvel por criar esse novo trabalhador, ndao
mais o camponés, mas aquele proletirio que migrou para a cidades, tornando-se
assalariado, 1sso s sendo possivel por saber ler e escrever (Pinto, 1983, p. 215), de forma
que a base do método Paulo Freire foi subvertida, tendo em vista que as condi¢des as
quais foi aplicado ndo levaram a libertacdo do camponés, pois a este ndo foi assegurado
o direito a posse da terra.

A alfabetizacdo dos lavradores foi acompanhada da expulsdo destes de seus
territorios e, aos que restaram, a impossibilidade de cultivar livremente. Aos que sabiam
ler, mesmo que pouco, interpretaram o mundo ao seu redor percebendo que o campo e a
agricultura ndo eram mais garantias de sustento, por isso, comecaram a migrar para as
cidades. Vejamos isso na fala de um ex-monitor: “Meus alunos se espalharam. Tenho
aluno, no Tucurui, Santa Luzia, Esperantina, no Garimpo e uns no ginasio” (Ribeiro,
1983, p. 213).

A existéncia da escola em si ndo resolveu os problemas existentes no campo
maranhense, ja que faltava posto de satde, estrada, infraestrutura em geral e, 1Sso ndo era
debatido na escola, ficando a proposta de aprendizado circunscrita a esfera do trabalho,
isolada da realidade a qual fazia parte, assim, se lia “enxada” sem se discutir por que
estava tdo dificil trabalhar na terra ultimamente.

Como vimos até aqui, a escola publica nasce no Maranhdo sob a égide da
subalterniza¢do, daqueles que construiram com a forca dos seus bragos, o Estado, mas
por conta disso, sdo inferiorizados. Muitos deles ndo tiveram acesso a educagao formal e,
0s que conseguiram esse acesso se depararam com uma perspectiva educacional que ndo
os contemplava em suas demandas, dessa forma, a populagcdo jovem foi sendo mobilizada
para diferentes formas de proletarizacao.

Essa educacao reproduziu de formas diferentes a precisdo a qual somos impostos
até hoje, de forma que € necessario que o curriculo esteja correspondente as praticas de
dominacdo existente, justamente para continuar reproduzindo a pobreza e a ldgica
subalterniza¢do da populacdao maranhense.

E foi nesses quadros, em que a precisdo se apresentava de uma nova forma e a
educacgdo produzia trabalhadores para o regime capitalista, que o reggae despontou como
um momento de lazer nos anos de 1970 e, partir dessa década, tornou-se uma expressao

identitaria do maranhense, a qual falaremos a seguir.



117

PARTE 11

“A MASSA REGUEIRA”



118

6 “AS PEDRAS VAO ROLAR”: uma abordagem sécio histérica da Experiéncia
Reggae Maranhao

“Are you waiting, maybe tonigth?
Are you waiting, til the time is right?
Are you waiting, til the vibes right?

Meld de Neturbo (Waiting), de Natty Rebel

A experiéncia Reggae Maranhdo € diversa devido ao tempo que estd inserida no
estado. Por essa razdo, este capitulo procura refletir e apontar caminhos possiveis tragcados
pelos sujeitos que se apropriaram do ritmo, transformando em uma vivéncia de se espraia
para além dos fins de semana, mas esta presente no ordindrio, tracando, assim, uma nova

identidade aos maranhenses.

6.1 A Capilarizacao do Reggae na sociedade maranhense

A escrita sobre o morto tem como objetivo enunciar algo sobre o passado de forma
a introduzir também o futuro. Assim, o trabalho do historiador € um oficio politico, pois
essa elaboragdo pode ajudar a afirmar cidadania de grupos sociais quando é produzida a
visibilidade desses sujeitos através da enunciacdo desse outro (Certeau, 2013, p. 45).

O fazer histéria como uma prética estabelece fronteiras entre o que € o dado e o
que foi criado, transformando o ‘natural’ em ‘cultural, ou seja, opera uma leiturizag¢ao na
relagcdo entre presente e o passado em que este dltimo € um produto. Um gesto fundador
modifica o estatuto de objetos em fontes historicas, nas quais é possivel compreender
fragmentos de um passado: elas serdo empregadas em outras fronteiras de uso com um
reemprego diferente do que tinha anteriormente (Certeau, 2013, pp. 67-72).

Nesse sentido, o ritmo reggae surgiu na Jamaica nos 1960, ligado sobretudo aos
rastafarianistas, um movimento cultural que possui caracteristicas politicas, religiosas,
milenarista e revoluciondrias ao propor uma nova visao de mundo que tem como marco
cronoldgico a coroacao de Haile Sellasie I como imperador da Etiopia em 02 de novembro
de 1930 (Rabelo, 2006, p. 07). Os rastafaris eram caracterizados como:

Pessoas de espiritualidade. Tocavam tambores tribais, consumiam
“ganja” e viviam na zona rural da Jamaica. Em sua maioria eram lideres
espirituais que recusavam contato com a Babildénia. A Babil6onia
metaforiza, no posicionamento ideolégico dos rastaféris, um mundo de
crime, injustiga, corrupgdo e violéncia, no qual s6 produz guerra e dor.
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Na Jamaica, a Babilonia estaria incorporada as figuras da Igreja
catdlica, do governo e da policia (Brasil, 2014, p. 19).

As pregacdes que comegaram a tomar Haile Selassie I como divino se iniciaram
em 1933, principalmente através de Marcus Mosiah Garvey'?’, que contribuiu para
conscientizacdo das desigualdades raciais na América, sendo um dos expoentes do pan-
africanismo, além de ter sido considerado um profeta (Brasil, 2011, p. 21):

Garvey, nas suas oratorias, utilizava-se da reinterpretacdo do Velho Testamento
para recriar um imagindrio que redirecionasse o olhar dos negros para ressignificar suas
existéncias. Por isso, os rastafdris tomaram-no como profeta. “O rastafarianismo se
representou como um retorno. Mas aquilo a que ele nos retornou foi a nés mesmos”. (Hall,
2003, p.43) Em tons proféticos, Garvey prenunciava: “olhem para a Africa, em breve um
rei negro sera coroado e o dia da libertacdo vira, ele serd o nosso redentor” (Simon apud
Silva, 2007, p.101).

O pan-africanismo como ideologia politica foi importante na critica ao
eurocentrismo como filtro de leitura das sociedades e ajudou a construir uma visdao
positivada do “ser negro” nas populagdes africanas e afrodiasporicas. No Congresso Pan-
africanista realizado em 1935, foi discutido a libertacdo da Africa da colonizagdo europeia
e, no quinto Congresso, realizado em 1945, o movimento tornou-se “ideologia de massas,
elaboradas pelos africanos e em seu proprio favor (Silvério, 2013, p. 572) ™.

Um desse sujeitos foi um dos principais lideres dos movimentos de independéncia,
o ganés Kwane Nkrumah'?¢ (Oliva, 2007, p. 75): “Procurai primeiro o reino politico e
todo o restante vos sera dado em suplemento”. Quando pronunciou estas palavras, Kwane
Nkrumah estava persuadido de que a independéncia politica era a chave de todas as
melhorias projetadas para a condi¢do africana (Silvério, 2013, p. 472) ™.

Nzo muito diferente da Africa, a Jamaica era um pais com grandes niveis de
desigualdade social frutos da escraviddo, onde existem trés classes principais em que a
raca e a classe estdo intimamente ligadas: “uma elite branca, uma classe média composta
por ‘mulatos’ (near or almost whites) e uma imensa maioria composta de
afrodescendentes (Rabelo, 2006, p. 46)”. Nos anos de 1950 ocorreu um éxodo rural em

massa para a capital, Kingston, em que essa populagcdo foi habitar favelas, nas quais

125 (1887-1940) Foi um ativista politico, empresdrio, jornalista, editor e empresdrio jamaicano.
126 (1909-1972). Foi um politico africano, um dos fundadores do pan-africanismo, primeiro-ministro entre
1957 e 1960 e presidente de Gana de 1960 a 1966.
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haviam vdrios problemas estruturais: falta de oportunidade de emprego e questdes
relacionadas a violéncia urbana com gangues e o narcotrafico:

Os outros “outsiders” da Jamaica estavam localizados nas grandes
concentracdes populacionais urbanas de Kingston e, sem duivida,
situavam-se mais intensamente nos bairros Trench Town e Chanty
Town, os bairros de lata. Constituida basicamente de afrodescendentes,
a maioria era oriunda do €xodo rural que, em busca de melhores
condi¢des de sobrevivéncia, migrou para as favelas da capital, onde
nasceu e se desenvolveu o reggae tal qual se concebe hoje (Brasil, 2014,

p. 19).

O reggae se constituiu através de hibridismos culturais com a mistura de ritmos
como o mento, musica rural jamaicana que originou o ska, muito influenciado pelo
rhythm and blues dos Estados Unidos. E importante frisar que a maioria dos miisicos de
ska eram rastafarianistas e ligados ao pan-africanismo.

Os cultos rastafaris eram realizados nas zonas rurais, onde “eram tocados os burru
drums, tambores que perfomavam o nyabing (Brasil, 2011, p. 38) ”. O rock-steady que
se desenvolveu posteriormente, deu origem ao reggae, cuja principal caracteristica € o
ritmo mais lento e mais pesado e as letras que acompanhavam as questdes da sociedade
jamaicana.

As temdticas se tornaram mais politicas na medida em que os musicos se
aproximaram do universo rastafari. Tudo isso foi criando uma atmosfera de
transformacao advinda da problematizagdo das questdes politicas, sociais e de identidade,
fruto de uma postura politica da arte popular musical negra da Jamaica, através do que
viria a se afigurar enquanto reggae. As liricas das cancOes pediam paz as brigas de
gangues de bairro, a0 mesmo tempo em que pregavam resisténcia e enfrentamento
pacifico as lutas politicas. A poética religiosa passa a perpassar todas essas questdes de
maneira sublime (Brasil, 2011, p. 38).

Operando a conexao atlantica, € possivel notar que havia um contexto parecido
entre o surgimento do reggae da Jamaica em 1950 e no Maranhdo dos anos 1970, periodo
em que a expansao do capitalismo foi efeituada pela oligarquia Sarney, a principal gestora
e administradora do processo de moderniza¢do econdmica desse espaco regional. Essa
inclusdo da economia maranhense a nacional s6 foi possivel através de relacdes sociais
autoritdrias que aprofundaram as desigualdades sociais ja existentes e intensificaram os
conflitos agrarios (Cabral, 2015, pp. 191-192).

Isso levou a uma ocupagdo espacial da cidade conforme a necessidade e a chegada

dos migrantes que ou estavam em busca de empregos na industria ou foram expulsos de
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suas propriedades agricolas. Essas ocupagdes podem ser definidas como ‘formais’, caso
fossem oriundas de institui¢des de amparo legal a terra, ou ‘espontaneas’, que seguiam a
16gica de solidariedade familiar, no caso de parentes que chamavam para a capital ou da
associacdo de migrantes em mutirdes para a constru¢do de barracos (Pereira, 2015, p.
355).

Esses sujeitos ocuparam as franjas da cidade de Sdo Luis, ou seja, bairros de
periferia ao longo dos diferentes setores da capital: aqui se pode citar nominalmente Vila
Padre Xavier, Sa Viana, Sdo Bernardo, Ilhinha, Anjo da Guarda, Jodao de Deus, Floresta,
Coroadinho, Vera Cruz e Liberdade, locais onde ocorreram muitas acdes de despejo ao
longo dos anos de 1970 e 1980 a uma populagcdo que ndo tinha muitas opg¢des, pois ja
provinham de outras regides do estado:

Assim como na Liberdade e Coroadinho, grande parte da populacio
residente na regido Itaqui-Bacanga (4rea localizada na outra margem do
rio Bacanga) se compunha de migrantes e, inicialmente muitos
desenvolviam relagdes de produgdo com a terra, de corso com as antigas
praticas de seus locais de origem. Para se ter uma nocao geral sobre essa
populagdo local, ao analisar uma amostra de 24 familias (1310 pessoas)
verificou-se familias migrantes de diversas origens (Belém-PA, Piaui,
Sao Bento, Sdo Domingos, Sao Jodo Batista, Icatu, Alcantara, 1* Cruz,
Viana (Pereira, 2015, p. 357).

Nos momentos de lazer, os sujeitos dessas periferias tinham uma predile¢do por
bailes onde se tocavam ritmos caribenhos (como o bolero e o merengue) e regionais
(como o forrd), nos quais se dancavam juntos/agarrados. Foi nesses mesmos espacos que
0 reggae comegou a ser tocado:

Nos anos 1970, era tocado em festas onde predominavam ritmos como
merengue, lambada e bolero. Assim, nos intervalos de sequéncias mais
agitadas, os discotecdarios passaram a tocar estilos cadenciados. Desta
forma o reggae foi despontando no cendrio musical da capital, onde era
conhecido, no inicio, como musica —estrangeira lental (SILVA, 1995).
Alids, como estes ritmos que dominavam os saldes populares da cidade
eram dangados a dois e ninguém sabia o modo de se curtir o —novo
ritmo, o reggae passou a ser dangcado —agarradinho, como se
convencionou dizer. — Em vez dos passos largos para frente e dos
bragos para o alto, os ludovicenses cadenciaram ainda mais a danca e
juntaram-se em par (Freire, 2010, p. 38).

Porém, nao se sabe ao certo como o ritmo foi inserido no estado. Existem
hipéteses que apontam para duas vias que sdo as mais fortes no estado: segundo a primeira
hipdtese, o reggae teria chegado via radio, pelas ondas curtas, ji na segunda os discos de

vinil eram dados/vendidos/trocados entre os trabalhadores do Porto do Itaqui e as
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prostitutas. Ja para estudiosos como Brasil (2014, p. 57), existe mais uma hipétese em
que a inser¢ao teria sido via migracdo entre Maranhdo e Pard na época da construgdo da
estrada de ferro Carajds, ja que em Belém haviam muitos sound systems'?” e se tocava
musica caribenha.

Longe da busca pelo mito de origem, enquanto historiadora enveredei pelas
evidéncias que o método histérico me apontou como passivel de investigacao: a hipétese
do radio e a hipétese da relagdo com o estado do Pard, que de forma radiofonica tende a
de conectar e se complementar.

Encontrei evidéncias sobre a influéncia do radio na sociedade maranhense desde
a sua implantacao na década de 1930, por isso, daremos um salto ao ano de 1971, em que
a Radio Difusora disputava a audi€éncia com as demais atuantes na ilha de Sao Luis. Nesse

128

contexto, Sergio Brito'“° propds uma transmissao que conseguisse recuperar o publico e,

ao mesmo tempo demonstrasse o prestigio da estagdao (Conceigdo, 2011, p. 26). Tal feito
foi no dia seguinte ao aniversario de dezessete anos da Radio, um sdbado — dia 30 de
outubro de 1971 — durante a programagdo matinal do Difusora Hit Parade ou Paradao do
Rayol. A forma de homenagem escolhida foi a adaptagao radiofonica de “A Guerra dos
Mundos”, de H.G. Wells:

Na Difusora, A Guerra dos Mundos se passa ao longo dos programas
Quem Manda € vocé e, principalmente, do Sdo Luis Hit Parade. Entre
a apresentacdo das musicas mais pedidas da semana, boletins noticiosos
informavam a populacdo de alteragcdes na superficie de Marte,
deslocamento de objetos ndo identificados em direcdo a Terra e
comentério de especialistas sobre o misterioso fendmeno: Todas as
inser¢des foram veiculadas em uma manha de sdbado, por mais de duas
horas. Por volta das 10 horas, o programa ganhou intensidade
dramatica, com o “deslocamento” do reporter J. Alves para o aeroporto,
na companhia do técnico de som Heracias Bezerra (Conceigdo, 2011,
pp- 42-43).

No suposto deslocamento, reporter e técnico de som teriam presenciado a invasao

129

dos marcianos em Sdo Luis, mais precisamente no Campo de Perizes'=’, tinica ligacdo

existente entre a ilha de Sdo Luis e o continente, assim essa escolha e uma série de

127 Um sistema de som, composto de caixas comandados por um dj criado na Jamaica durante os anos de
1940.

128 (1940-2012)José de Jesus Brito, conhecido no mundo radiofénico como Sergio Brito foi o roteirista da
transmissao Guerra dos Mundos ocorrida em 30 de setembro de 1971 em Sao Luis.

129 Trecho de 7,5 km de planicie fldvio marinha que liga a Ilha de Sdo Lufs a parte continental do Estado
do Maranhdo.
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coincidéncias'3® que reforcaram a ideia de que a invasdo era real. Vejamos a descri¢io do
repérter J. Alves do que estava vendo:

Um momento professor, a coisa parece que esta de...descascando! O

pessoal aqui comeca (Ruido), €, € uma coisa impressionante. E como se

um monstro estivesse querendo sair do objeto. Eu queria que nos

estidios, colocasse musica enquanto a gente procura falar de uma
distancia mais segura (Conceigdo, 2011, p. 222).

A evolucdo dessa narrativa que culminou com o entendimento da morte do

reporter e dos demais presentes no local, acompanhada da musica cldssica tocada na radio,
sinal de luto, levou a cidade de Sdo Luis ao verdadeiro pandemonio:

Quando o programa terminou era mais ou menos meio dia e pouco.
Voltei para casa e, no caminho, fui me dando conta da situagdo. A
cidade estava toda parada, o comércio tinha fechado mais cedo, o setor
da industria fechou, bares ficaram vazios, uma loucura. A cidade ficou
paralisada, hipnotizada. E, nessa hora, ao perceber o estrago que o
programa tinha produzido na cidade, voltei para a Difusora (Brito In
Conceicdo, 2011, p. 82).

Esse curioso episddio da histdria ludovicense € uma evidéncia do poder da rddio
como forma de comunicac¢do e de difusdo de cultura nesse periodo. Além disso, sabe-se
que, mesmo a televisao ja tendo sido implantada no estado, sua programagao se iniciava
somente as 17 horas; durante o dia o rddio predominava (Conceigdo, 2011, p. 97).

As emissoras que disputavam a audiéncia dos mil receptores existentes em Sao
Luis no periodo, além da Radio Difusora, eram a Radio Educadora, que pertencia a
Arquidiocese de Sao Luis, a Rddio Timbira, Gurupi e Ribamar (Conceig¢ao, 2011, p. 28).

Entre essas estacdes, somente a Raddio Timbira € de ondas curtas, o que permite
uma propagacao da transmissao em escala média e longa, ultrapassando, assim, limites
geograficos com o uso de uma antena, além de ser também uma radio de onda tropical
como a atual radio Capital, antiga Rddio Ribamar. Esse tipo de onda usa as frequéncias
2300 kHz e 5060 kHz, sendo mais utilizada nas zonas tropicais do planeta, abrangendo
grandes extensoes de terra também a partir de uma tnica antena.

No nosso vizinho, o estado do Para, elas também eram utilizadas: “toda essa
valoriza¢do das ondas tropicais se justificaria pela quase auséncia de emissoras locais no

interior do estado, dai que os sinais de maior alcance ofereciam relativa melhor nitidez

nestas regides, haja vista ndo haver congestionamentos” (Lima, 2014, p. 06). Dessa

130 Para tal ver, Conceigéo, 2011, p. 220.
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forma, o uso delas aqui no Maranhdo poderia ter o mesmo intuito, ter maior nitidez na
transmic¢do, j4 que o continente concentra 99% do territério estadual.

Voltando nosso olhar para a Jamaica, a radiofusao se iniciou em 1939, a partir da
Segunda Guerra Mundial, a partir de uma estacdo amadora que era comandada por Jhon
Grinan'3!, a NJ2PZ, posteriormente chamada de VP5PZ. As primeiras transmissdes em
1939 eram pequenas, de 4,8 megaciclos com cerca de uma hora e alcance de 60 metros,
apenas para repassar informacodes de autoridades, como o preco dos alimentos (Histéria
do Reggae, 2014).

Ainda em 1939, a estac@o passou para o governo, que a nomeou como ZQI. Assim,
Mr. Dennis S. Gick assumiu o comando da programacao, inserindo, além de noticias, a
musica:

Experimentando altos custos financeiros associados para operar a
estacdo de previsdo, o governo decidiu se aventurar em radiodifusdo
comercial, e em 1949 ¢é franqueada para a Jamaica Broadcasting
Company (JBC) - uma subsididria de uma organizacdo britdnica de
rddio. Depois de muita deliberacdo e negociacdo, a companhia foi
concedida uma licencga de dez anos do governo que estipulou os termos
e condigdes de operagdo. Jamaica Broadcasting Company comecou sua
operacdao do ZQI em julho de 1950, no referido local, 2 Sea View
Avenue em Saint Andrew, mas mais tarde mudou-se para seu estidio
que estava sendo construido na 32 Lindhurst Road na Cross Roads
Area, em agosto de 1951. Além de relocagado da estacio, o JBC também
mudou o nome da estacdo para Radio Jamaica and Rediffusion (RJR)
quando ele iniciou programas de servigo (a comunicagdo de programas
locais e estrangeiros estagdo aos assinantes através do uso de fios)
Rediffusion em 1951 (Histéria do Reggae, 2014).

Desse periodo, temos como fonte histérica um cartdo postal enviado pela Radio a
uma pessoa que nao morava nos Estados Unidos. O intuito desta comunicagao era realizar

a conferéncia do sinal radiofonico. Vejamos as imagens na pagina seguinte:

Imagem 07: Cartao Postal da Radio Jamaica

131 “John F. Grinan, a Jamaican who was born in Kingston on November 28th, 1894, was responsible for
the introduction of Amateur Radio in Jamaica. In 1926 he established the first Amateur Radio station
NIJ2PZ, this station was later known as VP5PZ, one of the most famous experimental stations in the world
to be on the airwaves, he was then living at 2 Seaview Avenue in St. Andrew (Jara History, s/d)”.
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Fonte: K6eid, s/d.

Como visto na imagem, o sinal da Radio Jamaica estendia-se a costa oeste dos
Estados Unidos, cerca de 4.426 km de distancia, de forma que a propagacdo do sinal
poderia ser estendida ao hemisfério sul, chegando ao Maranhdo, pois a distancia até Sao
Luis é de 4.226 km, 200 quilometros a menos do de Burbank.

Nesse sentido, € possivel repensar a nocdo de fronteira que separaria o hemisfério
Norte do Sul, o que da a ver o modo pelo qual os sujeitos, em sua acdo cotidiana,
construiram formas capilares para a experiéncia socio historica, ultrapassando uma no¢ao
governamental de pais, desembocando na construcao do seu presente através de formas
polifénicas e performaticas (Olivar, 2015, p. 153).

Essa historia translocal aponta para os fluxos e as mobilidades que podem
construir uma contranarrativa deseurocentrada a partir de experi€éncia singular dos
maranhenses com o reggae, apontando diferentes centros a serem considerados e,
portanto, diferentes formas de saberes constituidos pelos sujeitos através de processos
comunicativos (Gilroy, 2001, p. 16). Observemos abaixo a fonte que aponta a distribui¢do

de torres da Radio Jamaica:

Imagem 08: Torres de transmissao da Radio Jamaica em 1984.
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No cartdo acima, mais uma vez, € pedido a confirmacdo do sinal da radio, mas o
que se ressalta aqui € a distribuicao das torres, o que pode ter tornado possivel transmissao
sonora para diferentes localidades. Assim, o reggae como uma cultura viajante modificou
e transcendeu a plantation e a desterritorializacdo através da oralidade (musica) e da
corporeidade, realizando conexdes de pontos geogréificos através de uma experiéncia
sensorial.

Segundo Silva (1992, p. 55), a difusdo do ritmo aconteceu de forma espontanea,
principalmente pelo fato de que as musicas tocadas estarem fora do catdlogo da industria
cultural jamaicana,'*? sendo que os LPs das musicas preferidas dos maranhenses
dificilmente eram encontrados e, os fatores de difusdo foi o “comércio paralelo, de
gravacao de fitas, e aluguel de radiolas (Silva, 1992, p. 55) .

Entre estes meios de difusdo, iremos refletir um pouco sobre as nossas conexdes
com o Pard e como elas podem ter sido responsdveis pelo desenvolvimento técnico das
radiolas: estes dois processos de criacdo fruto de saberes indisciplinados do cotidiano tao

importantes na compreensao do que € o reggae do Maranhao.

132 A produgio musical jamaicana foi globalizada nos anos de 1970 a partir do reggae, porém na anélise
de Silva, realizada duas décadas depois, demonstra que no Maranh@o a preferéncia musical nao
acompanhou as alteracdes na produgdo musical da Jamaica, ja que nos anos de 1980 surgiu o dancehall e
o ragga, com batidas mais eletrOnicas e urbanas. Entre 1990 e 2000 tiveram destaque o reggae fusion e o
dub. No Maranhao, até hoje temos preferéncia pelas musicas dos anos 70, chamado pela massa regueira
de reggae roots.
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6.1.1 O Paranhio e suas conexdes radiofonicas

Como mencionado no tépico anterior, as hipéteses do radio e da insercdo pelo
estado Pard, apesar de estarem separadas na memoria coletiva maranhense, se
complementam ao serem analisadas em conjunto, quando tomamos como perspectiva nao
sO a conectividade da radiofusdo, mas também dos territérios amazonicos e caribenhos.

Dessa forma, tomando os caminhos que nos levam ao Pard, € possivel identificar
praticas de consumo de emissdes radiofonicas, a partir dos anos de 1930 com o samba e,
posteriormente, a partir de 1950, de outros ritmos como o bolero, merengue, salsa entre
outros ritmos caribenhos (Costa, 2012, p. 382).

A ampliagdo do rddio no Pard entre essas duas décadas contribuiu para o
desenvolvimento de tecnologia que barateasse o acesso a eles (como o radio de valvula),
bem como o surgimento dos sonoros, que eram

servicos de alto-falantes de 4reas comerciais da cidade, dedicados a
publicidade, mas intercalando alguma programacao musical durante a
propaganda. Os sonoros comerciais eram identificados pela distribui¢io
de alto-falantes em postes, numa rede ligada a uma espécie de estidio
central instalado no interior da drea de comércio. As autoras da obra
Ligo o rddio para sonhar mencionam a existéncia de trés sonoros no
bairro da Pedreira e outro no Comércio, nos anos 1940: A Voz
Suburbana e A Voz da Pedreira, que funcionavam no mercado do
bairro; O Canto da Felicidade, na esquina da rua Bardo do Triunfo, e na
Jodo Alfredo (bairro do Comércio), A Voz do Dia (Costa, 2012, p. 84).

Além dos sonoros comerciais, haviam também os sonoros que tocavam nas festas
populares das periferias, que também eram chamados de picapes, uma corruptela de pick-
up. Virios locutores se especializaram nesse tipo de atividade, nos quais tocavam cangdes
das “orquestras Sonora Matancera (de Matanzas, Cuba) e Sonora Santanera (conjunto
mexicano) e do cantor dominicano Luis Kalaff, conhecido por seus boleros” (Costa, 2012,
p. 385).

Um desses locutores foi Caraciolo!3?

, que “teria iniciado sua carreira no ‘Sonoros
Flamengo’, do bairro da Pedreira- em Belém. Transferiu-se depois para o ‘Clube do
Remo’ e, em seguida, para o ‘Botafogo’, também da Pedreira. No bairro do Umarizal,

trabalhou no ‘Diamante’ e depois no ‘Big- Bem’, sonoro que funcionava como ‘filial’ do

299

‘Flamengo’” (Costa, 2012, p. 385). Os Sonoros sdo marcantes na historia da musica do

133 Haroldo Caraciolo foi locutor comercial e apresentador de programas na Radio Guajard em Belém a

partir dos anos de 1960. Foi responsavel por difundir os ritmos caribenhos e o termo “lambada” e, Belém.
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Paré, por terem reinventado o modo de se fazer musica, Isso porque eles incluiram no seu
sistema tecnologias eletronicas que foram substituindo a orquestra composta de
contrabaixo, trompete, saxofone, banjo, bateria e pandeiro, que costumava tocar nos
saldes da elite:

A composicdo instrumental ‘pau e cordas’ sé viria a mudar em 1960,
quando a orquestra “Alberto Mota e seu conjunto” incluiu uma
novidade eletronica importante nas suas festas do Automével Clube: o
solovox.13 Dois anos depois, passaria a ocorrer com regularidade o
baile dancante do Automdvel Clube, animado pela Orquestra de
Orlando Pereira, na qual foram apresentadas como novidade os seus
vibrafone e guitarra havaiana. A primeira apresentacdo musical
ocorreu em meio a um concurso de twist, assim como viria a ocorrer
depois em um concurso de chd-chd-chd, ambas apresentadas no
noticiario local como ‘dangas da moda’. (Costa, 2012, p. 387).

Além da orquestra de Alberto Mota, também outras vao investir nessas
modernizagdes, como as de “de Orlando Pereira, de Lélio Pais Henrique, de Maganeta e
de Guides de Barros”, tornando obsoletas aquelas que ndo acompanharam essa tendéncia

(Costa, 2012, pp. 387-388). Abaixo temos as imagens dos trés instrumentos citados:

Imagem 09: Solovox, vibrafone e guitarra havaiana.

A pesquisa de Costa (2012, p. 388) apontou que a moderniza¢do dos Sonoros foi
acompanhada do alcance da televisdo e do rddio. A partir dai, a musica pop passou a
influenciar muitos artistas a inserir essa inovacao em ritmo que era de agrado do publico,
como foi o caso de Pinduca:

No inicio da década de 1970, o conjunto de Pinduca passou a executar
o Carimb6, a misica-danga popular de origem interiorana, nos bailes da
periferia, alcangando relativo sucesso. O diferencial nas apresentagdes
do conjunto de Pinduca era o Carimbé tocado com a formag¢do moderna
das orquestras, muito embora se tratasse de expressdo musical
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originalmente acustica. Pinduca gravou seu primeiro disco de Carimbé
em 1973, atingindo a marca de 100 mil c6pias vendidas no mesmo ano,
na maioria, no mercado local.

Assim, nas periferias e interior do Pard, o que dominavam eram as festas
dancantes ao som dos Sonoros, nos quais de tocavam musicas regionais e caribenhas,
sendo os locais primordiais de apresentacao das picapes da cidade, que fosse nos fins de
semana ou em eventos maiores, que mobilizavam os sujeitos e as regides suburbanas
(Costa, 2012, p. 395).

J4 no Maranhdo, temos indicios das orquestras nas festas a partir do Jornal “A
Pacotilha”, que noticia a presenga destas em bailes de carnaval em areas de elite, como
podemos ver no trecho do dia 06 de janeiro de 1951 (p. 04).

Mais um clube que surge

Hoje, entrard em atividade nesta capital mais um clube popular.
Referimo-nos ao “Olimpico Carnavalesco”, que funcionara a rua Rio
Branco, n. 190.

Essa sociedade momesca dard primeiro baile na noite de hoje,
anunciando uma boa orquestra, garotas infernais em ambiente
agradavel.

Elas estavam incluidas no gosto popular, por isso também estavam presentes nas
festas das zonas periféricas, como a Vila Passos, bairro que fica ao redor do centro (a
época, zona nobre) de Sao Luis, geralmente habitado por funciondrios das fabricas téxteis,
mas também comerciantes e servidores publicos (Bastos, 2019):

Vesperal dasante

Na casa n. 21, rua 1, na Vila Passos, sera realizada, amanh3i, animada
vesperal dasante com a afinada orquestra.

Os promotores da festa estdo empregando todos os esforcos afim de que
a mesma alcance grande sucesso (A Pacotilha, 25/04/1951, p. 04).

Haviam orquestra locais como a “Chaminé e Sua Orquestra”, esta fazia parte do
“broadcasting” da Radio Timbira (A Pacotilha, 05/11/1951, p. 04), o que demonstra a
importancia desse tipo de atracdo na cultura local, mas que refletia uma tendéncia
nacional, ja que havia também a presenga de conjunto dessa envergadura como o “Carioca
e Sua Orquestra” na programagao da Radio Timbira (A Pacotilha, 03/07/1952) e,
internacional, como podemos ver no anuncio do show do grupo Salvadoreno:

Marimba Cuscatlan no Casino Maranhense

Marimba Cuscatlan € a grande orquestra que o Orbis Clube de Sao Luis
apresentard hoje, a sociedade de nossa terra em grande baile, a ser
levada a efeito nos saldes do Casino Maranhense a partir das 22 horas.
Antes, o famoso conjunto exibir-se-4 no teatro Arthur Azevedo, em
espetdculo que a todos deverd agradar.
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Reunindo em seu seio verdadeiros azes da musica popular
internacional, Marimba Cuscatlan, certamente, atraird numeroso
publico ao Casino Maranhense, bem como ao Teatro.

As reservas de mesas e vendas de cartdes individuais para a festa de
hoje, ainda poderdo ser feitas, devendo os interessados procurarem os
orbianos para fazer a respectiva aquisicdo. As rendas auferidas,
reverterdo em beneficio ao Educandario de Santo Antonio (A Pacotilha,
01/01/1959, p. 06).

A realizacdo desse espetdculo em Sdo Luis demonstra a preferéncia também dos
maranhenses pelas musicas caribenhas e por outros ritmos dangantes em geral, como o
samba, j4 que era um dos estilos musicais tocados pelo grupo Carioca e Sua Orquestra,
além do chorinho. Isso pode ser explicado através da prépria formacao do sistema de
radiofonia maranhense, que se iniciou nos anos 1920 a partir da implantacao de sistemas
de radioamadores e alto-falantes no estado.

Em 4 de Julho de 1926, entrou no ar a Radio Clube do Maranhao, como
primeira iniciativa de radioamadores, reunidos na Rua Nina Rodrigues
(ou do Sol), sede da escola pritica de Radiotelegrafia. Funcionou a
contento, embora sem a estrutura indispensavel exigida por uma esta¢ao
rddio transmissora. Em janeiro de 1930, a casa Autovictor, situada na
praga Jodo Lisboa, inaugurou um servigo de alto falante com o objetivo
de projetar artistas locais. Em maio de 1932, a Réadio Clube do
Maranhdo, melhor equipada, conseguiu transmitir noticias de interesses
de comerciantes, musicas, discursos, conferéncias, resolucdes oficiais,
noticias mundiais e consertos do Violdo Club. Em maio do mesmo ano,
a Radiothelephonia iniciou transmissdes em longas distancias para o
litoral e o sertdo (Lacroix, 2020, p. 253).

Posteriormente, com a inauguracdo da Radio Difusora, radio estatal, em 14 de
agosto de 1941 e o crescimento do nimero de rddios em Sdo Luis, foi necessério ajustar
a programacdo aos ouvintes, como afirma Lacroix (2020, p. 255). Em 14 de agosto de
1944, a partir de um acordo com os Didrios Associados!3*, a R4dio Baré de Manaus teve
o direito de usar a aparelhagem e recursos humanos da radio estatal, entre os horérios da
11 as 13 horas e das 18 as 22 horas (Lacroix, 2020, p. 255).

A presenca das radios latinas também € mencionada em testemunhos orais, como
o de Serginho Barreto, que vivia em um povoado da cidade de Rosdrio, que fica a cerca

de 65 quilometros de Sdo Luis:

No Salvaterra, eu escutei muitas musicas num radio valvulado (ABC a voz de
ouro), sob um armdrio antigo chamado (ptisqueiro), cuja antena eu ajudei a
colocar nas arvores mais altas do sitio, para melhorar a recep¢do da frequéncia
das radios: Nacional de Montevideu, Nacional de Cuba, entre outras. E nas

134 Um contrato em comodato de cinco anos, que poderia ser prorrogado para mais cinco. A partir dele, a
Radio Difusora passou a se chamar Radio Timbira (Lacroix, 2020, p. 253).
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festas: Merengues, Cumbias, Mambos, Boleros, Tangos, entre outras musicas
(Ritmo & Melodia, 2021).

Observa-se nesse testemunho que os sujeitos tinham acesso a essas radios por
vezes de formas inusitadas, mas o que aponta para uma preferéncia por estes ritmos e nao
outros, seja pelo isolamento social e/ou por afinidade musical, tendo em vista que os
ritmos caribenhos sdo também afrodiaspdricos, tendo toques e cadéncia encontrados nos
tambores do Maranhao.

Nosso interlocutor nasceu em 1964 e, ele se recorda desse evento entre seus
primeiros dez anos de vida, assim é provavel que essa memoria tenha sido experiéncia
nos anos del1970, o que demonstra que, no Maranhio, ja existia o contato com musicas
mais ‘modernas’, ou seja, mais aceleradas do que os ritmos locais.

Os indicios disponiveis apontam que esses ritmos eram tocados nos radios e nos
autofalantes dos bairros de Sao Luis, como A Voz Tupi e a Voz Monte Carlo, onde havia
uma programac¢ao mista de musica e informacdes através da tecnologia dos microfones,
amplificadores e alto-falantes (Araujo; Sousa, 2020, p.48).

As conexdes radiofonicas que atravessaram o Atlantico, sobretudo nos poés
Segunda Guerra Mundial, j& que a guerra fria colocou o Brasil sob a influéncia
estadunidense, tinha na produ¢do musical uma arma anticomunista. Assim, tivemos
acesso aos Programas da Voz da América e da BBC de Londres que estavam recheados
de boleros, mambo, cha-chéd-ch4, ska, mento e o merengue (Historiadoma, 2025).

Dessa forma, a programacdo local composta pelas rddios Timbira, Difusora e
Ribamar foram importantes na captacio desses sinais e na constru¢io do gosto popular da
musica caribenha, sobretudo o radialista J. Kerly!3> que difundiu o artista Luis Kalaff!3®
€ 0 merengue.

Uma outra perspectiva é pontada por Osias Filho (2025), na qual o merengue teria
se popularizado entre a década de 1960 e 1970 devido ao contrabando de café na regido
de Belém com as Guianas, o que permitia, através dessa negocia¢do, o acesso a bens como

uisque, perfume, sanddlia japonesa e automovel, e, também discos caribenhos.

135 José dos Santos Ferreira, conhecido como Jota Kerly é um kornalista radiofonico que nos anos 1970 e
inicios dos anos 1980, ele apresentava programas na Rddio Ribamar AM

136 Luis Kallaf foi um acordeonista e violonista dominicano, considerado um dos grandes nomes do
género Merengue tipico (perico ripiado) da Republica Dominicana.
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O pesquisador também aponta um éxodo de trabalhadores maranhenses para o
Norte e o Caribe, que retornavam com novidades musicais. Conjecturo aqui que essas
atividades estariam ligadas ao garimpo existente na Guiana Francesa nesse periodo.

Essas conexdes territoriais e fronteiras maledveis sdo invisibilizadas no tempo
presente devido a prépria inteligibilidade da historiografia maranhense que ‘aparta-se’
dos territérios amazdnicos e, assim, isola 0s processos e eventos como se as experiéncias
dos sujeitos fossem limitadas por questdes geogréficas.

Essa leitura de uma sociedade mais amazonida e caribenha nos permite ver essa
prética social ndo como resultado de uma experiéncia de isolamento, mas de uma conexdo
especifica que modelou um comportamento de grupo, originando uma identidade
especifica, que pode orientar os sujeitos histéricos na constru¢do de seu espago de
experiéncia e horizonte de expectativas.

Essa conexdo também estd presente quando abordamos a modernizacdo das
orquestras como elaboracao de outra forma de producao sonora: no caso, as eletrolas, que
teriam sido inovagdes técnicas da década de 1970. Prado (2007, pp. 120-121) deixa
evidente isso a partir da pesquisa realizada na Baixada Maranhense (nos anos 70), onde
percebeu a existéncia de uma tipologia de festas que demonstrava diferencas geracionais,

mas também aponta para uma dimensao técnica e territorial de difusdo sonora.

Tabela 11: Tipos de festa na Baixada Maranhense a partir de Prado

Tipos de festa Tipo de divertimento Exemplos
Festas de Batucada Miisicos tocam elementos de - Festa do Divino
percussdo e ha grupos Espirito Santo;
especializados que realizam - Bumba-meu-Boi;
coreografias tradicionais. - Tambor de Sao
Benedito.
Festa de Baile Orquestra - Festa de Santa Tereza;
-Festa de Sao Sebastiao;
- Festa de Santana.

Fonte: Prado (2007, pp.120 e 121).

As festas de baile eram preferidas pela juventude dos anos de 1970, o que
demonstra ser uma estrutura ja existente, de forma que se realizavam comemoracoes
adequadas para as faixas etdrias. Assim, os mais velhos gostavam de festas tradicionais,
as batucadas e, os mais novos de festas modernizantes, as de baile.

Prado (2007, p. 94) explica que a orquestra contratada para esse tipo de festa era

composta de um “aparelhamento de som, pick-up e alto-falantes, movidos por um motor



133

a querosene, na falta de eletricidade”, o que evidencia a presenca de tendéncias
modernizantes na musica tocada no Maranhdo.

Nosso interlocutor, Serginho Barreto fala da circulacdo da producdo musical no
estado, ou da chegada dela: “Tive acesso ao famoso vinil “Kaya” de Bob Marley, o qual
fomos buscar no Porto de Itaqui, escondido numa caixa de biscoito, pois se tratava de um
disco proibido no Brasil. Somente assim, eu entendi o que era a “Ditadura”. (Ritmo &
Melodia, 2021).

O disco Kaya, de Bob Marley and The Wailers, foi lancado em 1978, podendo ter
aportado no Maranh@o ainda nesse mesmo ano, ja que foi gravado e langado na Jamaica
no més de marco, o que aponta para uma conexao forte na zona caribenha do planeta.
Esse mesmo ano, é referenciado também pelo Dj Neto Myller'??, quando ele aponta que

sua experiéncia com o reggae se iniciou através de festejos em Sdo Luis:

Na época era festejo de Bumba boi de pandeirdo, isso em 78. Af, o reggae
tocava...a gente ainda num sabia que era reggae, a gente conhecia como musica
internacional por causa do idioma, é que num era o idioma brasileiro. As
musicas tocava junto com lambada, com merengue, a seresta, aquelas musicas
que tocava nos anos 78 mais ou menos (Neto Miller, 2025).

Essas memorias apontam para a circulacdo cosmofonogréfica que existia nessa
regido, que uniu as ilhas caribenhas, o Pard e o Maranhdo em trocas de estilos musicais,
mas nas quais o reggae ainda ndo era conhecido publicamente pelo nome e havia muita

dificuldade em encontrar tais musicas no estado:

Olha, nessa época eu escutei muito o que tocava muito nessa época era: Jimmy
Cliff, era musica de Bob Marley, de Peter Tosh e...e, tinha também outros
cantores que tocavam na época, Gregory Isaacas, Denis Brown, sé que tinha
muita dessas musicas que a gente quase ndo tinha acesso pouco, porqué nessa
época o reggae era muito dificil, o reggae era muito dificil ter acesso. Quem
tinha num gravava muito, mas as musicas que tinham e mais tocava nessa
época eram essas sim (Netto Myller, 2025).

Também em 1978, foram encontradas no jornal “O Imparcial” referéncias a
circulacdo da disco music, que explodiu nessa década, promovendo a visibilidade
sobretudo de cantoras, cantores e bandas de pessoas negras. Isso promovia “também uma
cultura e um estilo de vida que haviam surgido nos guetos, entre negros, gays e ‘latinos’,
e que tinha se tornado padrao para a maioria da populacdo heterossexual nos lugares mais
reconditos do planeta, isto €, até aonde os discos de vinil, fitas cassete e as ondas de radio

podiam chegar” (Oliveira, s/d, p.133).

137 E um dj de Reggae muito renomado na cidade de Sdo Lufs, exercendo essa profissdo ha mais de
quarenta anos.
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Imagem 10: Divulgacao de Coletanea de Disco Music

Fonte: O Imparcial, 05/03/1978, p. 03.

Na imagem da capa temos a representacdo de um homem negro vestido estilo
disco music sentado em cima de edificios, o que pode apontar para a predominancia desse
ritmo em culturas urbanas, tendo em vista que essas sao musicas de boates. O fato de ser
o disco volume 03 dessa coletanea demonstra a adesao social do ritmo na sociedade. Isso
aponta para a circulacdo das producdes sonoras negras modernas a nivel global.

O exagero dos tracos do rosto do homem negro representado, longe de demarcar
um reconhecimento social da produgdo, situa bem o local do povo negro nesse periodo:
a producao musical até poderia ser aceita e circular, mas ele ndo, pois a estética sempre
revelaria quem e de onde ele é'38, Na mesma pdgina do jornal, vemos a apresenta¢do do

cantor brasileiro de Soul Music, Dafé:

Imagem 11: Aniincio sobre Dafé

138 Aqui pontuamos a discussdo sobre a representacio de uma estética negra, onde na cultura racista,
existe o exagero em tracos fenotipicos buscando a ridicularizardo do corpo negro, a exemplo do black
face.
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Fonte: O Imparcial, 05/03/1978, p. 02.

Nesse cendrio, onde a misica negra contemporanea estd em evidéncia, inclusive
saindo nos jornais da elite maranhense, percebe-se que as franjas estavam se movendo
em direcdo ao centro, mesmo que a branquitude rejeitasse aceitar. As relacdes sociais
historicamente tensionadas pelas diferentes desigualdades que o capitalismo produziu nio
conseguiram manter o dominio musical longe das culturas de consola¢do'*® tecidas no
Atlantico Negro.

Essas produgdes musicais trabalhavam sobretudo a consciéncia de si mesmos, de
partilha de momentos de alegria, onde se construiam o tecido social muitas vezes
necessdrio a sobrevivéncia em sociedades racistas. As cosmofonografias conectaram os
sujeitos através da radiofusao, tornando possivel o desenvolvimento de uma cena singular

no Maranhdo, mas que nao se desconecta do cendrio global.

139 Para Paul Gyrol (2001, p. 146), as culturas de consola¢io sdo formas simbdlicas construidas pelo povo
negro para lidar com o trauma histérico da escraviddo, ndo negando a dor, mas a transformando em
identidade coletiva por meio da arte.
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E necessdrio frisar que a difusdo das musicas caribenhas, da disco music negra e
do movimento black soul sao resultados de processos de emancipacdo e a0 mesmo tempo
de pressdo dos grupos marginalizados pelo sistema capitalista e racista, ja que expansao
da musica obrigava a branquitude a entrar em contato com as mazelas que produziu na
modernidade.

Nesse sentido, ndo se pode pensar a difusdo do reggae a nivel mundial e no
Maranhdo longe dessa perspectiva, pois, ao fazé-la sem essa leitura e ignorando as
conexoes, a experiéncia reggae Maranhao aparece como alienigena.

Serginho Barretos aponta como o reggae fala da “dor, da derrota, da vitéria, da
luta e, quando a gente consegue se identificar com o reggae € que ja tem um passado
vivenciado com as coisas que tu ji te encontrou na prépria musica (Sergio Barretos,
2025)”. Dessa forma, a adesdo dos maranhenses ao ritmo se relaciona ao espaco de
experiéncia encontrado por ele nesse grupo.

A fala do interlocutor aponta que a relacdo com o reggae ndo tem a ver com
heranca bioldgica racial, mas com experiéncias sociais e histéricas de um grupo que
presava pela légica de coletividade e por racionalismos que ndo separam a mente de
corpo, onde a performance € responsavel pela transcendéncia social e tessitura da historia.

Nesses quadros, a difusdo do ritmo em diferentes representacdes também se
apresenta como forma de ascensdo econdmica através da realizacdo de festas e aluguel de
aparelhos eletronicos para esse fim, demonstrando o potencial das periferias na criagdao
de economia criativa. No Jornal “O Imparcial no més de marco de 1988, ja ¢ possivel

encontrar antincios que tratam de negociacdo de aparelhos possivelmente para esses usos:

Imagem 12 — Anidncios de Aparelhos de som eletronicos

Fonte: O Imparcial, 27/03/1988.
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Nesse sentido, ndo é possivel observar o consumo musical maranhense de forma
isolada, pois a radiofusdo e, posteriormente, a influéncia da televisao foram diminuindo
as fronteiras entre as formas de recepg¢ao e criacao cultural, o que influenciava a formagao
de preferéncias musicais, seja das elites ou do povo. Assim as mudangas que ocorriam
nesse ambito eram fundamentais para extingdo das praticas culturais que nao conseguiam
se adaptar as inovacdes tecnoldgicas, como a marimba, 0S SOnoros paraenses € as
orquestras das zonas rurais maranhenses cedendo espacgo assim, para a criagdo de outras
praticas, como as radiolas.

Nesses quadros, € preciso observar como 0s sujeitos construiram suas trajetorias
e, portanto, uma experiéncia coletiva. A escrita do historiador é capaz de criar espagos
discursivos na narrativa, por isso precisa se atentar tanto para seu proprio fazer, um
exercicio de critica (do ponto de vista da Teoria) extremamente necessario quando se fala
de enterrar os mortos para dar vida aos vivos (Certeau, 2013, p. 42).

Observar as taticas que os maranhenses construiram para lidar com o novo mundo
que se erguia diante e a revelia deles, € essencial na compreensdo do tempo presente e na
importancia das radiolas como parte de um espago de contestacdo e de reorganizacao

social.

6.2 A estrutura que faz o Reggae do Maranhao tocar

Como vimos anteriormente, nas festas das zonas rurais do Maranhdo haviam as
orquestras. Dessa forma, conjecturo que esse termo se tornou genérico ao longo dos anos
e do processo de modernizagdo da musica popular para designar os aparelhos ou sistemas
de som utilizados para animar o ambiente. Nesse sentido, a eletrola mencionada por Prado
2007, p. 94), era composta de um aparelho de toca-discos e um amplificador de som,
muito semelhante as radiolas, pois seguem os mesmos principios, mas com a diferenca
que as radiolas possuem mais caixas de som.

Segundo Silva (1992, p. 69) as radiolas ja atuavam em Sao Luis mesmo antes da
chegada do reggae, tocando forré, merengue e bolero, ritmos caribenhos também
adotados pelos maranhenses. Um dos radioleiros desse periodo, José Ribamar Mauricio
da Costa, o ‘Carne Seca’ foi um dos responsaveis por introduzir inovagdes tecnologicas

nessas aparelhagens de som:

(...) o radioleiro Pinto da Itamaraty lembra que Carne Seca viajava
constantemente para Manaus-AM, para adquirir equipamentos sonoros
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e visuais, a fim de modernizar sua radiola, portanto, tudo o que era
novidade, era trazido: lampadas luminosas de led, reldgio, painel
colorido para colocar na parte frontal da rack (comando), gravadores de
fitas de rolo, entre outras novidades tecnolégicas da época (Moreira
Neto, 2011, pp. 81-82).

Desse periodo temos como fonte o filme que Murilo Santos (1975) fez do festejo

de Santa Tereza na comunidade quilombola de Itamatatuia, na cidade de Alcantara, no

qual afirmou ter visto pela primeira vez um sistema de som semelhante as radiolas que

conhecemos hoje:

Foi em 1974, em Itamatatiua, que vi pela primeira vez uma radiola
dessas ambulantes alimentada por um gerador. Era a do “Carne Seca”
e na época ainda ndo era considerada “Radiola de Reggae”. A magia
das luzes fluorescentes coloridas naquele cendrio natural, daquela
comunidade negra rural, se completava com os modernos gravadores
de rolos “Akai” e com as caixas de som de desenho futuristas, feitas de
férmica e decoradas com reluzentes suspiros de guarda-roupas e telas e
aros metdlicos de autofalantes de fusca. As musicas mais pedidas eram
as de Jimmy CIliff, as internacionais como eram conhecidas o reggae
naquela época” (Moreira Neto, 2011, p. 84).

No documentério, podemos ver o uso das luzes coloridas e das caixas de som

empilhadas, como elementos da aparelhagem, algo utilizado até hoje como elementos

constituintes das radiolas maranhenses, que foram inspiradas nos sounds systems

jamaicanos. Por conta da velocidade de reproduc@o nao foi possivel captar as imagens

das luzes coloridas, por isso o link de exibicdo ficara em nota de rodapé'4’. No entanto,

o trabalho dissertativo de Moreira Neto (2001) nos traz um registro da festa:

Imagem 13: Festa de Santa Teresa (1974).

140< <https://www.instagram.com/p/CddzZdCl0j-/?igsh=MTMzdmszb3MxdmJINg%3D%3D>>
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Fonte: Moreira Neto, 2011, p. 84.

Aqui é possivel ver uma aglomeracao de pessoas em torno das caixas de som, que
estavam suspensas para melhor propagar o som. O visual era impactante justamente para
chamar a atenc¢do dos que 14 estavam, produzindo uma atmosfera de envolvimento entre
a musica, danca e aparelhagem.

Alburquerque (2018) pontua que as radiolas sao fruto da sabedoria popular, ja que
foram desenvolvidas por pessoas sem formacao técnica nessa drea, com vistas a ressaltar
as qualidades da musica reggae, demonstrando assim que a recep¢do sonora foi
fundamental na construciao da equipagem a reproduzir a musica e, por que nao, também
pensar como a danca influenciou nessas escolhas.

Em 1994, a revista Backstage (especializada em dudio e producdo
musical) enviou um correspondente especialista no assunto ao
Maranhdo para escrever sobre o fendmeno das radiolas do ponto de
vista técnico. A matéria destrincha todo o equipamento e revela varios
procedimentos ndo-ortodoxos. Um deles é a preferéncia por uma
equalizacdo que fortalecia as frequéncias agudas e pela saida de som
mono, em vez de estéreo. E isso ndo ocorre porque os radioleiros nao
sabem montar um som corretamente. Ao contrdrio: eles adaptam as
regras para que o seu equipamento de som enalteca as particularidades
da sua musica. “Ha uns cinco anos, apareceu por Sao Luis um cara de
Sdo Paulo que montou uma radiola com tudo dentro dos ‘conformes’,
segundo o esquema tipico dos P.A.s. O som era muito bom, mas o
publico ndo aprovou e o jeito foi desarmar o ‘acampamento’”, contou
Junior Black, DJ que ficou famoso a frente de radiolas como a Black

Power e Tok de Amor (Albuquerque, 2018).

Parte dessa visdo ndo ortodoxa sobre a montagem das radiolas pode ter sido
originada a partir do modo pelo qual os regueiros maranhenses experienciam a musica,
de forma que isso ¢ representado através do 1éxico: “€¢ uma pedra”, expressao associada
a uma boa musica, tdo preciosa como diamante, que envolve os dancantes. Existem,
ainda, variantes: “bota o capacete que 14 vem pedrada” ou “essa pedra machuca o coragio

do regueiro”!#!

o que demonstra a preferéncia por um tipo de frequéncia.

Agora ja falando propriamente das Radiolas tais como a conhecemos, farei um
exercicio descritivo de como elas sdo: um conjunto de caixas de som onde sua principal
caracteristica é a quantidade destas, que podem formar um grande pareddo sonoro. Este

exerce um verdadeiro fascinio sobre os regueiros, demonstrado através da danca em frente

141 Expressdes que fazem referéncia a musicas que sdo reconhecidas como pedras preciosas, por isso
‘rolam’ na frequéncia, dai a ideia de usar um capacete ou que elas tocam o coragdo do regueiro
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a ela, do retrato diante de uma e, mais recente, por filma-la enquanto estd tocando.

Vejamos a imagem abaixo:

Imagem 14: Dj em frente a radiola.
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Fonte: Instagram, 2022.

A Radiola representada na imagem, é a Mega Brisa do Som!#2, que realiza muitos
shows na regido da Baixada Maranhense. O sujeito que estd a frente dela é o Dj Yago
Roots, que a época trabalhava nessa radiola, de forma que sua pose representa o orgulho
que possuia de fazer parte dessa equipe.

Vimos que um elemento de inovacao, para além do formato, estd no uso de luzes
e cores, que foram sendo incorporados como elementos importante na estética das
radiolas maranhenses, mas que dependiam dos recursos disponiveis e da tecnologia
existente no periodo. Nesse sentido, € importante atentar-se para a ‘atualizacdo’ das
radiolas conforme ocorrem as mudancas tecnoldgicas, demonstrando, assim, uma
concepcdo ndo eurocéntrica de tradicao e ligada ao que estd acessivel e merece adesdao
(Canclini, 2013, p. 261).

As imagens da pagina seguinte so da Radiola Diamante Negro'#* durante os anos

de 1990, que demonstram a introducio de inovacdes tecnoldgicas na producdo das festas

de reggae no Maranhdo:

Imagem 15: Rack de Som da Radiola Diamante Negro I

142 Conhecida como a “Fénix do Brasil” e, em atividade desde 1995.
143 Conhecida por sua “Sequéncia Dinamitadora” iniciou suas atividades em 1992 e, tem tentando voltar
as atividades desde 2023.
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Fonte: Facebook, 2015.

Imagem 16: Rack de Som da Radiola Diamante Negro 11

Fonte: Facebook, 2015.

Vé-se uma diferencga do layout do equalizador de som entre as duas imagens e que
na ultima existe a presenca do monitor de televisdo que exibe imagens enquanto o Dj
César Roberto realiza a discotecagem. As cores sdo utilizadas a favor da radiola, ja que o
simbolo desta € um diamante negro, o que justifica o uso do preto branco, mas ndo impede
a presenga de outras, como a paleta de cores do reggae.

Essa mesma Radiola teria sido a responsédvel por desenvolver o rack de som,
movel utilizado pelos djs para tocar e interagir ao mesmo tempo com o publico: “(...)
idealizou o Rack em que o DJ trabalhe de frente para o publico e pioneira em utilizar os
sistemas de racks de potencias proximos dos pareddes, reduzindo a perda de poténcia com
a diminui¢do da grande extensdo dos cabos de caixas, feito depois copiado por outras

radiolas” (Reggae Midia, 2013).
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Essa tecnologia pode ter sido desenvolvida por Antdnio Rodrigues, o Piojé ou

Antonio Diamante, ja que ele era técnico em eletronica € o criador da Radiola'#*

, 0 que
demonstra a unido de seus saberes técnicos para aprimorar a performance desta nas festas.
Ela foi incorporada pelas concorrentes e até hoje ¢ um modelo hegemodnico nas radiolas

de grande, médio e pequeno porte. Veja-se isso na imagem abaixo:

Imagem 17 : Trés racks de som

Fonte: Acervo pessoal, 2024.

Na imagem acima, vemos 3 racks de som diferentes, por ser uma festa grande'®,

de forma ser possivel que vdrios djs discotequem sem mexer na aparelhagem: haviam
dois racks a esquerda, mas s6 conseguimos visualizar um na imagem. Estavam no
comando do Dj Alemdo e Dj Leandro, no do meio o Dj Roberthanco e a direita era o rack
da Dj Elisabeth Lago.

E observdvel que o rack central, da Radiola Mega Itamaraty é o maior de todos e
também se destaca pelas luzes coloridas que utiliza, o que chama aten¢@o e demonstra a
que € uma Radiola de grande porte. Outro rack que se destaca € de Elisabeth Lago, pelas
luzes rosas e uma boneca loira ao centro, que a representam na sua alcunha de “Vinil

Woman”.

144 Ele € irmdo do Dj Cesar Roberto e os dois eram sécios na Diamante Negro.
145 Registro realizado no 15° Festival Resisténcia Reggae, realizado dia 16/03/2024.
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Os racks de som sdo tdo importantes como elementos da Radiola, que sdo
realizados lancamentos destes quando sdo trocados por um mdével novo e mais
tecnoldgico. Atualmente preponderam o uso de lampadas led para criar os efeitos

luminosos da parte do saldo que fica préximo ao dj.

Imagem 18: Lancamento de rack da Radiola Jamaicana do Som

~8& @djadrianoroots6624

NOVO RACK RADIOLA JAMAICANA DO SOM

Fonte: Youtube, 2022.

As luzes presentes no rack e no equalizador fazem parte da l6gica do saldo e da
festa, ja que proximo a estes, a luz do teto nao € ligada e o saldo também pode ficar sob
baixa luminosidade ou sob a luz negra para destacar a luminosidade da Radiola, sendo
um dos pontos mais disputados, também por estar mais proximo ao dj.

E diante do rack, em um espaco que pode estar reservado no saldo, que casais de
dancarinos fazem questdo de demonstrarem sua performance aos demais, o que demarca
um espaco de disputa, seja pela proximidade do dj, como de se representar como os donos
do saldo. E nesse lugar, que o fraco criou uma titica temporéria para se sobressair no

itinerdrio de exploracdo da sociedade capitalista.

Imagem 19: Saldao de Reggae.
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reggaetotaloficial

Fonte: Instagram, 2024.

Na imagem acima, vemos como o ponto principal do saldo € onde a dj esta e, nesse
caso, nao hé grandes pareddes de radiola, mas as caixas estdo a direita dela. Dessa forma,
podemos observar que nao so as caixas de som siao importantes na festa de reggae, mas o
conjunto, incluindo o rack de som, assim a representagdo das radiolas, incluem estes
equipamentos, as sequéncias musicais e os dJs.

Tudo isso representa uma performance nos saldes de reggae que apresenta uma
experiéncia histdrica e social especifica, demonstrando como a territorializa¢ao do ritmo
reggae seguiu e segue a necessidades sociais e se transforma conforme a sociedade
maranhense também se altera. Dessa maneira, quando se pensa sobre a Experiéncia
Reggae Maranhao, € necessario também pensar de qual representacdo estamos falando e

como ela foi/é elaborada pelos sujeitos, tal qual iremos falar a seguir.

6.3 As Festas de Camisa

Um recorte importante desta pesquisa foi delineado a partir da minha experiéncia
pessoal enquanto integrante da massa regueira. Por isso, este topico serd baseado em uma
escrita antropoldgica e, quando possivel, historiografica. Por isso, peco licenca aos limites
do campo para ultrapassa-lo mais uma vez (Certeau, 2013, p. 38) tendo em vista ndo ser

possivel realizar essa anélise de forma impessoal.
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z.

E muito comum em algumas partes do Maranhdo, onde o reggae ¢ difundido
encontrar pessoas no seu cotidiano trajando camisas de festas de reggae. Voce, leitor,
poderia me dizer que € algo comum, tal como usar camisas de times de futebol, porém
nao o é. Esse é também € um marcador importante da experiéncia Reggae Maranhdo, ja
que produz a identificacdo de um grupo.

Foi a partir dessa percepcao que passei a notar a realiza¢do de eventos especificos
em determinadas épocas do ano. Esses eventos t€m o intuito de celebrar especificamente
um cantor ou um subgénero especifico, no caso, o roots. Essas festas sdo caracterizadas
pelo uso de camisas produzidas para o evento, dai o motivo por qual as nomeei por “festas

de camisa”14¢

, j4 que no reggae cotidiano, cada um pode vestir-se como quiser.

A partir de entrevista realizada com o Dj Waldiney, (muito famoso na cidade de
Sao Luis — atua desde os anos 90 na Cena Reggae) as Festas de Camisa teriam ocorrido
pela primeira vez em 2001, no Maranhdo Roots Reggae Festival, realizado pelo Grupo
Mirante de Televisao. Como essas festas sdo um universo dentro da Experiéncia Reggae

Maranhao, irei discutir alguns aspectos que considerei importantes para a compreensao

dessa experiéncia especifica.

6.3.1— Escutar, ver, beber e dancar.

Seguindo uma légica parecida com os festejos das zonas rurais, as festas de camisa
s30 mais comuns no segundo semestre do ano, ja que ndo ha chuva, o que possibilita a
realizagdo de eventos em espagos abertos, pois, para o som da radiola ndo ‘estourar’ ¢
preciso que no local exista uma divisdo entre estrutura coberta (onde fica a radiola) e
aberta, se se tratar de um clube ou um espaco amplamente aberto onde a radiola é
montada.

Essa estrutura, além de permitir a melhor propagacdo do som, que no caso das
radiolas € marcado pelos graves, também facilita a ventilagdo do espago, ja que no
Maranhao o inverno € seco e marcado por altas temperaturas que superam os 32°C. Nesse
sentido, € necessario pensar bem sobre o espaco que serd utilizado na realizacao da festa,
pois este € responsavel por aspectos importantes na permanéncia dos regueiros € na

constru¢do do que seria uma festa boa.

146 B importante salientar que a categoria de festa de reggae — no caso, festa de camisa - foi criada pelo fato
do acessério principal deste evento ser a camisa estilizada. Os regueiros ndo dizem que vao para a festa de
camisa de Gregory Isaacas, eles dizem que vao para o Tributo ao Gregory, ao Resisténcia Reggae.
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Baseando-se na minha experiéncia, elaborei uma representacdo grafica do espaco

que tem a estrutura adequada para realizacdo de uma festa de camisa: Vejamos a seguir:

Imagem 20: Estrutura de Clube de Reggae

Legenda

Area coberta

Linha do Telhado

Beiral de telhas

Area descoberta

Rack de som

] Radiola

Torres de Radiola

Fonte: Elaboragado prépria, 2024.

Na imagem acima, vemos uma estrutura de dois locais onde frequentei festas de
camisa, os quais considerei as melhores condicdes de propagacdo do som, pois a
distribui¢ao das torres ao redor permite que os brincantes escutem de todos os lados as
musicas tocadas e, a depender da proximidade das torres ou da radiola, sente-se o grave
do som, que € muito apreciado pela massa regueira.

As festas em questao foram: o Reggae das Antigas, realizado em julho de 2023, o
XII Tributo a Gregory Isaacs, em novembro do mesmo ano, e o Reggae do Dia das Maes,

em maio de 2024. As trés foram realizadas em locais diferentes: a primeira no Bar e
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Restaurante Porto Seguro, na regidao do Anel Vidrio de S@o Luis, a segunda na Choperia
Marcelo, na estrada de Ribamar e a terceira na Arena Fénix, também localizada no Anel
Vidrio.

Essas localizagOes sdo estratégicas para o deslocamento e acesso da massa
regueira: pontos préximos aos terminais de integracdo e grande circulagdo de 6nibus e
vans, j& que muito regueiro vem e voltam de transporte coletivo. Os critérios que
considerei para categorizar essa estrutura como boa se relacionam a capacidade de ouvir
e compreender as musicas que estavam sendo tocadas, bem como a locugdo do dj, ja que
tudo isso influencia a experiéncia da festa e o zumbindo do ouvido apds saimos do espaco.

Espacos fechados podem ser utilizados nas festas e sao muito comuns, porém é
preciso ponderar o uso das radiolas e suas torres para niao ocasionar problemas na
equalizacdo do som e na acustica, o que influencia diretamente o modo pela qual o reggae
€ ouvido e a experiéncia construida e vivida.

Tomo como base de comparacdo para essa assertiva uma festa de camisa, que
chamarei de a Festa de marco de 2024: esse evento foi realizado no Multicenter Sebrae,
onde o teto € muito baixo, o que impede até a circulacio de ar de forma ampla. A radiola
que estava em parceria era a Mega [tamaraty, que possui uma estrutura enorme de caixas
de som, como veremos na pagina seguinte.

Uma das alteracdes sofridas pelas radiolas nos ultimos anos € o aumento no
nimero de caixas de som, tendo em vista a concorréncia entre estas € a quebra do
monopolio dos melos, a partir do inicio dos anos 2000, aliada a produgdo local destes.
Dessa forma, nos tltimos anos, o aumento do niimero de caixas e, por consequéncia, dos
pareddes de som, contribuem para as famas das radiolas. Assim, o ambiente precisa ter

uma arquitetura adequada a propagac¢do do som, que pode chegar a 100 decibéis.

Imagem 21: Cartaz com a estrutura de som da Radiola Mega Itamaraty.
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Fonte: Facebook, 2024.

No canto direito da imagem anterior, podemos ver a altura do paredao da Mega
Itamaraty, que alcanca mais da metade da coluna de sustentacdo, o que interferiu
diretamente na propagacdo do som, jid que em espacos fechados este se reflete nas

superficies existentes, que neste caso eram metais e concreto.

Imagem 22: Paredao da Mega Itamaraty no Multicenter Sebrae

Fonte: Youtube, 2024.

Na nossa imagem seguinte, vemos que o local é espacoso e possui o teto de
estrutura metélica. As paredes possuem uma abertura para a circulagdo de ar que pode
servir a determinados tipos de evento, mas que pode ndo ser adequado a eventos de

reggae.

Imagem 23: Arquitetura do Multicenter Sebrae

Fonte: Acervo Pessoal, 2024.
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O fato de ndo estar dividido em torres, como é costume em algumas festas,
também influi e isso ocorreu justamente pela Mega Itamaraty ser reconhecida pelo
publico por seus grandes pareddes. A distribuicdo das caixas de som € possivel, por elas
ndo formarem um conjunto Unico, mas serem montadas e desmontadas para serem
carregadas de festa para festa. Isto permite a formacao de torres para melhor distribui¢do

do som:

Imagem 24: Torre da Radiola Fera Indoméavel

Fonte: Acervo pessoal, 2023.

Na imagem acima temos uma torre da Radiola Fera Indomavel e na pagina
seguinte a distribuicdo desta radiola no espaco onde foi realizado o XII Tributo a Gregory
Isaacs, dia 12 de novembro de 2023. A distribui¢do das torres de som nessa festa seguia
uma légica de circundar os brincantes com a miusica, tendo em vista que sdo eventos que
podem reunir mais de 200 pessoas, por isso € preciso que a musica chegue ao ouvido de
todos. Para que vocg, leitor, tenha uma maior percepg¢ao disso, optei por destacar as torres

na imagem para que se tenha melhor visdo.

Imagem 25: Distribuicio de Torres da Radiola Fera Indomavel
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Fonte: Acervo pessoal, 2023.

Esse mesmo esquema de caixas de som foi feito no Reggae das Antigas, realizado
em julho de 2023 e, no local que foi realizado haviam varias divisdes, ja que durante a
manha funciona um restaurante e nos fins de semana durante a noite se transforma em um
saldo de reggae.

Dessa festa, gostaria de destacar um elemento importante no cendrio, que € a
presenca dos teldes de led que servem para transmitir a discotecagem do/da dj, que é
considerado/a uma celebridade e que todos querem estar ou tirar foto perto dele/dela. Por
isso, o ponto mais disputado do saldo € justamente onde ele/ela estd comandado o rack
do som.

Dessa forma, em festas de grande porte, o uso do teldo serve para distribuir e
satisfazer a necessidade dos regueiros em estar proxima ao dj. Pude notar isso por ver
varios regueiros tirando foto em frente ao teldo, tal qual as pessoas realizavam registro
fisico. Como dito anteriormente, o acessivel € adotado nessas festas e pude perceber que
o teldo acabou por se tornar um elemento necessdrio, ja que estd sempre presente nesse
tipo de festa. Ele ndo € usado somente na transmissao da discotecagem, serve também em
alguns momentos para a divulgacdo de marcas parceiras e de festas que serdo realizadas

pelos djs que estdao produzindo e/ou discotecando nesse dia.

Imagem 26: Telao do Reggae das Antigas
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Fonte: Acervo Pessoal, 2023.

Esse elemento fez parte do cendrio de duas outras festas em que fui: no XII Tributo
a Gregory Isaacs e na festa de marco de 2024, o que demonstra que esses eventos sao
formas de os regueiros se aproximarem de pessoas que eles admiram e que estdo inseridas
no seu cotidiano através do consumo diario do reggae.

No Reggae das Antigas, havia também um painel que servia para aqueles que
queriam se sentir como djs, mesmo que de brincadeira, o que demonstra como estes/estas
sdo importantes no movimento reggae, ja que foram os responsdveis, a principio, pela
chegada da musica no estado e, depois, pelas mixagens e locucdes que envolvem a massa

regueira:

Imagem 27: Painel Seja um/uma dj

Fonte: Acervo pessoal, 2023.
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Na imagem podemos ver que a representacdo elaborada aponta para elementos
importantes do dj: o rack de som, o microfone e o disco de vinil, este dltimo muito
apreciado pelos amantes do reggae roots, justamente por referenciar a um periodo onde
este subgénero era dominante e, por isso, os anos 1990, como consagrados como a década
de ouro do Reggae no Maranhao.

Na primeira festa citada, além do teldo, havia um totem em tamanho real de
Gregory Isaacs, para quem quisesse registrar uma foto com dele, ja que a festa era em sua
homenagem. Assim, o reggae € um ritmo popular por ndo criar barreiras entre os

produtores e os consumidores desse ritmo.

Imagem 28: Totem de Gregory Isaacs.

Fonte: Acervo Pessoal, 2023.

Na imagem acima, vemos o totem de Gregory a frente do seu painel de
aniversdrio, o que demonstra como as festas reatualizam suas formas sendo consoantes
ao periodo em sdo realizadas, j& que € um costume mais recente ter um local
‘instagramavel’ ao lado de quem estd fazendo aniversdrio, nesse caso, The Cool Ruler,
como € carinhosamente conhecido pelos seus fas. Abaixo temos o Painel de Aniversario

do cantor:
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Imagem 29: Painel de Aniversario de Gregory Issacs no seu Tributo

Fonte: Acervo Pessoal, 2023.

Voltando a falar do espago em si, um elemento controverso existente nessas festas:
¢ a auséncia/presencga de cadeiras, ja que elas sdo determinantes no andamento da festa,
ou melhor dizendo, no divertimento. Nas quatro festas de camisa que fui, apenas duas
delas: o Tributo a Gregory Isaacs e Festa do Dia das Maes: a primeira festa foi realizada
em uma choperia, entdo haviam muitas cadeiras disponiveis, na segunda, haviam algumas

justamente por que era festa do dia das Maes e haviam muitas senhoras.

Imagem 30: Mesas e cadeiras no XII Tributo a Gregory Isaacs

Fonte: Acervo Pessoal, 2023.

Aparentemente, pode ndo ser um elemento relevante, porém o é: se existirem

cadeiras, as pessoas nao dancam ou demoram a iniciar a dangar, ja que existe a concep¢ao
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de que a festa nao é para conversar, comer, mas sim para bailar. Por isso, no ambiente
onde existem muitas cadeiras, quando o reggae ‘pega fogo’, ou seja, contagia as pessoas,
¢ muito comum que elas sejam empilhadas aos montes, desocupando, assim, espacos que

poderiam ser utilizados para dangar.

Imagem 31: Pessoas sentadas em cadeiras no inicio do XII Tributo a Gregory Isaacs

Fonte: Acervo Pessoal, 2023.

Falando ainda da infraestrutura e da sociabilidade dessas festas, o consumo de
bebida alcodlica € parte intrinseca dessas festas, ja que sdo um momento de descontragdo
do publico que a frequenta. Percebi que havia uma possibilidade quase zero de pessoas
estarem nas festas sem beber durante o evento. A bebida mais consumida e praticamente
Unica era a cerveja de 600 ml e, além dela haviam refrigerantes em lata e garrafas de dgua
mineral.

N3ao existe um modelo fixo de venda: vocé pode comprar as fichas do que sera
consumido, o que a depender do andamento da festa, gera imensas filas ou, no caso do
Tributo, havia garcons especificos para cada marca de cerveja a ser vendida e consumida
enquanto ficivamos sentados, aguardando o pedido chegar. Nessas festas, geralmente a
cerveja vinha acompanhada do ‘casco’ para conservar a bebida gelada e os métodos de
pagamento acompanham o tempo presente, sendo aceitos cartdes de crédito, débito, pix
e espécie. Os precos para as cervejas de 600 ml eram em torno de quinze reais, um preco
satisfatorio para a necessidade etilica da massa regueira que, a depender do seu bolso e

resisténcia fisica, bebia muito, at€ a hora da festa acabar.
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Diferente dessa forma, a Festa de mar¢o de 2024 contou com uma empresa que
estava responsdvel pela venda de bebidas. Isso pode ter acontecido pelo fato de que o
evento ndo aconteceu em um restaurante ou casa de show como as outras festas, que
tinham o intuito de vender seu estoque de bebida. Isso ndo seria um problema, se a cerveja
vendida ndo fosse uma lata de 350 ml ao valor de 10 reais. Dessa forma, os regueiros
teriam que gastar muito para poder se divertir a0 mesmo tempo que bebiam. Assim,
alguns levaram collers, caixas térmicas e até cento de salgado para ndo ter muitas

despesas. Vejamos a imagem:

Imagem 32: Stand de bebidas

Fonte: Acervo Pessoal, 2024.

Como podemos ver na imagem acima, haviam alguns stands da empresa
responsavel e, as pessoas que trabalhavam estavam identificadas por calgas pretas e blusas
laranjas. Geralmente, as mulheres ficaram no atendimento aos regueiros com uma
mochila sinalizadora nas costas onde guardavam as maquinas de cartdo. Por sua vez, os
homens ficavam dentro dos balcdes distribuindo as bebidas.

Pessoalmente, dos campos que fiz, ndo gostei da forma pela qual o servico de
bebidas foi realizado: a cerveja estava cara e um pouco quente, o que desanima a Massa
Regueira, que usa esse momento para se distrair e divertir, ja que o nosso poder de compra
fica reduzido pelo alto gasto a ser realizado no local. Essa deve ser uma preocupagdo para
a producdo dessas festas, ja que meu interlocutor se gabou dizendo que tem gente que faz

festa e, tem gente que faz festa boa. Pode-se, como nesse caso, observar as disputas dentro
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desse nucleo regueiro, que traduz um tipo especifico de publico e, por consequéncia, de

classe social. Vejamos isso na opinido de alguns regueiros e regueiras, na pagina seguinte.

Imagem 33: Fala dos regueiros sobre a Festa de Marco de 2024.

wilamef.luz 41 sem

@ [ 1deano passado foi melhor

Responder Ver traducéo

@ santosnazare786 40 sem
./ Foi piorl de todos..tudo ©

caro..os piores djs...radiola péssima...sem
falar q o saldo estava so agua...tudo
muito péssimo

Responder Ver tradugdo

T,

‘% anabrito738 41 sem

Do ambiente na festa eu gostei s6 ndo
gostei foi do prego da cerveja tava
carissimo

Responder Ver tradugao

Fonte: Instagram, 2024.

As falas acima demonstram que os regueiros se sentiram de certa forma
insatisfeitos com as questdes que recortei para esse debate e as reclamacdes devem ter
sido tantas que o evento fez uma nota se retratando perante a massa:

15 anos se passaram, e tudo comegou bem pequeno numa festa de
amigos. E tornou-se a festa dos amigos, dos amigos dos nossos amigos,
assim resisténcia foi se transformando em uma das maiores festas de
reggae do Maranhao.

Como isso aconteceu? Sempre respeitando e valorizando o regueiro(a),
priorizando a qualidade em todos os eventos, nds fazemos reggae
porque assim como vocé€s, somos apaixonados pelo Reggae. O ritmo
pulsa em nossos coragdes, 0 reggae tem mensagem, tem amor, tem
solidariedade tem compaixao.

E foi pensando em proporcional o melhor para o regueiro(a) que
preparamos a festa dos 15 anos no tdltimo 16 de Mar¢o no Multicenter
Sebrae, nos colocando no lugar do regueiro(a), tratando-os com todo
carinho e a qualidade que merecem ponto nos empenhamos em
encontrar um local em Sdo Luis com cobertura para abrigar o publico
do XXXX' por conta do periodo chuvoso, e o local mais desejado era
o pavilhdo do Multicenter Sebrae, € sabido que o mesmo tem problema
de acustica e sua drenagem ndo € tdo eficiente ponto contratamos uma
Radiola tradicional e de renome entre a massa regueira, mesmo sabendo
do problema de acustica do ambiente. Tentamos amenizar o0 mato esses

147 Optei por colocar XXXX na nota do grupo organizador da Festa para evitar exposigio.
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fatores junto aos nossos fornecedores do bar e da sonorizagdo, mas
infelizmente ndo ficou na qualidade que o piiblico do XXXXXXXX
estd acostumado a ver.

Humildemente pedimos desculpas por todos os transtornos causados
pontos nds ndo vamos fechar os olhos para as criticas, vamos aprender
como elas para podermos melhorar cada vez mais. O XXXXX s6 existe
por conta do carinho e da confianca de todos. N6s agradecimento aos
colaboradores e a todos vocés que prestigiaram e torceram, mesmo de
casa, para o sucesso dos 15 anos do XXXXX.

Viva o reggae! Viva a Jamaica brasileira!

Até 0 XXXXX.

Equipe XX. (Instagram, 2024).

Como visto, a fala dos produtores do evento foi no sentido de se colocar no mesmo
lugar da massa, ja que, pelas questdes ocorridas, pode ter parecido que quem organizou
ndo entendia os gostos dos regueiros e, por isso, a festa teria sido ruim. Assim, eles
demarcam uma posi¢ao de si e valorizaram o publico que tem preferéncias especificas no
seu circuito cultural.

Dessa forma, é necessario observar com mais acuidade que as festas de camisa
s30 uma categoria especifica de eventos dentro da experiéncia reggae Maranhdo, que
ainda ndo tinha sido analisada anteriormente. Esse circuito nao se baseia somente em uma
relagcdo capitalista de consumo, assim, essa experiéncia local ndo foi homogeneizada
pelos circuitos comerciais (Canclini, 2013, p. 216). Pelo contrério, quando existe essa
tentativa, isso pode ser mal visto pelo publico, justamente por parecer algo/alguém fora
da Experiéncia Reggae Maranhao.

Como ultimo aspecto que gostaria de recortar sobre as Festas de Camisa, estdo os
sujeitos que fazem parte dela, afinal ndo haveria Experiéncia Reggae Maranhdo sem a
Massa Regueira. De forma especifica, gostaria de me deter nas formas estéticas pelas
quais as regueiras e 0s regueiros se representam nesses eventos.

Aqui, uso o conceito de representacio de Chartier, ja que a realidade do social ndo
€ construida fora dessa, mas a partir de construcdes simbdlicas e linguisticas que se situam
dentro de uma ordem discursiva, reafirmando interesses sociais (Chartier, 2009, pp. 47-
48). Assim, as representagdes trazem em si objetivos e posi¢Oes que descrevem as
sociedades tal como os sujeitos pensam que ela é/era ou como gostariam que ela fosse
(Chartier, 2002, p. 19).

Essa leitura ndo estd baseada na brecha do passado, mas na construcdo do

ordindrio feito pelos regueiros através de sua representacdo nessas festas que, a priori, é
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individual, mas também € coletiva, o que traca uma identidade, uma singularidade perante
as demais festas de reggae e de outros tipos de musica.

Em geral, as mulheres construiram para si representagdes que envolvem a beleza
na festa, o que pode ser algo normatizado em qualquer evento. Porém, especificamente
nas festas de camisa, a beleza estd associada ao modelo da roupa, aos cabelos e aos sapatos
utilizados. Assim, esse pode ser o ‘combo perfeito para a regueira se destacar e, se
‘quebrar o reggae’, melhor ainda.

Com a camisa da festa, elas fazem vérios modelos diferentes, por isso preferem
blusas GG para ter mais possibilidade de escolha: vestidos (em sua maioria curtos), blusas
— que podem ser de um ombro s6, decotadas, macacdes — e hd, ainda, o uso com outros
tecidos junto com a camisa da festa — branco, brilhosos, muito strass, brilho e recortes
ousados. Se ndo estdo usando vestido, usam cal¢ga jeans skinny, calca de tecido,
bermuda, short, minissaias e, nos pés, calcam sanddlias, saltos e, algumas, ténis.

Os cabelos em sua maioria sdo trangados, cacheados, presos com rabo de cabelos
de cavalo natural ou sintéticos, estes muito comuns e provenientes da estética negra. A
partir dessa descrigdo, creio seja possivel compreender que a grande maioria do publico
feminino nessas festas €, de mulheres negras. Nelas, se destacavam os cabelos que podiam
ser curtos ou longos, a maioria deles eram trancas de fibras, muitos desses cabelos eram
loiros ou misturados com tons de loiro. Assim, elas utilizam para se sentir mais bonitas,
algumas utilizavam bolsa a tiracolo e outras bolsas baguetes, demostrando a sua conexao
com as modas contemporaneas.

Estar desarrumada demonstra que voc€ nao faz parte desse grupo. Por isso, acabei
comprando um rabo de cavalo sintético para ir aos campos, ja que ndo tenho os cabelos
longos. Além disso, comecei a fazer modelos em minhas camisas para ndo me diferenciar.

O embelezamento ndo € s6 objeto anterior a realizacao da festa. Por isso, € comum
ter trancistas no espago para aquelas que tém vontade de fazé-lo para complementar sua
representacao, assim como a possibilidade de comprar bijuterias de croché, pulseiras,
brincos com os temas do reggae que estdo também presentes. Eu, por exemplo, comprei
um ténis bordado com coco babacu e linhas nas cores do reggae que uso nas festas que
vou e faz muito sucesso por onde passa. Assim, a composicdo da representacdo conta
tanto quanto a performance da danca, sendo um conjunto que representa o sujeito dentro
de um grupo social maior.

Os homens geralmente ndo alteram as camisas da festa, a utilizam do jeito que

compraram, ou seja, de mangas. S6 alguns homens — geralmente os que tém uma forma
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mais atlética — fazem modificacdes para o modelo regata. Geralmente usam
bermudas jeans e ténis e, de forma muito reduzida, hd o uso de calgas, o que pode ser
explicado pelas temperaturas do estado e dos espacos onde as festas sao realizadas. O que
se ressaltava ao meu ponto de vista sobretudo € que os homens mais velhos, utilizam
boinas de croché com cores do reggae, chapéus com tecidos africanos e dreads. Alguns
usavam cachecol nas cores do reggae, acessorio muito utilizado por algumas pessoas do
movimento. No geral, foi possivel notar que os sujeitos das antigas utilizam mais
acessorios que demonstram a sua preferéncia.

Os mais jovens geralmente usam boné juntamente com a composi¢ao da camisa e
bermuda e ténis. Assim, a representacdo deles estd associada ao conforto, onde
provavelmente o destaque estd no acessorio de cabeca (boné, chapéu, toca), ou em outros
acessorios como reldgio, celular, sapatos (de marca ou ndo), chave de veiculo pendurada
na cintura, sinais de uma masculinidade associada a posse de bens materiais, mas também
a performance de danca que ele executa no saldo.

Esses padroes de género e as performances executadas ndo destoam do social, mas
também tragam uma especificidade dessas festas para que um individuo seja reconhecido
como parte do grupo. Porém, ndo podemos destacar um padrao especifico de inser¢ao ou
aceitacdo, ja que diferentes corpos (gordos, magros) em diferentes idades e em suas
diferentes formas de se representar, se representam nesse espaco, incluindo pessoas com
deficiéncia fisica, que dangam wusando as muletas. Assim, as relacdes sociais
desenvolvidas nesses espacgos sdo construidas pelos sujeitos regueiros que as frequentam,
€ ndo o contrdrio.

Saindo um pouco do ambiente urbano, local onde o reggae mais foi enfocado nas
pesquisas ja realizadas, gostaria de compreender um pouco como ele é vivenciado nas
zonas rurais do estado e como isso se comunica com as faces do sagrado existentes nesses

territorios.

6.4 Um reggae rural

Como dito anteriormente, o espago urbano de Sdo Luis tem sido privilegiado nas
andlises sobre o reggae. Isso pode ser explicado pela origem dos pesquisadores e suas
proprias experiéncias enquanto sujeitos historicos. Diferentemente, esta pesquisadora,
sendo oriunda do ‘interior’ (ou seja, do continente) e tendo origens campesinas, pode

vivenciar outras formas da experiéncia reggae Maranhdo, neste caso, nas zonas rurais.
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A partir de Prado (2007), observamos que as festas nas zonas rurais estavam
ligadas ao sagrado e, conforme a tabela 03, estavam dividas em festa de baile ou de
batucada, ambas apontando para o catolicismo popular predominante nesses cultos.

Nesse sentido, por mais que o rural e o urbano em via de regra estivessem distantes
geograficamente, compartilhavam de processos culturais semelhantes devido a base
agraria e as relacoes pessoais/de compadrio que predominavam nesse contexto, ja que na
década de 1970 (época do trabalho de Prado), na ilha de Sao Luis, a capital, havia uma
grande area rural, na qual se produziam de hortalicas o que demonstra a presenca do
agrario. Hoje, com o grande afluxo de migrantes do interior— como vimos na primeira
parte da tese, ainda possuia aspectos desses territrios, sobretudo da Baixada Maranhense
(Prado, 2007, p. 18).

Como visto anteriormente, a pequena propriedade maranhense era baseada nos
lagcos familiares e, em momentos singulares, eram acionados individuos para além do
niicleo principal. Esses poderiam estar na derrubada da mata para a feituras das rocas'*,
nas farinhadas e nos festejos. Estes ritos eram responsdveis pelo contato de individuos

para além das comunidades e povoados'#:

O momento das festas institui, porém, o alargamento das Fronteiras sociais,
pois a festa s6 € considerada boa se consegue reunir “povo em quantidade” ou,
0 que ¢ o mesmo, “gente de fora”. Novas regras de controle, portanto,
necessitam ser acionadas, mas condizentes com a especificidade da ocasido em
que as dividas repelem qualquer demora. Tudo deve ser sauddvel no momento
mesmo, o que s se torna possivel mediante a liquidez do dinheiro (Prado,
2007, p. 53).

Esses momentos onde ocorria o “alargamento das fronteiras sociais”
representavam uma suspensao da rotina, ja que a esfera familiar era ultrapassada por ser
« , o o . .

um lécus de aproximacao entre povoados, entre interior e capital, entre lugar de origem
e destino, nos movimentos migratorios”. As festas eram também responsaveis pela
escolha do parceiro sexual, j4 que a divisdo sexual habitual'>° era quebrada por meio de
momentos onde havia danca (Prado, 2007, p. 117). Assim, as festas além de serem dividas
entre batucada e orquestra, ou seja, pelo ritmo tocado/dancado, também poderiam ser

classificadas pela sua periodicidade segundo Prado (2007):

Tabela 12: Tipos de festa na Baixada Maranhense a partir de Prado

148 Segundo Prado (2007, p. 48), na Baixada maranhense existia a seguinte tipologia de rogas: “a roga de
inverno ou anual, propriamente dita; a roga de verao, ou sangal; ¢ a roga de arroz, ou bamburral”.

149 Para uma andlise mais detalhada da estruturas € sujeitos dos festejos ver Prado (2007).

150 Homens trabalhavam nas atividades de roca (espaco publico) e, as mulheres ficavam a cargo dos afazeres
domésticos, cuidar dos filhos pequenos e da coleta do coco babagu (espago privado).
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Tipos de festa Motivo de realizacao Periodo de Exemplos
realizacio
Com data fixa - Promessa para uma Um dia - Novenas;
entidade sobrenatural; determinado do | - Festejos de Sao
ano; Sebastido;
- Festejo de Santa
Tereza.
Sem data fixa - Promessa parauma | Um periodo (2 a - Bumba-meu-
entidade sobrenatural; 4 meses) boi;
- Tambor de Sao
Benedito.

Fonte: Prado, 2007, p. 120.

Como observado acima, as festas sdo realizadas devido a uma ligacdo entre o
mundo humano e o sobrenatural, as quais servem como momento ritual de reconhecer a
submissdo dos seres humanos ao sagrado, ja que sao os folguedos que permitiram a graca
concedida, seja a nivel individual (no caso de doengas) ou comunitdrio (a alegria pelo fim
de um periodo de escassez, como o inverno), sendo restituidor de uma origem coletiva
primeira, assim representando um tempo mitico, onde as festas representam o rito de
renovacdo do universo e sdo as responsdveis pela sustentacdo, protecio e manutencao
deste (Barros, 2013, p. 53).

Dessa forma, os festejos nas zonas rurais tém importancia na ordem social,
porém ndo devemos pensd-los como externos a essas sociedades, mas como reprodutores
e incorporadores de elementos que se fazem importantes dentro daqueles grupos. A partir
disso, é possivel observar essas tradicdes ndo com o olhar colonizador, que enxerga as
alteracdes como corruptoras dos fazeres, mas sim compreender as tecnologias ancestrais
acionadas a partir das temporalidades e territorialidades.

Sobre isso, Canclini (2013, p. 238) discute que ndo faz parte do interesse popular
estar longe da modernidade e o popular se caracteriza pelo que o povo é, no que tem, no
que usa, no que € acessivel e, no caso do reggae, podemos falar de adesdo por gosto
(Canclini, 2013, p. 261). De fato, € possivel notar que o reggae foi inserido em estruturas
jé existentes e foi tomando diferentes formas ao longo de sua capilarizagao.

O reggae € muito difundido no continente e, nestas cidades, muito presente em
suas zonas rurais, onde sdo realizadas grandes festas e ele também € inserido no repertério
dos festejos populares, como vimos na Festa de Santa Teresa em Itamatatuia, registrada

em video por Murilo Santos.
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Partindo mais uma vez de Prado, podemos conjecturar que ele pode ter sido
inserido nos festejos a partir das festas de baile, realizada para ‘esquentar’ a juventude
dos anos de 1970, que com o tempo foi envelhecendo e se tornando responsaveis pelos
festejos, de forma que estes teriam sido os responsaveis por dar uma centralidade maior
a0 o ritmo nos circuitos do catolicismo popular maranhense.

Assim, o reggae estd presente nos momentos profanos da festa, no comego ou no
encerramento, respeitando, assim, os principios religiosos do cristianismo e as interdi¢des
necessarias em momentos que seja preciso, a exemplo da Semana Santa, como podemos

ver nas fontes abaixo:

Imagem 34: Cartazes de Festa de Reggae durante a Semana Santa

@ newestrela_do_som @ newestrela_do_som @ newestrela_do_som
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Fonte: Instagram, 2023.
As imagens nos apontam que existe a interrup¢ao das festas de reggae na Sexta-
Feira Santa, ja que esse dia, segundo a religido catélica, deve ser de reflexdo pela morte
de Jesus Cristo, motivo pelo qual sdo vedadas as festas por ferirem o sacrificio do filho
de Deus.
Como vimos na parte 01, os maranhenses prezam muito por guardar os dias
santos. Assim, existe uma série de costumes que eram adotados como a Semana
Cacgadeira, ou seja, a semana que antecede a semana santa:

De acordo com a crenca catdlic, a "Semana Cagadeira" diz respeito ao
periodo que antecede a Semana Santa. Conforme a tradi¢io recebe este
nome por lembrar a perseguicdo a Jesus Cristo.

Os fiés catdlicos também aproveitam o periodo para compras 0s
alimentos necessdrios para periodo santo.
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Nesta época do ano muitas pessoas adotam algum tipo de restri¢ao
alimentar — algumas fazem jejum, outras abandonam a carne vermelha
e comem somente peixes em respeito a data (Sousa, 2014).

Conheci a Semana Cacadeira através dos relatos orais de minha avd, Florisbela e
minha Tia Avo, Maria José, que eram migrantes do Piaui (chegaram possivelmente ao
Maranhao entre 1940-1950) e, de 14, junto com meus bisavos, trouxeram consigo o
costume da Semana Cacgadeira. Elas me relataram que todas as comidas que davam
trabalho, como os bolos, eram feitas antes. Na Semana Santa, s6 se fazia o necessario,
como cozinhar o peixe e o arroz; ndo se quebrava coco € nem se rogava, era proibido até
pentear os cabelos, simbolo de vaidade e que ofendia o sofrimento de Jesus, s6 sendo
permitido rezar e ter contricdo nesse periodo. Durante a Sexta-Feira Santa,
especificamente, ndo era permitido tocar em dinheiro, varrer casa, comer carne vermelha,
ouvir musica, consumir bebida alcoolica, dar uma ‘pisa’ (bater) nos filhos, se caso for
necessario, pois isso consistiria em ‘romper a aleluia’, algo que pode trazer mau agouro
e causar uma polui¢ao social.

Esse costume, ao longo do processo de €xodo rural, urbanizacio e laicizacdo da
sociedade, foi caindo em desuso, mas alguns ainda permanecem como a restri¢do a carne
vermelha e de festas na Sexta Feira da Paixao. Por isso, o reggae s6 volta a ser realizado
no sabado de Aleluia, pois de acordo com o rito cat6lico romano, este momento deve ser
de oracdo. No entanto, o catolicismo brasileiro e o maranhense estdo mais ligados aos
ritos populares, tendo assim, formas proprias.

Nesse sentido, entre os folguedos populares realizados nesse sdbado, além da
malhacdo do judas'!, também € o inicio dos ensaios do Bumba-meu-Boi, momento
importante que marca a passagem do tempo da chuva e da carestia para o tempo do
verdo'>? e da abundancia na zona rural (Prado, 2007, p. 55). Este momento do ciclo do
bumba-meu-boi talvez seja o responsdvel pela insercao do reggae no sdbado de Aleluia.

No Domingo de Péscoa, o reggae também estd presente, desta vez para celebrar a
ressurrei¢do de Jesus. Isso demonstra como o profano e o sagrado também se separam no
catolicismo maranhense, no qual dangar e beber sdo os simbolos da alegria popular pela

renovagdo da vida. Porém, ele ndo s6 € inserido a partir desse momento, ja que estd

151 Tradigdo catdlica que consiste em fazer um boneco de pano que é espancado por populares a fim de

vingar o traidor de Jesus e, serve como forma de expurgar questdes sociais, jd que o boneca pode representar
alguém que causa problemas a comunidade.

152 Segundo a climatologia, no Maranhfio os primeiros 6 meses do ano é o verdo, tempo chuvoso € os
dltimos seis meses € o inverno — tempo seco, entretanto segundo Prado (2007) o saber popular compreender
de forma inversa e, que a chuva dificulta o trabalho na roga, levando a precisio.
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presente nos festejos dos santos, inclusive durante o periodo das chuvas, como no festejo
de Sao Sebastido, realizado durante o més de janeiro.

Na imagem seguinte, temos um cartaz da radiola Mega Itamaraty anunciando sua
presenca do Festejo de Sdo Sebastido que ocorreu no inicio de 2024 em um bairro

periférico de Sdo Luis:

Imagem 35: Radiola Mega Itamaraty no Festejo de Sao Sebastiao

" ENCERRAMENTO @
D'O TRADICIONAL FESTEJO

LOCALIDADE SANTA'MARIAS '
PROXIMO DE GUARARIRANGA,

Fonte: Instagram, 2024.

Na fonte acima, vé-se que ele estd presente no enceramento do festejo, nao
fazendo parte do ritual sagrado, mas € o momento de diversdo das pessoas que frequentam
a celebracio, o que demonstra uma compreensao filoséfica que as interdi¢cdes s6 podem
ser cumpridas se existirem momentos de diversdo!>, de forma individual e coletiva, ja
que a comunhdo da comunidade também se realiza a partir de momentos onde a
sexualidade pode aparecer, como no saldo de reggae.

E comum, nos festejos maranhenses, a existéncia de elementos sexuais durante

alguns momentos de celebracdo fora da igreja, como na festa do Divino Espirito Santo,

no momento do levantamento do mastro, que ¢ seguido por frases jocosas do tipo “olha

153 Dentro das religides afromaranhenses compreende-se que durante os ritos canta-se e danga-e as doutrinas
para as entidades, dessa forma, néo se pode dancar reggae dentro do saldo. Ele faz parte do mundo profano,
por isso € dangado fora, ou seja, em momentos em que os rituais ndo acontecem.
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0 pau”, em referéncia ao sexo masculino, e no Carimb6 de Caixeiras, uma danga-
brincadeira de rebolado que as Caixeiras fazem para vadiar ap6s a derrubada do mastro,
na qual as letras também fazem um jogo de duplo sentido: “Eu sou eu sou eu sou/ Eu sou
jacaré boid/ Sacode o rabo jacaré, sacode o rabo jacaré¢/ E sou jacaré boid...” (Mana Mani,
s/d).

A vista disso, o reggae pode ter sido inserido nesses repertérios de folguedos que
permitem o intercurso entre homens e mulheres, facilitando o flerte entre os casais, algo
que era regulado nas zonas rurais, como apresentado por Prado (2007, p. 116). Assim, os
momentos de festa afrouxavam as normas e permitiam uma distensao das fronteiras entre
os que estavam nos povoados e os de fora: das sedes das cidades, de outros povoados e
municipios.

Em conversa com Maria'>*, uma das interlocutoras dessa pesquisa, ela contou que
no Festejo de Sdo Gongalo, realizado ha mais de 50 anos na cidade de Sdo Jodo Batista',
havia a presenca de radiolas de reggae para animar a festa. Essa festividade, é muito
comum no Maranhdo e as pesquisas apontam sua introducao na regido ainda o periodo
colonial:

Os primeiros casais agorianos que chegaram ao Maranhao como aponta
Meireles, foram destinados exatamente para ocupar dreas na Regiao de
Sdo Luis e Alcantara. Apesar de ndo ser encontrado nenhum registro
escrito sobre a origem do Baile de Sao Gongalo em Sao Vicente Férrer
nesse periodo, acredita-se que o mesmo tenha acompanhado esses
primeiros ocupantes da regido. Essa suposicdo encontra respaldo na
tradicdo oral, haja vista os mais antigos guias de Baile de Sdo Gongalo
afirmarem que o mesmo teria se estabelecido no municipio com a
chegada dos primeiros moradores brancos da regiao (Pereira, 2008, pp.
35-36).

Difundido por toda a Baixada Maranhense, o Baile é fruto da devocao a Sao
Gongalo, que no catolicismo popular tem o papel de intervir junto a Deus na cura de males
fisicos e espirituais (Pereira, 2008, p. 52). Esse festejo € realizado como forma de
pagamento da promessa feita pelo promesseiro apds a graga ter sido alcancada: “A gente
marca a promessa que temos que pagar, um dia, dois dias, dependendo como ¢ feita a
promessa” (Maria, 2024).

A duragdo do Baile, como vimos, depende do promesseiro, sendo o mais comum

durar trés dias. Pereira (2008, p. 56) ja pontuava que bailes de oito dias estavam ficando

154 Maria nasceu e criou-se em Sdo Jodo Batista, mas em busca de uma vida melhor veio para Sdo Luis hd
mais de 10 anos, ja tendo constituido familia na cidade. Usamos um pseuddnimo a pedido da entrevistada.
155 O municipio estd situado a aproximadamente 72,84 km de Sdo Luis (capital do Maranhdo), na
microrregido da Baixada Maranhense.
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N

incomuns a época da sua pesquisa. De fato, vemos na fala de nossa interlocutora a
realizacdo dessa festividade em até um dia.

Ap6s os ensaios dos bailes, as radiolas tocavam com o intuito de animar a festa.
Pode-se perceber uma mudanca do gosto popular, o que pode estar associado a alteragao
da quantidade de dias ja que a populacao urbana do Maranhao desde 2010 superou a rural
e, 0 acesso as redes sociais permitiu o conhecimento de outros produtos culturais,
alterando assim, a dinamica do festejo:

Pesquisadora: Desde quando vocé lembra, que nessas festas, sem ser a
que vocé faz, que seus pais fazem, que tem radiola de reggae? Que as
radiolas sdo contratadas?

Maria: Assim, pelo o que eu me lembro, hd uns vinte anos atrds elas
eram mais presente, como eu falei, agora ndo tio mais. As vezes leva
radiola, s6 que agora mais é banda, né? As radiolas foram perdendo essa
importancia, até porqué, € outra fase né, o povo contrata mais € banda
agora (Maria, 2024).

A presenga das bandas ¢ referenciada também em Bailes de outras cidades da
Baixada Maranhense, como o descrito por Pereira (2008, p. 61) em Sao Vicente de Ferrér:
elas, seguindo a légica do catolicismo popular, faziam parte do momento profano dos
festejos.

Entretanto, a fala de Maria pode ser uma realidade da cidade de Sdo Jodo Batista,
j& que através de pesquisas realizadas em fontes digitais foram encontrados registros da
presenca de radiolas em festividades em homenagem a Sao Gongalo: o mais antigo deles,
o Festejo de S@o Gongalo, no ano de 2021 contou com a presenga da radiola Império do
Som!3%, proveniente da cidade de Pindaré, que realizou a festa no povoado Trizidela em
Mongdo.

Nessa festa, a discotecagem estava sob o comando de Ronnie Green, cantor de
reggae muito famoso desde os anos 2000, ja que canta as musicas em inglés, como é
caracteristica do periodo. Ele canta o Mel6 do Gueto, sucesso em 2004, e ainda faz a
discotecagem do rack de som. Isso demonstra a habilidade do cantor e dj, além de
demonstrar a importancia da festa e diferenciacdo da radiola, por trazer um icone do
reggae maranhense.

Nao foi possivel aferir na fonte se se tratava de um momento apds o baile de Sao
Gongalo, mas foram encontrados outros registros de radiolas em bailes do santo: o

segundo registro encontrado foi da radiola Irie FM Vip Ouro, sob o comando de diferentes

136Video disponivel no link: << https://www.youtube.com/watch?v=X5kvL2UNUeQ>>.
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Djs que realizaram a festa no Povoado Tanque de Valéncia'>’, no municipio de Matinha,

localizado na Baixada Maranhense durante o més de Julho de 2024:

Imagem 36: Cartaz da Radiola Irie FM no festejo de Sao Gongalo

|@ radiola_irie_fm_vip_lion

£ Dub Brown + I'm Crazy For Loving You

Tvadicional Bmlmr:
SAO GONCALOZ

DIAS 27 e 28 DE II.II.IIO DE 2024

DlA 28 NOVA |R|E FM V|P |.|0N
L e E L i i
s II‘ HA - ME
RESIDENCIA DE MANEZINHO / APOIO:

Fonte: Instagram, 2024.

Como vimos pelo folder, o Baile foi composto de dois dias e, no dltimo, contou
com a presenga da radiola para encerrar as atividades. Como caracteristica dessa
manifestagdo popular, a festa foi realizada na casa do promesseiro, nesse caso, Seu
Manezinho. O tltimo registro encontrado nas fontes digitais pesquisadas é da presenca
da Radiola Aguia de Ouro Irmandade, no povoado Boqueirdo do Tiof, no municipio de
Cajari8.

O video se inicia com o percurso feito pelo promoter da radiola ou sendo por ela
propria para chegar a comunidade destacando os lagos comuns na Baixada Maranhense
ao entardecer. Vé-se uma estrada de terra vermelha, tipica dos povoados do estado, e a
indicacdo de passagem € pelo Povoado Jacaré, em Penalva. Apds isso, comega a parte da
festa, que deduzo ser em Boqueirdo de Tiof, tendo em vista que nao consegui encontrar
essa comunidade no Googles Maps, porém estd na descricdo do video, entdo creio que
seja um povoado que ndo foi mapeado.

A festa acontece em um espaco aberto, um terreiro, como costumamos dizer no
Maranhdo, no qual a maioria dos brincantes, sendo todos, sao negros que dangam aos
casais ou sozinhos. Uma fala do dj aos 4’e 50”" demonstra como o reggae faz parte do

momento profano do Baile: “Vocé que ndo esta com a oficial, cuidado porque o Canal do

157 Video disponivel no link: <https://www.youtube.com/watch?v=8EWH37-XMOA>>
158 Video disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=GbXYQGWv2tM>>.
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Kiko estd na drea. Vai filmar tudo, a partir de agora. Al Kiko! Registra Tudo! (Youtube,
2024)”.

Dessa forma, podemos ver como o reggae permite o intercurso sexual, tal como
as festas analisadas por Prado na década de 1970 nos povoados, mesmo as que sdo
consideradas ilicitas pela moralidade publica. Essa fala do dj foi seguida por risadas dos
brincantes, demonstrando a aceitagdo dos codigos estabelecidos pelo grupo. A festa foi

considerada boa, tendo em vista os comentdrios encontrados na pagina do promoter:

Imagem 37: Comentarios sobre a Festa em Boqueirao de Tioff

@ CANAL Do KIKO o -
AB1A BE GRS TRNANBATE - BOQUEIRAG DO TIOF = CAJARI
#canaldokiko

Mais relevantes

q @ superfd
%" Rosa Trindade

Eita fi vejo a hora de curte a nova aguia de ouro jg &
bbbb

10 sem

@ superfa

Welliton Lima

Festejo bom 10 anos sm curtir um reggay da hora
reggay de amanhecer

10 sem

J“ Nonato Torres Diniz Diniz
Casa cheia

Fonte: Facebook, 2024.

Com base nessas fontes, podemos observar questdes importantes na experiéncia
reggae Maranhao: em alguns locais, pode haver a diminuicdo na frequéncia de radiolas,
mas, em outros, elas ainda prevalecem como atragdes nos festejos populares. Dessa
forma, € preciso atentar para essas questdes, o que demonstra que ndo existe uma
homogeneidade da cultura reggae no estado, tal como defendido pelo governo do estado.

Ainda falando do contexto rural, o reggae é um vetor da distensdo das fronteiras,
como falamos anteriormente, tendo em vista a criagdo de praticas como o “pagamento de
visitas”. Essa socializa¢do consiste no contato entre duas comunidades diferentes durante
uma festa de reggae, em que uma delas recebe membros da outra, o que gera a obrigacdo
da retribuicdo: a primeira terd de visitar a segunda quando houver uma ocasido de festa.

Observamos aqui um cédigo de conduta do campesinato da Baixada Maranhense,

que consiste em retribuir a presenca dos amigos e amigas em uma situacdo andloga. Isso
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demonstra uma relacao de paridade entre as comunidades e os seus moradores, que se
percebem como iguais.

Esses momentos estavam ligados aos festejos que, segundo o interlocutor
Dami'>%30, sdo lidos socialmente como o aniversdrio das comunidades, provavelmente

sendo um dos pontos mais altos do calendario do grupo. Ainda segundo ele,

Nesses festejos € comum tocar mais reggae do que qualquer outro ritmo, mais
toca outras musicas que nés chamamos de variadas.

Pode ser forrd, pagode, seresta entre outras, qualquer outro ritmo tocado nos
festejos chamamos de musica variada (Damido, 2024).

A partir dessa fala do nosso interlocutor, observamos a apropriacgao realizada pelos
sujeitos, do reggae, que o tornaram uma categoria especifica de musica que o diferencia
das demais, as “variadas”, demonstrando, assim, o processo de subjetivacao produzido a
partir do ritmo. Isso ndo foi elaborado de forma simples, mas estd ligado ao processo
principal de criagdo de uma identidade regueira maranhense: a socializagdo. Damido
relata que suas primeiras lembrancas do reggae sdo por volta dos seus 8 anos de idade,

quando ainda morava no quilombo do Damasio, localizado no municipio de Guimaraes:

No clube comunitdrio onde um senhor ja falecido de Apelido Chico Orive
colocava uma Radiola da comunidade para tocar aos finais de semana e foi 14
que aprendi até dancar o reggae

Quase todos nés bem pequenos nos encontrdvamos 14 no clube para dangar, s6
0s mais timidos ndo iam kk

Uma menoria de colegas

Pq a maioria gosta de reggae (Damido, 2024).

O nosso interlocutor atualmente possui 42 anos, dessa forma, sua lembranca
remonta a década de 1990, considerada a década de ouro do reggae maranhense, por conta
das musicas que se eternizaram na memoria da massa regueira. Suas lembrancas
identificam um processo maior, no qual haviam poucas radiolas e clubes, inclusive na
capital (Ramos, 2018). No continente, era mais restrito ainda a existéncia de saldes de
reggae por conta do preconceito, este alvo de discriminacdo como todas as manifestagdes
afrodiasporicas, no Maranh@o sendo associado ao consumo de entorpecentes e violéncia.

Voltando a falar do quilombo, no qual os lagos de parentesco predominam,
podemos conjecturar que, pela fala, havia uma aceitagao do ritmo, ja que a radiola ficava
no Centro Comunitério, sendo o ponto de encontro e divertimento coletivo do grupo, aos

domingos. Esse tempo, do fim de semana, € caracteristico do lazer do trabalhador, seja

159 Damido nasceu e criou-se no quilombo do Damasio, mas hd mais de 20 anos mudou-se para Sdo Lufs
em busca de emprego. Hoje ele atua como corretor de iméveis. Também usamos um pseuddnimo para
preservar a sua identidade.
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em contexto urbano ou rural e, a partir do contato com o ritmo, o reggae foi se tornando
sindbnimo de momento de lazer.

Nessa comunidade, a Associacdo Comunitdria tem um papel importante na
representacao do grupo, pois a luta pelo reconhecimento do territério como remanescente
de quilombo foi a partir da criagcdo dela, em 1969. Desde entdo, € realizada todos os anos
durante o més de agosto a comemorac¢do do aniversdrio do quilombo, juntamente com o
da associacdo. Essa festa € muito esperada por todos e conta com uma vasta programagao,

que inclui alvoradas, cafés, bolo e festa dancante, na qual o reggae estd presente:

Imagem 38: Cartaz do Aniversario do Quilombo do Damasio

Fonte: Facebook, 2024.

Serginho Barreto (2025) fala sobre a realizacdo dos festejos no seu povoado Salva
Terra, na cidade de Rosério, no qual a cultura dessas festas estava ligada ao plantation
escravista produtor de algodao existente na Baixada Maranhense e na regido do Itapecuru:

Por causa disso, o Maranhdo ele manteve uma cultura de festejos, na
zona rural, aqui no més de junho e julho, novembro, setembro, outubro,
novembro, dezembro, por causa do verdo no segundo semestre né?
Entdo, junho e julho, final do inverno bruto, mas € a hora de dar o milho,
a hora de botar o arroz.

Depois, € ... setembro, de setembro até dezembro, que € a colheita das
outras, hortifriti, arroz, as frutas do verdo. Entdo, por causa disso,
existiam festas, as festas de colheita, sdo as festas que os antigos faziam
para seus santos em virtude das promessas feitas entdao dava certo e, eles
faziam.
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Observamos aqui a permanéncia dos valores comunais apontados por Prado, onde
o verdo € o tempo de partilha e de comunhao da producao, intensificando a sociabilidade
e promovendo momentos de diversdo que, na légica do campesinato maranhense, se
associam ao pagamento de promessas por intervengdes divinas em causas humanas
consideradas urgentes e/ou desenganadas de solugdo:

Por exemplo, na minha casa, a minha mae, a minha avé era devota de
Nossa Senhora do Carmo, depois minha mae se tornou devota de Nossa
senhora do Rosdrio. Sobre a questdo de Nossa Senhora do Carmo,
minha avé me disse que foi por causa do parto, ele teve da minha mae
e foi um parto muito dificil e, ela fez uma promessa que se ela vivesse,
ela ia manter a festa e, ai mamae consegui nascer e ai vovo depois eu
conversando com ela, ela me disse. Eu perguntei, j4 tava na
universidade, curioso, ai eu procurei pra ela e ela me disse que era a
questdo da, de uma promessa que ela tinha feito pro parto da minha mae
e, minha mie era devota de Nossa Senhora do Rosério por causa de
promessa também (Serginho Barretos, 2025).

Nosso interlocutor aponta que a quantidade de festas depende da quantidade de
promessas existentes em uma comunidade ou mesmo em uma casa: “Entdo, na minha
casa especificamente tinha trés festas de santos grandes: Sao Benedito, essa semana agora
val comecar. Terminava festa daqui, da matriz Rosario, comecava a festa 14 de casa. A
festa daqui parece que € uma semana, a nossa festa era nove dias (Serginho Barretos,
2025) .

Observamos aqui a cisdo entre a festa celebrada pela Igreja Catdlicas e os festejos
populares, ja que os modos de celebracdo sdo diferentes: no modelo catdlico oficial,
impera a l6gica de ascetismo nas praticas, ndo sendo permitido a mistura do sagrado e do
profano tdo comuns nos festejos populares do Maranhdo. Serginho Barretos (2025)
continua demonstrando o quanto essas celebragdes alteravam a ordem das comunidades
ao redor:

Armava-se um barracdo, um tendao grande e povo descia. A gente ia
buscar rezadeira em Carema. Carema € em Santa Rita e a gente ia pela
beira da ferrovia, né? Levava, ia um buscar duas rezadeiras, entdo a
gente ia com dois burricos, sem ninguém pra trazer as rezadeira. Entao
era evento grande, era festa de hoje uma comunidade tu chega, tu faz o
levantamento tem 50 familias, 60 familias. A gente trazia isso, se tu
colocar ai 60 familias vezes dez, 600 pessoas né?, A gente trazia pro dia
da festa, de convidados. Entdo era povo, era povo que dava trombada.

Para sustentar todo esse movimento, era necessdrio realizar o trabalho que
conseguisse pagar as despesas da festa, inclusive da diversdo: “Eu lembro bem, que nds
faziamos isso por causa das festas de colheita, resultado, uma outra coisa que os velhos

sempre faziam era, eles faziam duas ou trés rogas grandes: uma dessas rogas, o custo era
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sO pra bancar a festa e tinha que trazer o motor, o gerador, o radioleiro... (Serginho
Barretos, 2025) ”.

Aqui, temos a inser¢ao das radiolas no contexto da festa, podendo nesses
meandros ser uma Radiola de Promessa, uma forma de pagar uma bencao recebida, nesse

caso, associada aos Terreiros de Mina'®®

e as entidades presentes nesse culto, como
relatado pela artista indigena G€ Viana (2022): “Segundo os mais antigos o reggae foi
uma base forte para a continuagdo dos terreiros de Mina no Maranhao e vice versa, um
cruzamento entre varias forgas, dancar e ter fé e ginga”. A Radiola de Promessa que ela
presenciou foi para Seu Pedro da Mata, entidade cultuada na Mina do Quilombo Santa

Rosa dos Pretos'®'. Abaixo temos um registro da montagem dessa radiola:

Imagem 39: Homens montando Radiola de Promessa
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Fonte: Instagram, 2022.

A imagem nos apresenta a montagem da radiola em um espaco no qual a cerca é
de madeira e, rodeado por vegetacdo nativa, o que demonstra ser na drea quilombola.
Porém o que se ressalta aqui € a forma pela qual o reggae foi inserido nessa religido, que
¢ constituida de “convergéncias, misturas, contatos, paralelismos e oposigdes entre o

tambor de mina e as religiosidades envolventes” (Veras, 2018, p. 330), demonstrando que

160 Religiio afromaranhense territorializada a partir da Casa da Minas, possivelmente fundada por N4
Amgotimé, rainha do Daomé que foi vendida como escravizada por Adandozan, seu enteado. As entidades
cultuadas no Tambor de Mina sdo os voduns, membros da familia Real do Daomé e outras entidades, como
os caboclos, a depender da Casa que estd se falando. (Ferreti, 1996).

161 Comunidade localizada na cidade de Itapecuru-Mirim, a 86 quildmetros da capital do Estado do
Maranhio e a beira da BR-135.
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a tradicdo é mutdvel e a partir dessas experiéncias de movimento é que os mineiros'®?

conseguiram fazer com que essa religido ainda exista no tempo presente, como
mencionado pela artista, nesse caso, apropriando-se do reggae como estratégia de
resisténcia.

Nesse sentido, a possibilidade da realizacdo desse tipo de festa estd ligada ao
pantedo do Tambor de Mina no Maranhdo, que une momentos solenes, mas também o
excesso e a brincadeira: estes primeiros representados pelos voduns e orixds e, estes
ultimos, pelos encantados, entidades que gostam do movimento, de beber, de festa, de
dancar, gostam de alegria. Isso acontece devido a propria ontologia das entidades, que
teriam vindo de Africa enquanto seres humanos e, aqui, teriam desaparecido e se
encantando, passando, assim, a viver na Encantaria: ela € vista “como um espago entre o
céu e a terra, que se liga ao nosso plano de experi€ncias por passagens estreitas como
fendas de cachoeiras, nascentes e etc” (Arlerth, 2021, p. 23).

Essa relacdo € possivel devido a performance ritual que discutimos na parte 01
deste trabalho. Dessa forma, € possivel que os encantados, ao se incorporarem, conhe¢cam
as formas atuais de diversdo. Assim, eles se identificam com o reggae, dai a criagdo da
radiola de promessa como forma de pagamento por parte do festeiro. Em conversa sobre
isso com Marcos Melo, professor de Histéria da Escola Familia Agricola Nossa Senhora
do Rosério, localizada no povoado Cajueiro, em Morros, o seguinte testemunho surgiu:
“Caboclo Zezinho, farrista. Chegou ligaddo. Disse que tava vindo dessa festa. O mais
impressionante € que eles saem e os cavalos voltar ao normal como se nada tivesse
acontecido”.

Nessa conversa estdvamos falando sobre a presenga dos encantados na escola e
como os caboclos fazem a protecdo desse local e dos estudantes. A partir da fala do
professor, é possivel ver que essas entidades procuram locais proximos onde ocorrem
festas de reggae, como ele continuou acentuando e dialogando comigo via whatsapp:

Marcos: A cabocla Mariana gosta desse modelo de festa?
Joyce: Nao sel, s6 perguntando. Kkkk

Marcos: Ela me disse que ia l4.

Marcos: Eu achei estranho

Marcos: Uma festa de reggae em Morros

Marcos: Povoado Pacas (Pereira, 2025).

Ele continuou falando que essa festa acontece todo fim de semana, que € perto da

escola agricola e, por isso, pode se ouvir o som da radiola, o que aponta que os encantados

162 Nomenclatura utilizada aos praticantes do Tambor de Mina.
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estdo sempre presentes, observando o que acontece proximos aqueles sujeitos e territérios
que protegem.

Em uma tentativa de aproximacdo dessa relagdo, fui atrds de um testemunho que
ouvi em uma tarde quente do segundo semestre do ano passado, durante conversas sobre
causos na secretaria da escola que trabalhei entre 2020 a 2024 no municipio de Rosério:
Seu José, o secretdrio da escola, contou a nds sobre uma senhora que acalmou uma
entidade para que a festa de dancante de Reggae pudesse acontecer, pois a Radiola
contratada para o festejo nao era a que a entidade gostava. Essa mulher ¢ Mae Eduarda,
tia de Seu José. Ela vive no Povoado Providéncia, na cidade Rosario, € € a Mae de Santo

da casa Terreiro de Ianssa das Agua Doce.

Imagem 40: Frente do Terreiro de Dona Eduarda

Fonte: Acervo Pessoal, 2025.

Dona Eduarda me recebeu e, ao me conhecer, beijou minha mao, ao passo que
respondi da mesma forma: uma senhora negra de cabelos brancos, com seus 87 anos, ja
tem uma mobilidade reduzida pelos pés inchados, por isso usa uma bengala. Do terrago
de sua casa, convidou-me para o lugar onde ela mesmo disse se esconder, o seu Terreiro

que fica no maximo a 05 metros de onde estivamos.
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Quando entramos no saldo principal, enfeitado no teto devido a festa do Divino,
ela me falou que ainda nao era o espagco onde famos conversar. Atravessamos para outro
comodo também enfeitado no teto, mas com as cores verde e vermelho, até chegarmos
onde ela realiza consultas. Este local era bem adornado, com os altares para os santos e
duas cadeiras, uma de frente para outra.

Eu me apresentei, disse que tinha ido por conta da histéria que Seu José havia
contado. Entdo, ela comeg¢ou dizendo que nao era mais a responsavel pela festa dangante,
tendo em vista a avancada idade sua e de seu marido — Seu Gaudéncio e, que Bago era a
pessoa que contratava as radiolas agora, entdo, se eu quisesse, ela poderia chama-lo. Eu
disse que ndo era necessdrio, pois percebi que ela tinha muitas pequenas histérias para
me contar e que elas poderiam compor um cendrio para esse texto.

Dessa forma, a nossa entrevista com Dona Eduarda tem como intuito compreender
a organizacdo de um festejo de santo com a presenca de festa de radiola de reggae,
buscando nesses meandros a relacdo entre a religiosidade afrodescendente e o catolicismo
popular, dessa, nossa interlocutora falou um pouco sobre o tempo de realizagdo do festejo

que era responsavel:

Dona Eduarda: Nés fazemos hd muitos anos, desde que ndés nos
casamos nds comecamos a festejar Santa Luzia. A{ depois se fez essa
capela que tem ali a igrejazinha dela e agora a idade que estd ele
entregou para uma outra pessoa sim, que € a responsabilidade do
Mastro, de tudo, s6 ndo de festa, da festa dangante que ele entregou para
o outro rapaz, Bago. (...) Entdo, o festejo, nés ja fizemos muitos anos
festas. Eu e o meu marido. Porque tem a levantagdo de tiramento do
mastro, tem a levantacdo de mastro, tem os noitantes, tudinho, as
novenas. Este ano a missa vai ser no dia mesmo da Santa. No dia 7 de

Santa Luzia. Sim. E ai, ta assim (Dona Eduarda, 2025).

Como vimos na fala de Seu Serginho, para um festejo ter sucesso € preciso muita
gente. Essa mesma 16gica vale para as festas realizadas nos Clubes de Reggae da Zona
Rural, ou seja, é necessdrio mobilizar a regido, pois isso representa a importancia do
povoado e das pessoas que organizam a festa:

Dona Eduarda: E, inclusive, até no domingo, parece que € no domingo,
que os meninos vao fazer uma domingueira deles ali com o Paredao, 14
no clube da gente. E, no domingo.

Joyce: Aquele que tem ali mais na frente, né?

Dona Eduarda: E. Quem disse que vai fazer? Hoje mesmo que eu soube.
E um rapaz chamado Beneval e um genro meu. Eu ndo t& nenhuma ai.
O meu genro mora pra ali e o Beneval mora em Rosdrio. Bem, disse
que vao fazer essa domingueira deles 14. Eu digo, ndo vai dar nada,
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porque tem em Nambuagu de cima, pareddo. Tem em Nambuacu'®® de
baixo, pareddo. E estou festejando aqui em Sao José. S6 ndo tem festa.
Mas dizer que vai ter gente, isso é s6 besteira. E estragar as festas.
Porque uma toca para um lado, toca para o outro e tal (Dona Eduarda,
2025).

Podemos ver pela fala de Dona Eduarda como € importante que muitas pessoas
estejam presentes nas festas de Radiola realizada nos Povoados. Isso pode se relacionar
ao fato que as entidades caboclas transitam entre os ‘cavalos’ que as frequentam, como
apontado na fala do interlocutor Marcos, ja que eles gostam de festa, de bebida e, de
gente.

Dessa forma, além do prestigio do grupo que promove a festa, também se
relaciona com uma questdo religiosa a circulagdo de pessoas, demonstrando que ndo
existe um rompimento entre a encantaria € o mundo humano, mas que as contingéncias
constroem a cosmogonia das religides afro-maranhenses. Nesse sentido, no Terreiro de
Dona Eduarda existe algumas festas que marcam o calenddrio de atividades, que tiveram
inicio com o culto a Santa Luzia por parte de Seu Gaudéncio:

Ele festeja em Santa Luzia. Festeja, por causa de promessa, né?
Promessa. Olha, ela era a tia dele, irma do pai dele. Tinha uma santinha.
Santa Luzia, hoje a imagem € perfeita. Af o que acontece? Ele pediu a
ela. Nao sei como ele pediu. Ele disse: “Senhora, me dé essa santa para
mim?”. Festejador, meu filho. Era s ladainha, ai essas coisas. Fazia
aquela festa, pela. Fazia a danca de pela. Nao tinha neg6cio de reggae.
Af foi crescendo, foi crescendo. O povoado foi crescendo, foi
crescendo. Vamos fazer a igreja. Fizemos a igreja e viramos a festa.
Fizemos a festa, viu? Ela dizia, eu te dou. Depois, ndo € essa, a que estd
no altar. Ribamar levou ela, a Santa Luzia. O Ribamar dizia que Santa
Luzia s6 fazia, ganhava dinheiro, s6 o Galdéncio. S6 dava dinheiro para
Galdéncio. Bem, Ele levou. Orlando Aquino, que era o prefeito de
Rosédrio, deu uma imagem. Isso € pra notar. Muitos anos e nds
festejamos. Mas é Santa Luzia. Viu? E Santa Luzia. Ainda eu vou
perguntar pra Walter Loh, que é filho do Ribamar, aonde t4 Santa Luzia
verdadeira, pequenininha? Se ele disser, td 14 em casa. Eu digo, leva la
praigreja. O festejo que nés comegamos foi com ela. Viu? O filho dele
foi que levou. O pai do Walter Loh, que € meu compadre, foi que levou
com ignorancia (Dona Eduarda, 2025).

Os lagos familiares foram determinantes na construcdo da devo¢do por Seu
Gaudéncio, que resguardou praticas do catolicismo popular existente, como as ladainhas
e festa dancante. Essa estrutura existe em outras festas, como as festas do Divino Espirito
Santo realizada pelos terreiros. Como abordamos nesse capitulo, as diferencas entre as

geragdes marcaram a introducdo do reggae como musica de lazer na zona rural.

163 Nambuagu é um povoado da zona rural da cidade de Rosério.
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Aqui, ¢ mencionada a “Danca de Pela”, mais conhecido ou Pela Porco ou Danca
do Lelé, muito comum na regido do Munin. Em Rosario atualmente tem o grupo do “Lelé
de Sao Simao”, como o mais antigo na localidade, existindo ha mais de 100 anos.
Segundo as pesquisas, aponta-se que ela tem influéncia francesa e ibérica e teria chegado
ao Maranhdo no século XIX.

Sua ocorréncia ndo tem data fixa, podendo ser executada em homenagem a um
santo, ou sendo caracterizada como uma danca profana e, relembrando Prado em
contextos de outrora, quando era uma pratica ordinaria deveria diminuir a fronteira entre
os sujeitos. Ja a performance envolve pares de sexo oposto:

Os dangantes, no saldo, costumam movimentar-se em honra aos santos,
sob as ordens do mandante, que d4 a regéncia para que os grupos se
enfileirem, entre homens e mulheres. Com quatro partes, os ritos tém
inicio com o ‘chorado’. E 0 momento em que os convites se iniciam,
para o encaminhamento da ‘danca grande’, considerada a parte
fundamental do lelé, quando os pares se cortejam mutuamente (G1
Maranhao, 2023).

Mais uma vez relembrando a tipologia de festas de Prado, o Lelé se encaixa na
categoria de festas de batucada, ja que a musica ¢ produzida “com o acompanhamento de
instrumentos como violdo, cavaquinho (ou banjo), pandeiro, castanholas, flauta (ou
pifano) e rabeca” (UFMA, s/d). Essa predominancia a priori da Danca do Pela se
relaciona a geracao dos sujeitos e, como Dona Eduarda pontuou, ao tamanho do Povoado.

O crescimento da localidade levou a introducio de novos sujeitos e, portanto, de
novos elementos, como as radiolas, que iniciava sua histdria a partir da década de 1980,
como a FM Natty Nayson que estd em atividade desde 1982, a Radiola Estrela do Som
que iniciou em 1984 e a Radiola Itamaraty — fundada em 1989.

Dessa forma, € possivel observar como o0s sujeitos adequam suas préticas as
vontades/necessidades existentes no seu agora, sendo possivel processos de reinvengao
de identidades sem deixar as praticas ancestrais de lado. Uma chave de explicag¢do para
esse processo talvez seja o territorio e o conjunto de signos que nele estdo inscritos,
sobretudo quando se fala de espacos sagrados.

Retomando a conversa, nossa interlocutora disse-me que ndo lembrava do
episddio que me foi relatado pelo seu sobrinho, demonstrando-se muito preocupada com
isso: argumentou que quem controlava a festa e contratava as radiolas era seu marido e
que teve alguns anos que ndo participou por estar cuidado de sua Mae idosa. Tratei de

acalma-la em relagdo a esse fato, explicando que nossa prosa tinha me mostrado outros

elementos que poderiam ser utilizados na pesquisa.
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Uma observacao que gostaria de fazer em relagdo a isso, € uma leitura possivel da
dificuldade que encontrei para que um interlocutor aceitasse falar comigo sobre a relagao
das radiolas de promessa e os terreiros: alguns ndo me deram resposta, o que ja é uma e,
outros percebi muito evasivos em relacao a isso. Nao estou a dizer que esse € o caso de
Dona Eduarda, mas interpretei de forma geral que ha uma interdicao em relacio a tema,
o chamado segredo.

Compreendi que ali existem rituais que devem ser resguardados e que ndo cabia a
mim tentar compreende-los ou insistir na abordagem, podendo causar irritagdo dos meus
interlocutores possiveis e reais. A partir da conversa com Marcos, compreendi que essa
informacao é compartilhada com quem as entidades mantém uma relacdo mais préxima
e eu, nesse caso, nao a tenho. Nossa interlocutora continuou seu relato, explicando-me
como era organizado o calendario de celebragdes do seu Terreiro:

Nos festejamos. A festa de Umbanda, Santana, comeca 22 até 28. Tem
rainha de Umbanda, tem principe, tem imperador, tem... Mestre Sala,
todo mundo danga valsa, isso € na rua, tudo enfeitado. Sempre Santana.
Nos fazemos duas festas no ano. Estamos velhos, todos os dois. E mais
a multiddo de gente, Edu. Vocé estd vendo esses enfeites de tudo? Esse
Z¢& que faz. Sala, tudo. Esse ano foi tudo fragil. Por causa do dinheiro,
que é uma carestia horrivel. Pois € isso ai, doutora (Dona Eduarda,
2025).

Prossegui a conversa buscando compreender como aquele espago tinha sido
criado, mas sobretudo como ela teria iniciado no Santo, no que sua fala referendou a
vivéncia na Umbanda:

Olha, a minha histéria é comprida. E, né? Eu sou toda de sete. Chorei
na barriga da minha mae por sete meses. Andei por sete meses. Me
batizaram por sete meses. Viu? E... Comecei a sofrer. Eu, com sete
anos, cai e me jogaram no fogo. Viu? Quebrei minha cava(clavicula).
Af me levaram ali pra c4 de Sao Luis, que chamava Cutin. Que hoje o
Cutin é... Deixa eu ver. Deixa eu ver onde €. Tem um nome que eu estou
esquecido ¢ ali perto do Jodo Paulo, Filipinho, né? O Jodo Paulo e o
Filipinho, € ali 14 moravam os escravos antigos, pretos velhos antigos
aqueles escravos. Ai meu pai foi eu sei, era Mae Siloca, Mae Esterlina
Padre Preto, Pai Preto, Preto Velho. Af, o povo do hangar. Viu? Antigo,
velho, velho. Como € que se diz? Aqueles... Antigo (Dona Eduarda,
2025).

Observamos aqui a circulagdo de pessoas entre Rosdrio e Sdo Luis e que muitas
vezes esta tinha o intuito de resolver problemas espirituais. Conjecturo a possibilidade
deste local se tratar de um Terreiro de Cura, que sdo muito comuns no espago religioso

do estado, que exercem uma funcdo terapéutica através de rituais de Cura ou Pajé,
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demonstrando também a influéncia indigena na construcao do sagrado (Ferretti, M., 2011,

p. 92).

Quando Dona Maria Eduarda afirma que ela é toda de sete, demonstra que sua

familia recolhia esses indicios para compreender que as coisas que aconteciam com ela

deviam ser pela sua obrigacdo para com o santo e, mesmo ndo aceitando, sabiam que

tinha que recorrer a quem poderia ajudé-la a ficar boa:

O meu pai me levou. Quando chegou 14, ele jogava 14, ndo sei o que era.
Eu cai. Eu tinha o qué? Meus 9, nao tinha 10 anos. Menos disso. Cai, af
eles me lambregaram'® e fizeram tanta coisa e tanta coisa e disse para
0 pai. Mamédio'®, aqui ela é de nascenca. Ela é umbanda, ela é mina,
¢ astral. Isso € nove linhas. O pai disse...: “Tenho gosto. Fazer o velorio
dela, mas ndo quero, ndo aceito”. Chamava como ¢é..? Indolatria. Sim.
Ele chamava os velhos. Af meu pai dizia que... E tu ndo acha. Ela é de
nascenca. Ela é toda de sete'®. Af... Mas a Mie Siloca'?’, se mesmo.
Fez um cordao. Disse, no dia que esse cordao caiu do brago dela... Ele
disse, deixa eu dar ndo, ndo. Ele chamou Cainga do Bar!®, A lingua
deles era tudo enrolada... O corddo era Caingd do Bar. Eu ndo sei como
era o nome. Ele chamava Caingé do Bar. E deu aqueles... Af eu vim. A
noticia, vim embora. Quando chegou no Rosdrio'®, ai nods
atravessamos. Era a Prata'’®. Chamava Prata. Vimos de pés. Af fomos.
Quando chegou, a mamae disse, e ai, meu velho? Ela t4 c4 de um bar .
Af ele ndo aceitou chamar, né? Deu uma amarracio de corddo no braco
dela. Eu nunca disse qual é. O brago td limpinho. Papai, minha filha,
onde foi que tu desatou!”'? Ndo sei. Ndo sei nem quando botaram.
Fiquei. Com 15 dias era pra eu voltar. Com 15 dias meu pai me levou.
Chegou ele e disse, Bédio'’?, ndo tem o fazer, o guia dela € homem, a
patroa dela é mulher, o contra-guia dela € homem e a mestre de sala
dela é Macabuca, ¢ mulher. Bédio, eu ndo sei, ndo leva, ndo estraga tua
filha. Nao tira o que preste e deixa o que ndo preste. Minha familia,
meus avores, ninguém queria, eu sofria, era magra velha (Dona
Eduarda, 2025).

Nesse trecho, observamos como o racismo religioso imperava no Maranhdo,

assim, por volta de 1948, data provdvel em se essa narrativa foi experiéncia vivida, os

curadores e pajés viviam sob a insignia de idolatria sofrendo perseguicao policial desde

fins do XIX a década de 1930, o que os levou a procurar formas de se resguardar dentro

do que a legislacdo oferecia:

164 Expressdo popular que quer dizer que passar um liquido em alguém.
165 Penso ser 0 nome do Pai de Dona Eduarda.

166 Referéncia as sete linhas da Umbanda.

167 Mie de Santo que atendeu Dona Eduarda no terreiro do Cutin.

168

Dona Eduarda ndo soube dizer ao cerro o nome, mas deveria ser um amuleto para ela usar para segurar

0 sento, ou seja, nao incorporar.

169 Referéncia a cidade de Rosdrio.

170 Povoado de Rosério, que fica logo apds a travessia do rio Itapecuru no sentido sede-povoados.
171 Expressdo popular que significa desamarrou.

172 Referéncia do Pai de Dona Eduarda.
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Fala-se em Sdo Luis que, para fugir aquela repressdo, nos anos 30 do
século XX, muitos deles se transferiram para a periferia da cidade e
abriram ali terreiros de mina e que, a partir dos anos 60, para se livrarem
daquela ameaga muitos se filiaram a Federa¢des de Umbanda e de
Cultos Afro-Brasileiros e assumiram a identidade de umbandistas ou de
“espiritas”, uma vez que a umbanda foi apresentada inicialmente como
“espiritismo de umbanda”. A necessidade dessa mudanga de identidade
dos curadores e pajés tem sido ainda explicada pelo fato do Cédigo
Penal de 1940 Decreto-Lei n° 2848, Art. 284), ainda em vigor, ter
enquadrado o curandeirismo como crime contra a saide publica e pelo
fato da umbanda ser reconhecida como religido. Além da cura e da
pajelanca terem varios pontos em comum com a umbanda, a defini¢do
de curadores e pajés como umbandistas os transformaria de
“contraventores penais” em sacerdotes de uma religido brasileira de
classe média a sua filiagdo a uma Federa¢do de Umbanda lhes garantiria
protecdo juridica, j4 que essas Federacdes costumam ter advogados
(Ferretti, M., 2011, pp. 93-94).

A partir da citacdo acima, observamos que a relutdncia da familia de Dona
Eduarda podia ser originada da persegui¢ao imposta aos praticantes da religido de matriz
africana no Maranhdo. Porém, mesmo com esse cendrio, ndo foi possivel evitar que o
caminho tracado para ela fosse apagado:

Al, quando foi um belo dia, 14 nesse Jucaral, eu fui 14 pra Miranda, para
a casa da minha avé, mde de meu pai. Ai, nds, tudinho. Af, tinha um
primo do sobrinho de meu pai, primo, sobrinho de meu pai, chamava
Ubaldo, morava em Sao Pedro, ia fazer um tambor. Ninguém sabia ser...
Ai, mamae disse: Tinha um peixe, ndo sei se tu conhece por nome,
dourado. Af meu pai pescava, tinha trés curral, trouxe, pesca mais,
quatro ou cinco dourado. Ela mandou eu consertar'”®. Ai mandou eu
consertar, eu consertei tudinho, cortei, botei dentro duma gamela, ja vou
botar limdo, botar e limao e de sal. Quando ela viu foi quando eu caf
durinha, mortinha. E ai fui cantar. Me sentaram, eu fui cantar.
Mandaram chamar o Ubaldo, 14 em Sao Pedro. Af ele disse assim, ndo
posso fazer nada. A minha cabocla se chama Pedrolina, Pedrinha, e ela
tem forca quase mais que eu. O patrdo € homem, o contraguia ¢ homem
e a patroa que € mulher. Papai, meu pai chorou. Meu pai chorou. Af...
Ficou 14 tudinho. Ele me benzeu. Ai...J4 passa chuva. Passou a chuva,
nés famos embora. Papai disse: “Eu vou cuidar da morte, mas nao quero
ver a sorte”. Viu? E eu estou com esta idade aqui. Ai meu pai...Quando
eu...E viu muitas vezes eu brincar. Viu? Brincar. Mas ndo gostava.
Fazia por tudo, mas ele ndo gostava de ver meus palfamentos. Eu tinha
talento, eu sabia cantar, eu sabia dancar. Hoje eu ja estou velha. Mas
essa festa minha é pesada (Dona Eduarda, 2025).

Além das festas que realiza, Dona Eduarda faz atendimentos e consultas a pessoas
do povoado e da cidade em geral, sendo respeitada e reconhecida. Dai, na sua fala, ela
cita o fato do prefeito de Rosario eleito em 1988, Orlando Aquino ter dado uma imagem

da Santa Luzia para eles e, da mesma forma que Ribamar percebendo esse prestigio o

173 Expressdo equivalente em Rosdrio a limpar o peixe para o consumo.
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atribuiu a2 imagem da santa levando-a para si. Por ser uma pessoa préxima, nao foi
atribuida a ele a ideia de mau-olhado o comum entre os valores morais do campesinato
maranhense, mas sim a ideia de ‘’ignorancia”, possivelmente por este nao ver todo o
trabalho feito para que a festas fossem um sucesso:

E aqui, quando estava no nosso mando, que era nds mesmos que
manddvamos radiola, cada um ano era uma radiola pesada a diferenca.
Estd entendendo? Tinha a radiola que trazia 12 pessoas, 12
trabalhadores. Ficava tudo 14 em casa, onde vocés entravam ali. Eu dava
almocgo, dava pra eles quando chegava. Eles iam ali pro banheiro. A{
tomava o banho, ia almocar, ia trabalhar. Viu? Mas agora ndo. Eles
fazem tudo, a carreira, tudo € 14 para casa. A comida, a despesa, tudo é 14

em casa. Agora, s6 é que o contratista é o rapaz. E o outro, né? (Dona
Eduarda, 2025).

Aqui, apareceu uma divisdo de género interessante nas atividades dos festejos:
segundo Dona Eduarda, o contrato da Radiola € servigco de homem, por isso ficava a cargo
de Seu Gaudéncio e ela cuidava da comida e a acolhida dos trabalhadores e das pessoas
que vinham para a festa por ser mulher. Ela continuou me dizendo que sua festa era
composta de momentos diferentes: “ A missa, procissdo, batizada, ou seja, teve... Olha,
nossa festa ¢ muito longa” e pontuando o quanto a organizagao realizada por ela e seu
marido trazem qualidade a festa: “Mas eu vou lhe dizer uma coisa, mas era casa cheia.
Ainda é, muita gente. Toda festa que saia no grupo, é Gaudéncio, é Eduarda...
responsavel, Gaudéncio, Eduarda, Bago, ai diz os nomes dos outros que vem, né? Mas
primeiro era s6 Gaudéncio e era Eduarda”.

Nossa interlocutora, como boa narradora que €, conduziu a entrevista até o ponto
que quis, demonstrando ndo ter mais interesse em falar comigo, a0 mesmo tempo que seu
Gaudéncio apareceu na porta dizendo que havia uma moca no saldo a sua espera. Eu a
agradeci pela conversa, ela autorizou-me a tirar foto dos seus altares e eu me dirigi a saida.

Nesse percurso tedrico e de campo onde debrucei-me na compreensao das radiolas
de promessas, percebi que a complexidade das religides de matriz africana é maior do que
conhecemos, o que se conecta com a discussao que fiz na parte um sobre a performance
do ritual como forma de atualiza¢do do tempo. Dessa forma, o gostar ou a preferéncia dos
encantados pelas radiolas de reggae demonstram uma circulagdo intensa destes por meio
dos seres humanos, o que os conecta ao contemporaneo, alterando as formas pelas quais
o profano aparece nos festejos de santo.

Para além de enxergar o reggae como um momento de lazer, abordagem muito

comum nas pesquisas realizadas sobre esse processo histérico, também € marcante no
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estado como a identidade regueira estd expressa no ordindrio, construidos pelos regueiros

guerreiros do nosso estado.

6.5 We be forever love Jah: o labor da massa regueira

A reflexdo sobre essa brecha entre o passado tal como ele teria sido e a explicacao
histérica que o sustenta (Chartier, 2009, p. 12) foi essencial na produ¢@o do conhecimento
histérico que fizesse ver as formas como os sujeitos histéricos produziam o mundo e quais
as condi¢Oes que sustentavam essas sociedades (Chartier, 2009, p. 31).

Essas significacdes atribuidas pelos sujeitos aos fendmenos, gestos ou condutas
de qualquer natureza (politica, econdmica, social) sao responsaveis pela configuracdo que
elas possuem nos contextos de onde provém, inclusive os textos. Estes ndo existem fora
das vozes, objetos que os transmitem, assim como as formas em que siao ouvidos, lidos
ou vistos e fazem parte da construcdo de suas redes de significados (Chartier, 2009, p.
37). Dessa forma, A realidade do social ndo é construida fora dessa, mas a partir de
constru¢des simbolicas e linguisticas que se situam dentro de uma ordem discursiva
reafirmando interesses sociais (Chartier, 2009, pp. 47-48).

As representacdes trazem em si objetivos e posi¢des que descrevem as sociedades
tal como os sujeitos pensam que ela é/era ou como gostariam que ela fosse (Chartier,
2002, p. 19). Estas podem ser miltiplas devido aos embates existentes entre os grupos
sociais para a construcdo dessas significagdes (seja de forma coletiva ou individual) que
serdo ocupadas nas narrativas tidas como oficiais/publicas, os alicerces da fabricacdo do
cotidiano e das identidades (Chartier, 2002, p. 23).

Nesse escopo estdo as formas estéticas pelas quais a experiéncia Reggae
Maranhio produz os espacos urbanos, nas quais ndo se expressa apenas nos momentos
de lazer, mas também estdo alijadas nas atividades laborais que os regueiros exercem.
Assim, € possivel identificar diferentes representacdes dele no cotidiano, que demarcam
a preferéncia por este estilo musical. Os regueiros representam a si mesmos através de
adornos, insignias, marcando cotidianamente a sua existéncia, o seu trabalho e

reafirmando essa identidade: Vejamos as imagens abaixo:

Imagem 41: Carrinho de 4gua de coco (Sao Luis) Imagem 42: Caminhé@o com simbolo de Radiola
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(Sao Luis-MA)
Acervo pessoal, 2021.

Os registros de imagens foram realizados pela pesquisadora em momentos do
cotidiano, quando comecei a perceber essas diferentes formas estéticas pelos locais em
que circulava. As imagens sdo da capital, Sdo Luis: a primeira foto estd atrelada ao
turismo na drea do Centro Histdrico e a segunda é um caminhdo de mudanca estacionado
em frente ao prédio que eu morava.

Ainda falando sobre isso, vemos a imagem de Bob Marley impressa no carrinho
de dgua coco, demonstrando a preferéncia da regueira trabalhadora por esse cantor. E
importante ressaltar que na capital ele € um artista muito admirado. Por isso, todo més de
fevereiro sdo realizadas diferentes festas em sua memoria pela cidade: em 2015, haviam
vdrias programacodes previstas para o fim de semana em que se rememora o aniversario
deste:

Se estivesse vivo o maior icone do reggae mundial, Bob Marley,
completaria 70 anos no dia 6 de fevereiro.

Em Sdo Luis a data ndo € esquecida e vdrias casas especializadas em
reggae estdo programando para esta semana varias homenagens para
relembrar o legado do artista que morreu em 1981 em Miami, aos 36
anos.

A partir desta quinta-feira, o publico podera escolher a programacio em
locais conhecidos e de fécil acesso, confira abaixo o roteiro das festas:
Quinta: Bob Marley 70 anos — Local: Bar do Nelson, Avenida
Litoranea, Calhau.

Atragdes: Leonardo Scartey e Céssio Maluvem. A partir das 21h30.
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Sexta: Homenagem a Bob Marley — Local: Ttinel do Tempo — Madre
Deus.

Atracdes: Natty Nayfson, Celson Jinior e Ademar Danilo. A partir das
21h:00

Sexta: Marley 70 anos — Local: Porto da Gabi — Aterro do Bacanga.
Atracdes: James Brown, Tilio Jamaica, Dudu, Réadio Zion (Marcos
Vinicios e Joaquim Zion) e Gerson da Conceicdo & Banda. A partir das
21h:00.

Sébado: Homenagem a Bob Marley — Local: Bar do Nelson — Avenida
Litoranea, Calhau.

Atracdes: Vagner Roots, Gilton Black e Gerson da Conceicdo & Banda.
A partir das 21h:30

Domingo: Bob Marley 70 anos — Local: Chama Maré, Ponta da Areia.
Atracdes: Ademar Danilo e Neto Miller. A partir das 16h.

Domingo: Homenagem na festa Virada de Disco (ano III). Local: Porto
Seguro, Avenida Beira Mar, Centro (ao lado do Mercado do Peixe).
Atracdes: Mega Vibes (DJ Waldiney e Henrique Chaves) e Hot Fire
(Reinaldson e Tony Vinicios). A partir das 17h (Blog O Estado, 2015).

Como visto, sdo muitas festas concentradas em poucos dias, quinta a domingo,
em diferentes locais da cidade, que vao/iam da periferia (bairro Madre Deus, Porto da
Gabi, Centro) as regides consideradas nobres e turisticas (Bairro Ponta da Areia e
Calhau). Predominam nessas festas os djs e as radiolas, pois as bandas de reggae nao
agradam ao grande publico. E importante ressaltar que ndo havia, no periodo dessas
festas, muitas mulheres djs.

Na imagem XX, o simbolo de radiola que estd na parte de cima do caminhao é da
Radiola Dinamite Tropical, que possui suas atividades desde o ano 2012 e, por isso ja tem
fas e fiéis seguidores, como € tipico aqui no Maranhdo: quando se € fa de uma radiola, a
segue pelas festas onde estd e usa as insignias (bonés, camisetas) para demonstrar essa
preferéncia. Nesse caso, é um adesivo que representa a identificacdo do dono do caminhdo
com a radiola, esta que costuma tocar em S@o Luis e cidades da regido metropolitana.

Esse tipo de representacdo ndo estd somente presente na capital; também pude
percebe-la na drea metropolitana, mais especificamente na cidade de Rosdrio, onde
trabalho desde 2020. Ela também possui uma efervescéncia muito grande no tocante a
experiéncia reggae maranhao, mas que € ofuscada pela proximidade com a capital, Sao

Luis, que possui o epiteto de Jamaica Brasileira. Vejamos as imagens a seguir:

Imagem 43: Oficina mecanica e caminhao Radiola (Rosario- MA)
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Fonte: Acervo pessoal, 2023.

Nas imagens temos uma oficina mecénica que € localizada no centro da cidade,
‘zona nobre’ e, chamou-me aten¢d@o as cores do reggae na fachada. Por isso, fui indagar
os meus colegas de trabalho para saber se o dono € regueiro, fato que foi confirmado. Em
outro momento, passando pela oficina, deparei-me com o caminhdo que estd na imagem
XX: ele tem uma estrutura de radiola, com caixas de som agudas e graves — essenciais
na batida do reggae maranhense.

Ao indagar meus interlocutores em conversas cotidianas, eles me relataram que o
caminh@o também pertence ao dono da oficina e, ainda, expuseram que ele se confronta
com a igreja evangélica localizada a cerca de 200 metros, ligando a caixa de som durante
o culto, principalmente porque sua irma € evangélica e ndo gosta do fato dele ser regueiro.
Aqui, vemos uma representacao do trabalhador regueiro onde ha o embate com pessoas
e outras formas de vida que tentam invalidar a experiéncia social reafirmada todos os

dias.
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Nesse sentido, a identidade regueira gera embate com os sujeitos que nao
compartilham do mesmo signo, ja que, no Maranhaio, ele se estabeleceu sendo associado,
pela elite embranquecida, como uma cultura inferior, sobretudo por vir da periferia e ser
de preferéncia da populacao negra. Desta forma, pode ser considerado um ultraje o reggae
estar presente dessa forma no centro da cidade, sobretudo porque Rosario faz parte da
zona de colonizagdo antiga no estado e tem no racismo estrutural uma forma importante

de classificacdo social. Seguiremos essa andlise observando as imagens abaixo.

Imagem 44: Barraca de verduras e Bar
(Povoado Sao Simio Rosario- MA)

Fonte: Acervo pessoal, 2024.

As imagens XX e XX sdo de estabelecimentos comerciais localizados no povoado
em que trabalho, Sdo Simao. Essa comunidade é remanescente de quilombo e na minha
leitura, o reggae aparece associado a identidade afrodiaspdrica desse grupo. O ritmo é
reconhecido pelos adultos e idosos através do reggae roots e, os jovens e criangas pelo
reggae digital.

Os dois estabelecimentos comerciais que fotografei em Sdo Simdo realizam
fungdes sociais de abastecimento: mercado e frutaria/verduraria, mas também sao locais
de diversdo, ja que comercializam bebidas alcodlicas e € muito comum ver durante a

semana pessoas, geralmente homens, nesses locais, bebendo e escutando reggae.

Imagem 45: Mercado e Bar
(Povoado Sao Simao, Rosario- MA)
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LEARI S

Fonte: Acervo pessoal, 2023.

Na imagem acima, temos a predomindncia das cores do reggae. Temos um
emblema circular ao fundo com a bandeira da Jamaica e, na frente, parecem ramos de
canabis, destacados a frente da bandeira da Jamaica (ver quadro azul em destaque). A
composicdo feita pelo pintor, como a presenca do Ledo de Judd, parece remeter a

elementos do rastafarianismo'’*

. Porém, os moradores desconhecem o significado por
trds dessas imagens que remetem a bandeira da Etiépia e a descendéncia de Hailé
Selassié!”, representando na imagem através do ledo coroado. Constatei isso quando fiz
aplicacdo de uma das sequencias didaticas elaboradas nesse trabalho, na qual os meus
alunos ndo reconheciam esses signos em seu sentido geral, s6 sabiam que eram referentes
ao reggae.

A preferéncia dos donos deste estabelecimento pelo reggae influi diretamente na
representacao dos prédios, ja que todos os anos esses dois estabelecimentos realizam a

pintura ao fim do ano e alteram a fachada em sua ordem de cor e dos elementos

representados nelas. Ao final de 2023, outra representacdo ji foi elaborada por esses

174 Religido judaico-cristd afrocéntrica que surgiu na Jamaica nos anos de 1930 que toma o rei da Etiépia,
Haile Selassie I como a reencarnagio de Jesus ou a representagdo de Deus.

175 Nascido Tafari Makonnen, elevado a Ras (rei) Tafari foi regente da Etiépia de 1916 a 1930 e imperador
de 1930 a 1974.
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trabalhadores. Recentemente, descobri que o pintor responsavel € o Alexandre Rasta, que
tem sua oficina de pintura instalada proxima a esses dois comércios. Infelizmente, nao
pude entrevista-lo, tendo em vista o prazo de conclusdo da Tese. Vejamos a representa¢do

do ano passado abaixo:

Imagem 46: Mercado e Bar
(Povoado Sao Simao, Rosario- MA)

Fonte: Google Maps, 2024.

Nessa representacdo, vemos em destaque trés elementos que fazem referenciais
ao reggae para além das cores: a esquerda temos a mao negra, simbolo do movimento
negro e, a sua frente, a palavra freedom (liberdade), trazendo a mensagem de libertacao
do povo negro que o rastafarianismo e algumas letras do reggae roots trazem. Ao centro
temos o simbolo do desarmamento nuclear, mas que € utilizado pelo senso comum
referindo ao desejo de paz e, porque ndo pensar aqui que esta traz good vibrations? A
direita, temos o Ledo de Judd mais uma vez e a frase Jah Bless para refor¢ar a mesma
ideia.

Tendo em vista as imagens apresentadas, pode-se concluir que as representacdes
que os regueiros e regueiras constroem no Maranhdo podem ser variadas, desde pequenos
detalhes até figuras e pinturas maiores. O importante € performar o reggae em outros
momentos, que nao somente aqueles associados ao lazer. Trata-se, assim, de algo que é
constituinte de uma experiéncia coletiva singular, fazendo com que os maranhenses
construam o seu cotidiano com base na experiéncia reggae.

Ao promover estes questionamentos que desnaturalizam e desessencializam as
narrativas construidas pelos sujeitos e os grupos acerca da experi€éncia Reggae Maranhio,
€ possivel investigar quais sdo as performatividades existentes dentro desse processo que

sao responsaveis pela estruturacdo das vivéncias, sendo possivel dar a ver as formas
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territoriais e polifonicas construidas pelos sujeitos em seu tempo social (Barros, 2018, p.
17), bem como compreender as formas de repressdo e promog¢ao que o Estado promove
em relacdo ao reggae do Maranhdo (Olivar, 2015, p. 168) por parte do Estado que
veremos no proximo capitulo.

Ao longo do percurso desta pesquisa, historiadora que sou, por muitas vezes tentei
encaixa-lo em locais onde ele ndo cabia. Vi, com o tempo, que isso ndao € possivel
justamente por se tratar de uma cultura de fronteira. Por isso ele €, e ainda ndo podemos
tracar um foi, muito caracteristico da narrativa historiografica: enterrar os mortos para dar
vida aos vivos.

Dessa forma, narrar a Experiéncia Reggae Maranhao € um processo extremamente
complexo, tendo em vista que a pluralidade dos sujeitos e as performatividades por estes
construidas sdo indmeras, complexas e correspondem as necessidades sociais dos
diferentes grupos que a compdem. Assim, tive que ser cuidadosa para ndo fazer da
Experiéncia Reggae Maranhao algo que ela ndo é: passivel de definicdo, enquadramento
e reducao.

Com base nessa andlise, se se pensa na constru¢do de um produto educacional
para ser utilizado na escola a partir do ensino Fundamental anos Finais, também se pensa
o mesmo produto como material para servir de referéncia a massa regueira sobre sua
propria trajetoria enquanto sujeito social coletivo.

Nesse sentido, a Experiéncia Reggae Maranhdo pode tornar o chao da escola
publica mais conectado com as realidades e experi€ncias possiveis dos sujeitos da
comunidade escolar, tornando o reggae um recurso diddtico para a compreensao de uma
histéria da afrodiaspdrica maranhense do tempo presente e, também compreender como

0 Maranhiao mudou nos dltimos setenta anos, 0 que trataremos no ultimo capitulo.
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7 “BABILONIA EM CHAMAS”: o Reggae do Maranhio no Ensino de Historia

“It’s interesting come an see

Di merry make every man sing

Feastemaking we are not dealing wid war now
The new dance is for onde and all "',

Melé de Itamaraty (Bargie), General Jennings

Este capitulo tem como objetivo realizar debates em torno de como o Reggae e o
Reggae do Maranhdo sdo experiéncia histdrias afrodiaspéricas, que podem ser narradas e
utilizadas no Ensino de Historia, a fim de promover uma educac¢do conectada ao chao das
nossas escolas. Isso pode ser feito, inclusive, tratando das questdes que o perpassam,
como o racismo, a exploracdo da mao-de-obra, o que ocasiona a subalternizacdo da
populagdo maranhense historicamente. Utilizo como titulo a mudsica do grupo de Tribo
Jah, “Babilonia em chamas”, justamente porque o reggae permite questionarmos o
racismo, a branquitude e o capitalismo, entendida pelos rastafaris como a BabilOnia.
Dessa forma, tento tracar uma proposta de educac@o em histéria que leve em consideracdo

a experiéncia afrodiasporica maranhense com o reggae como matriz do ensino.

7.1 O Reggae do Maranhao como experiéncia historica

A questdo racial no Maranhdo se delineia a partir do processo de escravidao dos
africanos e seus descendentes no Novo Mundo, de forma que € possivel encontrar na
literatura exemplos de como, ao longo dos ultimos dois séculos, essa discussdo esteve
presente na sociedade. Um dos primeiros escritos que apontam para o conteido racista da
sociedade maranhense foi o romance “Ursula”, de Maria Firmina dos Reis, perspectiva
que foi reafirmada ainda no século XIX por Aluisio Azevedo em “O Mulato” (Pereira,
2020).

Este capitulo ndo tem como objetivo discorrer sobre as questdes em torno da
literatura, porém, como Marc Bloch (2001) aponta em seus escritos, "onde hd carne
humana, ha historia”. Assim, essas representa¢des tornam-se, para o historiador, vestigios

de passados que sao indicios das praticas racistas existentes no Maranhao.

176 “E interessante vir ver/ A alegria faz todos cantarem/ Estamos em festa, ndo estamos lidando com a
guerra agora/ A nova danga ¢ para todos”.
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A presenca afrodiaspdrica no Maranhio € vista de forma mais precisa através dos
dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (2022), que apontam que cerca de
82,1% se declaram pardos e pretos enquanto apenas 17% se autodeclaram como brancos.
Caminhando mais nas trilhas documentais, os estudos de Assuncao (2001) identificaram
que os escravizados que para o Maranhao foram trazidos correspondiam a “cerca de 30%
de Angola, 14% de Mandingas, 11% de Mina, 10% de Cacheu e 7% de Bijago (...) e que
a partir de 1810 o nimero de escravizados da Guiné diminuiram, enquanto os mandingas
passaram a se constituir no grupo étnico mais significativo ao longo do século XIX”
(Pereira, 2020, p. 15).

A presenca desses grupos sociais em situagdes de violéncia diversas levou a
elaboragdo de diferentes repertdrios socioculturais que contribuiram para a formagao de
novas identidades. Essas estavam atreladas a relagdo que os grupos estabeleceram com o
territorio, ja que ele “estd imerso em relagdes de dominacdo e/ou de apropriagdo
sociedade-espaco, desdobra-se ao longo de um continuum que vai da dominagao politico-
econdmica mais concreta e funcional a apropriacao mais subjetiva e/ou cultural/simbdlica
(Haesbaert, 2001, pp. 95-96).

E possivel encontrar diversas priticas sociais nos repertérios que foram
construidos ao longo da existéncia desses sujeitos. Uma delas que se sobressai ao longo
dos séculos sdo as reunides onde se canta(va) e danga(va) como aspecto de divertimento,
socializac¢do ou de ritos sagrados. Nos Cédigos de Posturas Municipais do século XIX
eram proibidos por lei: “E interessante pontuar o caso da multa aplicada pelo soldado da
2* Companhia ao quitandeiro Manoel Antonio Suarez, morador na praia Pequena, casa n°
17, as 9 horas da noite, “por consentir ajuntamento de escravos, os quais se achavam com
danga” (Carvalho, 2005, p. 121).

Essas perseguicdes baseavam-se nas crengas que sustentavam o racismo cientifico
como a ideologia de pensamento que organizava e determinava os espagos sociais e
politicos em niveis de escala minoritirio a dominagdo global, que nesse escopo
privilegiava os brancos e sobretudo os povos europeus (Young, 2005). Nesse processo de
biologizagdo racial, as populacdes africanas e afrodiaspdricas foram inseridas no rol de
inferioridade, onde qualquer forma de trabalho ou de manifestacdo sociocultural era vista
com a representacao da barbarie, ou seja, da anti-evolugdo:

Enquanto se afirmam positivamente algumas - inventadas - herancas
européias maranhenses, se anunciam pejorativamente e se perseguem
as préticas na época eram identificadas como herangas de Africa e dos
povos nativos, a exemplo dos bumbas e dos variados tambores. O
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bumba-meu-boi é proibido de ser realizado ou de ir ao centro das
cidades, particularmente da capital do estado, porque seria barafunda de
pretos e da dita semibarbara caboclada (Barros, 2015, p. 44).

Também as praticas religiosas ficaram relegadas a espacos distantes do Centro, o

177 onde a elite ludovicense vivia, enquanto nas suas bordas havia

bairro da Praia Grande
a concentra¢do maior de pretos, pardos, mesti¢os, livres, libertos, escravizados, ou seja,
em locais onde as acOes de solidariedade dos grupos eram mais fluidas, nas quais era
possivel proteger as festas religiosas:

O territério das comunidades tradicionais do Cajueiro estd localizado
na Zona Rural II de Sdo Luis-MA, na por¢do sudoeste da Ilha, as
margens da bafa de Sdo Marcos, sendo o acesso principal pela BR-135
nas proximidades da Vila Maranhdo. O Terreiro do Egito, lugar de
cultos afrobrasileiros cujas narrativas remontam ao Século XIX, é um
dos mais antigos do Brasil e estd situado no territério do Cajueiro
(Martins; Alves, 2017, p. 145).

Dessa forma, € possivel observar como os momentos em que havia danga
associada a misica se constitui em uma das bases essenciais no estabelecimento das
dindmicas afrodiaspdricas existentes no estado, onde pode-se entender essa associagcdo
como uma “performance ritual, que segundo Tunner (1974), ndo libera um significado
pré-existente que esteja adormecido no evento, mas a propria experiéncia € constitutiva
de significados, porque estd atualizando experiéncias de eventos passados, 0s quais, ao
serem dramatizados, os ativam e lhes dao vida, colocando a experiéncia em circulacio
(Mendonga Junior; Ferretti, 2011, p. 21)”.

Assim, essas experiéncias foram essenciais na elaboracdo de novas identidades,
nas quais encontra-se o humanismo africano, que une o corpo € a mente no
estabelecimento do ser existente no mundo, tal como na concep¢do de tempo histérico
em contextos africanos:

O sujeito em existéncia carrega consigo essa genealogia no presente e
no futuro fard parte do processo atuando na casualidade dentro dos
tempos. Nessa perspectiva, hd a afirmacdo da ideia de que a produgdo
da histéria € feita por todos numa perspectiva macro ou micro. Os
sujeitos podem referenciar dentro do processo histdrico, este tltimo
sendo voltado para o ser em sua perspectiva coletivizada e produzida
através de um consenso com essa mesma caracteristica (Pereira, 2020,
pp-. 96-97).

177 Bairro localizado no Centro de So Lufs, que corresponde & zona de habitagio da elite embraquecida do
século X VIII até por volta dos anos de 1970.



193

Sobre isso, Albuquerque (2018) discute que a cosmovisdo, ou seja, palavra e
linguagem sdo as bases de sustentacio do conhecimento ocidental. Dessa forma, o
processo de colonizagdo nos impede de reconhecer outras formas de elaboracdo da
existéncia, entre elas estdo os modos pelos quais o som e as corporalidades revelam o
potencial oculto do corpo, que se comutam em saberes corporificados:

O compositor Alcebiades Barcelos, o Bide, utilizou suas habilidades
técnicas de sapateiro para “encourar” uma lata de manteiga de 20 quilos
com papel de saco de cimento umedecido, criando assim o tambor de
som grave conhecido como surdo. Ali foi definida a sonoridade do
samba urbano carioca, € o nascimento do “samba de sambar”. Muito
mais que um engenhoso artesanato, vemos uma pritica sonora
renovadora que nasce menos de uma racionalidade metddica que de um
senso de movimento e improvisagcdo. Provém de uma exploragao tatil,
de uma sensibilidade sutil acerca do espacgo e do corpo que o ocupa, do
corpo que ginga, que samba, que abre a roda do pensar. Saberes
corporificados. E a misica como escrita intensiva e material desse
corpo (GG Alburquerque, 2018).

Seguindo as trilhas da afrodidspora, a experiéncia do samba, em que este escreve
e materializa-se no corpo, pode ser utilizada para compreender os modos pelos quais os
maranhenses construiram saberes corporificados a partir da sua experiéncia com o reggae,
ndo s6 em relagdo ao modo de dangar, mas na ocupagdo e mobilizagdao geografica desses
sujeitos, bem como as formas de consumo construidas durante esse processo histérico.

Albuquerque (2018) continua sua digressao apontando que a reunificagdo do
pensar com o corpo com a asticia do cotidiano s@o constituintes de uma arte de fazer que
reelabora a matéria sdnica, de onde brotam possibilidades criativas, diferentes escritas de
si e modos de conceber 0 mundo.

O reggae, sendo um estilo musical constituido nas franjas do Atlantico Negro
durante o século XX, traz em sua cosmofonografia uma série de preceitos filoséficos que
retomam a conexao entre o corpo e mente, escrevendo a principio nos saldes de bolero de
bairros periféricos, as formas pelas quais o ritmo jamaicano seria apropriado pelos
maranhenses e, com isso foi construida uma nova forma de construir a historia do estado
a partir de uma experiéncia singular, que se tornou um marco de identidade coletiva — a
‘massa reggueira’.

Michel de Certeau (2013, p. 45) aponta que o que liga as ideias aos lugares é
justamente o gesto do historiador e, nesse sentido, as particularidades envolvidas incidem
sobre a topografia de interesses desse profissional. Assim, € possivel organizar, delinear

os documentos e as questdes que vao nortear a operagao historiografica.
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O reggae como um processo histérico ndo foi tomado pelos historiadores como
um objeto de investigacdo, mesmo possuindo diversas facetas no estado do Maranhdo
desde as udltimas trés décadas do século XX. No entanto, esse reconhecimento ocorreu
por parte dos sujeitos e do Estado. Essa evidéncia fica patente na criagdo do Museu do
Reggae no ano de 2018:

Uma noite de festa para a cultura e a histéria do reggae maranhense.
Assim foi a inauguragdo do Museu do Reggae Maranhao realizada pelo
governador Flavio Dino nesta quinta-feira (18). A casa funciona no

7z

entro Histérico de Sdo Luis e € a segunda em todo o mundo.
Centro Hist de Sio L d tod do. A
primeira fica na Jamaica. “E o cumprimento de mais um compromisso.
. i550: Ui u s uma vez ni

Me comprometi com iSso; € muitos pensaram que mais uma vez niao

averia reconhecimento da importancia do reggae para a cultura do
h h to d t d It d
Maranhao”, disse o governador (Maranhao, 2018).

As mudangas ocorridas nos regimes de historicidade (Hartorg, 1996) obliteraram
anocao de historicidade moderna, teleologica, para questdes que estao situadas no “tempo
saturado de agoras” (Benjamin, 2013, p. 11), mas que na historiografia produzida no
Maranhdo possivelmente ndo ultrapassam os estudos que se referem aos periodos
‘colonial’, ‘imperial’. Isso pode acontecer porqué se espera dos historiadores uma
distancia cronoldgica do seu objeto de investigacdo para que nao ocorram anacronismo,
juizos de valor do pesquisador (Souza, 2016, p. 51), como se ndo existissem
subjetividades inerentes ao oficio de historiador.

Discorrer sobre essas questdes levam ao entendimento de como o eixo de reflexao
deixou de ser a “decadéncia da lavoura”, o fim da “idade do ouro”, (ou seja, da grande
lavoura escravista), a “Athenas Brasileira (Cabral, 2015, p. 639) e passou a ser elementos
de uma cultura afrodiaspérica. Esses mecanismos fazem parte do processo de elaboragdao
de repertorios identitdrios:

Identidade maranhense — isto é, o processo por meio do qual o
maranhense e o Maranhdo sd@o demarcados, definidos, negociados, -
parece ter sido modelada tanto nos caminhos da “cultura” e da
“tradicdo” como nas trilhas do “povo” e da “raga”. Além disso, a
definicdo dos simbolos vistos como “adequados” para compor o quadro
das tradi¢des regionais, constituiria uma ocasido significativa para se
observar formas de teatralizacdo do poder, para se notar modos como
os sujeitos acionam determinadas estratégias e negociam entre si uma
sociedade hierarquizada (Barros, 2015, p. 38).

Os intelectuais mudaram o eixo do considerado como ‘cultural’ no Maranhao
conforme também ia sendo modificada a nivel nacional a relacdo com a presenca

afrodescendente no pais: “O primeiro regime que vai até os anos de 1930 ¢ a fase do
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nacionalismo racista. O segundo é marcado pela mesticagem que vai se desenhando a
partir dos anos de 1930 e vigora em grandes questionamentos até 1990. Desde entdo, se
inicia um novo regime, marcado por um elogio difuso da diversidade critica a mesticagem
homogeneizante e supressora das diferencas” (Costa, 2013, p. 305). Assim, foram
construidos novos epitetos como “diversidade cultural” e “tradi¢do africana”, que seriam

caracteristicas essenciais na formacao dos nativos e suas manifestagdes ‘populares’:

7

No Maranhdo a cultura popular é especialmente forte, refletindo a
criatividade cultural do povo maranhense. No Maranhdo entraram em
contato prolongado elementos de vérias culturas diferentes - do negro,
dos indios e do europeu e podemos ver isto no bumba-meu-boi, no baile
de Sao Gongalo e em tantas outras festas populares. O Maranhao € um
lugar de aproximacao de culturas diferentes (Ferretti, 2001, p. 03).

Entdo, na perspectiva da Histdria, o reggae como um objeto de investigacdo se
inscreve em uma particularidade, uma exce¢do a ser analisada (Certeau, 2013, p. 87),
tendo em vista que é uma das formas culturais negras existentes no Atlantico que foi
subjetivada de modos diferenciados pela populagdo mundial e se constitui numa das
formas de resisténcia as memorias da plantacdo (Kilomba, 2019) e ao pensamento
imperial:

A histéria e a priatica da mdsica negra apontam para outras
possibilidades e geram outros modelos plausiveis. Vale a pena
reconstruir essa histéria negligenciada, que ela forneca ou nio
indicadores para outros processos culturais mais gerais. Entretanto,
desejo sugerir que a democracia burguesa, no disfarce metropolitano
refiando, no qual ela surgiu na alvorada da esfera publica, ndo deve
servir como tipo ideal para todos os processos politicos modernos. Em
segundo lugar, desejo desviar a preocupagdo com as questdes relativas
a beleza, gosto e julgamento artistico para que a discussdo nido fique
circunscrita a ideia de textualidade desenfreada e invasora. Trazer a
histéria na musica negra para o primeiro plano encoraja essas duas
propostas. Isto exige também um registro diferente de conceitos
analiticos. Essa demanda é ampliada pela necessidade de dar sentido as
performances musicais nas quais a identidade € elusivamente
experienciadas das maneiras mais intensas, e as vezes reproduzida por
meio de estilos negligenciados de prética significante como a mimica,
gestos, expressao corporal e vestudrio. A antifonia (chamado e resposta)
¢é a principal caracteristica dessas tradicdes musicais. Ela passou a ser
vista como uma ponte para outros modos de expressdo cultural,
fornecendo justamente com a improvisacdo, montagem, dramaturgia,
as chaves hermenéuticas para o sortimento completo de praticas
artisticas negras (Gilroy, 2001, p. 166-167).

Nora (1993, p. 12) discorre que o surgimento das nagdes e a institucionalizacao
da Historia enquanto ciéncia foram responsdveis pela fabricacdo de memdrias coletivas

nacionais, em via regra através de processos de imposi¢do e violéncia. Assim, essas
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narrativas tém como intuito a coesao social e, a producao de lugares de memoria em seus
diversos tipos, sendo responsavel por esse processo ‘educativo’ de formagao de sujeitos.

O que se observa a partir da auséncia de uma narrativa sobre o Maranhao apés
1970 e a Experiéncia Reggae Maranhao como um dos novos arranjos sociais resultantes
desse processo é um processo de manipulacio da memoria social, j4 que olvida as
questdes raciais envolvidas. Barros (2015, p. 73) aponta que “no Maranhao, assim como
no Brasil, houve apropriagdo simbdlica de alguns elementos das culturas negras e
populares, mas ndo uma inser¢ao socioecondmica de pessoas pobres e ndo brancas”, o
que aponta para uma perpetuagdo da branquitude, da precisao e do racismo como aportes
essenciais na constitui¢do da Histéria do Maranhao.

Como resultado disso, o racismo estrutural afeta as representacdes as quais temos
acesso dessas experiéncias, nao permitindo o conhecimento das dindmicas africanas e
também dificultam a elaborac¢do de uma histéria que represente as dindmicas no Atlantico
Negro - as experiéncias com as quais os sujeitos afroamericanos possuem, sejam elas
vividas individualmente ou por tabela através da memoria coletiva (Halbwachs, 2006, p.
30):

As culturas do Atlantico Negro criaram veiculos de consolagao através
da mediacao do sofrimento. Elas especificam formas estéticas e contra-
estéticas e wuma distinta dramaturgia da recordagdo que
caracteristicamente separam a genealogia da geografia, e o ato de lidar
com o de pertencer, Tia culturas de consolagdo sao significativas em si
mesma, mas também estdo carregadas e contrapostas a uma sombra: a
consciéncia oculta e dissidente de um mundo transfigurado que tem
sido ritual e sistematicamente conjurado por pessoas que agem em
conjunto e se abastecem com a energia fornecida por uma comunidade
mais substantivamente democritica do que a raca jamais permitird
existir (Gilroy, 2001 , p. 13).

Sendo uma das formas culturais negras existente no Atlantico (Gilroy, 2001, p.
163) que comunica, que produz formas de associacdo e leitura de mundo aos que se
identificam com o ritmo, a estética, o léxico, ou seja, com o repertdrio construido a partir
dele, o reggae pode ser uma evidéncia, uma fonte histérica e, no ensino, um recurso
didético da histdria das independéncias africanas e das dinamicas afrodiasporicas. Assim,
a partir dele € possivel conseguir uma identificacdo dos discentes pela experi€éncia
sinestésica, da memoria individual e coletiva que pode levar a a atribuic@o de sentidos, o
entendimento das relagdes, a multiplicidades da experiéncia humana.

Uma abordagem da didspora em que o Atlantico se configura como um sistema

de trocas culturais permite a quebra da condi¢@o universalizante de ser negro, advinda do
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pensamento euro-americano e das praticas coloniais e escravagistas (Mbembe, 2018, p.
17), culminando em um processo de ensino que combate o racismo estrutural: “A escola
sendo um dos espagos primeiros em que O racismo se apresenta as criangas
afrodescendentes, € uma das principais instituicdes no combate a ele, através de préticas
pedagdgicas que retomem/reafirmem a representacdo social negra na histéria do Brasil
numa reflexdo histdrica sobre esses sujeitos como seres sociais € ndo essencializados
(Pereira, 2020, p. 106).

Nesse sentido, para o historiador € imprescindivel o dever de memodria na
promocao da visibilidade de conflitos, sujeitos sociais excluidos das narrativas, esquemas
de enquadramento de memoria, memodria manipulada, amnésia social e esquecimento
(Ricouer, 2014, p. 473) e detectar descontinuidades € saber que escrever Histéria tem um
sentido politico e que essa pode ser utilizada para afirmar a cidadania de grupos sociais
(Gagnebin, 2006, p. 103).

O conhecimento histérico sendo de natureza inacabada devido a multiplicidade de
perspectivas incluidas no processo de pesquisa, escrita e narragdo pode trazer a baila
novas experiéncias que foram geradas pelo contexto. Desse modo, € possivel, a partir do
procedimento hermenéutico, analitico, e dialético, construir e interpretar as diversas
experiéncias histéricas em relagdo a capilariza¢do do reggae na sociedade maranhense.
Os indicios presentes nessas narrativas acerca das lutas antirracistas e anticapitalistas
levam a formacdo da consciéncia histérica dos sujeitos negros sobre as suas diferentes
formas de agir e resistir a branquitude. Além disso, eles levam também aos sujeitos
brancos o reconhecimento dos seus privilégios e o seu papel dentro dessas lutas e a

compreensdo ampla que a histdria africana e afrodiasporica faz parte da histéria global.

7.2 Curriculo e colonialidades no Ensino de Historia

A experiéncia europeia da modernidade e do progresso mostraram-se faldcias a
partir da Segunda Guerra Mundial (1939-1945), tendo em vista a profusdo de memorias
subterraneas que comecaram a emergir a partir das experiéncias de horror vividas durante
as primeiras décadas do século XX (Pollack, 1989, p. 04). Neste sentido, as ditas
‘margens’ e suas populacdes puderam algar e planejar agdes que estremeceram o dominio
colonial a fim de garantir suas liberdades.

Dessa forma, a partir do questionamento sobre o cartesianismo europeu € suas

diferentes formas de produzir a dominag@o nos territérios considerados periféricos, os
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intelectuais ‘marginais’ sistematizaram formas de pensamento que buscam quebrar a
hegemonia epistémica da Europa sobre as formas de conhecimento cientifico e, por
consequéncia, de entendimento sobre os outros, tendo em vista que a escrita colonial
estereotipa, reduz ou invisibiliza as diferentes formas pelas quais os sujeitos histéricos
produzem as suas experiéncias (Said, 2007, p. 171).

A Histéria, sendo produto seu tempo e o historiador, também resultado destas
conjunturas e das suas subjetividades, ndo passaram ao largo dessas discussdes. Assim,
este profissional ndo se dedica mais a narrar os feitos do império, mas € aquele que esta
sobretudo nas margens e se dedica, neste oficio, a produzir os espacos de experi€ncia
ainda nao narrados/conhecidos, estabelecendo, assim, uma narrativa que produz o devir
aqueles que tiveram suas vivéncias violadas e invisibilizadas historicamente (Certeau,
2003, p. 76).

Entretanto, apesar desta discussdo estar muito presente no ambiente académico,
ainda possui muita dificuldade de adentrar o ‘chdo de sala’ por conta do encastelamento
ocorrido nos ambientes universitarios, fruto de uma visao elitista acerca das fungdes que
a histdria possui na formacdo humanista das populacdes e muito distante das diversas
realidades brasileiras (Cavalcante, 2021, p. 55).

A vista disso, a escola publica brasileira é o equipamento social primordial de
formacao intelectual e para o mundo do trabalho, com cerca de 82,9% dos matriculados
(Brasil, 2022), sofre as auséncias e deformacdes no processo de ensino-aprendizagem que
represente a populacdo a qual faz usufruto dessas instituicdes, sendo assentada em uma
base eurocéntrica, seja em sua forma de organizagdo, episteme e avaliacdo: bancéria
(Freire, 1987, p. 39), cartesiana e meritocrdtica, responsaveis pelos processos de
deformacao das identidades e possivelmente de evasao escolar.

Logo, € mister pensar qual seria o papel da histéria e de seus profissionais (o
historiador e o historiador docente!’®) como aqueles que, através de seus fazeres, sdo
capazes de construir uma ciéncia mais conectada aos territdrios onde atua e, um processo
de ensino aprendizagem que reflita acerca a consciéncia histérica como um ponto crucial

na formacdo da vida prética dos sujeitos histéricos.

178 A expressdo “historiador docente” ¢ de autoria do Prof. Dr. Thiago Divardim e, est4 ligada a discussio
do Ensino de Histéria que compreende que os docentes ndo abandonam sua identidade de historiador ao
lecionar, sendo assim, possivel realizar a constru¢do do saber histérico escolar através da circulagdo do
conhecimento académico (Szlachta Junior, 2021, p. 04)
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Sobre isso, € preciso lembrar que foi a estruturagdo da Histéria enquanto ciéncia
que a desobrigou deste comprometimento, colocando em seu lugar questdes
metodoldgicas e tedricas, como se estas fossem capazes de garantir o espacgo da histdria
na vida publica (Riisen, 2006, p. 08). No Brasil, essa discussao foi travada por conta da
Ditadura Civil-Militar:

Com o fim da Histéria como disciplina da escolar em 1971, o debate da
area de pesquisa em Ensino de Histéria se desorganizou, e as poucas
pesquisas sobre o que se imaginava como o “aprender Historia”, se
configuram em trabalhos que em grande parte utilizavam conceitos das
fases do desenvolvimento cognitivo da teoria concebida por Jean Piaget
(1976), bidlogo e psicologo suico cujas ideias levaram alguns
pesquisadores a afirmar que a compreensao satisfatéria de uma Ciéncia
Humana/Social tdo cheia de conceitos abstratos, como é o caso da
Historia, s6 poderia se dar nos individuos apés os quatorze anos em
média. Inclusive tal perspectiva do campo da Educagao foi utilizada
(erroneamente), para justificar o aspecto tecnicista da Lei 5.692/71, que
por meio do parecer 853/71 no item Atividades, Areas de Estudos e
Disciplinas “justificou” o fim as disciplinas de Humanas, incluindo a
Histoéria, por cerca de 15 anos (Szlachta Junior, 2021, p. 02).

Como resultados desse processo, questiona-se a importancia da histéria como algo
a ser aprendido ou ensinando, o surgimento de negacionismos que colocam em xeque
todo o metié do historiador e criminaliza os professores de historia, justamente por
aplicarem o exercicio critico e de contextualizacdo em suas aulas, algo bdsico e
imprescindivel ao oficio do historiador. E € neste sentido que o curriculo pode ser uma
‘porta de saida’ para momentos de crise no qual o sul pode ser nosso o norte, inserindo
assim, experiéncias histéricas que produzam sentido para os sujeitos historicos brasileiros
e maranhenses.

O curriculo, sendo uma selecdo organizada do que pode ser ensinado e aprendido,
€ potencialmente o local primeiro a ser reorganizado/reestruturado para a construgdo de
um ensino que represente o territorio no qual estd assentado, ja que € a partir dele que se
definem os periodos de aprendizagem, os métodos, as préticas. Para tal, é necessario
conseguir compreender, interpretar as experiéncias que ndo sao cognosciveis ao
cartesianismo europeu, dentro de suas proprias logicas e, a partir disso, produzir formas

de entendimento a serem didatizadas através do ensino (Sacristan, 2013, p. 18).
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Essa discussdo € equivalente ao Curriculo “Zé do Carogo!””

, J& que este que
“insere na sala de aula tempos ndo narrados; forcas ndo formadas; poténcia, apenas
poténcia em puro estado de vir a ser” (Gil et al, 2002, p. II). Essa perspectiva tedrica esta
assentada justamente sobre os tempos e as experiéncias humanas que ndo sdo narradas,
devido a complexidade dos arranjos ndo-cartesianos, ou seja, polifonicos e desviantes por
sua natureza.

Mas, de que forma € possivel didatizar processos e experiéncias ndo formatados
linearmente? Dando a ver as descontinuidades e as questdes que desestruturam as
temporalidades e os sujeitos acionados na narrativa histdrica, pois esses sdo aportes
importantes sobre as formulagdes sobre como pensamos e apreendemos o tempo, porque
“a narrativa historica ¢ destituida da abertura ao multiplo e também se torna um modo de
fazer constituir uma memoria histérica que limita o passado e impede as possibilidades
de experiéncia com mundos alheios” (Gil et al, 2022, p. 15).

Isso também ¢ possivel através de um processo de “imersao” nessas sociedades,
atravessando a fronteira da colonialidade, pois ¢ através do contato com esse ‘outro’ que
o espaco das experi€ncias € conhecido, bem como as logicas de temporalidade e de
organizacdo social estabelecidas pelos grupos. Dessa maneira, aquilo que ndo era
compreensivel por pertencer a outra episteme passa a ser entendido justamente por
estarmos inseridos nesta, sendo possivel torna-la didaticamente ensinével.

Dessa forma, ao privilegiar o que € desimportante para o curriculo (Gil et al, 2022,
p- 17), nos confrontamos diretamente com a centralidade europeizante e de narrativa
dnica existente no curriculo brasileiro: em um levantamento realizado em 2020, constatei
que “dos 135 conteudos presentes da BNCC de Historia apenas 10% fazem menc¢ao ou
se tratam de Historia da Africa, 15,83% sao sobre Historia da América enquanto 31, 67%
deles referem-se a Histéria da Europa e 23,33% a Historia do Brasil” (Pereira, 2020, p.
60).

Essa reproducdo da experiéncia europeia se contrapde a realidade existente, pois,
a ultima Pesquisa Nacional por Amostra de domicilio de 2022 demonstrou que “a parcela
da populacdo brasileira que se autodeclara de cor ou raca preta passou de 14,5 milhdes
no Censo populacional de 2010, para 20,7 milhdes em 2022, um crescimento de 42,3%”

enquanto houve uma queda de 3,1% dos que autodeclaravam brancos (Carranga, 2022).

179 Essa concepgdo curriculo apontada pelos autores tem como objetivo a valorizagdo dos sujeitos
invisibilizados, tal como Z¢é do Caroco, morador de Vila Isabel (RJ) que inspirou a cantora Leci Branddo a
compor uma musica que leva o nome do morador e relata sua liderangca no Morro da Pau da Bandeira.
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Entdo, se a intencao do curriculo é ensinar Histdria, quais experiéncias estdo sendo
representadas na formagdo dos discentes? Elas refletem as realidades das quais esses
jovens provém? A disciplina de histéria foi construida no Brasil com o intuito de
fortalecer a identidade nacional (Gil et al, 2022, p. 19) e, dessa forma, o que prevalece é
uma visdo sudestina do que é o Brasil e seu projeto politico embranquecido de fins do
XIX que continua em voga.

O que temos como proposi¢ao é uma discussao sobre um curriculo critico, em que
a apropriacdo das realidades e das questdes relevantes a serem refletidas sdo objeto de
trabalho docente com o intuito de educar para combater as discriminacdes € a pobreza
(Gil et al, 2022, pp-19-20). Nesse sentido, se a histéria da Africa é pouco representada no
curriculo brasileiro, € possivel localizar o lugar da Afrodidspora nele? E, se ela existir,
como estd representada nos objetos temdticos e habilidades?

No tocante a BNCC do ensino fundamental encontramos a referéncia do termo
didspora apenas no quarto ano no objeto de conhecimento “Os processos migratdrios para
a formacao do Brasil: os grupos indigenas, a presenga portuguesa e a didspora forgcada
dos africanos (Brasil, 2017, p. 412)” e, nos anos finais ndo ha objetos de conhecimento
ou habilidades que trabalhem a rela¢do construida a partir da experiéncia da violéncia e
desterritorializacdo a partir do trafico internacional de escravizados e, por consequéncia
a construcdo de territorialidades a partir de novos contextos e diferentes temporalidades.

Essa auséncia curricular desconsidera as diferentes experiéncias construidas pelos
sujeitos afrodiaspdricos na (re)constituicdo dos seus grupos como formas a serem
compreendidas pelos discentes, o que interfere de forma direta na formacdo do seu
repertorio socio-historico identitdrio: ao nao se deparar com experiéncias com as quais
possa se identificar ou se referenciar, acaba por construir uma identidade alicercada no
embraquecimento, ji que as experiéncias disponiveis sdo as europeias e/ou
brancas/embranquecidas, corroborando com o racismo estrutural, j4 que nao conseguira
identificar historicamente as estruturas responsdveis pela desigualdade social imposta a
populacdo negra e, a si mesmo enquanto individuo.

A concepgdo desse curriculo foi atravessada pelo golpe parlamentar contra a entao
presidenta Dilma Rousseff, o que culminou em uma ordem governamental interessada
em manter o status quo branco, europeizado e cristdo (Pereira, 2020, p. 50). Dessa
maneira, essa orientacdo atendeu a demandas de conflitos de raca e classe, mais uma vez

subalternizando a discussao sobre os sentidos produzidos quando algo € ensinado.
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Em pesquisa anterior (Pereira, 2020, p. 69), constatei que a BNCC “¢ um
apandgio para endossar padrdes conteudistas pré-existentes”, ja que as deformacdes
encontradas nela poderiam ter sido evitadas caso no periodo a questdo politica tivesse
sido favoravel a essas discussoes, pois os pareceres dos Grupos de Trabalho de Historia
da Africa da ANPUH Nacional e da Associacio Brasileira de Estudos Africanos foram
ignorados pelo Ministério da Educacgdo (Pereira, 2020, pp. 57-59).

Dessa forma, mais uma vez, as experiéncias afrodiasporicas nao foram colocadas
como ponto de entendimento para a constru¢do de uma identidade multipla e fluida na
constituicdo do ser negro: o que € acionado sempre como lugar de memoria relaciona-se
ao processo de escravizacdo e a mesticagem, processos que teria convertida essa
populagdo a um grupo dotado de ‘cultura’, mas nao de uma complexidade social, politica,
econdmica, religiosa que venha a produzir praticas culturais.

O curriculo € um lugar de dominagdo colonial, ja que ao selecionar o que pode ser
ensinado e aprendido representa as disputas sociais os grupos, imprimindo processos de
violéncia a serem lido a contrapelo pelos historiadores. Isso é bem aparente quando
analisamos o Documento Curricular Maranhense, elaborado para complementar os
conteddos essenciais estabelecidos na BNCC, que pretensamente deveria representar
assim, os territérios, dinamicas e populacdes em que foram elaborados. Esta fonte traz a
necessidade de promover uma aprendizagem significativa nos estabelecimentos publicos
e privados de ensino, ja que para

além do conteddo das disciplinas, o curriculo deve estar relacionado
com a vivéncia prética do estudante, da escola, da comunidade, da
cidade e do estado. A partir do aprendizado em sala, das experiéncias
vividas, dentro e fora da escola e, ao relaciona-los, a aprendizagem sera
significativa, favorecendo a formacgao da personalidade, além de ser um
motivador para que se aprenda mais e conscientemente, pois o estudante
terd condigdes de se perceber como participe do processo (Brasil, 2019,
p. 10).

Tomando o discurso da miscigenagdo (negros, indios e brancos) como ponto de
formacdo da sociedade maranhense, frisa que € a partir dela que tragos importantes da
identidade estadual foram formados: “Da miscigenacdo vem o sotaque peculiar do
maranhense, com um léxico de vocabuldrio bem especifico e uma cultura que se traduz
em gestos, dangas, artes, culindria e festas. Somada a riqueza geogréfica, o estado tem
uma vocagdo laboral voltada para a terra, na agricultura e na pecudria, bem como um forte

potencial turistico ainda pouco explorado (Brasil, 2019, p. 11).
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No eixo de discussdo acerca da educacao para as relacdes €tnico-raciais e ensino
da histdria africana e indigena — diversidade cultural frisa que no estado hd muitas
comunidades quilombolas “que acrescentam uma diversidade riquissima e passivel de ser
estudada nas escolas. Essas comunidades contam uma historia para além dos livros e que
estd bem perto dos maranhenses (Brasil, 2019, p. 35) ”, assim o discurso da miscigenagdo
tem como efeito colocar como adicional e externa a manifestacdo indigena ou quilombola.

Por mais que essas discussdes estejam colocadas nos textos introdutérios e
reflexivos do DCTMA nio € isso que estd representado como objetos temadticos acerca da
histéria do Maranhio: essa espacialidade € introduzida a partir da dominag@o europeia no
século XVII, com a Franca Equinocial, e sua légica temporal segue a perspectiva de uma
‘velha’ historia politica ja consagrada na historiografia tradicional: franceses e holandeses
no Maranhao, revolta de Beckham, periodo pombalino, companhia de comércio do Grao-
Pard e Maranhdo, adesio do Maranhdo a Independéncia, Balaiada, Crise da
agroexportacdo, Grupo Maranhense do Romantismo e os Novos Atenienses, A adesio do
Maranhdo a Republica e a formagdo dos grupos oligarquicos, vitorinismo, A Revolta de
Alto Alegre-Barra do Corda, A crise da inddstria manufatureira do Maranhdo, A
Oligarquia Sarney, Projeto Grande Carajas e as ‘inovacdes do curriculo sdo os objetos
acerca expansao agricola no Sul do Maranhdo e as pautas dos povos indigenas no século
XXI, com enfoque no Maranhio, e suas formas de insercao no debate local, regional,
nacional e internacional (Brasil, 2019, pp. 448-459).

Como visto nos objetos temdticos de histéria para os anos finais existentes no
DCTMA, hd o predominio dos projetos e das classes abastadas e brancas, ja que a
introducdo dos africanos e afrodescendentes nessas narrativas ocorre em temas
relacionados a escraviddo e o protagonismo destes ultimos s6 € visivel na Balaiada.
Assim, o curriculo invisibiliza as experiéncias formadoras do presente maranhense, fruto
do baixo nimero de pesquisas sobre essas experiéncias, a exemplo de como a crise da
agro exportacdo do Maranhdo foi resultado do fim da escraviddo, o que possibilitou a
formacdo de comunidades rurais negras, assentadas na agricultura familiar.

Dessa maneira, a submissao/invisibilizacdo das populacdes negras e de suas
experiéncias no curriculo sao a afirmagdo da colonialidade e do posicionamento racista
da elite maranhense, conforme representado por Aluizio Azevedo em O Mulato: “Esta
gente, quando ndo tisna, suja! (Azevedo, 1980, p. 184)”, assim, esses passados ndo
acessados/desconhecidos limitam o acesso a informagdes sobre direitos a terra de forma

ampla, contribuindo para a dominagdo senhorial através de projetos industriais e do
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agronegbécio que violentam as populagdes quilombolas, as empobrecem e
desterritorializam, desta maneira o DCTMA € um curriculo que procurar reafirmar os
interesses brancos e senhoriais ao olvidar a histéria da construcao do estado do Maranhao
através das logicas africanas e afrodiaspdricas.

Para a constru¢do de um curriculo que atenda as necessidades da escola publica
brasileira e maranhense carece a reflexdo sobre como o conhecimento € construido, por
quem e como ¢ partilhado, sobretudo no chao da escola: “O que € pertinente ensinar para
possibilitar o questionamento de nossas representacdes? O que € pertinente aprender para
compreender que as coisas ndo sdo inevitdveis e, consequentemente, podem ser
modificadas? ”’(Gil et al, 2002, p. 21). Dessa forma, € possivel construir um processo de

ensino-aprendizagem que reflita nossa realidade.

7.3 Uma sequéncia demolidora para o Ensino de Histdria

A vista das discussdes anteriores, qual o Maranhdo ou as Histérias dele que
queremos representar nas nossas salas de aula? Como vimos antes, 0 DCTMA mantém
uma estrutura quatripartide!® da Histdria, privilegiando a visdo eurocéntrica e
diminuindo e invisibilizando as experiéncias africanas e afrodiaspéricas na formagao do
estado.

O reggae, enquanto expressao identitdria, € citado apenas uma vez, na matriz
curricular do ensino de arte: “Musicas do repertério popular maranhense (tambor de
crioula, cacurid, reggae etc.) (Brasil, 2019, p. 214). Ele aparece também no livro “Terra
das Palmeiras”, livro de histéria e geografia muito utilizado no estado do Maranhao

durante nos anos de 1990, nos anos iniciais:

Imagem 47: Representacio 01 do Reggae no livro “Terra das Palmeiras”.

180 Visdo da histéria a partir dos europeus, em que estd dividida em quatro perfodos distintos: Idade Antiga,
Média, Moderna e Contemporanea.
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3. Arte

O nosso estado € muito rico em manifestagtes artisncas: misica, teatro,
artes plisticas (escultura, pintura, desenho) e literatura (prosa e poesia).

A misica ¢ uma grande paixdo do
maranhense. Ele gosta muito de dangar
€ une ritmos atuais, COmo O regRae, a0s
tradicionais, como o tambor de cripula,
o divino, o bumba-meu-boi e a mina.
Essa unido cria novos ritmos ¢ passos
de dangas caracteristicos da criatividade
de nosso povo.

Grande € o elenco de composito-

res, misicos e cantores maranhenses que
fazem sucesso aqui € no resto do pals, a
exemplo de Jodo do Vale, Papete, Al-
cione e tantos outros,
; Nas artes plisticas, o Maranhio possui artistas cujos trabalhos sio
apresentados aqui e fora do estado. Entre eles estior Fransoufer, Newton
Pavio, Péricles Rocha ¢ Miguel Veiga, participantes de exposigoes colctivas
e individuais em salies ou galerias de arres plisticas.

Fonte: Nascimento, 1996, p. 75.

Como visto na imagem, a primeira representacdo existente nesse livro didatico é
de um casal dangado reggae agarradinho, forma desenvolvida pelos maranhenses em seu
processo de apropriagdo do ritmo!'®'. Ao seu fundo, uma radiola, também personagem
principal da cena reggae do estado.

Aqui ele esta atrelado a discussao do capitulo intitulado como “Nosso povo, nossa
cultura” e, no subtopico de “Arte” e, ndo ha uma discussdo mais aprofundada sobre ele,
sobre como se tornou uma marca da identidade maranhense. Observemos a imagem

abaixo:

Imagem 48: Representagio 02 do Reggae no livro “Terra da Palmeiras”.

181 O reggae comegou a ser dangando nos sales de bolero em Sdo Lufs durante os anos de 1970 e, como
era um ritmo desconhecido para os sujeitos locais, foi dancado junto, de casal, dai o nome ‘agarradinho’.
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Fonte: Nascimento, 1996, p. 108.

Na imagem XX, o reggae estd representado por um homem negro de dreads que
estd performando reggae sozinho, porém ndo hd uma discussao sobre como ele faz parte
da identidade negra no Maranhao. Podemos atribuir essa visdo a presenca de duas décadas
do ritmo no estado, mas a dissertacdo do Prof. Dr. Carlos Benedito Rodrigues da Silva,
“Da Terra das primaveras a ilha do amor: reggae, lazer e identidade em Sao Luis do
Maranhao” ja tinha sido defendida em 1992.

Como o livro foi editorado e impresso no Sudeste, seguiu a légica de redugdo ou
deformacdo, no caso, central na formacdo do estado do Maranhdo: a invisibilizacdo das
experiéncias histoéricas da populacdo afrodiaspdrica no Maranhdo faz parte do racismo

estrutural do qual a sociedade brasileira € resultado (Munanga, 2005, p. 15).
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Por isso, o reggae ndo estd nas nossas salas de aula: ele aparece nos corredores e
no intervalo através dos celulares dos alunos, mas desaparece quando o sinal toca ou os
docentes entram em sala, pela falta de uma abordagem historiogréfica e didética, o que o
coloca sob um olhar colonial, que estereotipa, demoniza e criminaliza as experiéncias que
fazem parte da formagdo individual e coletiva dos maranhenses, justamente por ser uma
expressao da identidade afrodiasporica.

Nesse sentido, a discussao da Didética da Histéria - uma das abordagens do Ensino
de Historia - afirma que € preciso compreender que ndo s6 a realidade escolar é
importante, mas também todas as formas de expressdo da consciéncia e da cultura
histdrica existentes na sociedade (Szlachta Junior; Bonete; Martin, 2022, p. 02).

O reggae enquanto uma experiéncia histérica dos maranhenses, apesar dos
cinquenta anos de capilarizagdo na sociedade, ainda ndo faz parte da nossa cultura
histdrica, tendo em vista que para tal € necessario que esteja situado no tempo e no espago,
elaborando assim uma interpretacdo da experiéncia vivida no passado (Gontijo, 2019, p.
66).

A cultura histdrica refere-se a processos variados pelos quais atribuimos sentido
as experiéncias ocorridas em tempos distantes ou recentes, podendo ser construida por
sujeitos diversos, jd que para a existéncia desta, as acdes humanas necesséarias a vida sao
dotadas de sentido (Gontijo, 2019, p. 66). Dessa forma, o que concebo como Experiéncia
Reggae Maranhdo perpassa pela apropriacdo realizada pela populacdo maranhense em
sua experiéncia pds anos 1970, que abriu outros repertérios culturais desse grupo.

O lazer, pratica na qual o reggae foi inserido no estado, com o passar das décadas
construiu formas especificas de representar a massa regueira'3?(que serdo abordadas na
parte dois desta tese), demonstrando um processo de delimitacao, difusdo e transformacao
ocorridas nas relacdes sociais dos maranhenses no tempo histérico. Por isso, narrd-lo
como um processo ¢ importante na atribuicdo de sentidos a essa experiéncia vivida, que
aponta para uma singularidade inscrita no espaco e tempo (Gontijo, 2019, p. 67).

Dessa forma, a cultura histérica corresponderia a uma parte externa da Historia
enquanto uma pratica social, correspondendo aos meios pelos quais € possivel adquirir o
conhecimento histdrico, no caso, livros didaticos, escola, comemoracdes, museus, entre
outros produtos da industria cultural (Gontijo, 2019, p. 69). Destes, vimos que a

representacao existente no livro “Terra das Palmeiras” ndo abrange essa complexidade e

182 Nomenclatura utilizada para os amantes do reggae no Maranhio.
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que o espago escolar convive com o reggae as margens, nos intervalos e corredores, ja
que ndo estd no curriculo prescrito de historia.

Ainda falando sobre esse tema, no estado temos o Museu do Reggae Maranhdo e
o reconhecimento de Sao Luis pela Lei 14.668/ 2023 como a Capital Nacional do Reggae.
No entanto, em que medida essas representacdes conseguem construir elementos de
orientacdo da formacdo da consciéncia histérica? Essa sendo uma parte interior da
Historia como pratica social ¢ baseada nas “situagdes genéricas e elementares da vida
pratica dos homens (experiéncias e interpretagdes do tempo) ” (Riisen, 2001, p. 54).

Também se configura como as somas das operacdes que articulam as nogdes de
passado-presente, originando as orientagdes para a vida humana, assim, sao necessarias
condi¢cdes para que os sujeitos desenvolvam a capacidade de pensar historicamente e, se
orientar. Isso € possivel através da competéncia narrativa, ou seja, conseguir se orientar
por meio da narrativa histérica do tempo (Oliveira; Schmidt, 2014, p. 117).

Entretanto, como vimos, a auséncia de uma narrativa sobre o Maranhao do Tempo
Presente impede que os maranhenses realizem o desenvolvimento de competéncias
essenciais para a formagdo da consciéncia histdrica:

A ideia geral da competéncia narrativa foi trabalhada a partir de um
senso que envolve percepcao, interpretacdo e orientacio (onde é preciso
distinguir a identidade interna e externa dos individuos) e, a motivacao.
Basicamente, a percepcdo € o que permite que algo da experiéncia
humana no tempo seja colocado em perspectiva de interpretacio, € o
que desloca determinada experiéncia e nao outra para o processo de
interpretar. O processo de interpretagdo ocorre quando a experiéncia €
tematizada enquanto objeto de conhecimento. E o que possibilita
colocar o saber histérico em perspectiva, pode se entdo até alterd-lo
argumentativamente. Torna se possivel gerar orientacdes dotadas de
sentido, essas orientacdes demonstram a forma como a auto identidade
enquanto compreensao do eu se relaciona as possiveis compreensdes
dos outros, identidade e alteridade, individuo e sociedade. A soma
dessas operacdes desemboca na motivagdo do agir e sofrer humano no
tempo (Oliveira; Schmidt, 2014, p. 118).

A descricio dos processos pelos quais sdo elaboradas as orientagdes da
experiéncia humana nos apontam que para compreender o reggae como processo
histérico € necessario coloca-lo nas temporalidades, a fim de elaborar interpretacdes sobre
essas vivéncias. Desse modo, sendo possivel elaborar um saber histérico que compreenda
como ele se tornou um marco da identidade maranhense, gerando orientagdes que
reafirmem a identidade afrodiaspodrica e antirracista.

Na 6tica de Riisen (2010, p. 34), a Histdria serve para a orientacao da vida prética,

ja4 que possuimos caréncias de orientagdo existencial, influindo diretamente nas
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interpretacdes que temos do passado, dessa forma o pensamento histérico na forma de
historiografia deve usar uma linguagem que corresponda aos questionamentos pelas
mesmas caréncias.

A partir desse sistema dinamico, seria possivel que os sujeitos elaborassem uma
interpretacdo do mundo e ndo apenas toma-lo como um dado puro (Riisen, 2010, p. 57),
o que € fundamental para a forma¢do humana com o direito ao reconhecimento de
diferentes alteridades. Quando pensamos essa discussao tedrica relacionada ao ambiente
escolar, vemos que o reconhecimento e a insercdo das dinamicas afrodiaspdricas a partir
de suas matrizes é uma das formas essenciais na discussdo € combate aos racismos.

Nesse caso, o reggae traz nas letras de suas mdusicas essas questdes, como

podemos ver no Meld'®? de Fatima (No Slave), do cantor jamaicano Eric Donaldson:

Mama, mama, mama/ Mamae, Mamae, Mamae

Traveling/ Viajando

far and near/ Para longe e perto

Trying to find me A quiet place/ Tentando encontrar um lugar calmo
para mim

But the harder, I try/ Mas quanto eu mais tento

Night and day/ Dia e Noite

Trials and tribulations stands in my way/ Provagdes e Tribulacdes ficam
no meu caminho

I'm moving higher, on higher grounds/ Estou subindo para o alto, em
terrenos mais altos

I'll never live my life chain and bound/ Eu nunca vou viver a minha vida
acorrentado e amarrado

I'm not a slave (no slave)/ Eu ndo sou escravo (escravo nio!)

A slave (no slave)/ Um escravo (escravo nio!)

Don't treat me so/ Nao me trate assim

Just let me be (no slave)/ Apenas me deixe ser (escravo ndo!)

I'm not a slave (no slave)/ Eu ndo sou um escravo (escravo nio!)

A slave (no slave)/ Um escravo (escravo nio!)

I'm not a slave/ Eu ndo sou um escravo

I'm on higher ground/ Eu estou em um lugar mais alto (Donaldson,
1990).

Na letra desta musica, observamos um didlogo de um filho com sua Mae, onde ele
questiona e a0 mesmo tempo aponta para questdes que o cercam. No caso, o eu-lirico é
um homem negro que reflete sobre a condi¢do de submissdo que lhe sdo impostas pelo

racismo em suas diferentes formas. A compreensdo dessa estrutura o leva a questionar

183 Termo utilizado a principio pelos djs de reggae do Maranh@o para esconder o nome das cangdes tocadas
no baile com o intuito de manter o monopdlio do piblico, mas atualmente tornou-se um termo comum na
cena reggae Maranhdo, caracterizada por produzir nomenclaturas préprias as mdusicas de reggae que
circulam no estado.
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por que deveria submeter-se a ela e, por isso, o refrdo afirma que ele ndo € um escravo.
A letra prossegue apontando um lugar mais alto, onde ele estaria, para se tornar um sujeito
longe dessas atribulagdes ou que sabe como identifica-las e denuncia-las.

Esse trecho do Mel6 de Fatima traz uma realidade existente para as populacdes
negras no mundo, por isso € preciso educar as criangas para o reconhecimento da estrutura
do racismo e sobre como ele age sobre esses corpos, justamente com o sentido de
combater violéncias racistas. Se falamos de um processo de educagdo antirracista, €
necessdria a utilizacio de recursos didaticos que tragam essa discussao:

Os livros de histéria e a representacdo de imagens acerca da escravidao
constroem um lugar de memdria que naturaliza a violéncia sobre os
corpos negros. As imagens de Debret, Rugendas e as fotografias (a
partir do XIX) sdo 6timas fontes histéricas, entretanto fabricam o lugar
desse ‘outro’ como o lugar do siléncio, daquele que muitas vezes ndo
olha diretamente para nds, ou seja, ndo nos interpela, ndo nos incomoda,
nao nos toca, nos revolta, nos acusa (o olhar para o espectador € mais
comum nas fotografias). Entdo, ao longo do processo de escolarizagao,
essas imagens sdo repetidas e, associadas ao racismo estrutural,
reforcam cada vez mais a necropolitica (politica da morte, da destrui¢do
de corpos) e o epistemicidio (destruicdo de concepgdes filosoficas,
politicas, econdmicas, culturais diversas em prol do colonialismo) que
impede que a dor do ‘outro’ seja sentida, chorada. Os corpos negros, se
tornam nimeros, casos isolados e, muitas pessoas acham que ndo tem
nada a ver com isso (Pereira, 2022).

A inser¢do do reggae como um recurso didatico no ensino de histéria permite a
discussao sobre questdes que estdo presentes nas nossas salas de aula, nas ruas, no todo
social ao qual fazemos parte, permitindo que o processo de ensino-aprendizagem seja
para além dos muros da escola, fazendo com que os discentes consigam realizar a leitura
do mundo e, portanto, consigam orientar-se nele.

A muisica negra como recurso diditico no Ensino de Histéria permite o
estabelecimento de préticas pedagdgicas que levem em conta a territorialidade dos
discentes, de forma que as memorias individual e coletiva serdo agenciadas no processo
de ensino aprendizagem:

A incorporagdo da linguagem musical ao ensino de Histéria reclama do
professor e do aluno uma percepc¢ao mais consciente da cangao popular.
Trata-se de uma fonte de pesquisa, onde a forma e o contetido integram-
se como forca de expressdo, como referencial de manifestagdo e
comunicacdo. Desvelam-se contextos, tempos e espacos, na voz do
compositor, microfone do povo, de um determinado povo, em
determinada condi¢do. S3o emocgdes, aspiragdes, sonhos, alegrias,
frustragdes que ganham coro e sentido a partir de expectativas comuns.
E o didlogo entre palco e plateia: nas linhas da emocdo, como a
desilusdo amorosa, o desejo, a saudade, a paixao; nos valores politicos,
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sociais e morais; e nas reivindica¢des de larga abrangéncia dos direitos
sociais (David, 2006, p. 114).

Dessa forma, o processo de aquilombamento!84

promovida pelas festas de reggae
pode ser repetido no ambiente escolar, permitindo o reconhecimento das tecnologias
ancestrais dos povos africanos e afrodiaspéricos - a oralidade, a performance na produgao
do humanismo africano e, portanto, de um racionalismo préprio que produz o ser em
comunidade e ndo de forma individual:

O absoluto, os valores e as normas supremas, as verdades fundamentais
ndo sdo as vontades e as ideias de um ser perfeito tinico, mas o resultado
de um esforgo coletivo, de uma busca e de uma reflexdo orientadas em
conjunto, pelo fato da existéncia de um ser perfeito e unico ndo ser
admitida. Desse modo, o pensamento africano tradicional descarta, a
principio, a possibilidade de uma revelacdo, de uma proclamacgdo da
verdade, dos valores, das normas feitas de uma vez por todas e que nos
dispensaria de buscd-los por nés mesmos (Towa, 2015, pp. 44-45).

Contrapondo-se diretamente ao cartesianismo, a no¢ao de histéria quatripartide e
a constru¢do de uma identidade unica, a formacdo de sujeitos escolares a partir da
Experiéncia Reggae Maranhdo possibilita a desenvolvimento de uma comunidade na qual
a reflex@o e o reconhecimento das desigualdades raciais existentes no Maranhdo sdo o
ponto chave para a constru¢do de uma sociedade que ndo subalterniza os corpos negros
em prol dos brancos.

Como vimos na parte um, ndo podemos olvidar que a escola publica maranhense
foi assentada na heranca escravista que o estado reproduz, que puniu aqueles que nao
provinham das elites embranquecidas: seja pela auséncia de escolas, pela formacao para
proletarizacdo da mao-de-obra, pelo curriculo eurocéntrico de histéria que impede a
representacdo narrativa da populacdo afromaranhense, mas o reggae constréi ondas
afrodiasporicas que permitem aos sujeitos escolares acesso as experiéncias e tecnologias
ancestrais e a formacdo de repertérios antirracistas tdo necessdrios a sociedade

maranhense.

7.5 Das ondas do radio para as ondas de wireless: O Museu Virtual do Reggae
Maranhao

184 Compreendemos aquilombamento neste texto como um ato politico, educativo € afetivo de resisténcia

coletiva, em que pessoas negras (e seus aliados) se unem para construir espacos de cuidado, partilha,
protecdo, aprendizagem e luta antirracista (Pinheiro, 2022, p. 15).
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Desde 2021, ano que ingressei no Doutorado, o produto educacional pensado
como fruto da Tese mudou, como costuma acontecer conforme se dd o andamento da
pesquisa. Porém, a mudanca também foi decorrida pela dificuldade em analisar o acervo
do Museu Reggae Maranhdo, ja que ao passar uma reforma de 2020-2021 ele teve seu
acervo alterado e diminuido, além de ndo contar com plano museoldgico e ndo me ter
sido mencionada a existéncia de reserva técnica quando questionei ao diretor do Museu,
Ademar Danilo.

Em conversas informais, com pessoas ligadas ao setor de cultura do estado, fui
informada que ndo existe um plano museoldgico porque o acervo seria pessoal € ndao
pertencente ao estado, como eu tinha imaginado. Por isso, a sua exposicao ficaria ligada
a vontade daquele que tivesse a posse dos bens culturais. Além disso, as flutuagdes da
politica estatal alteram também as representacdes construidas no espaco: com mais ou
menos pecas, no estado de conservacao destas e na propria estrutura do museu.

Dessa forma, tendo em vista essas questdes, foi no Semindrio de Pré-Qualificacao
realizado em 2023, que o Prof. Dr. Antonio Evaldo Almeida Barros sugeriu uma alteracao
total de formato pensado e no alcance publico a ser atingido pelo trabalho: a criacdo de
um Museu Virtual para o Reggae do Maranhao.

Em conversas com minha orientadora, a Profa. Dra. Karina Biondi, decidimos
acatar a sugestdo do avaliador interno, justamente pela amplitude de divulgacdo a nivel
internacional que poderia gerar, mas pensando sobretudo no alcance que um site pode ter
no préprio estado e nas iniciativas educacionais que podem ser construidas a partir de um
conjunto sistematizado de informacdes sobre a experiéncia Reggae Maranhao.

Existe uma caréncia de orientacdo da sociedade maranhense acerca da
compreensdo da experiéncia Reggae Maranhdo, fato que percebi ao criar uma pagina no
Instagram chamada “Sequéncia Demolidora”, na qual compartilho algumas informagdes
a respeito das pesquisas realizadas no Doutorado. Criada em 2021 e com atividade ndo
regular, a pagina tem 922 seguidores. A preferéncia desse publico se da por conteudos
relacionados ao reggae roots, cantores e cantoras desse subgénero e videos de casais
danc¢ando o agarradinho.

Com base nessa experiéncia virtual, percebi que a sugestdo feita no Semindrio de
Qualificacdo seria a ideal para a divulgacdo cientifica dos resultados obtidos na pesquisa.
Dessa forma, o Museu Virtual do Reggae Maranhdo seria criado seguindo a ideia de ser

um espaco no qual os regueiros e os professores de Histéria pudessem encontrar
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conteddos que satisfizessem suas caréncias de orientacdo e permitisse a formulacio de
praticas docentes.

Nesse sentido, a ferramenta utilizada para criar o site foi a plataforma Winx,
criador de site, por permitir o processo de edi¢do e alimentacdo que, a priori, ja que foi
encontrada uma dificuldade de encontrar empresas maranhenses para realizar essa
producdo. Porém, antes de apresentar um pouco do layout do site, é necessario apresentar
0 mapa da estrutura pensada para o Museu Virtual, dessa forma o ¢ esqueleto do museu

estd apresentando na proxima pagina em forma de fluxograma.

Imagem 49: Mapa do Museu Virtual do Reggae Maranhao
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Fonte: Elaboracao prépria, 2025.

A estrutura do site estd sendo elaborada a partir de uma visao que permita a facil
localiza¢do das informagdes por blocos especificos, assim, se espera que a navegagao seja
facilitada para todos os publicos, desde os jovens até os mais velhos.

Falando agora propriamente do layout, a preferéncia € para a paleta de cores do
reggae, preto, vermelho, amarelo e verde, a fim de produzir essa atmosfera de
identificacdo com o movimento. Elas estdo distribuidas pelo site em letras, boxes,
imagens e demais elementos de forma harmdnica.

Também foi sentida a necessidade de elaboracao da identidade visual de imagens
que representassem a Experiéncia reggae Maranhdo, por isso, o tatuador e ilustrador
Anderson Galisa foi contratado para a criacdo dessas imagens, exclusivas para o site.
Entre elas, estd uma Radiola, elemento de muita representacao local, que também € logo

do Museu:

Imagem 50: Ilustracio de Radiola do Museu Virtual do Reggae Maranhao
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Fonte: Criagdo e ilustracéo por Galisa, 2024.

A ideia do ilustrador foi elaborar imagens com tracos leves, justamente por serem
alocadas em um site, mas também que denotassem uma sensacao de movimento. Por isso,
também foram elencadas como componentes da identidade visual a imagem de

dancgarinos, incluindo o agarradinho.

Imagem 51: Ilustracio do Agarradinho para o Museu Virtual do Reggae Maranhao.

Fonte: Criacdo e ilustrag@o por Galisa, 2024.
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Nas ilustracdes dos dancarinos foram privilegiadas roupas e acessodrios utilizados
pelos regueiros e regueiras do Estado, seja no seu cotidiano ou quando estdo dangando
nas festas e, a representagdo do bailado leva em consideracio o jogo de corpo
empreendido por esses sujeitos ao performarem o reggae. Como ultima imagem

produzida até esse momento, temos uma regueira, representada abaixo:

Imagem 52: Ilustracao de Regueira para o Museu Virtual do Reggae Maranhao.

Fonte: Criagdo e ilustracao por Galisa, 2024.
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A imagem da regueira busca representar também o bailado sozinho, performance
também existente nas festas do Maranhdo, buscando representar assim, a diversidade de
experiéncias existentes.

No site, além das informagdes existentes nas abas, terdo links externos associados
a estas, a fim de trabalhar questdes mais densas e complexas, com uma predominancia de
videos do youtube. A ideia de fornecer essas informagdes ‘extras’, € conseguir
instrumentalizar os navegantes a buscas que giram em torno da concepcdo de
desenvolvimento do reggae, como o uso de cannabis pelos rastafaris e/ou o conhecimento
do pan-africanismo.

Outras imagens utilizadas no site sdo advindas de bancos como o istock, livre de
direitos autorais ou geradas por inteligéncia artificial do Canva, como a do rastafari
utilizada na pagina “O reggae no Mundo”, ja que ndo foi encontrada uma que satisfizesse
a representacdo desejada.

Porém, ndo existe como utilizar todas as imagens dessa forma, assim, as que nao
forem possiveis, como a foto da mulher jamaicana com seu filho e a logo do Internacional
Reggae Day, serdo referenciadas com a fonte de origem.

Por ser tratar de um Museu Virtual sobre o Reggae do Maranhio, algumas misicas
serdo selecionadas para compor o site como trilha sonora, como o Meld de Rosimeire, de
Gregory Isaacs, que estd na pagina inicial, j4 que ¢ uma ‘pedra’ muito celebrada pelos
maranhenses e, carinhosamente chamada por alguns como o hino do Maranhio.

Textualmente ndo hd mais como descrever ou explicar como o Museu Virtual do
Reggae Maranhao € ou devera ser, o que resta € experencia-lo dentro que a internet pode

permitir: <<https://www.sequenciademolidoramaranhao.com/ >>. A proposta € que o

Museu sirva tanto para o docente que sente a necessidade de trabalhar essa experiéncia
na sua sala de aula, como para a massa regueira e outras pessoas que tenham necessidade
de orientacdo acerca desta.

N3ao encerrando este ponto, mas colocando reticéncias (pois aprendi com meus
interlocutores que quem trabalha com Reggae o faz para toda a vida), apenas despeco-me
por agora, na tentativa ter conseguido demonstrar ao longo da tese a complexidade da
experiéncia reggae Maranhdo, na resisténcia manifesta em todos os momentos e na
necessidade de ela estar nas escolas. Afinal, foram embalados ao som de uma pedra que
os maranhenses ndo s mexeram seu corpo, mas sua mente contra as amarras do
capitalismo em busca de uma vida melhor: para uns, rumo ao futuro ancestral e, para

outros, um futuro onde a branquitude é critica.
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8 CONSIDERA COES FINAIS

Tolice € pensar que um trabalho acaba quando escrevemos as ultimas linhas sobre
ele. E cd estou para referendar isso. Esta tese nunca teve, nem em seu momento
embriondrio, o intuito de encerrar-se em si mesma, mas foi construida para que a trajetéria
da Experiéncia Reggae Maranhao seja apropriada em forma de narrativa para aqueles que
possuem caréncia de orientacdo (Riisen, 2001, p. 570).

A dificuldade em lidar com o tempo presente nao sé € dificil aos historiadores por
estarmos imersos nos processos, mas por se perceber que as vezes nao € possivel explica-
lo academicamente, porque simplesmente pode ndo ocorrer uma definicdo. Esse € o caso
do que conhecemos como o Reggae do Maranhdo. Ainda nio é possivel fechar questdes
teoricas acerca dele, pois, como disse Négo Bispo (2023): “O apocalipse ¢ o fim da
Teoria” e talvez essa seja a saida contracolonial para compreensdo do mundo nao-
europeu.

Dessa forma, foi o decurso da pesquisa que levou a percepcao de que ndo cabia
teorizar ou tentar conceituar o Reggae do Maranhdo, pois ndo se estava falando de
passado, mas de “comeco, meio, comego” Négo Bispo (2023), ou seja, o que chamei de
Experiéncia Reggae Maranhdo desenrolava-se no ordindrio (Certeau, 1980, p. 39),
sempre adquirindo novas formas e reinventando-se através de taticas outras, adequando-
se as contingéncias, as demandas dos sujeitos, aqui chamados de Massa Regueira
(Canclini, 1997, p. 45).

Isso € possivel, ja que esse processo estd ligado a trajetéria da populagcdo negra no
Maranhdo, tal como vimos anteriormente: as experiéncias de matriz afro religiosa
foram/sao importantes na constitui¢ao de identidades que territorializam-se retomando os
ancestrais, através da performance ritual (onde o corpo nao é pecado, mas encontro) e,
assim, reatualizando o tempo.

No mesmo sentido, essas trajetorias conduziram os afromaranhenses a tirar seu
sustento da terra, através da agricultura familiar e reconhecer que ela é mais do uma
mercadoria, verte os frutos da vida. Assim, marcaram o fim do tempo da chuva, da
escassez, com festas que até hoje fazem parte do calendédrio do campesinato local. E foi
contra essa estrutura, que nos empurrava para fora da rota do capital transnacional, que o
discurso do desenvolvimento comecou a ser propaganda politica, arrogando para si o
fardo de retirar o Maranhao da letargia, mas que eram na verdade praticas de resisténcia

a ideologia desenvolvimentista e capitalista.
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A leitura elitista do processo econdmico que rebaixava o campesinato local, bem
como suas praticas, mascara o racismo que atravessa a sociedade e a histéria maranhense
desde que se plantou o primeiro pé de cana-de-agticar na ribeira do Itapecuru, no século
XVII. As desigualdades sociais debatidas na politica, em tempos de outrora/e eram/sdao
resultados do racismo estrutural que condenou os livres e seus descendentes a falta de
direitos bésicos, como saude, educa¢do, moradia.

Essa foi a forma pela qual a elite maranhense (chorando a ideologia da decadéncia)
utilizou-se para continuar no poder: a precisdo foi e ainda é o motor da histéria do
Maranhao. E foi por conta dela que governos foram eleitos, que estradas foram abertas,
que leis foram promulgadas, que camponeses perderam suas terras (muitos deles,
vertendo sangue) para que o Maranhdo Novo nascesse nos anos de 1960, para que a escola
publica tomasse forma, tornando nossos antigos camponeses em proletarios e, também,
em exército de reserva para as industrias que se instalaram no estado na época da Ditadura
Civil-Militar.

E, nos meandros dessa vida de quem ficou no continente € de que veio para a
capital, Sdo Luis, que novos arranjos sociais foram tecidos, muitos deles a0 som de um
radio ligado que captava ondas curtas vindas das regides caribenhas. Entre as marimbas,
merengues e salsas que animavam a juventude dos anos de 1950, 1960 e 1970, apareceu
a black music e a disco trazendo referéncias negras para a estética e a luta politica.

O nosso alinhamento a essa tendéncia de mercado ocorreu de forma enviesada:
entre as chamadas internacionais, o reggae apareceu e se tornou, com o passar das
décadas, o protagonista dos fins de semana, entre a populacdo de trabalhadores urbanos
de Sao Luis, mas também das cidades dos interiores e nas zonas rurais.

Fruto de um processo maior, da modernizacido da musica popular, da conexdo com
o Pard, da globalizacdo da miusica negra contemporanea, o reggae, ou a Experiéncia
Reggae Maranhdo construiu diferentes trajetérias: que podem celebrar subgéneros
diferentes, como nas festas de camisa; na conexao com o sagrado, como a preferéncia de
entidades caboclas por festas de reggae; na representacdo da performance regueira
durante o trabalho, através de pinturas e camisas. Essas foram as trajetérias elencadas
neste texto, por serem as mais possiveis de serem observadas e historiografadas, tendo
em vista que existem inumeras outras trajetorias tecidas pela massa regueira desde os
anos de 1970.

Dessa forma, a introducdao do reggae e a formacdo da Experiéncia Reggae

Maranhao em diferentes trajetérias demonstram como os sujeitos reagiram ao processo
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de desterritorializacao de si e dos seus, incorporando um elemento novo - que foi inserido
em um repertorio de praticas ja vivenciadas, como um elemento nativo (Sahlins, 1990, p.
54), a ponto de hoje ndo ser mais dissociado da identidade maranhense, mas sim um dos
signos que a demarcam, por isso a Jamaica Brasileira € o Maranhio.

Esses espacos intermedidrios (Bhaba, 2013, p. 60), no ordindrio, foram
responsaveis pela construgdo de significacdes que se adequaram a circunstancias praticas
e especificas (o lazer, a diversdo durante o trabalho enquanto se ouve o radio ligado),
dando sentido ao presente, (Sahlins, 1990, p. 145). Isso demonstra que os quadros
culturais sdo abertos as demandas sociais e correspondentes as contigéncias sociais, dai a
organizacdo de diferentes trajetdrias e praticas dentro delas (Canclini, 2013, p. 22).

Através desta andlise, foi possivel compreender que ndo era objetivo reduzi-lo,
torna-lo mercadoria, ou fazer dele o que ele ndo €, ou o que a historiografia gostaria que
fosse. Entdo, a op¢do tedrica aqui € de vé-lo como um entre-lugar, tornando o passado-
presente (Bhaba, 2013, p. 39), uma necessidade, e realidade tao importante no Ensino de
Historia.

Importante e necessdrio porque, cada vez mais, a aceleragdo do tempo, a
mercantilizacdo das relacdes sociais, o distanciamento promovido pela pandemia de
covid-19 e as redes sociais retiraram dos nossos jovens, adolescentes e criancas conexoes
importantes para a construcdo de projetos de solidariedade e, legaram a eles ansiedade e
depressado. O projeto colonialista barrou o avanco das discussoes sobre as diferencas com
uma onda conservadora que destruiu vidas e desmascarou a brutalidade e a violéncia que
estavam nos esgotos do Brasil.

Nunca foi tdo necessario ensinar e aprender Historia, principalmente em um
estado como o Maranhdo, que historicamente se ergue sobre a precisao da classe preta,
indigena e periférica, onde estudar pode ser a principal saida para fugir das migragdes, do
subemprego, da violéncia.

Por isso, o debate racial € essencial para a escola publica maranhense: € preciso
questionar para quem, como, quando e por que estamos ensinando. Longe desses
parametros, continuaremos a produzir sujeitos que nao sao manipulados pelo poder como
marionetes, mas que sao empobrecidos para que o projeto de poder das elites continue a
se perpetuar.

E, é nessa vida atravessada pela dureza, que o reggae aparece muitas vezes: em
uma caixa de som, mala de carro, na alexa trazendo uma poesia, um grave que nos une e

nos transporta para um lugar longe das estruturas de opressdao. Por isso a Experiéncia
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Reggae Maranhdo € transgressora: pelo modo como surge e como se territorializa,
demonstrando que a alegria é uma forma de resisténcia social, de construcao de lacos,

onde que o corpo nao é somente ferramenta de trabalho, o corpo € vida e precisa viver.



222

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

ABU-LUGHOD, L.; REGO, F. C. V. S. do; DURAZZO, L. A Escrita contra a cultura.
Equatorial. Revista do Programa de Pés-Graduaciao em Antropologia Social, [S. 1.],
v.5,n. 8, p. 193-226, 2018. DOI: 10.21680/2446-5674.2018v5n8ID15615. Disponivel
em: <https://periodicos.ufrn.br/equatorial/article/view/15615>>. Acesso em: 29 jul.
2022.

AHLERTH, Martina. Encantoria: uma etnografia sobre pessoas e encantados. Curitiba.
Kotter Editorial, 2021.

ALBUQUERQUE, GG. Do sound system jamaicano ao som automotivo: uma
histéria dos pareddes de som. Disponivel em: <<https://volumemorto.com.br/historia-
paredao-de-som-brasil/>>. Acesso em 10/09/2024.

_. Da cosmovisao as cosmofonografias: abrindo a caixa preta dos sons. Disponivel em:
<< https://volumemorto.com.br/da-cosmovisao-as-cosmofonografias-abrindo-a-caixa-
preta-dos-sons/>>. Acesso e 10/09/2024.

Aliando geracoes, Lelé é uma das principais dancas tipicas da cultura maranhense.
Diposnivel em: <<https://gl.globo.com/ma/maranhao/sao-
joao/2022/noticia/2022/05/25/aliando-geracoes-lele-e-uma-das-principais-dancas-
tipicas-da-cultura-maranhense.ghtml>>. Acesso em 10/09/2025.

ALMEIDA, Alfredo Berno Wagner. A ideologia da decadéncia: leitura antropolégica
a uma histdria da agricultura do Maranhao. 2. ed. Rio de Janeiro: Editora Casa 8;
Fundag¢ao Universidade do Amazonas, 2008. Disponivel em:
<http://novacartografiasocial.com.br/download/a-ideologia-da-decadencia-leitura-
antropologica-a-uma-historia-da-agricultura-do-maranhao-alfredo-wagner>>/. Acesso
em: 04/05/2022.

_ Terras de preto, Terras de santo, Terras de indio: uso comum e conflito. In:
Diversidade do campesinato: expressoes e categorias, v.2: estratégias de reproducao
social/ Emilia Pietrafesa de Godoi, Marilda Aparecida de Menezes, Rosa Acevedo
Marin (orgs.) — Sao Paulo: Editora UNESP; Brasilia, DF: Nicleo de Estudos Agrérios e
Desenvolvimento Rural, 2009, pp. 39-66.

ALMEIDA, Silvio. O que é racismo estrutural? Belo Horizonte: Letramento, 2018.
(Colecao Feminismos Plurais).



223

Antonio Marcos Melo Costa. Entrevista concedida em 31/08/2025. Rosario,
Maranhdo.

ASSUNCAO, Mathias Rohrig. Escravidio e histéria local: cativos em uma
comunidade rural do Maranhdo, 1800-1888. Sdo Luis: SECMA, 2003.

A TV Brasil Maranhao nao pode sair do ar! Sao 50 anos de historia! Fica EBC.
Disponivel em: << https://www.facebook.com/ficaEBC/videos/a-tv-brasil-
maranh%C3% A30-n%C3% A3o-pode-sair-do-ar-s%C3% A30-50-anos-de-
hist%C3%B3ria-ficaebc/746895312353148/>>

ALVES, Elio Pantoja; MARTINS, Carolina Souza. Terreiro do Egito: memorias e
resisténcia em Sao Luis do Maranhdo. Clio: Revista de Pesquisa Histérica, Recife, v.

35, n. 2 (Dossié: Cultura: Lugares e Memorias no Século XX), p. 137-151, jul.-dez.
2017. ISSN 2525-5649.

Aquilombar o Antropoceno, Contra-colonizar a Ecologia. Disponivel em:
<<https://www.youtube.com/watch?v=7RCuzE6b83k&list=PLK{fOI0gk2nUoHrccNr6i
wKdy7GD9cpEC->>. Acesso em 15/09/2025.

BARBOSA, Zulene. Maranhao, Brasil: lutas de classes e reestruturacao produtiva em
uma nova rodada de transnacionalizacio do capitalismo. Sao Luis: EDUEMA, 2006.

BARBOSA, Sérgio de Alencar. Desenvolvimento e intervencao: Alianga para o
Progresso, USAID e o Nordeste do Brasil (1961-1964). 2010. 150 f. Dissertacdo
(Mestrado em Histdria) - Instituto de Ciéncias Humanas e Letras, Universidade Federal
de Juiz de Fora, Juiz de Fora, 2010.

BANDEIRAS Verdes. Direcdo: Murilo Santos. Producio: Aida Marques. [S.1.]:
[Produtora nédo identificada], 1988. 34 min.

BARROS, A. Evaldo A. O Pantheon encantado: sujeitos, culturas e questao racial no
processo de formagdo de identidade maranhense. In: Antonio Evaldo Almeida Barros;
Cidinalva Silva Camara Neris; Reinaldo dos Santos Barroso Junior; Tatiane Silva Sales;
Viviane de Oliveira Barbosa; Wheriston Silva Neris. (Org.). Histérias do Maranhao
em Tempos de Repiblica. 1ed.Sao Paulo/Sao Luis: Paco EditorialEDUFMA, 2015, v.
1, p. 21-47.

BARROS, José D’ Assuncao. O tempo dos historiadores. Petropélis, RJ: Vozes, 2013.



224

BARRETO JR., Ivo Matos (Org.). BARRETO JR, Ivo Matos; RAMASSOTE, Rodrigo
Martins (textos). Do barro as vivéncias. Paisagem Cultural e Cultura Material nos
quilombos de Alcantara (Catdlogo da Exposi¢do). Sao Luis: IPHAN/ 3* SR, 2007.

BENJAMIN, Walter. Magia, técnica, arte e politica. Sao Paulo, 1996.

_ Escritos sobre mito e linguagem. Sao Paulo: Duas cidades; Editora 34, 2013.

_. A obra de arte na era de sua reprodutibilidade técnica. Porto Alegre, RS: L&PM
editores, 2017.

BITTENCOURT, Drielle Souza. Histéria politica, biografia e imprensa: uma nova
ferramenta para Ensino de Histéria do Maranhdo Contemporaneo por meio da Trajetdria
Politica de José Sarney (1950-1970). Dissertacao (Mestrado em Histdria). Universidade
Estadual do Maranhao, Sao Luis, 2019.

BHABHA, Homi K. O local da cultura. Belo Horizonte: UFMG, 1998.

BITTENCOURT, Circe Maria Fernandes. Ensino de Historia: fundamentos e métodos.
2% edi¢do: Sao Paulo: Cortez, 2008.

BITTENCOURT, Drielle Souza. Histéria politica, biografia e imprensa: uma nova
ferramenta para o ensino de Histéria do Maranhdo Contemporaneo por meio da
trajetoria politica de José Sarney (1950-1970). 2019. 135 f. Dissertacdo (Mestrado em
Historia, Ensino e Narrativas) - Programa de P6s-Graduagdo em Histéria, Universidade
Estadual do Maranhdo (UEMA), Sao Luis, 2019.

BIBLIOTECA IGBE. Edificios escolares; Escolas; Maranhao; Sambaiba (MA)
Disponivel em: << https://biblioteca.ibge.gov.br/index.php/biblioteca-
catalogo?view=detalhes&id=434545>>. Acesso em 15/03/2024.

BLOCH, Marc. Apologia da Histéria, ou, O oficio do historiador. Rio de Janeiro:
Zahar, 2001.

BRASIL, Ramusyo. O reggae no Caribe brasileiro. Sao Luis: Pitomba, 2014.

BRASIL, INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFICA E EST ATISTICA,
CONSELHO NACIONAL DE ESTATISTICA. VI Recenseamento Geral do Brasil:



225

Estado do Maranhao (Censo Demografico). Série Regional, Volume XII, Tomo I. Rio
de Janeiro, 1955.

_. Censo Demografico de 1960: Maranhao e Piaui. Série Regional, Volume I, Tomo
III, 1* parte. Rio de Janeiro, 1968.

_. [Lein® 10.639, de 9 de janeiro de 2003]. Lei n° 10.639, de 9 de janeiro de 2003.
Altera a Lei no 9.394, de 20 de dezembro de 1996, que estabelece as diretrizes e bases
da educacao nacional, para incluir no curriculo oficial da Rede de Ensino a
obrigatoriedade do ensino sobre Histdria e Cultura Afro-Brasileira, e dé outras
providéncias. Didrio Oficial da Unido: Sec¢do 1, Brasilia, DF, p. 1, 10 jan. 2003.

_ Ministério da Educagdo. Conselho Nacional de Educacdo. Camara de Educacao Plena
(CNE/CP). Resolucdo CNE/CP n° 1, de 17 de junho de 2004. Institui Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacfio das Relacdes Etnico-Raciais e para o
Ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana. Didrio Oficial da Unido,
Brasilia, DF, 22 jun. 2004. Se¢ado 1, p. 11.

_. Ministério da Educagdo. Base Nacional Comum Curricular. Brasilia: MEC, 2018.

_. Documento Curricular do Territério Maranhense: para a Educacgio Infantil e o
Ensino fundamental. 1* edic@o. Rio De Janeiro: FGV, 2019.

BURNETT, Frederico Lago (Org.). Arquitetura como resisténcia: autoprodugao da
moradia popular no Maranhdo. Sao Luis: EDUEMA; FAPEMA, 2020.

BURKE, Peter. Histéria como memoria social. In: Variedades de Historia Cultural.2?
ed. Rio de Janeiro: Civ. Brasileira, 2006, p. 67-89.

CARRANCA, Thais. Censo 2022: populagao preta cresce 42% e outras 4 novidades
sobre perfil étnico-racial dos brasileiros. BBC News Brasil, Sao Paulo, 22 dez. 2023.

Disponivel em:<< https://www.bbc.com/portuguese/articles/c4nyekzdd160>>. Acesso
em: 04/01/2024.

CAVALCANTI, Erinaldo Vicente (Org.). A historia ""encastelada' e o ensino
"encurralado": escritos sobre histdria, ensino e formacdo docente. Curitiba: CRV,
2021.

CARVALHO, Heitor Ferreira de. A urbanizagao em Sdo Luis: entre o institucional e o
repressivo. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias sociais): Universidade Federal do



226

Maranhio, Sdo Luis (MA), 2005.

CARVALHO, Maria do Perpétuo Socorro Teixeira de (Maria Nubia Bonfim Pinto). Do
velho ao novo: politica e educacdo no Maranhao. 1974. 119 f. Dissertacao (Mestrado
em Administra¢do Publica) - Escola Brasileira de Administragdo Publica, Fundacao
Getulio Vargas, Rio de Janeiro, 1974.

CERTEAU, Michel de. A Invenc¢ao do Cotidiano. Petrépolis: Vozes, 1994.
_ . A escrita da Historia. 3a Ed. Rio de Janeiro: Forense, 2013.

CHARTIER, Roger. A Histéria Cultural: entre Praticas e Representagdes. Lisboa,
Bertrand Brasil, 1993.

CONCEICAO, Francisco Gongalves da. Outubro de 71: memdrias fantasticas da
Guerra dos Mundos. Sao Luis: EDUFMA, 2011.

COSTA, Alex Silva. Danca de negro, bailado maranhense, sotaque de gente. Um
estudo sobre as novas configura¢des do bumba meu boi e tambor de crioula. Sdo Luis:
Editora UEMA, 2015.

COSTA, Anderson de Jesus Costa. Vocé nao vai ajudar a cantar essas cancoes de
liberdade? (““Won't you help to sing these songs of freedom?”): o reggae como
pulsdes sonoras de resisténcia. Tese (Doutorado em Ciéncias Sociais). Universidade
Federal da Bahia, Salvador(BA), 2019.

COSTA, Joaquim da. Memorias de um cronista. S3o Luis: Assembleia Legislativa do
Maranhao, 2012.

COSTA, Sérgio. Da mesticagem a diferenca: nexos transnacionais da formac¢ao nacional
do Brasil. In: O Brasil em dois tempos: histdria, pensamento social e tempo presente.
(Org); DUTRA, Eliana Freitas. Belo Horizonte: Auténtica, 2013, pp. 301-319.

COSTA, Wagner Cabral da. Sob o signo da morte: decadéncia, violéncia e tradicdo em
terras do Maranhao. Campinas, SP: [s.n.], 2001. 229 f. Dissertacdo (Mestrado em
Histéria) - Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade Estadual de
Campinas, Campinas, 2001.

_. . Sob o signo da morte: o poder oligdrquico de Victorino a Sarney. 1. ed. Sdo Luis:
EDUFMA, 2006.



227

_.. Do Maranhao Novo ao Novo Tempo: a trajetoria da oligarquia Sarney no Maranhao.
In: Barros, Antonio Evaldo Almeida; Neris, Cidinalva Silva Camara; Barroso Junior,
Reinaldo dos Santos; Barbosa, Viviane de Oliveira; Sales, Tatiane da Silva; Neris,
Wheriston Silva. (Org.). Histérias do Maranhao em Tempos de Republica. 1ed.Sao
Luis/MA; Jundiai/SP: EDUFMA; Paco Editorial, 2015, v. 1, p. 189-235.

Curso de Madureza Ginasial - Aula de Ciéncias Humanas (Sociologia) - TV Cultura,
1969 a 1970. Disponivel em <https://www.youtube.com/watch?v=HwPN6qlIv3LI>>.
Acesso de 10/03/2024.

Damiao. Entrevista concedida a Joyce Oliveira Pereira. 12/11/2024. Sao Luis,
Maranhao.

DAVID, Célia Maria. Musica e ensino de histéria: uma proposta. In: Pedagogia
Cidada: cadernos de formagao: histdria. Sao Paulo: UNESP, Pr6-Reitoria de
Graduacao, 2006.

DAVIS, Angela. Mulheres, raca e classe. Traducio de Heci Regina Candiani. Sdo
Paulo: Boitempo, 2016.

Dona Eduarda. Entrevista concedida a Joyce Oliveira Pereira. 05/09/2025. Rosario
Maranhao.
Dj Waldiney. Entrevista concedida a Joyce Oliveira Pereira. 21/10/2024.

Festejo de baile de Sao Goncalo em Boqueirao de Tiof - Cajari/ Aguia de ouro
irmandade. Disponivel em:
<<https://www.youtube.com/watch?v=GbXYQGWv2tM>>. Acesso em 02/09/2024.

FERRETTI, Mundicarmo. Alguns elementos para pensar a pluralidade religiosa no
Maranhio. In: CARREIRO, Gamaliel da Silva; FERRETTI, Sergio Figueiredo;
SANTOS, Lyndon de Aratjo (Orgs.). Religioes e religiosidades no Maranhao. Sao
Luis: EDUFMA, 2011. p. 93-94.

FERRETTI, Sérgio. Estérias da Casa Grande das Minas JEJE. Sao Luis: SECMA,
2008.

_. Repensando o sincretismo. 2* edi¢do. Sao Paulo: Edusp/ Arché Editora, 2021.



228

FRAGA, Thiago Rodrigues. O curso de madureza ginasial do Colégio de Aplicacao
da UFRJ: Histéria, curriculo e memoria (1962-1980). 2020. 120 f. Dissertagao
(Mestrado em Educacdo) - Faculdade de Educacdo, Universidade Federal do Rio de
Janeiro, Rio de Janeiro, 2020.

FERREIRA, Marieta de Moraes; OLIVEIRA, Margarida Maria Dias
de (Coord.). Dicionario de ensino de historia. Rio de Janeiro: FGV Editora, 2019.

FREIRE, Karla Cristina Ferro. Que reggae é esse que jamaicanizou a “Atenas
brasileira”? Dissertacao (Mestrado em Ciéncias sociais). Universidade Federal do
Maranhao, Programa de Pés-graduacdo em Ciéncias Sociais, Sdo Luis (MA), 2010.

FREIRE, Paulo. Ac¢ao cultural para a liberdade. 3* edi¢do. Rio de Janeiro: Paz e
Terra, 1978.

_. Pedagogia do oprimido. 17. ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987.

FURTADO, Marivania Leonor Souza. Aquilombamento Contemporaneo no
Maranhao: um rio grande de possibilidades e suas barragens. Sao Luis: EDUEMA,
2018.

GAGNEBIN, Jeanne Marrie. O que significa elaborar o passado? In: Lembrar,
escrever, esquecer. Sao Paulo: Ed. 34, 2006.

GALDEZ, Marcia Milena. Construc¢ao do eldorado maranhense: experiéncias e
narrativas de migrantes nordestinos no Médio Mearim- Maranhao (1930-1980). Tese
(Doutorado em Historia). Universidade Federal Fluminense, Rio de Janeiro, 2015.

GARCIA CANCLINI, N. Culturas hibridas: estratégias para entrar e sair da
modernidade. 4. ed. Sao Paulo: Edusp, 2013.

GIL, Carmem Zeli de Vargas; PACIEVITCH, Caroline; SATURNINO, Edison
Luiz; SEFFNER, Fernando; PEREIRA, Nilton Mullet (Orgs.). Questoes
desestruturantes no ensino de histéria. Porto Alegre: UFRGS, 2022.

GILROY, Paul. O Atlantico Negro: modernidade e dupla consciéncia. Sdo Paulo: Ed.
34; Rio de Janeiro: Universidade Candido Mendes, Centro de Estudos Afro-Asiaticos,
2001.



229

GONTIJO, Rebeca. Cultura Historica. In: FERREIRA, Marieta de Moraes; OLIVEIRA,
Margarida Maria Dias de (Coord.). Dicionario de ensino de histéria. Rio de Janeiro:
FGV Editora, 2019. p. 66-69

GOVERNO DO MARANHAO. Governo entrega primeira escola de Educacio do
Campo em Assentamento. Disponivel em: <<
https://www.educacao.ma.gov.br/governo-entrega-primeira-escola-de-educacao-do-
campo-em-assentamento/.>>. Acesso em 26/07/2023.

HALL, Stuart. A identidade cultural na pés-modernidade. 11° ed. Rio de Janeiro:
DP&A, 2006.

_. Da Diaspora: identidades e mediacdes culturais. Belo Horizonte: Editora da UFMG,
2009.

HOOKS, Bell. Ensinando a transgredir: a educacdo como prética da liberdade. Sao
Paulo: Editora WMF Martins Fontes, 2013.

KILOMBA, Grada. Memérias da plantacao: episédios de racismo cotidiano. 1*
edi¢do: Rio de Janeiro, 2008.

HAESBAERT, R. Da desterritorializa¢ao a multiterritorialidade. Anais do IX
Encontro Nacional da ANPUR. Vol. 3. Rio de Janeiro: ANPUR, 2001.

HALBWACHS, Maurice. Memoria individual e memoria coletiva. In: A memoria
coletiva. Sdo Paulo: Centauro, 2006, pp. 29-70.

HARTOG, Francois. Tempo e histéria: "Como escrever a histéria da Franca
hoje?". Anos 90, Porto Alegre, n. 7, p. 7-28, jul. 1997.

Historia da radiofusao na Jamaica. Disponivel em: <<
https://reggaespotlights.blogspot.com/2014/05/historia-da-radiodifusao-na-
jamaica.html>>. Acesso em 14/07/2024.

INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA (IBGE). Pesquisa
Nacional por Amostra de Domicilios Continua: seguranca alimentar: 2023. Rio de
Janeiro: IBGE, 2024.


https://www.ibge.gov.br/novo-portal-destaques/39700-ibge-divulgara-em-25-de-abril-a-pesquisa-nacional-por-amostra-de-domicilios-continua-seguranca-alimentar-2023.html

230

Irie Vip Lion FM. Diponivel em: <<
https://www.instagram.com/radiola_irie_fm_vip_lion?igsh=MWd5djQ2ejdjMXpqY Q=
=>>. Acesso em 12/10/24.

Jara History. Disponivel em:
<<https://www.jamaicaham.org/downloads/Jara%20History.pdf>>. Acesso em
04/11/2025.

JORGE, Miécio de Miranda. Album do Maranhio 1950. s.n, Sao Luis, 1950.

Jornal O Imparcial, 08/03/1978.

_,04/03/1988.

_, 08/03/1988.

Jornal Pacotilha, 16/01/1951. Edi¢ao 13.

_,22/09/1951. Edi¢ao 182.

_, 19/01/1960. Edi¢ao 15.

_, 30/08/1961. Edicao 2023.

KREUTZ, Arno. O Projeto Joao-de-barro e o poder politico no Maranhao. Siao
Luis: EDUFMA, 1983.

LACROIX, Thiago Costa. Inventando o Maranhao moderno: telégrafos, jornais e
outras midias (1850-1920). Curitiba: Appris, 2020.

LAMARCHE, H. (Coord.). A agricultura familiar: do mito a realidade. Tradugao de
José Carlos Baldan Marinho. Campinas: Editora da UNICAMP, 1999.

LE BRETON, Binka. Todos ja sabiam: a morte anunciada de Padre Josimo Tradugdo
de Maria do Carmo Paes de Barros. Sao Paulo: Loyola, 2000.


https://www.jamaicaham.org/downloads/Jara%20History.pdf

231

LEITE, Fabio. A questao ancestral: Africa Negra. Sdo Paulo: Palas Atena: Casa das
Africas, 2008.

LIMA, Andrey Faro de. Radio, tropicalismo e hibridismo cultural: o caribenho no
Pard em tempos de Réadio Clube. 2014.. Dissertacao (Mestrado em Ciéncias Humanas
e Sociais) - Universidade Federal de Sdo Paulo (UNIFESP), Guarulhos, 2014.

LIMA, Ivan Costa; COLESSETTE, Josete. Movimentos de educagdo de base e cultura
popular no Maranhdo: A experiéncia do meb no municipio de Sao Luis (1960-
1964). Revista Historiador, Sao Luis, n. 4, p. 1-13, 2010.

Maria. Entrevista concedida a Joyce Oliveira Pereira. 21/10/2024. Sao Luis, MA.

MARANHAO (Estado). Departamento Estadual de Estatistica. Ensino no Estado do
Maranhdo 1958/67. Sao Luis: SUDEMA, 1969. (Série "Estatisticas Maranhenses", 2).

_. Decreto n° 32.607, de 25 de janeiro de 2017. Dispde sobre os documentos de
arquivo e sua gestdo, os planos de classificacdo, as tabelas de temporalidade de
documentos da Administragdao Publica do Estado do Maranhdo, as comissdes de
avalia¢do de documentos de arquivo e define normas para a avalia¢do, guarda e
eliminagdo de documentos de arquivo, e dd outras providéncias. Diario Oficial do
Estado do Maranhao, Sao Luis, MA, n. 25, 25 jan. 2017.

. “E uma obra certa no lugar certo”, diz Flavio Dino ao abrir o 2° Museu do
Reggae do mundo. Disponivel em
<https://www.ma.gov.br/agenciadenoticias/?p=212052>>. Acesso em 12/02/2020.

MENDONCA JUNIOR, Heriverto Nunes; FERRETTI, Sérgio Figueredo. “Mina
lassad”: a performance ritual de dois terreiros de mina, em Sao Luis-MA. Cadernos de
Pesquisa. Sao Luis, v. 18, n. 2, maio/ago. 2011, pp. 20-26.

MBEMBE, Achille. As formas africanas de auto-inscricdo. Estudos Afro-Asiaticos,
ano 23, n° 01, 2001, pp. 171-209.

_ Critica da Razao Negra. Sao Paulo: N-1 edigoes, 2018.

_ Necropolitica: biopoder, soberania, estado de excecdo e politica de morte. Sdo Paulo:
N-1 edi¢des, 2018.



232

_. Sair da gran@e noite: ensaio sobre a Africa descolonizada. Petropdlis, RJ: Vozes,
2019. (Cole¢ao Africa e os africanos).

MEIRELES, Mario Martins. Historia do Maranhao. Sio Luis: AML (Academia
Maranhense de Letras), 2015.

Mega Itamaraty oficial. Disponivel em:
<https://www.instagram.com/megaitamaratyoficial 7igsh=MW VtbmFmMGJiMmh6NQ
>>. Acesso em 24/04/2024.

MEMMI, Alberti. Retrato do Colonizado precedido pelo retrato do colonizador. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1967.

MIGNOLO, Walter. Desobediéncia epistémica: a op¢ao descolonial e o significado de
identidade em politica. Cadernos de Letras da UFF, n. 34, 2008.

Minha perna minha classe. Dire¢do: Arturo Sabdia. Sdo Luis, 2023, 90 m.

MOTA, Christiane. Pajés, curadores e encantados: pajelanca na baixada maranhense.
Sao Luis, MA: EDUFMA, 2009.

MOTA, Antonia da Silva. No amago da africanizagao: pessoas negras e de cor nos
mapas populacionais do Maranhdo colonial (1798-1821). Revista Brasileira de
Estudos de Populacao, Rio de Janeiro, v. 34, n. 3, p. 467-486, set./dez. 2017.

_ . A Luta por moradia popular em Sao Luis do Maranhao. 1. ed. Sio Luis:
Edufma, 2019. v. 250.

MOREIRA NETO, Euclides Barbosa. O poder simbdélico das radiolas de reggae na
cultura maranhense. 2011. Dissertacao (Mestrado em Comunicagao) - Universidade
Federal Fluminense, Instituto de Arte e Comunicacao Social, 2011.

MUNANGA, Kabengele (Org.). Superando o racismo na escola. 2. ed. revisada.
Brasilia: Ministério da Educacdo, Secretaria de Educacido Continuada, Alfabetizacao e
Diversidade, 2005.

Neto Myller. Entrevista concedida a Joyce Oliveira Pereira. 09/07/2025.



233

New Estrela do Som. Disponivel em: <<
https://www.instagram.com/newestrela_do_som?igsh=b2lteGNpa2M 1Nm40>>. Acesso
em 15/10/2023.

No caminho das pedras. Disponivel em: <https://www.instagram.com/p/CZ;-
yHgpbv5/?igsh=YmFwajFwNzNxa3d6>>. Acesso e 03/04/2023.

OLIVAR, J.M.N. . Performatividades governamentais de fronteira: a producdo do

Estado e da fronteira através das politicas de trafico de pessoas na Amazonia brasileira.
Ambivaléncias,v. 3, p. 149-182, 2015.

OLIVEIRA, Margarida Maria Dias de; SCHMIDT, Maria Auxiliadora. A pesquisa e a
didatica da histéria em sala de aula: possibilidades. In: SILVA, Marcos Antonio da
(Org.). Repensando a historia: ensino, pesquisa, divulgacao. Sao Paulo: UNESP;
Lume, 2014. p. 109-124.

OLIVEIRA, Romario Chaves. Ensino de Historia e Religiosidade Afro-brasileira em
Cod6/MA: uma proposta didatica a partir do género biografico. Sdo Luis: Universidade
Federal do Maranhao (UFMA), 2024. 155 f. Disserta¢do (Mestrado Profissional em
Ensino de Historia) - Programa de Pés-Graduagdo em Ensino de Histéria, UFMA, Sao
Luis, 2024.

NASCIMENTO, Maria Nadir. Terras das Palmeiras: geografia e histéria do
Maranhéo. Sdo Paulo: FDT, 1996.

NORA, Pierre. Entre memoria e histdria: a problemdtica dos lugares. Revista Projeto
Historia. Sao Paulo, p. 7-28 dez. 1993.

PEREIRA FILHO, Antonio Crispim. A hegemonia burguesa no Maranhao (1930-
2010): formagao, reproducao e crise. 2016.. Tese (Doutorado em Cié€ncias Sociais) -
Programa de P6s-Graduacdo em Ciéncias Sociais, Universidade Federal do Rio Grande
do Norte, Natal, 2016.

PEREIRA, Jesus Marmanillo. Engajamento militante e ''luta pela moradia' em Sao
Luis entre as décadas de 1970 e 1980. 2011. 130 f. Disserta¢do (Mestrado em Ciéncias
Sociais) - Programa de Pés-Graduagdo em Ciéncias Sociais, Universidade Federal do
Maranhao, Sao Luis, 2011.

_. Luta por Moradia e Condicionantes Necessarios: Histdria, agentes e organizacao
popular ludovicense entre as décadas de 1970 e 1980. In: BARROS, A.E.A.; NERIS,
C.S.C.; BARROSO JUNIOR, R.S.; SALES, T.S.; BARBOSA. V.O.; NERIS, W.S.


https://tedebc.ufma.br/jspui/handle/tede/5418
https://tedebc.ufma.br/jspui/handle/tede/5418

234

(Org.). Histérias do Maranhao em Tempos de Republica. 1* ed. Jundiai- SP:
Edufma; Paco Editorial, 2015, v. v1, pp. 353-380.

PEREIRA, Joyce Oliveira. Quando ledes contam histéria: contos como recurso
didatico para o ensino de Histdria e Cultura africana e afro-brasileira. 2020. 159 f.
Dissertacdao (Mestrado Profissional em Histéria) - Programa de P6s-Graduagao em
Histéria, Universidade Estadual do Maranhao, Sdo Luis, 2020.

PEREIRA, Manuela Rached; CASTOR, Caio. Resgate sem liberdade: pobreza e
violéncia repetida sdo rotina de sobreviventes do trabalho escravo. O Joio e O Trigo,
16 ago. 2023. Disponivel em: https://ojoioeotrigo.com.br/2023/08/resgate-sem-
liberdade-pobreza-e-violencia-repetida-sao-rotina-de-sobreviventes-do-trabalho-

escravo/. Acesso em 21/02/2024.

PEREIRA, Paulo Sergio Castro. O baile de Sao Gonc¢alo em Sao Vicente Férrer: a
representacdo do guia na relacdo com o santo e com o promesseiro. 2008. 129 f.

Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias Sociais) - Universidade Federal do Maranhao, Sdo
Luis, 2008.

PINHEIRO, Bérbara Carine Soares. Aquilombar-se: o poder da educagado para
transformar o mundo. Sao Paulo: Editora Jandaira, 2022.

PRADO, Regina de Paula Sousa. Todo ano tem: as festas na estrutura social
camponesa. Sao Luis: EDUFMA, 2007.

PINTO, Maria Nubia Bonfim. Do velho ao novo: politica e educacdo no Maranhao.
Dissertacdo (Mestrado em Educagdo). Rio de Janeiro: Fundacdo Getulio Vargas, 1982.

PFLUEGER, Grete Soares; FURTADO, Livia Antunes. As imagens do moderno em
Sao Luis pelo dlbum de Miécio Jorge, de 1950. Revista Amazonia Moderna, Palmas,
TO, v. 1, n. 1, p. 68-83, abr./set. 2017.

POLLAK, Michael. Memoria, esquecimento e siléncio. Revista Estudos Historicos,
Rio de Janeiro, vol.2, n. 3, p. 3-15, 1989.

QUIJANO, Anibal. Colonialidad del poder, eurocentrismo y América Latina.
CLACSO, 2000.

RABELO, Danilo. Rastafari: identidade e hibridismo cultural na Jamaica, 1930-1981.
Tese (Doutorado em Histéria) - Universidade de Brasilia, Brasilia, 2006.



235

Radiola Jamaicana do Som. Disponivel em: <<
https://youtube.com/shorts/qxEInA2g5mU?si=OmIDkUmaNGBXd_Pj>>. Acesso em
29/29/2024.

Radiola de Promessa. Disponivel em: <<
https://www.instagram.com/p/CclD1eSLUUt/>>. Acesso em 15/12/2023.

RIBEIRO, Claudett de Jesus. Histéria de uma escola para o povo: o Projeto Jodo-de-
Barro. Dissertacdo (Mestrado em Educag¢do). Fundacao Getulio Vargas, Rio de Janeiro,
1983.

RICOEUR, Paul. A memdria, a histéria, o esquecimento. 6a Ed. Campinas: Ed.
Unicamp, 2014.

RODRIGUES, Savio José Dias. Quem Nao tem é Escravo de Quem tem: Migragio
Camponesa e a Reprodugdo do Trabalho Escravo Contemporaneo. Sdo Paulo: Paco
Editorial, 2020.

Rotatoria Show. Disponivel em: <<
https://www.instagram.com/rotatoriaroots 7igsh=MXBmcGpOMGwwc3J2ZQ==>>.
Acesso em 30/10/24.

RUSEN, Jorn. Razdo historica — Teoria da Histéria: os fundamentos da ciéncia
histoérica. Brasilia: UNB, 2001.

_. Didética da histéria: passado, presente e perspectivas a partir do caso alemao. Praxis
Educativa, v. 1, pp. 7-16, 2006. Disponivel em: 44
<https://moodle.ufsc.br/pluginfile.php/558563/mod_resource/content/0/artigo_Rusen_di
datica_da_historia.pdf>. Acesso em 11/05/2023 as 14:36.

Reconstrucao do passado: teoria da histdria II: principios da pesquisa histérica.
Brasilia. UNB, 2010.

_ Historia viva: teoria da histéria III: formas e fungdes do conhecimento histérico.
Brasilia UNB, 2007.

SA, Lais Mourdo. O pdo da terra: propriedade comunal e campesinato livre na
Baixada Ocidental Maranhense. Sdo Luis: EDUFMA, 2007.



236

SACRISTAN, José Gimeno. O que significa curriculo? In: SACRISTAN, J. G. (Org.).
Saberes e incertezas sobre o curriculo. Porto Alegre: Penso, 2013, pp. 16-35.

SAHLINS, Marshall. Ilhas de Historia. Traduc¢do de Barbara Sette. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar, 1990.

SAID, Edward. Orientalismo. Sdao Paulo: Companhia das Letras, 2007.

SZILLACHTA JUNIOR, Arnaldo Martin. Ensino de Histéria ndo € Educacao, mas calma
que eu explico! Palavras ABEHrtas, [S. 1.], n. 1, p. 87-95, jul. 2021. ISSN 2525-5649.
Disponivel

em: https://palavrasabehrtas.abeh.org.br/index.php/palavrasABEHrtas/article/view/16.
Acesso em: 16/01/2024.

Sao Luis prepara comemoracoes aos 70 anos de Bob Marley. Disponivel em: <<
https://www.blogsoestado.com/reggaepoint/2015/02/04/sao-luis-prepara-
comemoracoes-aos-70-anos-de-bob-marley/>>. Acesso em 12/01/2024.

SARNEY, José. Plano de governo para o desenvolvimento economico e social do
Maranhao, 1966-1970. Sio Luis: Departamento de Imprensa e Propaganda (DIP),
1966.

Serginho Barreto — All Roots. Disponivel em: <<
https://ritmomelodia.mus.br/entrevistas/serginho-barreto-all-roots/>>.Acesso de
12/10/2024.

Serginho Barreto. Entrevista concedida a Joyce Oliveira Pereira em 18/08/2025.

SILVA, Carlos Benedito Rodrigues da. Da terra das primaveras a ilha do amor:
reggae, lazer e identidade em Sdo Luis do Maranhdo. Dissertacdo (Mestrado em
Ciéncias Sociais). Universidade Estadual de Campinas, Programa de P6s-Graduagao em
Antropologia Social, Campinas (SP), 1992.

SILVERIO, Valter Roberto. Sintese da Histéria Geral da Africa: pré-historia ao
século XVI. Brasilia: UNESCO, MEC, UFSCar, 2013.

_. Sintese da Historia Geral da Africa: século XVI ao século XX. Brasilia: UNESCO,
MEC, UFSCar, 2013.



237

SPIVAK, Gayatri. Pode o subalterno falar? Belo Horizonte: UFMG, 2010.

SOUZA, Jessé. A classe média no espelho: sua historia, seus sonhos e ilusdes, sua
realidade. Rio de Janeiro: Estacdo Brasil, 2018.

TRIBUNAL SUPERIOR ELEITORAL. Estado do Maranhao: eleicoes 1945-1962.
Disponivel em: << https://www justicaeleitoral.jus.br/arquivos/tre-ma-informacoes-das-
eleicoes-1945-a-1962>>. Acesso em 14/05/2024.

TRIBUZI, Bandeira. 10 estudos Inéditos de Bandeira Tribuzi. Organizacdo de
Joaquim Itapary.Sao Luis: Edicdes AML, 2017.

THOMPSON, E. P. A formacao da classe operaria inglesa. Volume 01. Traducio de
Deniz Boschese. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987.

TOWA, Marcien. A ideia de uma filosofia negro-africana. Belo Horizonte: Nandyala;
Curitiba: NEAB —UFPR, 2015.

Um Dj histérico, César Roberto Diamante Negro. Disponivel em:
<https://www.facebook.com/portalreggaetotal/videos/um-dj-hist%C3%B3rico-
c%C3% A9sar-roberto-diamante-negro/412739536047160/>>. Acesso em 22/07/2023.

VELHO, OG. Frente de expansao e estrutura agraria: estudo do processo de
penetracdo numa drea da Transamazonia [online]. Rio de Janeiro: Centro Edelstein de
Pesquisas Sociais, 2009, 172p. ISBN:

978-85-9966-291-5. Available from SciELO Books <http://books.scielo.org>.

Universidade Federal do Maranhao. Um passeio pela histéria da Universidade.
Disponivel em:
<<https://portais.ufma.br/PortalUfma/paginas/noticias/noticia.jsf71d=4467>>. Acesso
em 18/08/2023.

WALSH, Catherine. Interculturalidad, Estado, sociedad: luchas (de)coloniales de
nuestra época. Quito: Abya-Yala, 2009.

WILSON, Ed; SOUSA, Jefferson Saylon de Lima. Vozes do anjo: do alto falante a
bacanca fm. Sao Luis: EDUFMA, 2021.



238

APENDICE



Apéndice 01 - Sequencias Didaticas

Elaboracdo: Joyce Oliveira Pereira
Orientadora: Profa. Dra. Karina Biondi

Sequéncias Didatica: Segunda Guerra Mundial comeca em Africa.
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Fonte Historica Habilidade Objetivos da SD Tempo de Recursos Detalhamento de cada Finalizacao da SD
trabalhada na Sequéncia (BNCCO) Execucao da aula da SD
Didatica SD
- Identificar a invasdo | 2 semanas: - Notebook; - 1* Aula: a proposta dessa SD ¢
(EFO9HI13) da Etidpia pela Itdlia - Caixa de som; | deseuropeizar, demonstrando | Apés encerrar 0
Descrever e em 1935 como um 1% aula: 2 horarios - Data show; como a abordagem dessa | contetdo, leve 0s
Meld de Bruxo, disponivel em: contextualizar os dos primeiros de45a50m - Mapas habilidade n@o considera a | discentes a refletir os
<<https://www.youtube.com/watch processos da momentos da (Planisfério, experiéncia africana, por isso é | motivos pelos quais essa

Tv=gWIlsi5_Hvy0>>.

“War”, de Bob Marley
disponivel em:
<<https://www.youtube.com/watch
2v=mOPwWx2bv6Q>>.

emergéncia do
fascismo e do
nazismo, a
consolidacdo dos
estados totalitarios e
as praticas de
exterminio (como o
holocausto).

Segunda Guerra
Mundial;

- Compreender a
formacao da casa real
da Etiépia e do
Reinado de Haile
Selassie;

- Identificar os
protagonismos
etiopes na resisténcia
contra os italianos:
através do discurso

2% aula: 2 hordrios
de 45 a 50m.

- Paginas do
Museu Virtual
do Reggae
Maranhéo:
O reggae no
mundo; Os
cantores de
reggae —
Alborosie.

preciso usar o Planisfério para
situar onde € a Etidpia.
Posteriormente, explicar a
formacdo da Casa Real da Etiépia
através do Kebra Nagast.

Apbs isso, apontar a formacdo do
reinado de Haile Selassie e
trabalhar o Mel6 de Bruxo e sua
letra que se referéncia a Jah,
fazendo mengao ao
rastafarianismo. Para tal, use a
pigina do Museu Virtual do
Reggae Maranhdo “O reggae no
Mundo”. Trabalhe os elementos

experiéncia histérica nao
¢ uma narrativa publica
sobre a Segunda Guerra
Mundial. Isso pode der
feito em forma de debate
e, posteriormente
registrado no caderno ou
através de cartazes feitos
pelos alunos, ressaltando
a forca etiope na
resisténcia ao fascismo,
da forca da unido africana
e do aquilombamento no
contexto atlantico como
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de Haile Selassie na
Liga da Nagdes
Unidas e das tropas
etiopes.

imagéticos, como o Ledo de Juda,
as cores da wunido africana,
presentes no movimento reggae.
Encerre a aula fazendo mengdo
que essa narrativa € importante
para compreender a préxima aula
e peca para aos alunos pesquisem
por qué Alborosie fala na musica
que ndo vai deixar a Coroa de
Haile Selassie cair.

2% aula:

Apresente a teoria do espago vital
existente no regime fascista e,
como a invasdo da Etiépia faz
parte dessa ldgica colonialista.
Mostre os meios pelos quais a
operacdo foi feita e a saida de
Haile Selassie do pais, rumo a
Europa. Trabalhe o discurso dele
na Liga das Nacdes através da
miusica War, demonstrando que a
inércia europeia € fruto da postura
racista do periodo.

Apresente as formas de combate e
resisténcia etiope empreendida
contra os italianos como fruto de
uma identidade comum, no caso
africana e, se podemos pensar isso
no contexto maranhense.

forma de resisténcia ao
racismo.

Materiais de Apoio
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MARQUES, Alexandre Kohlrausch. ""A questio Italo-Abissinia'': os significados atribuidos 2 invasdo italiana a Etiépia, em 1935, pela
intelectualidade gatcha. Dissertacdo (Mestrado em Histéria). Universidade Federal do Rio Grande do Sul, 2008. Disponivel em:
<<http://hdl.handle.net/10183/17233>>.

Mazrui, Ali A. e Wondji, Christophe. Histéria geral da Africa, VIII: Africa desde 1935. Brasilia : UNESCO, 2010. Disponivel em: <<
https://dspace.unisa.br/items/152c946e-{f49-4910-9383-0160ff7148e3>>.

O Kebra Nagast e os Judeus Negros, disponivel em << https://www.youtube.com/watch?v=gtar7JcMrLM>>.

Podcast. Como Etiépia venceu Italia na guerra, disponivel em <https://www.youtube.com/watch?v=U_zRVOMhTzg>



https://www.oasisbr.ibict.br/vufind/Author/Home?author=Marques%2C+Alexandre+Kohlrausch
https://dspace.unisa.br/items/152c946e-ff49-4910-9383-0160ff7148e3
https://www.youtube.com/watch?v=gtar7JcMrLM
https://www.youtube.com/watch?v=U_zRV0MhTzg
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Playlist de Vinhetas do Pop
Som, disponivel em: <<
https://www.youtube.com/watch
v=72-XxwnXH3k>>.

civil-militar.

existentes do Reggae
no Maranhao;

- Identificar os
protagonismos locais
dos regueiros e
regueiras na afirmacao
do seu grupo perante
ao preconceito racial
contra o reggae durante
esse periodo.

3% aula: pode ser
aberto ao publico
da escola em
forma de
semindrio ou
amostra de videos
ou na sala (2
horarios de 45 a
50 m).

Maranhao, de
Sao Luis e da
cidade onde a
SD sera
aplicada);

- P4ginas do
Museu Virtual
do Reggae
Maranhio:
O reggae no
mundo;
Como o
Reggae
chegou ao
Maranhio e

existiam em S#o Luis e focar no Pop
Som. Use o box “Reggae das Antigas”
existente na aba das SDs do Museu
Virtual do Reggae Maranhdo.

Usar os mapas para espacializar e
fazer os discentes perceberem os
fluxos que o reggae percorreu.
Indagar aos discentes quais o0s
subgéneros que eles conhecem e, se
conhecem 0s regueiros e regueiras do
seu bairro e da sua cidade.

Como atividade, dividir os discentes
por grupo, de preferéncia por bairros
(se for caso), para que eles
investiguem os subgéneros preferidos

Fonte Histérica Habilidade Objetivos da SD Tempo de Recursos Detalhamento de cada aula | Finalizacao da

trabalhada na Sequéncia (BNCCO) Execucao da da SD SD
Didatica SD
(EFO9HI20) Discutir | - Identificar os bailes | 3 semanas: - Notebook; | - 1% aula: apresentacdo da histéria do

Playlist os  processos de | de Reggae como forma - Caixa de Reggae no Mundo e sua inser¢do no | Apresentagdo em

“Pop Som da Jordoa Vietnd”, | resisténcia e  as de resisténcia a 1* aula: 2 hordrios som; Maranhio. forma de roda

disponivel em: propostas de | ditadura no Maranhdo; | de45a50m - Data show; | Demonstrar aos alunos os subgéneros | conversa dos

<https://www.youtube.com/wat | reorganiza¢ao da - Mapas do reggae que existem no estado a | resultados obtidos

ch?v=U7r] ZsyBnc>>. sociedade brasileira - Compreender os 2% aula: 2 hordrios (Planisfério, | partir do site; nas investigacdes

durante a ditadura | diferentes subgéneros | de 45 a 50m. mapa do Ap6s isso, mencionar os clubes que | e das produgdes

dos discentes
demonstrando o
quanto se reunir
para dangar reggae
no Maranhdo no
tempo da Ditadura
era uma forma de

N

resistir a  esse
regime, ao racismo
e a violéncia
policial.

Os videos podem
ser utilizados na
Mostra de
Consciéncia



https://www.youtube.com/watch?v=U7rJ_ZsyBnc
https://www.youtube.com/watch?v=U7rJ_ZsyBnc
https://www.youtube.com/watch?v=72-XxwnXH3k
https://www.youtube.com/watch?v=72-XxwnXH3k
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Os subgéneros
do Reggae.

pelas pessoas de sua localidade. Eles
podem gravar videos, caso as pessoas
autorizem o uso de suas imagens.

2% aula:

Apdés o debate sobre os dados
encontrados, apresentar a Playlist do
Pop Som e trabalhar as vinhetas, as
musicas pensando no reggae roots.
Utilize como guia, o box “No
Caminho das pedras na [Ilha!”
disponivel na aba de Sds do site do
Museu Virtual do Reggae Maranhio.

Questionar, se, nas falas dos
entrevistados, foi mencionado algum
clube especifico no bairro ou cidade.
Se eles conhecem festas de reggae que
sdo importantes na cidade e regido.
Isso, vai ajudar a compreender um
pouco da dindmica do reggae nesse
lugar.

Retornando a campo, os discentes
devem identificar os regueiros e
regueiras que sdo referéncia, assim,
como o(s) clube(s) importantes na
difusdo do reggae no bairro, cidade ou
regido. Eles podem fazer videos com
esses sujeitos e/ou demonstrando
fotos/ cartazes desse clube ou festa.
Utilize como guia o box “No caminho
das pedras no continente!” disponivel
na aba de Sds do site do Museu
Virtual do Reggae Maranhio.

Negra durante o
més de novembro
e/ou no Instagram
da escola. Caso, a

opcao seja
apresentar em
novembro,

convide oS
regueiros e
regueiras para um
debate sobre o
reggae como
forma de
resisténcia

afrodiaspdrica e
contra a ditadura
no Brasil.
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Materiais de Apoio

NOGUEIRA, Robson de Melo. Praticas que legitimam a tradicdo “roots” no cenario musical do reggae em Sao Luis do Maranhao: Ensaio
etnomusicoldgico a partir do Bar Porto da Gabi. Dissertacdo (Mestrado em Musica). Universidade de Brasilia, Brasilia, 2019. Disponivel em: <<
https://repositorio.unb.br/handle/10482/38734>>.

Reggae roots anos 90: Década de Ouro do Reggae no Maranhdo. Disponivel em: << https://www.youtube.com/watch?v=41kF3krlFyo>>.

SILVA, Carlos Benedito Rodrigues. Da terra das primaveras a ilha do amor — reggae, lazer e identidade cultural. Sdo luis: Editora Pitomba!,
2016.



https://repositorio.unb.br/handle/10482/38734
https://www.youtube.com/watch?v=4lkF3krIFyo
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Alpha Blondy - Bory Samory
(legendado e
traduzido)disponivel em: <
https://www.youtube.com/watch

v=TowfKJv3Y9c&list=RD70ow
fKJv3Y9c&start radio=1
>>.

Como fazer um lapbook.
Disponivel em:
<https://www.youtube.com/wat

descolonizag@o

(EFO9HI24)
Analisar as
transformacdes
politicas,
econdmicas, sociais e
culturais no periodo
recente e sua relagio
com a cidadania e a
democracia

45 a 50m.

Africanos e dar prosseguimento a
discussdo sobre o panafricanismo e a
autodeterminag@o dos povos
africanos. Pega aos estudantes para
realizem um mapa mental n caderno
sobre o que foi estudado.

2% aula:

Na segunda aula, trabalhe a musica
Bory Samory de Alpha Blondy.
Apresente o0 cantor € O seu
engajamento social. Nessa aula, os

Fonte Histérica Habilidade Objetivos da SD Tempo de Recursos Detalhamento de cada aula | Finalizacao da
trabalhada na Sequéncia (BNCCO) Execucao da da SD SD
Didatica SD
(EFO9HI14) Analisar - Identificar as 2 semanas - Notebook; - 1* aula: Com o mapa, traba}har a
as dinmicas do intervengdes europeias - Caixa de espacialidade de Africa, Producio de
colonialismo e a nas dindmicas africanas | 1* aula: 1 horarios som,; estabelecendo a ligacdo do continente lapbooks dos
Herdis da independéncia resisténcia dos povos no periodo pos- de 45a50 m - Data show; | e onde os alunos estdo. Iniciar as | estudantes sobre
africana - Nova Africa. africanos colonial. - Mapas; discussoes sobre as questoes politicas os lideres
Disponivel em: 2% aula: 2 hordrios Quadro em Africa a partir de seus processos | africanos. Essa é
<https://www.youtube.com/wat (EFO9HI31) - Conhecer lideres de 45 a 50m. branco; de resisténcia; uma forma de
ch?v=4b7halkLIW4>>. Descrever e avaliar africanos e suas - Pincel. trabalhar
0s processos de trajetdrias politicas. 3% 1 horarios de - Fotocopias . | Exibir o video sobre os Lideres | biografias negras.

Os estudantes
podem apresentar
a producdo pétio e

dividir o
conhecimento
com os demais

colegas da escola.



https://www.youtube.com/watch?v=4b7ha1kLlW4
https://www.youtube.com/watch?v=4b7ha1kLlW4
https://www.youtube.com/watch?v=7owfKJv3Y9c&list=RD7owfKJv3Y9c&start_radio=1
https://www.youtube.com/watch?v=7owfKJv3Y9c&list=RD7owfKJv3Y9c&start_radio=1
https://www.youtube.com/watch?v=7owfKJv3Y9c&list=RD7owfKJv3Y9c&start_radio=1
https://www.youtube.com/watch?v=xLrQsHxLwEE&t=181s
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ch?v=xLrQsHxLwEE&t=181s>

alunos podem usar o celular para
pesquisar sobre os lideres citados na
cancdo. Pecas aos estudantes que de
dividam em grupos para trabalharem
os lideres. Cada grupo devera falar do
pais, das etnias, do histérico, das
lideres, do seu processo de
independéncia. Todo esse material
servird para a produgdo do lapbook.

3°aula: Aqui os alunos se organizarao
e irdo fazer a producdo do lapbook da
forma criativa que conseguirem.
Oriente os estudantes durante o
processo.

Materiais de Apoio

GELEDES, Instituto da Mulher Negra. '"Heréis da independéncia africana e os lideres africanos'. Disponivel em

<https://www.geledes.org.br/plano-de-aula-herois-da-independencia-africana/>>

HERNANDEZ, Leila Leite. A Africa na sala de aula: visita 2 histéria contemporénea. Sdo Paulo: Selo Negro, 2005.

LOPES, Nei. Dicionario escolar afro-brasileiro. Sao Paulo: Selo Negro, 2006.



https://www.geledes.org.br/plano-de-aula-herois-da-independencia-africana/
https://www.youtube.com/watch?v=xLrQsHxLwEE&t=181s
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Delroy Wilson - Letter to
mommy and daddy (legendado
e traduzido)disponivel em: <
https://www.youtube.com/watch

27v=PjdCHF9Yy4E&list=RDPjd
CHF9Y y4E&start_radio=1

>>.

as relagdes entre as
transformacdes
urbanas e seus
impactos na cultura
brasileira entre 1946
e 1964 e na producio
das desigualdades
regionais e sociais.

migrante.

45 a 50m.

sujeitos no estado - a datacdo aqui é
importante. FEles continuardo essa
atividade em casa junto com a familia
investigando os motivos para a
migragdo, se for o caso.

2% aula:

Na segunda aula, trabalhe a musica
De Delroy Wilson e peca que os
alunos reflitam sobre a musica. Apds
isso, peca que eles apresentem a sua
investigacdo  sobre a  arvores
genealdgica da familia.

Fonte Histérica Habilidade Objetivos da SD Tempo de Recursos Detalhamento de cada aula | Finalizacao da
trabalhada na Sequéncia (BNCCO) Execucao da da SD SD
Didatica SD
(EFO9HI17) - Identificar as causas | 1 semana - Notebook; | - 1% aula: Exibir a reportagem e
Censo 2022 revela queda na Identificar e analisar que originam os - Caixa de elencar os principais pontos junto com Os estudantes
fecundidade e aumento da processos sociais, processos de migragdes | 1* aula: 1 hordrios som; os estudantes. Aponte os principais | deverdo produzir
migracdo no Maranhdo. econdmicos, culturais | internas e externasno | de45a50m - Data show; | fatores de migracdo e emigra¢do no uma carta
Disponivel em: << e politicos do Brasil a estado. - Mapas; estado e peca que eles facam uma podendo tomar
https://www.youtube.com/watch partir de 1946. 2% aula: 2 hordrios Quadro arvore genealdgica tendo como ponto | uma pessoa da sua
2v=Cm XA9zEnZQ - Promover a empatia | de 45 a 50m. branco; principal de nascimento dos seus familia que
>>, (EFO9HI18) entre os estudantes a - Pincel. parentes. Ela servird para migrou. Nela
Descrever e analisar | partir da experiéncia de | 3* 1 horérios de - Fotocopias . | compreender a movimentagdo dos | devem expor as

questdes que a
levaram sair do
municipio e qual a
sensacao de estar
vivendo longe da
familia.



https://www.youtube.com/watch?v=Cm_XA9zEnZQ
https://www.youtube.com/watch?v=Cm_XA9zEnZQ
https://www.youtube.com/watch?v=PjdCHF9Yy4E&list=RDPjdCHF9Yy4E&start_radio=1
https://www.youtube.com/watch?v=PjdCHF9Yy4E&list=RDPjdCHF9Yy4E&start_radio=1
https://www.youtube.com/watch?v=PjdCHF9Yy4E&list=RDPjdCHF9Yy4E&start_radio=1
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Materiais de Apoio

SILVA, Mircio Douglas de Carvalho e. "Quando pensamos em ir embora da nossa cidade, ndo € porque realmente queremos ir'": a migragcao de
jovens maranhenses para o Centro-Oeste em busca de trabalho. /n: Ponta de Lanca: Revista Eletronica de Histéria, Memodria & Cultura, Sao
Cristévao, v. 15, n. 28, jan.-jun. 2021.

AZ, Delma P. de Carvalho. A questdo fundidria no Maranhao: Implicagdes e desdobramentos da "Lei Sarney de Terras" na década de 1970. In:
Anais do XXIX Simpésio Nacional de Histéria. [S.1.: s.n.], 2017
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