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RESUMO

O presente trabalho aborda os discursos sobre a pobreza nas crénicas missionarias no
Maranh&o colonial durante o século XVI1I a partir do seguinte problema de investigacao:
como os discursos sobre a pobreza foram utilizados pelos jesuitas, moradores e
autoridades locais? A pesquisa objetiva analisar os discursos sobre a pobreza a fim de
entender como as narrativas jesuiticas se conectavam a dinamica colonizadora, além de
tentar reunir elementos das narrativas missionarias para compreensdo das dinamicas de
colonizacdo da monarquia catdlica portuguesa. A principal fonte de analise deste estudo
¢ a obra do padre Jodo Felipe Bettendorff “Cronica da Missdo dos Padres da Companhia
de Jesus no Estado do Maranhdo”. Nela, busca-se também relacionar as representacoes
de pobreza nos discursos missionarios atrelados aos usos da pobreza como instrumento
politico. Mediante a andlise dos discursos sobre a pobreza, entendemos que essa topica
geralmente era utilizada a fim de auferir favores régios, como isencdo de impostos,
privilégios, cargos e estimulos para o aprimoramento da economia local. Estes discursos

devem ser pensados no processo de expansao e consolidagéo da colonia.

Palavras-chave: Pobreza; Pe. Jodo Felipe Bettendorff; Século XVII; Discursos;
Maranh&o Colonial.



ABSTRACT

This work addresses the discourses about poverty in missionary chronicles in colonial
Maranh&o during the 17th century. The research aims to analyze discourses about poverty
to understand how these discourses are connected in the colonizing dynamics. In addition
to trying to bring together elements of missionary narratives to understand the
colonization dynamics of the Portuguese Catholic monarchy. Taking as a source of
analysis the work of Father Jodo Felipe Betendorff “Chronicle of the Mission of the
Priests of the Society of Jesus in the State of Maranhdo”. It also seeks to relate the
representations of poverty in missionary discourses linked to the uses of poverty as a
political instrument. Through the analysis of discourses on poverty, we understand that
this topic was generally used to obtain regional favors, such as tax exemptions, privileges,
charges and incentives to improve the local economy. These speeches must be thought of
within the process of expansion and consolidation of the colony.

Key words: Poverty; Father Jodo Felipe Bettendorf; XVII century; Speeches; Colonial
Maranhao.
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INTRODUCAO
Em um pais marcado por profundas desigualdades socioecondmicas, o0 estudo da

pobreza se mostra relevante por fomentar discussdes sobre os dispositivos de
enfrentamento e combate a esta desigualdade. A pobreza no Estado do Maranh&o € um
dos temas mais cruciais e importantes a serem desenvolvidos, pois pressupde-se que esta,
¢ o resultado de uma realidade historicamente construida e politicamente
institucionalizada. Os estudos sobre a tematica em questdo tém ganhado cada vez mais
espaco nos debates publicos e académicos. Deste modo, vale lembrar que a pobreza € um
conceito mutante e polissémico, que adquire contornos e configuragdes diferentes a

depender do tempo e do espaco de analise.

As reflexdes neste texto sdo fruto de uma pesquisa realizada na Iniciagédo
Cientifica, com o Plano de Trabalho Pobres e pobreza do Maranhdo nas cronicas
missionarias: o olhar do Pe. Jodo Felipe Bettendorff, no &mbito do projeto de pesquisa
Brasil Profundo: cartografia histérica da pobreza no Maranhdo Colonial, coordenado pela
Profa. Dra. Helidacy Maria Muniz Corréa com recurso da Fundacdo de Amparo a
Pesquisa e ao Desenvolvimento Cientifico e Tecnoldgico do Maranhdo - FAPEMA.

A pesquisa perseguiu respostas para algumas problematicas elaboradas em torno
do tema, a saber: Como foi caracterizada a pobreza em cartas, relatos, memorandos,
crbnicas entre outros? Quem eram estes pobres? Por que eram pobres? Havia interesses
particulares nessas repetidas documentacdes? A pobreza poderia ser utilizada como
discurso politico para conseguir favores régios? A quais situacdes socioeconémicas

estavam relacionadas?

As respostas possiveis para todos estes questionamentos estdo postas em pauta nas
andlises das dindmicas coloniais ensejadas pelos jesuitas e os esforcos da Coroa para
consolidar e dilatar tdo desejado territdrio.

A finalidade do Plano de Trabalho foi reunir elementos das narrativas
missionarias para uma compreensdo mais alargada das dindmicas da colonizacao,
notadamente, quanto as condicdes sociais dos moradores no antigo Estado do Maranhdo,
ao longo do século XVII. Além disso, acrescenta-se a analise, os pertinentes discursos

que retratavam a pobreza. Vale lembrar, que esses discursos serdo analisados de ambos
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os lados dos agentes sociais, isto é, tanto dos jesuitas representando a Companhia de Jesus

no Estado do Maranh&o, quanto dos moradores/autoridades locais.

Contudo, ressaltamos que o0 objeto de analise para obtencéo dos resultados desta
pesquisa centraliza-se na Cronica missionaria escrita pelo padre Jodo Felipe Bettendorff,
entre 0os anos de 1693 e 1698, antes do seu falecimento em 1698, denominada: “Croénica
da Missdo dos Padres da Companhia de Jesus no Estado do Maranhdo”. A volumosa
crénica deixada por Bettendorff constitui uma das mais importantes fontes para os estudos

Amazonicos seiscentista.

A pretensdo da pesquisa versa em contribuir com o alargamento do debate publico
e historiogréafico na compreensdo das nocgdes e representacdes que giram em torno da
pobreza. Além de reunir elementos das narrativas missionarias para uma compreensao
das dindmicas da colonizacéo e das condicdes sociais dos moradores no antigo Estado do
Maranh&o, ao longo do século XVII. Destacamos também as formas como os discursos
em relacdo a pobreza no Maranhdo colonial serviram de pauta politica e econdmica por
parte da elite local com a finalidade de angariar recursos e se ausentar de taxacOes de
impostos. Partindo dessa reflexdo percebe-se que estas problematicas envolvendo os
discursos em relacdo a tdpica da pobreza, ainda estdo presentes em nossa sociedade

contemporanea.

Desta forma, destaca-se que esta pesquisa contribui para a reflexdo da forma como
a pobreza é utilizada nos discursos e situacdes em que ela pode servir como instrumento
de poder. E por conseguinte entender as dindmicas econémicas e sociais do Maranh&o
seiscentista. Vale destacar que para a compreensdo destas questfes supracitadas temos
como objeto de anélise a obra do padre jesuita Jodo Felipe Bettendorff, “CRONICA DA
MISSAO DOS PADRES JESUITAS NO ESTADO DO MARANHAO”. O recorte
cronoldgico desta pesquisa ird se concentrar entre os anos de 1661 e 1684, periodo com

0 qual o padre atuou com muita destreza e esforco.

O quadro de pobreza e miséria no Estado do Maranhao, na chamada primeira fase
da colonizagéo, ficou por muito tempo cristalizada na historiografia, um perfil de extrema
pobreza, e que somente com as politicas de Sebastido José¢ de Carvalho e Melo —
Marqués de Pombal, no seculo XVIIlI — que teria solucionado a situa¢do de miséria do

Estado. Contudo, é necessario refletirmos esses quadros e perfis de pobreza e como ela é
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apresentada por alguns relatos da época. E, entendermos, a qué e quem se refere essa dita

pobreza.

Esta pesquisa centra-se em analisar a percepcdo do Pe. Jodo Felipe Bettendorff,
sobre 0s pobres e a pobreza no antigo Estado do Maranhdo colonial, no século XVII.
Desta forma, analisaremos como o inaciano projetou o seu olhar sobre a condi¢do do
Estado e de seus moradores. Partindo deste principio norteador, buscaremos compreender
e investigar a forma como a pobreza, bem como os discursos que envolvem esta topica

estd conectada a uma politica catolica colonizadora.

O padre inaciano chegou na Missdo do Maranhdo no ano de 1661, acompanhado
de seu compatriota Gaspar Misch. Ambos enfrentaram situacGes turbulentas e
desafiadoras. Participaram de duas expulsdes que a Companhia havia sofrido, a saber, em
1661 e 1684.

Exerceu varios cargos e fungbes: foi missionario de aldeamento, superior e
procurador da Missdo, administrador de colégio, jurista, economista, artista, etnografo e
cronista. Enquanto catequizou pela regido amazonica, foi nomeado duas vezes superior
da Misséo, uma de 1669 a 1674 e outra de 1690 a 1693.

Sobre a conjuntura da época, é importante destacar os quadros sociais e
econdmicos que estavam ocorrendo. Para tal, a tese da professora Helidacy Corréa, “Para
0 aumento da Conquista e bom governo dos moradores”: o papel da camara de Sao Luis
na conquista, defesa e organizacao do territorio do Maranh&o (1615-1668)”, nos ajuda a
compreender e refletir sobre as dindmicas econdmicas, bem como sobre a questdo da

pobreza no antigo Estado do Maranhéo.

Quando se trata da percepcao historica sobre o Estado do Maranhdo no periodo
seiscentista, na historiografia convencional, buscou-se enfatizar teméticas relativas a
invasdo francesa, as acoes religiosas, militares e o enquadramento da regido a politica
pombalinal. Sobre esse quadro pintado pela historiografia, ressalta-se que por muito
tempo foi difundido a ideia de que no periodo pré-pombalino, a coroa dual ndo intentou

politicas que buscassem a consolidacéo da conquista bem como a defesa do territorio.

' Corréa, Helidacy Maria Muniz. “Para aumento da Conquista e bom governo dos moradores”: 0 papel da
camara de S&o Luis na conquista, defesa e organizacdo do territério do Maranhdo (1615-1668). Niterdi,
2011. 300 f. Tese (Doutorado em Histéria) — Universidade Federal Fluminense, Instituto de Ciéncias
Humanas e Filosofia, Niteroi, 2011.
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Sendo assim, a historiografia buscou projetar uma historia de miséria e abandono
por parte da Coroa Ibérica para a regido norte, que ndo estava inserida nos moldes
econdmicos do Atlantico Sul®>. Um dos defensores dessa tese foi Manuel Nunes Dias?, em
seu modelo de explicacdo, explicita a ideia de que durante o governo Filipino, houve um
abandono do Estado do Gréo-Para e Maranhdo, e a partir da ascensao Braganca, a Coroa

iria se decidir sobre a colonizagéo do norte.

Outro ponto que é levantado por Nunes, para explicar a situacdo de miséria na
qual se encontrava 0 Maranhdo, dava-se a auséncia de politicas coloniais agricolas e

comercial, contudo, Corréa (2011), destaca:

Nunes Dias se equivocou ao observar o Maranh&o seiscentista exclusivamente
sob o prisma da valorizagdo econdmica, querendo encontrar nela as mesmas
experiéncias do Atlantico Sul. Essa analise comparativa entre 0 norte pré-
pombalino e a dindmica mercantil do Atlantico Sul ndo da conta da
complexidade do Maranhdo seiscentista, pois ofusca a acéo politica da Coroa
ibérica no extremo-norte e a dindmica local dos conquistadores na disputa pelo
dominio da terra e da gente nativa“.

Essa perspectiva, acaba por minimizar as forcas politicas imperial ibérica, no
embate contra os concorrentes europeus pelo dominio da regido da Amazonica. E todas
essas questdes levantadas implicam em inferir a ideia de que na América portuguesa, nao

teve acOes e impactos profundos em prol da colonizacdo por parte da Unido Ibérica.

Todavia, essa ideia de “grande abandono”, e de desamparo, gira em torno do
paradigma explicativo no qual o aglcar € a chave para a compreensdo do mundo colonial.
Desconsiderando as movimentac6es econémicas internas bem como as politicas de defesa

e ampliacdo do territério, como explica Corréa (2011):

Difundiu-se a ideia de inexisténcia de atividades comerciais no Maranh&o
durante o periodo pré-pombalino, enfatizando-se a predominancia de uma
economia exclusivamente de subsisténcia e extrativismo, por extensdo da
pobreza e miséria da capitania. Mas ndo é sob as lentes do “pombalismo” que
se vai entender a politica ibérica de dominagdo no extremo norte da América,
durante os seiscentos®.

Para mais, destaca-se o fato de que a conjuntura econdmica portuguesa, ao longo
do século XVII, ndo podia exigir que fosse efetuada ao mesmo tempo financiamentos

para a conquista, defesa, povoamento e exploracdo econémica do espaco. Porém, devido

2Corréa, 2011, p. 43.

8 Cléssico historiador da Companhia Geral do Grao-Para e Maranhéo.
41dem, p. 44.

5 Idem, p. 44.
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a grande presséo de perder os espacgos ja conquistados, promoveu na monarquia dual, uma
série de medidas que garantisse o dominio do espac¢o, dessas medidas podemos destacar,
as proibicdes de qualquer navegacdo e comércio na regido. Além de propiciar o
fortalecimento da defesa e da ocupacdo, para a consolidacdo da dominacéo luso-
espanhola.

Para ampliacéo da discussdo, ndo podemos deixar de explicitar sobre 0 movimento
comercial interno, do Maranhdo. Nogéo que tem ganhado destaque para a relativizagéo

da pobreza e miséria no Estado, pré-pombalino.

Essa tese se apoia na constatacdo de uma dindmica de servicos existentes no
Maranhdo, antes de 1755. Mesmo tendo o mérito de dar a conhecer a dinamica
interna da economia do Maranhao seiscentista, essa discussdo ainda se prende
aos matizes econémicos do Atlantico Sul®.

Porém, ndo podemos deixar de refletir acerca desse comércio interno que se dava
no Estado, pois, embora houvesse um comercio interno, ndo isentava no Estado do quadro
de pobreza que permeava sobre as capitanias do norte. E, essa dinamica comercial interna
estava longe dos patamares das prosperas capitanias vizinha, tais como a de Pernambuco
e Bahia.

No limiar dos discursos ensejados por grande parte tanto dos moradores, bem
como de cronistas, sdo expressos discursos de miséria, pobreza e abandono, entretanto
esses discursos podem ser problematizados e analisados para constatarmos as
prerrogativas por tras desses discursos. A tdpica desses discursos, podem ser pensados na
forma de conseguirem recursos para 0 aumento e consolidacdo da conquista, como
ressalta Corréa (2011):

O discurso do poder régio de diversas formas encorajou os homens a
empreenderem a conquista e o desenvolvimento econémico da regido. Por
outro lado, 0s governantes locais usaram os discursos de pobreza / miséria /
riqueza / fertilidade / abundancia como topicas discursivas para pressionar o
poder régio a lhes conceder mais apoios — traduzidos em finangas, mas
principalmente em isen¢des de impostos, privilégios, cargos, dentre outros —
como estimulos para desenvolverem a economia local”.

A professora/pesquisadora Helidacy Corréa (2011), nos alerta para o fato da
relativizagdo da pobreza, que s6 tem sentido hese inserida nos quadros internos da
dindmica da politica ibérica no extremo norte da América, para ressaltar as

especificidades da materializagdo da acdo colonizadora nestas paragens.

® 1dem, p.45.
"1dem, p. 45
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Este trabalho se encontra dividido em trés capitulos principais. O primeiro
capitulo contextualiza a época moderna, periodo de grandes transformacgfes sociais,
politicas, artisticas e religiosa. Neste contexto, veremos um processo progressivo do
enfraguecimento da hegemonia da Igreja Catdlica, instituicdo mais poderosa que vigorou
durante a Idade Média. Dentro desse quadro, alguns movimentos de cunho reformista

eclodem no seio da Igreja, questionando sua conduta e os seus dogmas.

Nesse momento surge um movimento religioso muito forte que versou contestar
algumas doutrinas da Igreja Catolica, esse movimento ficou conhecido como
“Protestante” ou “Reforma Protestante” que rompeu com a Igreja catdlica e inspirou
outros movimentos de cunho reformista como: Calvinistas, Anabatistas e Anglicanos.
Essa “onda” do protestantismo levou a Igreja Romana a se organizar e reafirmar os seus

dogmas no famoso “Concilio de Trento (1545 -1563)”.

Frente ao movimento protestante, em 1540, foi oficializada por intermédio da bula
papal Regimi Militantis Ecclesiae, pelo Papa Paulo 11, a famosa Companhia de Jesus,
uma ordem religiosa criada por Inécio de Loyola acompanhado e um grupo de religiosos
fieis, esta ordem religiosa dentro dos quadros colonizadores foi um instrumento de
conquista e dilatacdo colonizacdo, sobretudo da América portuguesa, centro de nossa

atencéo.

O segundo capitulo ira abordar sobre a alianca que a Companhia de Jesus firmou
com o Império portugués. Somando forcas para a propagacdo da fé e do Império. Além
disso, iremos entender como a Igreja Catolica, dentro da América portuguesa, buscou se
organizar para o avanco da fé e da colonizagdo. Falaremos também sobre um dos
personagens principais desta pesquisa, isto €, sobre o padre Jodo Felipe Bettendorff, que
foi uma figura importantissima para o processo de consolidacdo da colonizacdo, quanto
para entendermos o processo de colonizacdo da parte norte da América portuguesa, isto

é, da Amazonia portuguesa durante o século XVII.

No terceiro capitulo discutiremos as nogdes que giram em torno do conceito da
pobreza no tempo. Essa discussao sera importante para entendermos a topica da pobreza
durante o século XVII e 0s seus usos discursivos por parte de religiosos, moradores e
autoridades locais. Neste sentido, iremos analisar a cronica do padre Jodo Felipe

Bettendorff e perceber como ele buscou caracterizar as situagdes de pobreza durante o
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tempo que obrou na Missdo do Maranhdo e problematizar os discursos/relatos sobre a

pobreza em sua concepcao, isto €, através de sua lente.

A fim de entender como esses discursos sobre a pobreza se conectam a uma logica
de colonizacdo, uma vez que estes discursos estavam recheados de queixas e vexagoes

que versavam a obtencdao de privilégios e poder.

CAPITULO 1: COMPANHIA DE JESUS SOB A ORDEM DE DEUS E A
SERVICO DE SUA MAJESTADE: FORMACAO DE UMA ESTRUTURA PARA
O AUMENTO DA CONQUISTA E SUSTENTACAO DA OBRA DE
CONVERSAO NO BRASIL

1.1.Tempos Modernos

O periodo que compreendemos como Epoca Moderna ou Idade Moderna, ¢ um
momento de grandes transformacdes sociais, econémicas, politicas, artisticas e culturais.
Essas transformac@es derivam de um processo em que hd um sentimento de ruptura com
0 passado. No entanto, esse passado significa se opor ao que os eruditos do XVI
chamavam de “obscurantismo” medieval, como ressaltam Silva e Silva (2009, p. 297),
“Os homens do século XVI julgavam estar vivendo em um mundo novo (moderno),
embora o passado greco-romano devesse ser respeitado na construcao desse novo mundo

e do novo homem, liberto do obscurantismo medieval”.

Também ¢ possivel definir a modernidade como “um conjunto amplo de
modificagdes nas estruturas sociais do Ocidente™, a partir do que o autor Jacques Le Goff
(1994), caracterizou como um processo de “racionaliza¢do da vida que atinge as esferas
da economia, da politica e da cultura™. Diante disso, é possivel perceber que alguns
aspectos da vida medieval foram sendo dissolvidos progressivamente e, abrindo caminho
para as modificaces que iam florescendo dentro das estruturas sociais. Tais processos de

transformacéo da sociedade se materializaram na racionaliza¢do da vida.

Na esfera econdmica, esta racionalizacdo levou o Ocidente a elaborar uma
mentalidade empresarial fundamentada no calculo, na previsdo, nas técnicas de
contabilidade e administracdo. Desta forma, se manifestando no capitalismo. (Silva;
Silva, 2009. P. 298). Neste sentido, a politica também ganhou novos contornos,

8 Silva, Kalina Vanderlei Dicionario de conceitos histdricos / Kalina Vanderlei Silva, Maciel Henrique
Silva. — 2.ed., 22 reimpressao. — Sdo Paulo: Contexto, 2009. P. 297.
® Le goff apud Silva; Silva (2009), p. 297-298.
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substituindo a autoridade descentralizada medieval pelo Estado moderno, com sistema
tributério centralizado, as forcas militares permanentes, a legislacdo pelo Estado e a

administragdo burocrética racional®.

No aspecto cultural, podemos dizer que houve um processo de desencantamento
com as explicagcOes pautadas em perspectivas miticas e religiosas do mundo. Desta forma,
o reino da razdo foi ganhando cada vez mais espaco e 0 homem foi ocupando um lugar
privilegiado das atencbes. No entanto, isso ndo significa dizer que Deus foi deixado de
lado, mas que se abriu um espaco para explicacBes temporais dos acontecimentos,
pautadas na observacgéo, experimentagédo e na razdo. Esse homem moderno diferente de
como se pensa, ndo se desvinculou totalmente do periodo assim caracterizado de Idade
Média, pois 0 homem ¢ “fruto do seu proprio tempo”t!. Desse modo, podemos observar

como sinaliza Damido (2018):

O resgate do antropocentrismo e da razdo, da cultura e da estética greco-
romana foi fundamental para o desenvolvimento de novas praticas
epistemoldgicas durante o Renascimento, mas estas novas praticas nao seriam
possiveis sem as no¢des medievais de harmonia, simplicidade e eloquéncia. Os
primeiros modernos foram assim denominados por suas visdes ousadas da
religido e da fé cristd, mas a existéncia das leis universais que regiam os
fendmenos mundanos — apresentadas e defendidas nos escritos de S& Thomas
de Aquino e Santo Agostinho — nunca foi questionada pelos filésofos da
renascenca, apesar deles inverterem a logica epistemoldgica da escoléstica ao
afirmarem que as leis universais ndo estdo necessariamente baseadas nas
idiossincrasias divinas, mas sim na sistematizacdo matematica, nos atributos
da raz&o e na comprovacéo experimental'?,

Como podemaos observar, os elementos da cultura e da ciéncia medieval estiveram
presentes e foram fundamentais para a construcdo do Renascimento. Portanto, devemos
ter o cuidado para ndo sermos cativados pelos argumentos dos humanistas, deixando de

lado dessa forma as continuidades medievais. Neste sentido, Burke (2008) ressalta:

Como todas as autoimagens, a dos académicos e dos artistas do Renascimento
era tdo reveladora quanto enganadora. Como outros filhos que se rebelam
contra a geragdo dos pais, estes homens deviam mais do que julgavam a “Idade
Média” que tdo frequentemente denunciavam. Se sobrestimaram a sua
distancia do passado recente, subestimaram a sua distancia do passado
longinquo, a Antiguidade que tanto admiravam?,

10 |dem, p. 298.

11 Para fundamentar esta afirmacio, Bloch (2001), fazendo uso de um provérbio arabe afirma: “Os homens
se parecem mais com sua época do que com seus pais”. Portanto, ndo se pode excluir um fendmeno historico
fora do estudo do seu momento. Bloch, Marc. Apologia da hist6ria ou o oficio do historiador. Rio de
Janeiro: Zahar, 2001. P. 54

12 Damido, Abrado Pustrelo. O Renascimento e as origens da ciéncia moderna: Interfaces historicas e
epistemoldgicas. Historia da Ciéncia e Ensino construindo interfaces. 2018. P. 25.

13 Burke, P. O Renascimento. Lishoa: Texto & Grafia, 2008. p. 12.
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Diante disso, ndo podemos incorrer em nogoes projetadas e cristalizadas pelos
humanistas em relacdo a Idade Média como um momento obscuro e sem ciéncia, pois
estes homens sdo fruto do seu momento histérico, isto é, do seu passado recente (A época
assim denominada por eles de Idade Média), permeado de ideias que sdo do seu proprio
tempo. Este passado recente que tanto rejeitavam, estava imerso no seu presente e

contribuia no desenvolvimento de suas ideias. Deste modo, Franco Junior (2001), destaca:

Se ndo, vejamos. Os quatro movimentos que se convencionou considerar
inauguradores da Modernidade — Renascimento, Protestantismo,
Descobrimentos, Centralizacdo — sdo em grande parte medievais. O primeiro
deles, o Renascimento dos séculos XV-XVI, recorreu a modelos culturais
classicos, que a Idade Média também conhecera e amara. Alias, foi em grande
parte por meio dela que os renascentistas tomaram contato com a Antigiidade.
As caracteristicas basicas do movimento (individualismo, racionalismo,
empirismo, neoplatonismo, humanismo) estavam presentes na cultura
ocidental pelo menos desde principios do século XII. Ou seja, como ja se disse
muito bem, “embora o Renascimento s6 invoque a Antigiiidade, ¢, realmente,
o filho ingrato da Idade Média” (28: 163).

Desta forma, é possivel perceber que é inviavel excluir o peso das ideias e das
continuidades medievais neste contexto de transformacfes. Dentro desse quadro de
mudancas, podemos destacar o progresso técnico e material que estava em pleno vapor,
potencializando e construindo uma mentalidade experimental e cientifica, sendo um
“atributo marcante do Renascimento o racionalismo, isto ¢é, a convicgdo de que tudo pode

ser explicado pela razao do homem e pela ciéncia”. (Oliveira, 2015, p. 13).

Nesse contexto de progresso técnico, podemos destacar a invencédo do tipo mével
da imprensa, por Gutenberg no século XV. Invenc¢do esta que ampliou a producdo de
livros e a disseminacéo do conhecimento. Deste modo, podemos perceber que mediante
essa rapida e assombrosa producdo de livros, 0 conhecimento se tornou um pouco mais
acessivel e, 0 encontro com essas ideias promoveram e contribuiram para as mudancas
que estavam acontecendo nesse periodo. Sobre isto, Oliveira (2015) destaca, “eram
publicacdes de contetdo literario, artistico, religioso e cientifico que fundamentariam as
grandes mudangas politicas, econdmicas e sociais ocorridas nos séculos posteriores™®. A

respeito deste assunto Febvre (2017) ressalta:

De fato, os novos livros vao determinar profundas transformagdes ndo apenas
nos habitos, mas também nas condicGes de trabalho intelectual dos grandes
leitores da época, religiosos ou leigos. E, como essas transformacfes (ndo

14 Franco Junior, Hilario, 1948- A Idade média: nascimento do ocidente / Hilario Franco Janior. -- 2. ed.
rev. e ampl. -- S8o Paulo: Brasiliense, 2001. P. 216.

15 QOliveira, Josemar Machado de. Recortes e perspectivas sobre a histdria moderna / Josemar Machado
de Oliveira, Patricia M. S. Merlo. - Vitéria: Universidade Federal do Espirito Santo, Secretaria de Ensino
a Disténcia, 2015. P. 14.
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falemos de revolucéo) ultrapassam seu ambiente de origem, vdo em breve
mostrar seus efeitos no mundo?®.

Vale lembrar que antes da invencdo da prensa movel de Gutenberg, a producéo de
livros estava a cargo dos mosteiros que conservavam o “monopolio quase integral da

cultura livresca”™l’

. Neste sentido, vale ressaltar que a produgao de livros “ao longo dos
sete séculos que decorreram desde a ‘queda’ do Império Romano até o século XII"*8,
eram produzidos & mao por monges copistas que seguia um ritmo menor em relacdo a

chegada da prensa movel. Ainda sobre a prensa mével, Chartier (1994) destaca:

A primeira revolugdo é técnica: ela modifica totalmente, nos meados do século
XV, 0s modos de reproducéo dos textos e de producdo dos livros. Com os
caracteres moveis e a prensa de imprimir, a copia manuscrita deixa de ser o
Unico recurso disponivel para assegurar a multiplicacdo e a circulagdo dos
textos!®.

Essas circulacbes de textos condicionaram um acesso maior a producdo e
disseminacdo do conhecimento. E contribuiu para um dos mais relevantes processos
historicos que ocorreram na Europa, isto é, a Reforma Protestante. Podemos afirmar
categoricamente que a invencdo de Gutenberg muito contribuiu para a proliferacdo das

ideias reformistas que estavam florescendo na sociedade.

Silva; Silva (2009), sinaliza que a Reforma Protestante iniciou um processo de
“secularizacdo do mundo Ocidental?®”, mas que, no entanto, foram os iluministas do
século XVIII que o laicizaram de vez. Diante disso, podemos perceber que as estruturas
sociais do mundo Ocidental foram abaladas e se abriu espagco para as mudangas que
estavam germinando na sociedade. E passamos a identificar um processo de

racionalizacdo da vida.

A reforma foi mais uma dessas transformacdes que desafiavam as estruturas do
seu presente. Questionando e desafiando uma instituicdo milenar como a igreja catolica,
que tinha o dominio do imaginario de grande parte da populacdo. Essas ideias que

desestabilizavam as estruturas desse tempo, foram possiveis mediante a circulacdo de

16 Febvre, Lucien, 1878-1956. O Aparecimento do livro/ Lucien Febvre & Henri-Jean Martin; colaboragéo
Anne Basanoff ... [et al,]; traducdo de Fulvia M. L. Moretto & Guacira Marcondes Machado; posfacio a
edicdo brasileira de Marisa Midori Deaecto; posfacio de Frédéric Barbier. — Sdo Paulo: Editora da
Universidade de S&o Paulo, 2017. P. 49.

7 Idem, p. 56.

18 |dem, p. 55.

19 Cartier, Roger. Do codice ao monitor: a trajetdria do escrito. Estud. av. 1994, vol.8, n.21, pp. 185-
1986.

20 Silva, Kalina Vanderlei Dicionario de conceitos historicos / Kalina Vanderlei Silva, Maciel Henrique
Silva. — 2.ed., 22 reimpressdo. — Sdo Paulo: Contexto, 2009. P. 298.
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materiais impressos que se materializavam em forca questionadora e reflexiva e

impulsionava os reformadores a continuar com suas agoes.

Portanto, é possivel percebermos a correlacdo de dois fatos historicos que
serviram para promover um processo de ruptura, ainda que lento, nas estruturas da
sociedade Ocidental deste periodo. Em vista disso, os historiadores Peter Burke e Asa
Brigg (2004), destacam:

Depois que as igrejas protestantes se estabeleceram — luteranas, calvinistas e
zwinglianas —, elas comegaram a transmitir suas tradi¢des por intermédio da
educacdo das criangas. Pecas, pinturas e impressos agora eram rejeitados em
favor da palavra, fosse ela escrita ou falada, Biblia ou serméo. Por outro lado,
na primeira geragdo (um periodo bem curto, essencialmente as décadas de
1520 e 1530), os protestantes se baseavam no que pode ser chamado de
“ofensiva da midia”, ndo somente para comunicar suas proprias mensagens,
mas também para enfraquecer a Igreja catolica, ridicularizando-a, usando o
repertério tradicional do humor popular para destruir o inimigo pelo riso?.

Diante do exposto, foi possivel perceber a importancia da invencao de Gutenberg
que contribuiu com o avanco e a difusdo de ideias reformistas que deram inicio a um
processo dissolucdo da hegemonia catdlica e o fortalecimento da secularizacéo da vida.
Esta secularizacdo da vida diz respeito a um processo de declinio da legitimidade religiosa

no Estado. Como sinaliza Veras (2022):

Neste sentido, a secularizacdo, em sua expressao juridico-politica, diz respeito
ao declinio da legitimidade religiosa, fundada na “lei divina”, oferecida pelo
poder sacerdotal aos poderes politicos, e ao triunfo de um novo sistema de
legitimidade fundado na “lei humana”, esta criada e passivel de alteragdo desde
que atendidos os procedimentos de um sistema representativo. A férmula
juridico-politica da separacdo Igreja-Estado consubstancia um processo no
qual a lei se emancipa da tutela da religido (o aspecto fatico) e permite ao poder
do Estado ndo estar a servico de nenhuma instituicdo ou grupo religioso de seu
territorio (o aspecto de doutrina politica). Portanto, nesse Ultimo sentido, a
secularizacdo é também uma agenda politica dos Estados liberais modernos,
favorecendo a liberdade de consciéncia e a pluralidade religiosa como esteios
da nova ordem democratica®.

Logo, ndo podemos deixar de abordar um tema tdo precioso para este estudo
guanto a Reforma Protestante, pois mediante a este processo histérico vamos
compreender os desdobramentos da movimentacdo catdlica a fim de assegurar a sua

hegemonia. E estas mobilizagdes da igreja se manifestara na difusdo da fé catdlica

2L Burke, Peter e BRIGGS, Asa. Uma historia social da midia: de Gutenberg a Internet. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar, 2004.

22 \/eras, Rogerio de Carvalho. “A vitéria nio é completa, mas é inevitavel que vira”: George Butler, o
protestantismo e a laiciza¢do do Estado no Brasil. Revista Brasileira de Historia. Sdo Paulo, v. 42, n° 89,
2022. P.18.
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ultramarina, isto €, para outras partes do globo em decorréncia das chamadas “Grandes

Navegacoes”.

Vamos analisar e perceber os esforgos da igreja catolica em reafirmar a sua fe. E,
diante disso, no seio da igreja vao surgir algumas instituicbes que irdo contribuir para o
avanco dos ideais catolicos e reprimir a quem eles consideravam hereges. Uma dessas
instituicOes se trata da criagdo da Companhia de Jesus, fundada por Inacio de Loyola, em
1540%. No entanto, antes vamos entender como tais processos entraram em ebulicio e

como contribuiram para o desenrolar desses fatos.

1.2 A Reforma Protestante

No ocidente europeu, a Reforma Protestante corresponde ao fim da idade média,
pois configura o fim do modus vivendi comunal que caracterizava a sociedade feudal.
(Oliveira, 2015, p. 25). Marcou a histéria das “ideias e das institui¢des europeias”?*,
mudou profundamente o cenério politico, econémico, social e sobretudo, o religioso da

Europa ocidental e se espalhou rapidamente por toda Europa e pelo mundo.

Antes de analisarmos com mais profundidade esse movimento, devemos entender
melhor o sentido da palavra Reforma. De acordo com o historiador francés Delumeu
(1989), Reforma significava durante o final da idade média, “a purificacdo interior que
cada fiel teria a obrigacdo de operar em si para que o mundo cristdo fosse
rejuvenescido”®, e que a partir de Lutero, a palavra Reforma passou a designar a

“renovacio da igreja iniciada em 1517 fora de Roma, e mesmo contra ela”?®.

Para entendermos melhor a importéncia da Reforma Protestante, devemos refletir
acerca do poder e da influéncia da instituicéo crista, a Igreja Catolica Apostélica Romana.
A Igreja Catolica era a instituicdo mais influente em toda era medieval, controlava toda
estrutura da sociedade desde a organizacgdo social, politica e econémica. De acordo com
Guerreiro (2018), a Igreja consolidou sua influéncia e difundiu o cristianismo. A

consolidacdo dessa mensagem serviu como instrumento unificador de uma sociedade

23 “Enfim, no dia 27 de setembro de 1540, foi dada a aprovagio papal a nova ordem pela bula Regimini.
A411ffanfl. Ecc/esfae”. (Sebe, 1982, p. 34).

24 Oliveira, Josemar Machado de. Recortes e perspectivas sobre a histdria moderna / Josemar Machado
de Oliveira, Patricia M. S. Merlo. - Vitéria: Universidade Federal do Espirito Santo, Secretaria de Ensino
a Distéancia, 2015. P. 25.

25 Delumeau, Jean. Nascimento e Afirmacdo Da Reforma/ Jean Delumeau; traducéo de Jodo Pedro Mendes,
-- S8o Paulo; pioneira, 1989. — (Biblioteca Pioneira de ciéncias sociais, Historia. Série “Nova Clio”; 30). P.
XVIII.

26 |dem, p. XVIIL.
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hierarquizada e “tri funcional”?’, dividida em clérigos, nobres-combatentes e 0s servos

trabalhadores, deste modo, a Igreja passou a controlar todos os aspectos da vida medieval.

No que tange aos aspectos culturais, podemos destacar que eram poucos 0s que
sabiam ler e escrever e, quem tinha 0 acesso e 0 monopélio dos livros eram 0s setores
eclesiasticos, isto €, a Igreja. Todo esse poder e influéncia perdurou por muito tempo e s6
veio a sentir os ventos de mudanca com uma série de fatores que culminaram na segunda
divisdo da cristandade, isto é, com a Reforma Protestante, assim como o ressurgimento

das cidades, do comércio e das moedas.

Ha diversos fatores que podemos destacar para tentarmos entender os motivos que
levaram Reforma Protestante lograr éxito em relacdo a outros movimentos com carater
reformista, pois antes do movimento de contestacéo e insatisfacdo de Lutero em relagéo
a Igreja Catolica, houve outros movimentos que se levantaram contra a instituicdo

Catolica. Franco Junior (2001) destaca:

O Protestantismo, do seu lado, foi em Gltima anélise apenas uma heresia?®* que
deu certo. Isto é, foi o resultado de um processo bem anterior, que na ldade
Média tinha gerado diversas heresias, varias praticas religiosas laicas, algumas
criticas a um certo formalismo catolico. Nesse clima, a crise religiosa do seculo
X1V comprovou ser inviavel para a Igreja satisfazer aquela espiritualidade*
mais ardente, mais angustiada, mais interiorizada. Foi exatamente nesse espaco
que se colocaria o Protestantismo. E sem possibilidade de ser sufocado pela
ortodoxia catdlica (ao contrario do que ocorrera com as heresias medievais),
por ele atender as necessidades profundas decorrentes das transformacdes
socioculturais verificadas desde os Gltimos tempos da Idade Média?°.

Antes da Reforma Protestante com o monge Martinho Lutero, em 1517, houve
outros movimentos que contestaram as praticas e 0s abusos cometidos pela Igreja
Catolica. Nesse sentido, podemos destacar figuras como John Wycliffe®® e Jodo Huss®!.
O inglés Wycliffe, desde o século XIV, ja havia levantado varias questfes que iam de
encontro com as doutrinas e formalidades Catolica, defendeu o retorno a Igreja Primitiva

e a pobreza, também protestou contra os vicios dos padres e contra o sistema eclesiastico.

No século XV, Jodo Huss difundia a ideia do sacerddcio universal dos crentes,

essa mensagem defendia a ideia de que qualquer pessoa poderia se comunicar com Deus

27 Guerreiro, Mayara Stival. A Modernidade Ocidental e suas conquistas. 2018, p. 7.

2 De acordo com Franco Janior (2001), o termo heresia é “um desvio dogmético que colocava em perigo
a unidade da fé”. 2001, P. 91.

2 Franco JUnior, Hilario. A Idade Média: nascimento do ocidente. 22 ed., Sdo Paulo, Editora Brasiliense,
2001, p. 216.

%0 John Wycliffe, considerado como precursor da Reforma Protestante. (Oliveira; Merlo, 2015, p. 27)

%1 Jodo Huss, professor da Universidade de Praga, era queimado por heresia a mando da Igreja Romana e
com o consentimento do imperador Sigismundo no Concilio de Constanca. (Faller, 2019, p.10)
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sem que houvesse uma mediacdo sacramental eclesiastica. Esses movimentos que
precederam a Reforma Protestante, foram reprimidos e tiveram alguns de seus lideres
mortos, como foi o caso de Jodo Huss, que foi queimado por pregar “heresias” a mando

da Igreja Romana e com o consentimento do imperador Sigismundo. (Faller, 2019, p.10)

Tais movimentos ressaltam um sentimento de descontentamento contra a Igreja
Romana, protestavam contra o distanciamento da vida cristd e da mensagem de Jesus.
Estes que por sua vez deveriam pregar a mensagem do seu cristo e viver uma vida simples
longe dos vicios terrenos, agora tinham se tornado grandes homens politicos e abastados

de bens que maculavam o poder sacerdotal como filhos infiéis. Assim destaca Huss:

Os padres que vivem no vicio, seja ele de que espécie for, maculam o poder
sacerdotal, e como filhos infiéis pensam falsamente a respeito dos sacramentos
da Igreja, das chaves, das funcdes, das censuras, dos costumes, das ceriménias,
das coisas santas da Igreja, do culto das reliquias, das indulgéncias, das ordens.
Ninguém é representante de Cristo ou de Pedro, se ndo imitar igualmente seus
costumes®?,

Diante disso, podemos perceber que houve outros movimentos que precederam
Lutero, que, contudo, ndo logram éxito. Entdo, quais motivos podemos destacar que
levaram a reforma feita por Lutero causar grande efervescéncia no seu tempo? O
historiador Delumeau (1989), apresenta um contexto marcado por medo e inseguranca no

que tange a salvacdo e consequentemente a “fuga” do inferno. Para tal, destaca:

Se tantas pessoas, de niveis culturais e econdmicos diferentes, optaram pela
Reforma, foi por esta ter sido em primeiro lugar uma resposta religiosa a uma
grande angustia coletiva. A guerra dos Cem Anos, a Peste Negra, numerosas
crises, a loucura de Carlos 1V, o Grande Cisma que se prolongou durante trinta
e nove anos ante a estupefacdo indignada do mundo cristdo, as guerras das
Duas Rosas, as guerras hussitas, o desaire do grande Estado borguinhdo com a
morte tragica de Carlos o Temerario, a ameaca turca crescente contra a qual se
pdem a rezar todos os dias recitando o Angelus: tantos acontecimentos que
abalaram e desorientaram os espiritos. A individuos e sociedades pesaram as
consciéncias e se sentiram culpados. S6 o pecado pode explicar tantas
desgracas®,

Somado a esse clima de inseguranca, nos ultimos anos do seculo XV, espalhou-
se a “crenga que depois do Grande Cisma, ninguém tinha entrado no paraiso”3*. Temas
como o juizo final, o inferno e a morte ganharam espagco em uma sociedade marcada pelo

medo e angustia coletiva diante de tantos acontecimentos. Delumeau (1998), ressalta que

82 Cf. Aguiar, Thiago Borges de. Jan Hus: as cartas de um educador e seu legado imortal. 2010. 305 f. Tese
(Doutorado em Educacdo) — Faculdade de Educacdo, Universidade de S&o Paulo, Sao Paulo, 2010.

% Delumeau, 1989, p. 60.

34 1dem, 1989, p. 61.
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os fiéis comecaram a se questionar com angustia se haveria um modo de escapar dos

tormentos eternos do inferno.

Lindberg (2017), explica que a Igreja e os tedlogos desenvolveram uma série de
praticas e exercicios que ajudavam evitar o inferno. No entanto, ao tentar promover um
clima que condicionasse a seguranca, se potencializou a inseguran¢a humana gquanto a
salvacdo de suas almas. Por conta da inseguranca, a maioria das pessoas se agarravam na
esperanca de obtencédo de salvacao, seja ela através de qualquer meio que Ihes ajudasse a
conseguir um “pedago” no céu. “Ossos de santos e outras reliquias eram avidamente
coletados e venerados, com a convic¢do de sua eficacia em reduzir sentencas ao

purgatorio”™®.

Portanto, € possivel percebermos que esse contexto marcado por uma angustia
coletiva, pelo medo do juizo final e do inferno, contribuiu para que a reforma realizada
por Lutero ganhasse forca e promovesse a esperanga que as pessoas precisavam. Diante
disso, a Reforma Protestante supriu as necessidades teoldgicas que tanto careciam as
pessoas desse tempo. No entanto, 0 movimento iniciado por Lutero estava centrado em

sua ansiedade e angustia individual acerca de sua salvagdo. Lindberg (2017), destaca:

O movimento reformador de Lutero ndo foi iniciado pela indignacéo justa e
moral de um Savonarola ou um Erasmo dirigido contra supersticGes percebidas
ou contra a corrupcao do papado renascentista. O movimento de Lutero estava
enraizado em sua prépria ansiedade pessoal sobre a salvagdo: uma ansiedade
que, se a resposta popular a ele serve de qualquer indicativo, foi disseminada
por toda a Europa. Essa ansiedade foi um efeito da crise do fim do periodo
medieval j& esbogado, mas sua raiz residia na incerteza da salvacdo pregada na
mensagem da Igreja®.

Essa tensdo espiritual experimentada por Lutero evidenciava o sentimento de
varias pessoas desse periodo, a angustia e 0 medo da perca de sua salvacdo. Podemos
destacar um outro fator que contribuiu com a insatisfacdo de Lutero com a Igreja Romana,
isto é, a venda das indulgéncias. Essa préatica consistia na absolvigdo da punicéo de algum

pecado cometido logo ap6s de um perddo sacramental. (Guerreiro, 2018, p. 11)

Mediante um profundo estudo da Biblia e de seu descontentamento contra a Igreja
Romana, Lutero teve a convicgdo de que ndo € so possivel “vencer a crise da vida humana

lutando para alcangar a segurancga a partir do que fazemos, mas pela certeza de que Deus

% Lindberg, Carter Histdria da reforma / Carter Lindberg; traducéo Elissamai Bauleo. — 1. ed. — Rio de
Janeiro: Thomas Nelson Brasil, 2017, p. 97.
% 1dem, 2017, p. 100.
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nos aceita a despeito do que fazemos™3’. Esse pensamento rompe com a desesperanca e

impulsiona 0 movimento reformista e a justificacao pela fe.

Lutero nunca se cansava de proclamar que o fardo da prova para salvacéo jaz
ndo sob as obras de alguém, mas sobre a acdo de Deus. Essa convicgdo o
libertou do que chamava de “monstro da incerteza”, isto €, aquilo que deixava
as consciéncias em ddvida sobre a salvacdo. Para Lutero, teologia é algo certo
quando “tira a énfase de nés mesmos e nos coloca fora de nossos limites
pessoais, de modo que ndo dependemos da prépria forca, consciéncia,
experiéncia, pessoa ou obra, mas dependemos daquilo que esta fora de nds,
isto ¢, da promessa e verdade de Deus, que ndo nos deixam enganados” (LW,
26, p. 386-7)%,

Com o advento dessa mensagem transformadora, “o colapso da irmandade
universal-catolica era iminente e daria origem a uma “nova” fé, a qual se atribuia o valor

de reformada”®,

Essa fé estava fundamentada nos seguintes principios: “Sola fide (somente a fé);
Sola scriptura (somente a Escritura); Solus Christus (somente Cristo); Sola gratia
(somente a graga); Soli Deo gloria (gléria somente a Deus)*?”. Se de um lado tinhamos
parcelas da igreja exercendo a pratica da venda de indulgéncias para lidar com a questéo
do perddo e da salvacdo, de outro, tinhamos agora uma mensagem que rompia com 0
medo, com a inseguranca e promovia uma esperanca de salvacdo mediante a graca de

Deus, onde o “justo viveria pela &7,

Essa mensagem ganhou forga e desestabilizou os alicerces da Igreja Romana e
condicionou grandes mudancas sociais, politicas, econdmicas e religiosas. Essas
pregacOes foram tdo contundentes que dividiu a Europa entre Catolicos e Protestantes.
Com o avanco do protestantismo fundamentados em principios como a infalibilidade da
Biblia e tendo-a como o guia da fé crista, se abriu a possibilidade para que cada individuo
“tivesse a oportunidade de investigar e questionar o papel dos sacerdotes e autoridades

no contexto da vida cotidiana”*2.

37 Idem, 2017, p. 105.

38 |dem, 2017, p. 105-106.

% QOliveira, Josemar Machado de. Recortes e perspectivas sobre a histéria moderna / Josemar Machado
de Oliveira, Patricia M. S. Merlo. - Vitéria: Universidade Federal do Espirito Santo, Secretaria de Ensino
a Distancia, 2015. P. 30.

40 |dem, 2015, p. 32.

41 Essa expressdo comumente usada por Lutero diz respeito a uma passagem biblica que se encontra no
livro de Romanos 1:17. “Esta boa-nova nos diz que o homem s6 pode ser justo diante de Deus através da
fé, de fato, a justica de Deus, do principio ao fim ¢é pela fé. Tal como a Escritura afirma: “O justo vivera
por f¢”.

42 |dem, 2015, p. 30.
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Por fim, vale destacar que esse movimento ajudou a “ruir, cada vez mais as
tradigdes, o controle da Igreja, os pensamentos, costumes, antigos dilemas e pressupostos
0s quais ninguém presumiu que poderiam ser questionados e muito menos mudados™*3.
Oliveira (2015), destaca que as causas desse evento de grande relevancia que desencadeou
inimeras mudancas da sociedade do século XV e séculos seguintes, possui varias causas
inter-relacionadas, e nenhuma por si s6, pode dar conta de explicar por completo esse

movimento.

Desde camponeses pobres, comerciantes avidos pelo lucro, condenado pela
Igreja Catolica, intelectuais avidos por uma nova teologia, mais proxima dos
ideais humanistas, até nobres e principes ansiosos por verem-se livres dos
tributos de Roma, todos poderiam ver na Reforma Protestante um motivo para
aceitacdo, ante suas proprias necessidades**,

E certo que as causas desse movimento s3o inlmeras e valem a pena serem
pesquisadas com mais profundidade. Mas ndo podemos esquecer que esse movimento
também é de grande importancia para a compreensdo do desenrolar desta pesquisa, pois
a partir desse movimento, a Igreja Romana ndo ficou estdtica e buscou promover
mudancas e elaborar acdes estratégicas com a finalidade de resguardar o seu poder e
reiterar seus dogmas e principios. Esse movimento de reacdo da Igreja ficou conhecido
como Contrarreforma ou Reforma Catdlica como alguns pesquisadores apontam. Que

sera discutido no tdpico seguinte.

1.3. Contrarreforma, Companhia de Jesus sob a ordem de Deus e a servico de sua
Majestade

O termo Contrarreforma € muito discutido na historiografia. Delumeau (1989),
aponta que esse termo pode ser utilizado, porém em um sentido muito limitado, contudo
preciso, sendo usado, portanto, para designar manifestacbes resolutamente
antiprotestantes do catolicismo em via de renovacdo, nos séculos XVI e XVII. Essa
contraofensiva catdlica realmente existiu e, portanto o termo pode ser utilizado, mas com
fronteiras muito limitadas, pois ndo podemos caracterizar esse movimento como uma
simples contraofensiva contra protestantes, pois esse movimento foi maior e mais

profundo do que estamos habituados a conceber.

43 Guerreiro, 2018, p. 11.
4 QOliveira, 2015, p. 31.
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Ja Daniel-Rops (1999), destaca que esse termo € muito usual, porém erréneo, pois
a “Contrarreforma” em sua visio ndo comecou com o Concilio de Trento*®, mas que €
anterior “a explosdo de Wittenberg tanto nas suas origens como nas suas realiza¢des”*®.
Destaca ainda que o Concilio de Trento ndo fara mais do que responder as questdes que
ja vinham se formulando havia pelo menos um século. E certo que esses termos sio palco
para grandes discussfes, no entanto, podemos concebé-los nesses dois aspectos:
Contrarreforma e Reforma Catolica. Sendo o primeiro compreendido como um esforco
da Igreja Romana em se reorganizar e lutar contra o avanco do protestantismo. Oliveira
(2015), destaca que essa reacdo ocorreu tanto no plano dogmatico quanto no politico-

militar.

Ja a Reforma Catolica se revelou na preocupacdo de corrigir erros internos do
catolicismo que ja vinha sendo pensado antes mesmo da “explosdo” protestante, mas que
ganhou um motivo a mais para sua reforma interna mediante as criticas dos protestantes
e de outros grupos*’. Sebe (1982), caracteriza a Reforma Catdlica como um movimento
que nasceu dentro do proprio cristianismo, buscando o ordenamento e o equilibrio
perdidos. Oliveira (2015), sinaliza que essas movimentacfes da Igreja Romana se
manifestaram de diferentes formas, como uma rica espiritualidade mistica tendo como

seus representantes Teresa de Avila e Jodo da Cruz.

Para além do misticismo, podemos destacar que dentro desse quadro de
revitalizagdo Catolica houve o surgimento de varias ordens religiosas. Uma dessas ordens
sera de fundamental importancia para o transcurso dessa pesquisa, isto é, a criacdo da
Sociedade de Jesus ou como comumente a conhecemos, Companhia de Jesus. Essa ordem
religiosa foi fundada pelo espanhol Inacio de Loyola (1491-1556) e oficializada pelo Papa
Paulo 11l mediante a bula Regimi Militantis Ecclesiae, em 1540%. Inacio de Loyola

acompanhado por um grupo de seguidores fiéis, fundaram uma das ordens religiosas mais

4545 Concilio de Trento foi uma reunido da Igreja Romana (Igreja Catolica Apostélica Romana) dividida
em trés séries de sessdes entre 1545 e 1563. Seus decretos rejeitaram explicitamente as doutrinas
protestantes e oficializaram o tomismo (a teologia de Tomas de Aquino), a Vulgata Latina e os livros
denominados apécrifos. Outros instrumentos da Contrarreforma foram o Indice de Livros Proibidos (Index
Librorum Prohibitorum, 1559) e a Inquisicdo, especialmente em suas versfes espanhola e romana.
(Oliveira, 2015, p. 44)

46 Daniel-Rops, Henri, 1 90 1-1965. A Igreja da Renascenca e da Reforma | Daniel-Rops; tradugéo de
Emérico da Gama.-S&o Paulo: Quadrante, 199, p. 7.

47 Oliveira, 2015, p. 43.

48 Sebe, José Carlos. Os Jesuitas. 1982, p. 8.
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conhecidas no mundo, a Companhia de Jesus. Todos estes seguidores fieis estavam

desejosos de levar a bandeira de Cristo e lutar pela conquista e salvacao de almas.

Kist (2008), destaca que estes grupos antes de se unirem em um mesmo objetivo,
passaram por uma experiéncia espiritual conduzida por um método pautado na
experiéncia de oragdo de Inécio e, que foi transformado em um manual de oracédo e de
discernimento para todos os seguidores da ordem. Neste manual ha uma meditacdo de
oragao intitulada “contemplacao das duas bandeiras” onde cada orante deve escolher qual
reino seguir apos contemplar os reinos espirituais que governam a Terra, isto é, o reino
de Cristo e o reino de Lducifer, sendo convidado a escolher pela defesa e propagacéo de
um deles. Diante disso, Kist (2008) ressalta:

O jesuita, como foi denominado o membro da Companhia de Jesus, era alguém
que optava incondicionalmente pela bandeira de Cristo e que se dispunha a
entregar-se inteiramente pela conquista de almas para o reino dele, colocando
esse comprometimento acima mesmo de sua vida. Morrer pelo reino de Cristo,
entregar a vida pela salvacdo das almas e lutar pela vitdria do bem sobre o mal
era gloria que os inacianos buscavam®.

Inacianos, Loyolanos ou Jesuitas como eram conhecidos, compartilhavam
propositos estruturados de acdo comum. Prestaram grandes servigos a Igreja e aos Estados
Ibéricos durante a modernidade. “Seus principais campos de atuagao foram no Oriente,
de forma objetiva na Asia e na América, particularmente no Brasil”®, Embora tenham
atuado na América espanhola, o trabalho missionario obteve grandes resultados na

América portuguesa.

A estrutura da Companhia de Jesus era militar e estava centrada em valores
hierarquicos sélidos, pois a obediéncia era uma das virtudes mais prestigiadas dentro da
ordem e era difundida como caracteristica principal dos jesuitas. Obedecer ao papa € a
figura de seus superiores significava a plena manifestacdo da vontade Cristo e isso dava

certeza aos seus integrantes que estavam entregues aos cuidados e a protecao de Deus.

A Companhia de Jesus logo se espalhou pela Europa, Africa, Asia e América e o
cuidado com a selecdo de seus integrantes era uma recomendacdo direta de Inacio de
Loyola, “pedindo rigor na sele¢iio dos que pediam o ingresso na ordem’. Sebe (1982),

aponta que desde sua fundacdo até a morte de Inacio de Loyola, a Companhia teve

49 Kist, Luis. Os Jesuitas no comeco do Brasil, guiados pela fé e regidos pela col6nia. 2008, p. 24.
%0 Sebe, 1982, p. 8.
51 Kist, 2008, p. 25.
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provincias, mais de quatro mil membros e cem domicilios. Nesse mesmo sentido, Sebe

(1982), destaca a definicdo dos objetivos jesuiticos:

A definicdo da Companhia de Jesus foi dada na propria Férmula do Instituto,
incluida na bula de aprovagdo. “Qualquer um que, na nossa Companhia, que
desejamos seja assinalada com o nome de Jesus, quiser militar como soldado
de Deus, debaixo da bandeira da cruz e servir ao Gnico senhor e a0 Romano
Pontifice, Vigario seu na terra, depois de fazer o voto solene de castidade
perpétua, assente comigo que € membro de uma Companhia, sobretudo
fundada para, de um modo principal, procurar o proveito das almas, na vida e
doutrina cristd, propagar a fé, pela publica pregacdo e ministério da palavra de
Deus, pelos exercicios espirituais e obras de caridade, e, nomeadamente,
ensinar aos meninos rudes as verdades do cristianismo, e consolar
espiritualmente os fiéis no tribunal da confisséo; e tratar de ter sempre diante
dos olhos primeiro a Deus”.

Uma das caracteristicas mais marcantes da Companhia é a sua ambivaléncia, pois
de um lado apresenta o ideal moderno de misséo, na tentativa de ganhar individuos por
intermédio da conversdo do coracdo e o tipo de vida com o qual os jesuitas deveriam
levar, isto €, ndo se deixar dominar por curiosidades mundanas, viajar sempre a pé, em
siléncio, ocupar seus pensamentos e suas falas com coisas sobrenaturais e obviamente,

“evitar o contato com mulheres”®.

Essas caracteristicas acima sdo proprias da época moderna. Contudo, nesses
homens ha uma significativa ambiguidade, pois se de um lado apresentam ideais
modernos caracteristicos do seu presente, por outro lado apresentam um ideal cruzadista
caracteristico da idade média “expresso no desejo de irem a Jerusalém combater os

infiéis™** e levar a palavra de Deus.

Outra caracteristica sobre a Companhia de Jesus que vale a pena ser ressaltada diz
respeito a vida ascética, reta e simples. A exaltacdo da pobreza enquanto ideal humano
estava pautado na pobreza pessoal, levando uma vida simples e dedicada ao ensino. O
voto de pobreza deve ser entendido enquanto um voto pessoal, pois “era necessario que
0 grupo possuisse renda e bens a fim de unir estudantes e forméa-los para custeio dos
escolasticos™®, as oragBes deveriam ser realizadas de maneira particular, sem os rituais,

pois a preocupacao primeira deveria ser com o cuidado dos pobres e dos doentes.

52 Sebe, 1982, p. 36-37.

53 Carvalho, Roberta Lob3o. CRONICA E HISTORIA: a Companhia de Jesus e a construcéo da histéria
do Maranhdo (1698-1759) / Roberta Lobdo Carvalho. — 2012, p. 52.

5 |dem, p. 52.

%5 |dem, p. 52.
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No final do século XVI a Companhia de Jesus ja havia se espalhado pela Europa,
Africa, Asia e América. Isso revela a principal caracteristica da Companhia, a miss3o.
Pois, a misséo esta intimamente ligada a total obediéncia ao papa e a aceitacdo de ser
enviado a qualquer parte para levar a “bandeira de Cristo” e por consequéncia “salvar
almas para o reino de Deus”. Esse ideal de se espalhar pelo mundo e propagar a fé esta

descrito nas Constituiciones, desde o inicio da ordem:

Serd nossa obrigacdo executar sem tergiversages nem desculpas,
imediatamente e desde que esteja em nosso poder, tudo o que Sua Santidade
nos ordenar para o0 bem das almas ou a propagacdo da fé, quer ele nos envie
junto a turcos, ao novo mundo, junto aos Luteranos ou quaisquer outros fiéis

ou infiéis [...]. Esse voto pode nos dispersar em diversas partes do mundo®®.
Carvalho (2012), destaca que a ideia primeira dos Jesuitas era ir para a Palestina
a fim de converter os mulgumanos e ter o seu possivel martirio. Contudo, a primeira
missdo realizada pelos inacianos foi junto das Indias, “para onde foram enviados
Francisco Xavier e o portugués Simé&o Rodrigues; mais tarde, Pedro Fabro foi enviado ao

mundo basco e entre os hereges da Europa germanica™’.

Diante disso, é possivel verificar a disposicdo dos Jesuitas sob esse ideal
missionario de difusdo da fé. No entanto, este trabalho concentra sua atencéo na atuacéo
Jesuitica na América portuguesa, portanto, cabe destacar como essa ordem religiosa se

aliou ao Estado portugués buscando concretizar seus interesses particulares.

Como foi possivel observar até 0 momento, a Igreja Catélica passou por uma série
revitalizacdes que sdo decorrentes de diversos fatores, tais como combater o avangco do
protestantismo e até mesmo seu ideal de renovagao pela auséncia de “moralidade do alto

clero”8,

A lIgreja Catolica em Portugal também passava por seu periodo de turbuléncia,
passava por uma crise institucional e sacerdotal®®. Essa crise so foi resolvida com a

chegada das ordens religiosas modernas, como destaca Célia Tavares:

Até meados do século XVI, o quadro descrito para o século anterior parece ter
se perpetuado. Somente com a chegada das ordens religiosas modernas,
herdeiras da Devotio Moderna - os teatinos, os barnabitas, as ursulinas, entre
outras, e, especialmente, a Companhia de Jesus - e com as repercussdes do

% Constituiciones Inacianas, Apud. Lacouture, Os Jesuitas..., p.110

57 Carvalho, 2012, p. 53.

58 |dem, p. 53.

59 Essa crise sacerdotal em Portugal se caracterizava na crise de vocagdo dos padres, afastamento de suas
paroquias, bispos pouco atuantes, fraco trabalho de evangelizacdo entre os fiéis. Caracterizando o clero
secular, deste modo, por uma acéo pastoral rudimentar com uma formagao limitada. (Tavares, 1995, p. 29)
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Concilio de Trento, pode-se detectar uma tendéncia a alteragdo desse cenario,
cujas transformac@es iriam se desenvolver lentamente, ao longo dos séculos
XVII e XV,

Os jesuitas e a Coroa portuguesa foram grandes parceiros no processo de
colonizagdo da America portuguesa. No entanto, vale ressaltar que o rei lusitano dispunha
do Padroado que de acordo com o Dicionério do Brasil Colonial este era o:

regime cuja origem remonta a ldade Média, pelo qual a Igreja instituia o
individuo ou instituigdo como padroeiro de um certo territério, a fim de que ali
fosse promovida a manutengao e propagacao da fé cristd. Em troca, o padroeiro
recebia privilégios, como a coleta de dizimos e a prerrogativa de indicar
religiosos para a funcéo eclesiastica®.

De acordo com Hoornaert (1984), a concessdo a Coroa portuguesa do Padroado
estava alicercada na prerrogativa do fato de o rei ser o Grao-mestre de trés tradicionais
ordens militares e religiosas de Portugal: a Ordem de Cristo®, considerada a mais
importante, a de Sao Tiago da Espada e a de S&o Bento, a partir de 1551.

Esse direito foi cedido pelo papa ao rei portugués com a responsabilidade de
promover a organizagdo da Igreja nas terras “descobertas”. O Estado portugués ainda
dispunha de outros instrumentos para controlar a Igreja, tais como, “Mesa da Consciéncia
e Ordens", que procedia as nomeacdes eclesiasticas, e o Conselho Ultramarino, que dava

pareceres em questdes de direito colonial®,

Diante do exposto, foi possivel verificar a alianca entre os Jesuitas e a Coroa
Portuguesa, que embora tivessem propositos distintos, ambos somaram forcas para o
empreendimento colonial, deste modo, seguindo as ordens de Deus para a difusdo e
propagacao da fé catdlica e a servico da Coroa que tinha interesses sociais, politicos,

econdmico e religiosos.

60 Tavares, Célia Cristina da silva. ENTRE A CRUZ E A ESPADA: Jesuitas e a América Portuguesa.
1995, p. 30.

®1V/ainfas, Ronaldo (org.). Dicionario do Brasil Colonial (1500-1808). Ed. Objetiva: Rio de Janeiro, 2001,
p. 466.

62 A Ordem de Cristo era herdeira dos Templéarios e gozava de grande influéncia (Hoornaert, 1984, p. 12).
% Hoornaert, 1984, p. 12.
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CAPITULO 2: COMPANHIA DE JESUS E A ESTRUTURA PARA OBRA DE
CONVERSAO NO BRASIL

2.1. Quadros organizatorios da Igreja Catolica no Brasil

A modernidade foi um periodo de grande efervescéncia e transformacéo politica,
econdmica, social, artistica e religiosa. Nesse contexto, conhecimentos técnicos,
conquistas ultramarinas, intensa atividade comercial e a colonizacdo exemplificam a
mudanca da nova mentalidade portuguesa. Essa nova maneira de pensar estava
circunscrita nos moldes cristas. Sebe (1982), destaca que o catolicismo de Portugal foi o

“cimento ideolégico da unido do Estado”®.

Diante disso, entenderemos o processo de unido entre o Estado Portugués e a
Companhia de Jesus e 0s processos que desembocaram tanto na revitalizagédo da Igreja,
quanto no Estado portugués e na sistematiza¢do da colonizacéo e cristianizacdo de suas
possessdes ultramarinas. Durante o século XVI, a vida cristd portuguesa também foi
afetada pela crise religiosa que atingiu a Igreja catolica. Essa crise pode ser identificada
através dos problemas com o baixo nivel moral do alto clero, a ignorancia doutrinaria.
Embora Portugal desfrutasse de uma cultura religiosa apreciavel, ndo possuiam grandes

exemplos e revitalizacbes doutrinarias reformadas.

Sebe (1982), destaca que a regido da Peninsula Ibérica se comparada as demais
regides europeias, mostrou-se mais incisiva como defensora do Catolicismo. Sendo um
“baluarte e defensora do catolicismo tridentino”®®. Deste modo, a religi&o acabou por se
tornar uma ““seiva que motivou a a¢do apostoélica e serviu de justificativa para os impulsos

colonizadores”,

A alianca entre o Estado Portugués foi efetivo por varios fatores, como
verificamos, Portugal conservava uma cultura religiosa muito apreciavel, mas que,
contudo, precisava de expoentes contemporaneos de renome para fortalecer sua fé
reformada mediante a reforma catolica tridentina. Para além do exposto, devemos lembrar
que o rei portugués na época, Dom Jodo I, tinha a pretensédo de fortalecer a fé catdlica e

de renovar o pensamento religioso as novas formas de pensar da modernidade.

Dom Joéo Il esteve cercado de pessoas religiosas: sua mulher, Dona Catarina,

neta dos reis Catolicos, irma de Carlos V e cunhada do Cardeal D. Henrique. Pessoas

64 Sebe, José Carlos. Os Jesuitas. 1982, p. 46.
8 |dem, p. 47.
% |dem, p. 47.
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intimamente ligadas a0 momento em que Portugal pensava e arquitetava uma

reelaboragdo catolica.

Os esforcos do Estado Portugués para transformar e fortalecer a fé catdlica
somavam-se a0 mesmo ideal da corte do papa Paulo Ill, que se apresentavam como
defensores do cristianismo. Deste modo, os ideais catolicos serviram de leito para as

politicas expansionistas portuguesa.

Esse processo de revitalizacdo da vida politico-religiosa de Portugal durante o
século XVI, ficou marcada pela restauracdo das antigas praticas, 0 apoio as novas ordens,
uma concisa propaganda da vocagdo messianica portuguesa, o zelo pela ortodoxia e o
crescimento da atividade pastoral dos bispos (Sebe, 1982, p. 49). Neste sentido, esse
processo de renovacdo da fé portuguesa consistiu nas seguintes questfes destacadas por
Sebe (1982):

As camadas dirigentes, principalmente o clero, trataram de transmitir ao povo
0s novos rumos do catolicismo. Uma intensa atividade religiosa imp6s a
revisdo do conteldo doutrinario, a constancia aos Sacramentos e as praticas
devotas. Ainda que ndo se atingisse a perfei¢do religiosa, a obra evangelizadora
das massas empreendida pelo frei Luiz de Granada e Bartolomeu dos Martires
surtiu um efeito espantoso®’.

Esses novos rumos do catolicismo portugués devem-se muito ao monarca Dom
Jodo 11 que foi um grande incentivador das reformas do catolicismo no Estado lusitano.
A Igreja temia o fato de perderem mais almas para o crescente avanco do Protestantismo,
entdo, o padre jesuita Francisco Soares procurou tracar, com base no Direito Natural, 0s
novos fundamentos que iriam nortear as instituicdes politica e econbmica que se

organizavam.

A relacdo da Igreja com os novos moldes econdmicos da modernidade partiu do
principio de ndo contrariar 0 mundo econémico e 0 seu carater empresarial, mas nao
pretendia que 0 novo espirito e a nova mentalidade social escapassem de seu dominio. A
Igreja anunciava que esse espirito de renovagéo da fé catélica era um dever universal, isto
é, todos devem se empenhar na reorganizacdo do cristianismo. Ou seja, essa Missao
tridentina universal de renovagdo ndo estava restrita somente aos setores eclesiasticos,
mas era também uma missdo dos chefes politicos que deveriam difundi-la e os demais

grupos sociais também.

67 Sebe, 1982, p.50.
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A expansao econdmica se fez aliada a religiosa como sinaliza Sebe (1982), “se a
época mercantilista marcou uma universalizagdo econdmica, aproximando mundos e
homens, serviria o capitalismo comercial para difundir a cultura cristd que o abrigara”®,
O cenério estava feito, o papado e o reino portugués estavam unidos. Unidos pela fé, pela
cultura e por interesses econdmicos. Tanto o Estado portugués quanto a Igreja foram se
moldando na elaboracéo de uma nova ética econdmica e religiosa. Como vimos o império
portugués uniu forgas com a Igreja e dessa unido resultou no fortalecimento de ambos os

lados.

Sob o governo de D. Jodo 111 definiram-se o Império portugués e o Império
da Fé. Fé e Império, aspectos complementares de uma ética de dominacao
comum: Portugal se fez forte pela religido, e, em contrapartida, o catolicismo
recrudesceu em Portugal®®.

Diante de todo esse quadro explicativo sobre a unido do Estado portugués e a
Igreja Catolica, temos que entender essa alianga em sua pratica na colonizacdo da
Ameérica portuguesa, centro de nossa atencao. Compreender as formas de dominacao e

colonizacdo que se deram neste territorio.

Em 1549, os jesuitas desembarcaram no Brasil a pedido de Dom Jodo Ill, que
enxergava neles um instrumento para cumprir o encargo de conversdo dos indigenas e
promover o0 avango da colonizacdo. Nesta alianca entre Estado e Igreja, a coroa
portuguesa em troca dos servicos prestados pela Igreja na conversdao dos indigenas
pagava-lhes um determinado “soldo em dinheiros ou mantimentos”’® cumprindo a tarefa

de sustentar os jesuitas no Brasil.

Em decorréncia disso, o jesuita, no Brasil, além de membro de uma ordem
religiosa, era um operdrio do rei portugués: como operario do rei, tinha a
funcdo de civilizar e catequizar indios; como jesuita, era um “guerreiro de
Cristo”, com a missdo de conquistar almas para o reino do Deus que anunciava.
Para o pensamento da época, os dois papéis facilmente se complementavam™.

Os jesuitas chegaram ao Brasil liderados pelo padre Manoel da Nébrega, a bordo

da armada de Tomé de Sousa’. Os primeiros jesuitas a pisarem na América portuguesa

8 |dem, p. 51.

% Idem, p. 54.

0 Kist, 2008, p. 26.

L Idem, p. 26.

720 primeiro governador geral do Brasil foi o fidalgo Tomé de Sousa, cujo mandato se estendeu de 1549
até 1554. Ao assumir o cargo de governador, Tomé de Sousa recebeu um regimento que se trata de um
documento que continha todas as diretrizes politicas, juridicas e administrativa para o funcionamento do
governo-geral do Brasil. Neste documento, o rei afirmava o compromisso de povoamento das terras do
Brasil para 0 aumento da fé catélica. Reiterava a importancia da catequizacdo dos indigenas para o
alargamento das fronteiras da santa fé. A suma deste documento evidenciava uma caracteristica rei de
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foram “os padres Leonardo Nunes, Antonio Pires e Jodo de Azpicueta Navarro,

acompanhados dos irmaos Vicente Rodrigues e Diogo Jacome”"3.

Os quadros organizatorios da Igreja catolica no Brasil tratavam de integrar o
imenso territério de forma mais eficiente possivel. Hoornaert (1982), destaca que esse
cuidado deriva da preocupacdo de integrar a colonizagdo em um movimento mais
complexo, de dimensbes econdmicas, sociais e politicas que partia da Europa, isto €, a

expansdo do sistema mundial capitalista comercial.

O mapa abaixo representa os ciclos de evangelizacdo no Brasil que culminaram

na expansao da colonizacao e da fé catolica. Figura 1 - Ciclos Missionarios
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Fonte: Hoornaert, Eduardo, A Igreja no Brasil-Colonia (1550-1800), 1982, p. 11.

De acordo com Hoornaert (1982), o processo de integracdo do Brasil pode ser
explicado mediante os quadros organizatérios da Igreja, que com o tempo foi se
modelando para alcancar cada vez mais fiéis e cristdos novos. O processo de expansao
missionaria no Brasil estava dividido em cinco ciclos de evangelizacdo: o Ciclo

Litoraneo, o Ciclo Sertanejo, o Ciclo Maranhense, o Ciclo Mineiro e o Ciclo Paulista.

assumir formalmente seu duplo papel de chefe politico e religioso, com o apoio de Roma. (Bellomo, 1996,
p.191.); (Priore, 1994, P. 9.).

73 Carvalho, Roberta Lobdo. CRONICA E HISTORIA: a Companhia de Jesus e a construgdo da
historia do Maranhao (1698-1759) / Roberta Lobdo Carvalho. — 2012. P. 55.
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Todos estes ciclos desempenharam um papel essencial para a expansao da colonizagédo

da América portuguesa.

Em relacdo a atuacédo dos religiosos no Brasil colonial e sua estrutura organizativa,
podemos destacar os colégios, residéncias e aldeamentos como centros de atuagdo
jesuitica. No entanto, antes de falarmos sobre essa estrutura organizativa dos inacianos,
vale ressaltar que assim que chegaram ao Brasil, os jesuitas estavam imbuidos de um

espirito cativante e motivador para alcancar as “almas perdidas”.

Os jesuitas estavam entusiasmados com a obra de conversdo no Brasil, pois 0s

indigenas a principio Ihes pareciam faceis de converter como detalha Kist (2008):

Essa impressdo de pureza dos indios entusiasmou 0s primeiros jesuitas que
aqui desembarcaram. Com efeito, os relatos deles sobre as primeiras
experiéncias catequéticas no Brasil estdo repletas de louvores a terra e
descri¢des de sucessos nas empreitadas de cada um dos missionarios na
conversdo. Na concepcdo deles, os indios necessitavam do socorro dos arautos
do evangelho, pois, dado que ndo conheciam 0s preceitos evangélicos e
seguiam outros pardmetros religiosos, estavam no caminho da perdigdo e da
condenacéo eterna. Esse olhar jesuitico complacente, que via os indios como
almas inocentes, imersas em costumes pecaminosos e que se condenavam ao
inferno sem o saber, vem expresso em varias passagens das cartas jesuiticas,
reveladoras de uma espécie de sentimento de compaixdo pelos nativos do
Brasil. “Quanto mayor hé a cegueira e bruteza do gentio e sua erronia, tanto se
mais avia o verdadeiro christdo apiadar a ter dele misericordia e ajudar a
remediar sua miséria” (NOBREGA, 1559b:78)™.

Os inacianos estavam tdo animados com a conversdo que até mesmo a resisténcia
dos indigenas era vista como um ato de sua ignorancia e sujei¢do ao demonio. Os jesuitas
“exaltavam a grandiosidade e nobreza de sua missdo como soldados de Cristo””®. No
entanto, esse entusiasmo ndo durou muito tempo, pois, com o tempo os religiosos

comecaram a perceber uma série de dificuldades que lhes cercavam.

Perceberam que os indigenas ndo estavam dispostos a deixarem suas crencas
ancestrais pela doutrina catdlica, como desejavam 0s jesuitas. Essa situacdo foi, com o
passar do tempo instaurando um espirito de desdnimo nos obreiros inacianos, levando-os

a questionar toda empresa catequética instalada na América portuguesa.

Em meados da década de 1550, ja eram rotineiras as manifestacdes de
desanimo nos escritos jesuiticos, e a questdo se valia a pena continuar
investindo na tentativa de converséo dos indios ocupava as reflexfes de muitos
deles. Os que defendiam a continuidade do empreendimento empenhavam-se
por encontrar razBes para justificar sua posi¢do e animar seus companheiros;

4 Kist, Lufs, 2008, p. 26.
> Idem, p. 27.
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0s que concebiam como indteis os esforgos com os indios comegaram a investir
em outros trabalhos, voltados para outras partes da populagéo colonial .

Nesse contexto, varios jesuitas abandonaram a Companhia ou chegaram a solicitar
seu regresso a Europa. Entdo, para tentar resolver essa crise, 0s jesuitas passaram a refletir
sobre suas estratégias para obra de conversao e sua atuacdo na coldnia. Esse periodo de
reflexdo levou a uma série de correspondéncias que 0s jesuitas trocavam com 0s seus
superiores na Europa. Que tratavam da reformulacdo da atuacdo missionaria com 0s

indigenas.

Kist (2008), sinaliza que essa reformulacéo se configurava a partir da constatacéo
de que a conversio dos indigenas implicava também na ‘“sua transformacdo
socioecondmica e a imposi¢do de um dia a dia regrado por parAmetros civilizatorios”’’.
Desta forma, a questéo indigena ndo ficou restrita somente a catequizacdo, mas o indigena
passou a ser englobado e envolvido em “todo o projeto colonial do Brasil, em virtude da

importancia dos indios como mao-de-obra”’8. No governo de Mem de Sa’°, os jesuitas

conseguiram 0 apoio que precisavam para a sujei¢cdo dos indigenas as leis portuguesas.

A Companhia de Jesus no Brasil passou a se estruturar em torno de trés instancias
organizativas: colégios, residéncias e aldeias. Sendo que os colégios e as residéncias ja
faziam parte da estrutura organizativa universal da Companhia. Ja os aldeamentos, da
forma como estruturados no Brasil, foram uma especificidade da atuacdo missionaria na

américa lusa, atendendo as caracteristicas proprias dos locais de atuacao.

2.1.1. Colégios

O colégio era o centro de vida de cada jesuita. O termo colégio, dentro da
Companhia assumia um conceito muito particular e que ndo pode ser confundido com as
atuais instituicdes de ensino conhecidas por este mesmo nome. Os colégios eram casas
voltadas para a formacao operaria jesuitica para atender a demanda de novos contingentes
missionarios que logo passaram a atender a “demanda por formagdo de externos a

ordem”°,

Esses colégios enquanto entidades juridicas e morais, isto €, enquanto instituigéo,

podiam possuir bens, contudo voltados para a formacéo de operarios jesuitas.

76 |dem, p. 27-28.

" 1dem, p. 28.

8 |1dem, p. 28.

® Mem de Sa assumiu como governador geral do Brasil em janeiro de 1558 — WETZEL, 1972: 36.
8 |dem, p. 33.
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Eles eram voltados, primeiramente, para a instrucdo dos candidatos para a
Companbhia, futuros jesuitas.54 Ao mesmo tempo, voltavam-se também para a
formagdo dos de fora: “se nos colégios da Companhia ndo houvesse bom
namero de escolasticos que tivessem feito a promessa, ou 0 propdsito de nela
54 ConstituicBes, n°328. 34 servir a Deus Nosso Senhor, ndo seria alheio ao
nosso Instituto (...) receber outros estudantes pobres que ndo tenham tal
decisdo” (Constitui¢des, n°338)8L,

Para que os colégios funcionassem de forma efetiva, era necessario que estes nao
dependessem unicamente de esmolas, pois, desta forma, seria insustentavel manté-los.
Era necessario, portanto, bens materiais perenes que os sustentassem e lhes assegurassem
uma autonomia econdmica. Os colégios além de espacos de formacgdo, eram grandes
centros de difusdo dos missionarios “que permaneciam ligados a eles e subordinados aos

seus superiores, mesmo ndo residindo neles”®?.

Devido a grande discussdo a respeito da sustentacdo e manutencdo desses
colégios, também conhecidos como Casa de Meninos, 0 encargo de sustentacdo das
instituicBes foi direcionado a coroa portuguesa, sendo a melhor opcéo para a Companhia

no Brasil.

No século XVI, fundou e dotou trés no Brasil: o Colégio da Baia, o Colégio do
Rio de Janeiro e o Colégio de Pernambuco.59 Fundou-os e dotou-0s em vista
da conversdo dos indios, e nos alvaras de fundacdo de cada um deles, deixa
claro que o objetivo da fundagdo era a “obrigagdo que a Coroa de meus Reinos
e Senhorios tem a conversao da gentilidade das partes do Brasil e instrugdo e
doutrina dos novamente convertidos” (D. SEBASITAO, 1564b:95)8,

Com o tempo verificou-se que a dotacdo real dos colégios no Brasil tornou-se
insuficiente, pois nem sempre as verbas era devidamente paga. Entdo, os jesuitas foram
adquirindo para os colégios propriedades rurais que por meio dos quais contemplavam o
suprimento dos gastos. Mesmo com todos esses problemas que giravam em torno da
sustentacdo dos colégios, vale ressaltar que a dotacdo real se manteve, embora com suas
dificuldades. Esses colégios tornaram-se grandes centros de onde saiam missionarios para

diversas partes e fundavam residéncias. (Kist, 2008, p. 37)

2.1.2. Residéncias
As residéncias no Brasil, diferente dos colégios, tinha a fungdo de unicamente em

virtude da conversao, para entrada dos jesuitas no campo missionario e aproxima-los das

almas que pretendiam auxiliar e socorrer. Estas residéncias de modo geral eram

81 Kist, 2008, p. 33-34.
8 |dem, p. 34.
8 Kist, 2008, p. 36-37.



40

compostas por uma casa em que os inacianos residiam e um espago para a escola de “ler

e escrever € uma igreja”4,

As residéncias s6 poderiam ser sustentadas com esmolas, diferente dos colégios
que tinham autonomia para possuir bens. Sobre os ministérios com os quais 0s jesuitas se

ocupavam nas residéncias, Kist (2008), destaca:

Quanto aos ministérios com 0s quais 0s jesuitas se ocupavam nas residéncias,
estavam as pregagdes aos portugueses e mamelucos, ouvir confissbes, andar
em missdes a engenhos e fazendas para atender espiritualmente colonos e
escravos, visitar doentes e conforta-los com sacramentos, catequizar indios e
“tudo 0 mais que se refere a0 bem dos proximos’®,

Outro fator que pode ser destacado sobre as residéncias € que anualmente elas
deveriam ser visitadas pelo provincial, com a intensdo de confortar e motivar seus
membros e muda-los quando fosse necessario. Caso o provincial ndo conseguisse realizar
a visita por algum motivo, deveria enviar um substituto para representa-lo para que
nenhuma casa ficasse sem visita, pois essas visitas eram relevantes para assegurar a

unidade provincial.

2.1.3. Aldeamentos

O padre Manoel da Nobrega elaborou um plano catequético em virtude da
necessidade de sucesso na conversdo dos indigenas, pois a primeira experiéncia de
conversao havia fracassado, em parte, por causa da “organiza¢do social dos principais
grupos indigenas”®. Pois, como detalhado anteriormente, os indigenas ndo queriam
abandonar os seus costumes ancestrais e somente as pregacfes ndo bastavam para a
conversdo dos indigenas ao cristianismo. Entdo, o plano catequético pensado pelo padre

2587

Manoel da Nobrega consistiu na criagdo de “aldeias™’ ou redugdes indigenas “onde a

populacdo de diferentes povoados nativos seria reunida, pelos préprios missionarios (com
0 auxilio do Estado), objetivando submeté-los a uma rotina permanente de aprendizado

dos ensinamentos cristios”%.

8 |dem, p. 38.

8 Kist, 2008, p. 39.

8 Santos, Fabricio Lyri. ALDEAMENTOS JESUITAS E POLITICA COLONIAL NA BAHIA,
SECULO XVIII. 2006. P. 109.

87 Os aldeamentos também chamados de missdes, aldeias ou reducdes. Nesses espagos os indigenas eram
englobados em uma realidade distinta com as quais viviam. Muitos indigenas foram deslocados do seu
territério para os aldeamentos jesuiticos no litoral. Foram obrigados a obedecerem ao calendario cristéo, a
sedentarizar-se por meio do trabalho agricola e adotar “os costumes cristdos”. (Vainfas, 2001, p. 21).

8 Santos, 2006, p. 110.
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Os missionarios perceberam que a questdo da conversao dos indigenas era mais
uma questdo de costumes que de doutrina. Essa reflexdo partiu de suas experiéncias no
dia a dia na col6nia. Observaram que a vivéncia era tanto mais eficaz que o anincio dos
evangelhos. Em suma, podemos dizer que os aldeamentos como afirma Santos (2006),
visavam sobretudo a sedentarizacdo das populacdes indigenas e manté-los sob seu
controle, isto é, sob o controle dos costumes e praticas culturais e possibilitar o
rompimento com quais quer praticas que 0S missionarios considerassem opostas ao

cristianismo.

Esse sistema desempenhou um papel importantissimo na colonizacdo do Brasil,
pois como afirma Prado JR (2002), os indigenas foram utilizados “ndo apenas para
obtencéo dele, pelo trafico mercantil, de produtos nativos, ou simplesmente como aliado,
mas sim como elemento participante da coloniza¢do®. Os aldeamentos eram espacos
criados para a “civilizacdo” e catequizacao dos indigenas como afirma Kist (2008):

A funcdo principal dos aldeamentos foi a catequese e, a principio, estavam
inteiramente sob a responsabilidade dos jesuitas. Com o tempo, porém,
surgiram alguns aldeamentos com fungfes especificas e que tiveram
administracéo civil, sobretudo no planalto paulista. A estratégia jesuitica de
catequese nos aldeamentos era civilizar para depois catequizar; e 0s

aldeamentos, além de um espaco de catequese, tornaram-se, também,
“elementos a servico do proprio processo de colonizagio”.

O Dicionario do Brasil Colonial (1500 -1808), organizado por Vainfas (2001),
destaca que tais aldeamentos vinculou-se as estratégias de catequese, mas de modo algum
permaneceu imutavel ou se limitou somente com a catequese, pois os aldeamentos eram
configurados para atender as necessidades de cada localidade e os indigenas foram
frequentemente utilizados no processo colonizador com exaustivos trabalhos, sendo
utilizados como mé&o-de-obra. Por fim, vale lembrar que todas essas instituicOes
estruturadas pelos jesuitas no Brasil, serviram ao processo colonizador portugués aliado

a lgreja catolica para a propagacao da fé cristd e a conversdo de almas para Deus.

2.2. A Missdo jesuitica no Estado do Maranhdo e Gréo-Para
De acordo com Corréa (2011), quando se trata da percepcdo historica sobre o

Estado do Maranh@ no periodo seiscentista, a historiografia convencional, buscou

enfatizar tematicas relativas a invasdo francesa, as acles religiosas, militares e o

8 Prado JR., Formac&o do Brasil contemporaneo, 2002, p. 85.
% Kist, 2008, p. 41.
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enquadramento da regifo & politica pombalina®. Sobre esse quadro pintado pela
historiografia, ressalta-se que por muito tempo foi difundido a ideia de que no periodo
pré-pombalino, a coroa Dual, isto é, a Unido Ibérica, ndo intentou politicas que buscassem

a consolidacédo da conquista bem como a defesa do territorio.

Sendo assim, a historiografia buscou projetar um quadro de miséria e abandono
por parte da Coroa Ibérica para a regido norte, que ndo estava inserida nos moldes
econdmicos do Atlantico Sul®2. Um dos defensores dessa tese foi Manuel Nunes Dias®,
em seu modelo de explicacdo, destaca a ideia de que durante o governo Filipino, houve
um abandono do extremo norte da colonizacéo, e a partir da ascenséo Braganca, a Coroa
iria se decidir sobre a colonizagéo do norte. Helidacy (2011), no entanto sinaliza que:

Nunes Dias se equivocou ao observar o Maranh&o seiscentista exclusivamente
sob o prisma da valorizagdo econdmica, querendo encontrar nela as mesmas
experiéncias do Atlantico Sul. Essa analise comparativa entre 0 norte pré-
pombalino e a dindmica mercantil do Atlantico Sul ndo d& conta da
complexidade do Maranh&o seiscentista, pois ofusca a a¢éo politica da Coroa
ibérica no extremo-norte e a dindmica local dos conquistadores na disputa pelo
dominio da terra e da gente nativa®.

Essa perspectiva, acaba por minimizar as forcas politicas imperial ibérica, no
embate contra os concorrentes europeus pelo dominio da regido da Amazodnica. E todas
essas questdes levantadas implicam em inferir a ideia de que na América portuguesa ndo
teve acOes e impactos profundos em prol da colonizacdo por parte da Unido Ibérica.
Todavia, essa ideia de “grande abandono”, e de desamparo, gira em torno do paradigma
explicativo no qual o aclcar é a chave para a compreensdo do mundo colonial.
Desconsiderando as movimentacGes econdmicas internas, bem como as politicas de

defesa e ampliagdo do territorio, como explica Corréa (2011):

Difundiu-se a ideia de inexisténcia de atividades comerciais no Maranh&o
durante o periodo pré-pombalino, enfatizando-se a predominancia de uma
economia exclusivamente de subsisténcia e extrativismo, por extensdo da
pobreza e miséria da capitania. Mas ndo é sob as lentes do “pombalismo” que
se vai entender a politica ibérica de dominagdo no extremo norte da América,
durante os seiscentos®.

91 Corréa, Helidacy Maria Muniz. “Para aumento da Conquista e bom governo dos moradores”: 0 papel
da camara de S&o Luis na conquista, defesa e organizagao do territério do Maranhéo (1615-1668). Niterdi,
2011. 300 f. Tese (Doutorado em Historia) — Universidade Federal Fluminense, Instituto de Ciéncias
Humanas e Filosofia, Niteroi, 2011.

%2 Corréa, Helidacy M. M. 2011, p. 43.

%3 Classico historiador da Companhia Geral do Grdo-Para e Maranhéo.

% Idem, p. 44.

% |dem, p. 44.



43

Além disso, destaca-se o fato de que a conjuntura econdmica portuguesa, ao longo
do seculo XVII, ndo podia exigir que fosse efetuada ao mesmo tempo financiamentos
para a conquista, defesa, povoamento e exploracdo econdémica do espaco. Porém, devido
a grande pressdo de perder 0s espacos ja conquistados, a monarquia Dual promoveu uma
série de medidas que garantisse o dominio do espaco, dessas medidas podemos destacar,
as proibicdes de qualquer navegacdo e comércio na regido. Além de propiciar o
fortalecimento da defesa e da ocupacdo, para a consolidacdo da dominacdo luso-

espanhola.

Para entendermos melhor as dindmicas politicas e administrativas da Unido
Ibérica sobre o processo de conquista e ampliacdo da parte norte da América portuguesa,
temos que enfatizar uma figura central no que tange as articulagdes politicas e
administrativas desse processo. Neste sentido, temos que destacar a participacdo ativa de

Gaspar de Sousa®, governador-geral do Brasil.

Gaspar de Sousa sucedeu a Dom Diogo Meneses no cargo de governador-geral do
Brasil, em 1612. Sua chegada ao Brasil representa as agdes e os esforcos da Coroa luso-
espanhola na consolidacéo da conquista do extremo norte. Apds organizar o seu governo,
tomou como principal medida de sua gestdo, “o descobrimento do Maranhdo e Grao-
Para”®’. O proprio monarca se empenhou na recomendagdo da forma como proceder os

rumos da colonizacao.

E, para isto, buscou articular “concessdes de honras e mercés para impulsionar a

institucionalizagio da politica ibérica no vasto Maranho e Grio-Para”%.

Uma vez iniciada esse processo de dominagdo desse vasto territério do extremo
norte, Gaspar de Sousa foi transferido temporariamente de sua residéncia, “na Baia de
Todos os Santos, para a capitania de Pernambuco, a fim de acompanhar mais de perto a

conquista do Maranho”®. A partir do ano de 1617, Gaspar de Sousa intensificou sua

% Gaspar de Sousa, foi o governador-geral do Brasil quando sucedeu a Dom Diogo Meneses, em 1612.
Proveniente de familia aristocrata da corte filipina, Gaspar de Sousa serviu na india em 1537, pertenceu ao
Conselho de Filipe 11, foi pajem e mogo fidalgo de um irm&o do rei D. Jodo 111, tornou-se fidalgo escudeiro
e, depois, fidalgo cavaleiro, chegando a cavaleiro da Ordem de Cristo. (Helidacy, 2018, p. 5)

% Corréa, H. M. M. Gaspar de Sousa e 0 Maranhao “Ibérico”: Impactos da politica filipina no norte
do Brasil. 2018. P. 5.

% |dem, p. 6.

% Idem, p. 6.
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comunicacdo com a Coroa, devido aos riscos de perderem seus dominios para outras

nacdes estrangeiras e com 0s gastos que aquela conquista exigia.

Buscou articular um plano a fim de consolidar de vez a conquista do norte
Amazénico. Esse plano consistia na separacdo politico-administrativa “daquelas partes
do Brasil”®, Deixava claro ao monarca que “a cabeca daquele novo mundo niio pode ser
outra que o Maranhio”%, Além da separacio do Estado do Brasil, a criagdo do Estado
do Maranhdo e Grao-Par4, deveria ficar subordinada ao Estado do Brasil e sugeriu que o
Estado fosse governado por dois governadores independentes, nas respectivas capitanias,

a saber a capitania do Maranh&o e do Para.

A decisdo politica da criacdo do Estado do Maranhdo e Grao-Para foi pensada
deste de 1617, instituida em 1621, contudo so se efetivou no ano de 1626, com a chegada
do primeiro governador do Estado, Francisco Coelho de Carvalho. Diferente da proposta
de Gaspar de Sousa, o Estado do Maranhdo e Grdo-Para, ndo ficou subordinado ao Estado
do Brasil, sendo um Estado independente deste. Tendo “subordinagdo direta a Casa de
Suplicacdo, mas que era parte da América portuguesa. As condi¢Bes geopoliticas do

Estado aproximaram-no mais do Reino do que do Estado do Brasil”%?

Vale lembrar que embora ambos os Estados estivessem atrelados ao
funcionamento dos corpos juridicos da metropole, as instancias juridicas eram distintas.

Contudo, ambos eram subordinados a Coroa Ibérica, mas independentes entre si.

Abaixo segue a imagem de um mapa que representa 0s contornos geograficos do

Estado do Maranhdo e Grao-Para.

Figura 2 - Representacdo do Mapa do Estado do Maranh&o e Grao-Para

100 |dem, p. 11.
101 |_embranca que fez Gaspar de Sousa .... In: STUDART, 1904, doc. n° 22, p. 130.
102 |dem, p. 15.
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Fonte: Chambouleyron, Rafael. “Povoamento, Ocupacéo e Agricultura na Amazo6nia Colonial (1640-

1706)” 2010. P. 28.

O Estado do Maranhdo e Grao-Para era formado por duas grandes capitanias, a do

Maranhdo e a do Gréo-Pard e “corresponde em boa parte aos contornos atuais da

Amazodnia brasileira”1%, Sendo que a sede administrativa do Estado ficava em S&o Luis

que se constituia em sete outras capitanias menores como destaca Corréa (2011):

A capitania geral do Maranhéo, cabec¢a do Estado com sede administrativa em
Séo Luis, constituiu-se com sete outras capitanias menores, a saber: ltapecuru,
Icatu, Mearim, Ceard, Tapuitapera (Alcantara), Caeté e Vigia. As quatro
primeiras eram capitanias reais e foram estabelecidas para garantir a fronteira
do interior. As capitanias de Tapuitapera, Caeté e Vigia eram de propriedade
de donatarios e, portanto, de mando particular e hereditarias. Por sua vez, a
capitania geral do Grdo-Para abrangia outras capitanias menores tais como:
Gurup4, Cameta, Cabo do Norte, Joanes (Marajo). Delas, somente a de Gurupa
pertencia a Coroa. As demais eram de propriedade de donatarios®®.

108 Chambouleyron, Rafael. Povoamento, Ocupagéo e Agricultura na Amazoénia Colonial (1640-

1706). 2010, p. 15.
104 Helidacy, 2011, p. 13.
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Mediante o exposto € inegavel a participacao e esforgo da Coroa Dual em articular
politicas que versavam o dominio do territdrio da Amazoénia portuguesa. Essas politicas

se caracterizavam na promogao da colonizagdo, defesa e exploracdo do territorio.

Outro fator que ndo podemos deixar de lado é a atuagdo jesuitica nesse processo
de consolidacéo dessa parte da colbnia, pois como temos visto, 0s jesuitas foram grandes
motores da colonizacgéo através da obra missionaria catequética e educacional. Pois, essa
area da col6nia era vista ndo somente como potencialidades para atividades econdmicas,
mas também para as espirituais como ressalta Carvalho (2010), “pois aquele territdrio nao
era apenas uma fronteira comercial; era também uma fronteira da cristandade, um vasto

espaco intocado pela fé catolica”®.

Diante disso, devemos ressaltar a importancia da agdo missionaria nessa regido,
destacando principalmente a atuacéo jesuitica no Estado do Maranhéo e Grdo-Para. Arenz
(2009), aponta que a Missdo do Maranhdo se constituiu, entre 1639 e 1759, tendo a
circunscricdo administrativa da Companhia de Jesus no entdo Estado do Maranhéao e

Gréo-Para.

Foi fundada pelo Padre Luis Figueira, contudo, ndo conseguiu lograr éxito de
imediato devido “as invasdes holandesas ao litoral maranhense até 16441%, No entanto,
com a chegada do Padre Ant6nio Vieiral®, fez com que a Missdo do Maranhdo néo
somente se consolidasse, como também conseguiu que ela se expandisse de maneira

significativa. Entre suas acdes podemos destacar:

Além de estimular a fundacéo de mais de cingiienta aldeamentos ou missdes
em lugares estratégicos, ele obteve, em 1655, uma lei que instaurou o
monopdlio dos jesuitas sobre a popula¢do amerindia do Estado; abolindo, desta
maneira, a legislacdo indigenista anterior que deixara brechas para uma
escraviddo camuflada®®®,

Essa lei obtida em 1655, instaurava o governo temporal e espiritual dos jesuitas
sobre os indigenas. O que acabou condicionando para um dos grandes problemas
enfrentados pelos jesuitas na Amazonia Portuguesa. Foram recorrentes as queixas que 0s

colonos tinham em relagdo ao governo temporal dos indigenas, pelos jesuitas, destacando

105 Carvalho, Roberta Lobdo. CRONICA E HISTORIA: a Companhia de Jesus e a construcéo da
histéria do Maranhao (1698-1759) / Roberta Lobdo Carvalho. — 2012, p. 61.

106 Arenz, 2009, p. 145.

107 O Padre Antonio Vieira era conselheiro do rei restaurador D. Jodo |. Sua presenga deixou marcas
profundas nesta col6nia. Sua passagem neste Estado durou entre 1653 e 1661, quando foi expulso para o
reino. (Arenz, 2009, p. 145)

108 |dem, p. 145.
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que os jesuitas detinham o monopdlio sobre estes (os indigenas), e que iSso era a causa

de sua miséria e pobreza, pois faltavam-lhes trabalhadores.

Os colonos pautavam suas reclamagdes na crenga do “direito” que eles
acreditavam possuir sobre os indigenas, pois como explica Chambouleyron (2006), “esse
“direito” era baseado em duas outras ideias. A primeira delas, muito clara no motim de
1661, era a de que os préprios moradores e seus antepassados haviam conquistado e
ocupado o Maranhdo para a coroa de Portugal”. Portanto, teriam o direito de escravizar

indigenas e ter pleno acesso a mao-de-obra livre.

Dentro desse contexto iremos perceber que foram repetidas e justificadas as
queixas que os colonos (os moradores) tinham contra os jesuitas. Esse quadro perdurou
durante um bom tempo e os jesuitas chegaram a ser expulsos da colénia duas vezes. Uma
em 1661 e outra em 1684. Apds a expulsdo do Padre Antonio Vieira em 1661, um dos
grandes expoentes da consolidacdo da missdo do Maranhdo, alguns jesuitas
permaneceram na colonia e continuaram sua obra missionaria. Um desses jesuitas se trata
do Padre Jodo Felipe Bettendorff (1625 — 1698), que assim como Vieira, foi um dos
grandes promotores da consolidacéo da misséo e da coloniza¢do do Maranh&o no século
XVII.

O inaciano em questdo sera objeto de analise desta pesquisa. Buscaremos entender
sua importancia para o aumento da fé e da conquista no Estado do Maranhdo e Grédo-Para
e perceber através de uma extensa cronica escrita por ele, o seu olhar sobre 0s pobres e a
pobreza no tdo dilatado territério, além de problematizarmos os famosos discursos sobre
a pobreza e como estes discursos estiveram atrelados a uma Idgica de colonizacao a fim

de angariar recursos para tal obra.

2.3. Vida e obra do padre Jodo Felipe Bettendorff (1625 — 1698)

De acordo Arenz (2010), Johannes Philippus Bettendorff (Jodo Felipe
Bettendorff) nasceu no dia 25 de agosto de 1625 em Lintgen, um vilarejo no vale do

3

Alzette, no entdo Ducado de Luxemburgo, principado que fez parte do “conjunto
territorial heterdclito dos Paises-Baixos Espanhéis1%°. Entrou para a Companhia de Jesus

na década de 1640 (entre 1645 e 1647), versado em aleméo, francés, italiano, flamengo,

109 Arenz, Karl Heinz. Do Alzette a0 Amazonas: vida e obra do padre Jodo Felipe Bettendorff (1625-
1698). 2010, P. 27.
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espanhol e latim, frequentou sucessivamente o curso das “humanidades”*'° no colégio

jesuitico em Luxemburgo, sua terra natal.

Também fez filosofia na Universidade de Trier (hoje na Alemanha); estudou o
Direito Civil na Universidade de Cuneo (hoje na Italia); entrou no noviciado da Provincia
Galo-Belga em Tournai (hoje na Bélgica), “realizou os estagios pedagodgicos — as
chamadas regéncias — em diversos colégios dos Paises-Baixos Espanhdis (Douai, Lille,
Dinant, Luxemburgo, Namur et Huy); e, finalmente, fez os estudos teologicos na

Universidade de Douai (hoje na Franga)”'!,

Como a maioria dos inacianos, repletos do ideal evangelizador, Bettendorff logo
pediu para ser enviado para uma missdo ultramarina. Chegou a solicitar em 1654, ao
Superior “Geral Goswin Nickel, o seu envio ou ao Japdo ou a China”'?. No entanto,
somente em 1659, recebeu seu destino definitivo. Ficou ao seu encargo a misséo de ir

para uma das Missbes mais dificeis e desafiadoras, isto é, a Missdo do Maranhéo.

A ida de Bettendorff e de outros jesuitas a referida Missao, se deve ao pedido do
padre Antonio Vieira que enquanto Superior da Missdo do Maranhdo, havia insistido
junto ao Superior Geral que enviasse com urgéncia missionarios para Amazonia
Portuguesa. Viajou para a missdo do Maranhdo no dia 24 de novembro de 1660, para
desempenhar o trabalho missionario, junto de seu compatriota Gaspar Misch. Participou
da dupla expulsdo de que a Companhia havia sofrido, “primeiramente no proprio ano de
sua chegada ao Pard, em 1661, e depois, em 1684, na cidade de Sdo Luis do Maranhio”*2,

De ambas as vezes regressou ao campo de sua atividade.

110 Este curso de humanidades faz referéncia a formagédo Humanistica do padre. Que se referia aos studia
humanitas, que compreendia um conjunto de disciplinas que se entrecruzavam na medida em que
configuram um modo ou método de interpretacao e leitura dos escritos latinos, na maioria, com a presenca
de alguns textos gregos. “Essas disciplinas eram a gramatica, a retorica, a historia, a poesia e a filosofia. E
bom que se compreenda que essas disciplinas formavam a condic¢do de aprimoramento do conhecimento
por meio de um método; ndo eram conhecimentos especializados, mas sim voltados para a formagao de um
novo homem: o humanista”. (Rodrigues; Falcon, 2006, p. 74-75) Burke () ainda acrescenta que quanto ao
termo a "humanista”, a palavra teve origenl no século XV corno caldo estudantil referindo-se ao professor
universitario de "luunanidades”, os studza humanitatis. Esta era uma antiga expressao romana para
descrever um programa académico composto especificamente por cinco disciplinas: Gramatica, Retorica,
Poesia, Etica e Historia :5 J.

11 |dem. P. 28.

112 |dem. P. 28.

113 Bettendorff, Jodo Felipe. Crénica da Missdo dos padres da Companhia de Jesus no Estado do
Maranh&o. Belém: Fundac@o Cultural do Pard Tancredo Neves/Secretaria de Estado da Cultura, 1990
[1698]. P. XXXVI.
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O padre exerceu varios cargos e funcdes bem diversas: foi missionario de
aldeamento, superior e procurador da Missdo, administrador de colégio, além de jurista,
economista, artista, etndgrafo e cronista, enquanto catequizou pela regido amazonica, foi

nomeado duas vezes superior da Missdo, uma de 1669 a 1674 e outra de 1690 a 1693.

Entre 1693 e 1698, escreveu sua obra intitulada “Crénica da Missao dos Padres
da Companhia de Jesus no Estado do Maranh@o” na qual descreveu suas impressoes
sobre o alvorecer do Maranhdo. O padre Luxemburgués desempenhou papéis
importantissimos para a consolidacdo do projeto jesuitico e formacdo da sociedade

colonial na Amazdnia seiscentista.

Em sua mensagem aos leitores de sua obra, o padre Jodo Felipe Bettendorff,
adverte que ele ndo escolheu por iniciativa propria escrever esta obra, mas que esta é o
resultado de sua sujeicdo aos seus superiores, 0 Padre Bento de Oliveira, superior da
missao daquele tempo, e seu sucessor, o Padre José Ferreira que mostraram gosto nessa
tarefa. Destaca ainda que a escolha dele (Joao Felipe Bettendorff), foi por “nao haver

missionarios antigos que tenham as noticias necessarias” 4,

A Cronica se encontra dividida em dez livros e estes em capitulos, e ndo estdo
sujeitos a rigorosa sucessao cronoldgica; os livros contém descri¢des climatologicas, dos
rios, da floresta, dos aldeamentos entre outras coisas. O inaciano se valeu de outras obras
para lhe auxiliar em algumas descrigdes, tais como nos escritos de Claudio d’Abbeville,

que foi um dos missionarios capuchinhos vindo na frota francesa.

Os escritos de Abbeville ajudaram na “descri¢ao da ilha do Maranhao constando
a posicao geografica, a superficie, 0 nome das ilhotas que a cercam, dos rios que a
atravessam e das 27 aldeias ou tabas indigenas, que a povoaram no principio do século
X VIS, Na primeira parte de seus escritos, Bettendorff exalta a beleza e a exuberancia

da Terra. Destacando as potencialidades e os recursos naturais que ali sdo produzidos.

O terreno desta ilha, suposto que por todas as partes cercada do mar, ndo
carece, contudo, principalmente, fora da cidade, de fontes nativas mui doces,
claras, e sadias, e regado de muitos rios, ou riachos, e se trata bem que se ndo
esterca, nem de o semear, contudo da muito milho que os naturais chamam
abati, no més terceiro, depois de se plantar em grande usura; e muitas vezes,
idos os anos, as raizes das mandiocas das quais usam em lugar de trigo,
engrossam em pouco tempo, os melGes amadurecem no segundo més depois
de semeados, e se colhem quase todos os meses do ano, e de seu continente. A
mercancia que desta ilha se pode tirar, sdo paus de ibira coatino, pau-roxo, pau-

14 |dem, p. LXXVI.
115 Idem, p. XXXIX.
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amarelo e ibira peteruna, como também pau-santo, e cor de ouro, que se acha
nos matos de Tapicuru; da muito algoddo, anil, urucum, copalba, casta de
balsamo que Claudio de Abbeville compara com o destracha, tabaco, pimenta,
e agUcar, compara com o destracha, tabaco, pimenta, e agcar, pois tem terras
mui boas para ele, assim na ilha, como principalmente por fora dela, por todos
seus rios, isto sem falar no courame, que se pode tirar de muitos currais de
gado vacum, e sem também fazer mencdo do ambar, que ndo poucas vezes se
descobre em suas praias pela costa do mar*t,

Neste sentido, Mourdo (2022) destaca que este tipo de narrativa que ressalta as
potencialidades da Terra é tipico de um discurso fundador e divulgador de um lugar novo.
Essa narrativa versava chamar a atencao da populagdo do reino, “em especial aos pobres,
e indicador da ‘posse’ portuguesa no novo Continente”!’. Isto €, além de chamar a
atencdo para a colonizagédo, mobilizavam esforgos para motivar mais pessoas a virem para

a América portuguesa a fim de dilatar e consolidar a colonizacéo.

A obra em anélise, Cronica da Missdo dos Padres da Companhia de Jesus no
Estado do Maranhdo, escrita por Bettendorff, entre 1693 e 1698, servird como fonte para
0 desenvolvimento desta pesquisa. No proximo capitulo serd discutido e analisado
criticamente as descrigdes do inaciano sobre a Amazonia portuguesa, buscando pensar
como a agdo jesuitica corroborou para a expansao da colonizagdo em meados do século
XVII.

Além disso, buscaremos analisar as descri¢des sobre os pobres e a pobreza no
Maranh&o Colonial, e como essas descri¢cdes sobre a pobreza podem estar associados a
discursos utilizados para chamar a atencdo para a colonizacdo, sem negar o fato da

pobreza, que era real e estava em toda parte.

116 Bettendorff, p.15-16.
117 Mourdo, Leila. Maneiras de viver na col6nia no extremo norte (1620-1760). 2022, p. 106.
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CAPITULO 3: DINAMICAS COLONIAIS E PERCEPCOES SOBRE OS POBRES
E A POBREZA NO MARANHAO COLONIAL NAS CRONICAS
MISSIONARIAS.

3.1. Pobres e pobreza: uma reflexdo em torno do conceito.

O estudo sobre a pobreza é amplo e exige diferentes recortes, pois a pobreza é um
conceito mutante e polissémico, que adquire contornos e configuragdes diferentes a
depender do tempo e do espaco de anélise. Franco (2011), ao refletir sobre as no¢bes que
giram em torno do conceito do que seja pobreza, alertou que a definicdo ndo sofreu
grandes alteracdes ao longo do tempo, sua definicdo seméantica, guardou o sentido de

“caréncia ou debilidade em relacdo ao outro”*?8,

Neste sentido, pobreza pode ser entendida como “aquilo que se julga necessario a
vida?®, indicando um estado de caréncia e de privacio das necessidades basicas para a
subsisténcia. E comum pensarmos que ser pobre significa ndo ter acesso a uma
alimentacdo de qualidade, moradia, salde e educacdo. Contudo, o conceito sobre o que
significa ser pobre varia a depender do tempo e do espaco de analise. Nesse momento

iremos fazer uma breve discusséo sobre a dimensao do conceito da pobreza.

Xavier (2017), fazendo um estudo analitico sobre um tratado juridico seiscentista
do espanhol Gabriel Alvarez de Velasco, verificou que o pobre era definido a partir da
classificacdo tripartida dos tedlogos, que caracterizavam os pobres da seguinte forma:
havia o “pobre de espirito, o pobre de corpo e o pobre de corpo e de espirito”??, Deste
modo, o pobre de espirito caracterizava-se por ser uma pessoa que possuia bens
temporais, contudo ndo os cobicava. O pobre corporal era o tipo de pessoa que nédo
possuia bens temporais, mas desejava-0s. Ja 0 pobre que ndo possuia bens nem 0s

desejava, era tido como pobre por exceléncia.

A pobreza dentro do imaginario religioso medieval era vista como uma forma de
equilibrar a balanca social, uma vez que o pobre dependeria do rico para manter o minimo

de dignidade, e o rico, por sua vez, dependia do pobre para sinalizar virtudes e alcancar a

"8 Franco, Renato. Pobreza e caridade leiga - as Santas Casas de Misericordia na América portuguesa.
S&o Paulo, 2011. Tese (Doutorado em Histdria) - Universidade de Sao Paulo, 2011. P. 12.

119 Franco, op. Cit. P. 12.

120 Mavier, Angela Barreto. Imagens de pobres, pobreza e assisténcia entre os séculos XV e XX. In:
Portugaliae Monumenta Misericordiarum: novos estudos. vol. 10. Lisboa: Unido das Misericérdias
Portuguesas, 2017. p, 16.
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salvagdo para a sua alma, pois “os afortunados s6 salvariam a sua alma se tivessem pobres

a quem dar esmola”*?!,

Essa mentalidade religiosa medieval conserva o “bindmio de que ao rico era
concedida a compaixdo e ao pobre a humildade”'?2. Diante dessa mentalidade podemos
observar que a pobreza ndo era vista como um problema puramente social, mas moral. A

pobreza era necessaria para justificar a compaixao e a humildade.

Na época moderna o conceito de pobreza foi adquirindo novos contornos, pois
para além de carregar o sentido material e espiritual também carregava o sentido cultural.
Deste modo, ser pobre ndo era somente quem ndo conseguia ter 0 necessario para o
sustento, mas poderiam ser pobres também “os fidalgos e principes que tivessem “pouca
renda, a quem falta o necessario para sustentar com decoro a sua dignidade, a sua

nobreza”1%3,

Neste sentido, ser pobre ndo carregava o sentido de subsisténcia material, mas de
manutencdo da sua nobreza, do seu status quo. Trata-se da preservagdo da sua posicao
social. Outra dimensdo que é atribuido ao conceito de pobreza dessa sociedade, diz
respeito a dificuldade de se expressar, pois 0 dominio da lingua era uma condicionante de
diferenciacdo das estruturas sociais. No ambito religioso, ainda tinha os considerados
pobres voluntarios, pois estes abdicavam de seus bens para viver mediante a “lei da

pobreza”!?4,

Franco (2011), acrescenta que as definicdes do vocabulo em relacdo a pobreza, do
latim paupertas, na época moderna, devem levar em conta trés consideragdes

fundamentais:

a questdo material, afinal a pobreza tem um dado imediato que é a
impossibilidade de se manter materialmente; 0s aspectos espirituais e
religiosos que pulverizavam as nog0es e relativizavam bastante as ideias de
riqueza e pobreza a partir de percepcdes individuais e coletivas; e, por fim, a
hierarquia que imputava a qualidade do nascimento maior ou menor dignidade,
escalonando, portanto, os diferentes graus de riqueza e pobreza®?®.

121 Xavier, op. Cit., P. 17.

122 Corréa, H. M. M. Pobreza e Historiografia: Notas de pesquisa. 2017. | Encontro Estadual Habitat Urbano
e Rural no Maranh&o. Formas de produc¢do e usos da moradia popular tradicional maranhense. P. 6.

123 |dem, op. Cit. 5.

124 Essa “Lei da pobreza” se caracteriza em levar uma vida reta e simples, uma vida ascética, longe das
paixfes mundanas. Sua missao era levar a bandeira de Cristo por meio da catequizagdo e da educacéo.

125 Franco, op. cit., p. 13.
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Além dessas acepcdes sobre a pobreza, nos séculos XVII e XVIII, a pobreza
estava relacionada também as questBes das moradias. Portanto, eram considerados
pobres, as pessoas cujas casas eram “pequenas, mal edificadas, mal aderecadas™'?. Esse
quadro sobre a pobreza no século XVII, foi muito divulgado em cartas e crénicas, em
especial a cronica escrita pelo padre Jodao Felipe Bettendorft, “Cronica da Missdo dos

Padres da Companhia de Jesus no Estado do Maranhdo”, objeto de nossa analise.

Além do padre, os oficiais da cAmara de Séo Luis também chamavam atencéo para
essas moradias, destacando a pobreza e a miséria que se faz no Estado. Em uma das
sessOes de vereacdo, o Procurador, dirigindo-se a Assembleia, destacou “visto esta cidade
ser toda ou o mais dela serem as casas de pindova”!?’. Esse trecho evidencia os tragos
caracteristicos das moradias no Maranh&o durante o século XVII. Com casas feitas de

pau-a-pique e cobertas de palhas de pindoba.

Ainda dentro dessa multiplicidade sobre “ser pobre” ou pobreza, temos que
destacar que na América portuguesa ser pobre também poderia ser aquele que nao fosse
“civilizado”, cuja civiliza¢ao ainda ndo ocupou espaco em sua mente ¢ em seus habitos.
Dessa forma, 0s nativos eram vistos pelos colonizadores como pessoas que careciam ser
“convertidos a F¢é crista, ja que por uma visdo erronea eram considerados carentes de

comportamentos, costumes e ensinamentos”?8,

No século XVIII, com o avanco das ideias iluministas, as concepces religiosas
foram perdendo espaco para o0 uso da razdo e de uma andlise critica sobre as problematicas
sociais. Dentre desse espectro, vamos perceber que a pobreza em sua concep¢ao espiritual
foi perdendo espago para uma compreensdo mais social. Neste sentido, a pobreza deixa
de ser vista como um problema moral/espiritual para ser compreendida no seu aspecto

social.

Os iluministas propunham uma ac¢do do Estado para solucionar a pobreza, pois a
pobreza era uma realidade social e carecia da intervencdo estatal para sua resolucédo. No

Brasil, durante o século XVIII, a colonizacdo de consolidou através da interiorizagdo do

126 Corréa, op. Cit., p. 6.

27 Maranhdo. Livro de Acérdao da Camara de Sao Luis 1645-1649, p. 79.

128 Neta, Osmarina Duarte Costa. GENTE POBRE DE UMA TERRA RICA! POBREZA E POSSE DE
TERRA NO MARANHAO SETECENTISTA (1769-1795). 2019. P. 28.
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territério e a pobreza permaneceu como uma questdo espiritual, mas também social,

estando ligada a ideia de caréncia de bens materiais.

Esta pesquisa tem como um dos objetivos especificos a tentativa de tracar um
perfil dos pobres e da pobreza, e notadamente, sobre as condigdes sociais dos moradores
no antigo Estado do Maranh&o. Dentro que que ja foi discutido percebemos as variaces

e conotacOes que a pobreza adquire através do tempo e do espaco analisado.

Entendemos que a pobreza néo se restringe ao seu sentido material, mas se dilata
ao seu aspecto espiritual e cultural, alargando, deste modo, as concepgdes que giram em

torno do conceito e das analises.

Diante disso, temos que ressaltar que pobreza e riqueza poderiam também estar
associadas as posicdes sociais, bem como as possessOes territoriais. Contudo, ao nos
debrucarmos sobre cartas, memorandos, cronicas e relatos sobre a pobreza, temos que ser
diligentes e cuidadosos para ndo incorrermos em erros ao tomar como “verdade” todas as
situacdes pintadas como condic¢des de pobreza e miséria, pois temos que analisar quem

escreve e por qual raz&o escreve.

Pois, como veremos adiante, muitas vexacoes e lamurias por parte de colonos,
padres e moradores sobre um Estado em “decadéncia”, “abandono” e “miséria”, foram
assim descritas ensejando amparo régio para serem concedidos 0s apoios necessarios aos
locais, “traduzidos em financas, mas, principalmente, em isencdes de impostos,
privilégios, cargos, dentre outros — como estimulos para promoverem o0 avanco da

economia local”1?°,

Todos esses aspectos serdo discutidos e analisados cuidadosamente, buscando
identificar como as descricGes e discursos sobre a pobreza se enquadram dentro de uma
I6gica propulsora da colonizagdo e da obtencdo de privilégios. Além do mais
responderemos quem de fato eram os pobres e os desvalidos dentro dessa I6gica colonial

da América portuguesa.

2 Corréa, op. Cit., p. 12.
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3.2. Pobres e pobreza entre dindmicas coloniais e discursos retoricos: Uma percepgéo
sobre as condigdes sociais nas cronicas missionarias no Estado do Maranh&o colonial.

Escrevo em pormenor a Vossa Reverenda Paternidade as Gltimas palavras da
Missdo do Maranhdo que estd agonizando. Sao doze anos que esta pobre
Missdo estd vivendo em desolagdo, em parte por causa da expulsdo dos
obreiros executada por pessoas malévolas, em parte devido a negagdo dos
recursos absolutamente necessarios, e mais ainda, em razao da disperséo por
outras regides dos que a ela pertencem, e por causa de outros ndo poucos
incémodos que afligem o corpo e a alma*®,

A epigrafe faz parte de um contato epistolar que o padre Jodo Felipe Bettendorff
fez ao seu Superior Geral em Roma que, na época era, o padre Gian Paolo Oliva (1661-
1681). O conteldo desta carta expressa uma topica muito repetida durante o século XVI|,
na Amazonia portuguesa, isto é, as “repetidas e justificadas queixas”*** em relagdo ao

estado de pobreza e miséria que o Estado do Maranhdo e Grdo-Para se encontrava.

Esta carta escrita em 1674, resume de maneira simbdlica, as principais mazelas
que afligiam a Misséo e o Estado. E interessante refletirmos sobre esse tema, isto €, sobre
a pobreza e os discursos sobre ela, pois se trata de reclamacdes recorrentes sobre o Estado
do Maranhdo, durante o século XVII. Além disso, vale lembrar que as queixas, vexacoes,
lamarias e reclamacgdes sobre as circunstancias que caracterizavam o Estado do Maranh&o
como pobre, vinham ndo somente dos padres jesuitas, mas também de moradores e

autoridades locais.

E importante fazermos um aviso prévio, que ao nos debrucarmos sobre este tema,
tivemos todo o cuidado ao analisarmos as descricdes e situacGes de pobreza sobre o
Estado. Pois, frente a uma pesquisa, 0 pesquisador deve considerar as problematicas que
giram em torno do tema pesquisado, Barros (2005), sinaliza que “em primeiro lugar, o

problema cientifico deve ter uma natureza indagadora”!32,

Portanto, frente ao nosso objeto de pesquisa buscamos analisar com cuidado os
discursos e relatos sobre a pobreza, pois compreendemos que se trata de visdes projetadas
por individuos dentro do seu tempo com especificidades e interesses particulares. O padre

Jodo Felipe Bettendorff deixou uma volumosa cronica que constitui uma das mais

130 Carta de Bettendorff a Oliva, 25/03/1674. Archivum Romanum Societatis lesu (ARSI), cdd. Bras 26,
ff. 35r-36v.

131 Esta expressao faz referéncia ao artigo do professor e pesquisador Rafael Chamboulyron, publicado
em 2005. “Justificadas e repetidas queixas. O Maranhdo em revolta (século XVII)”.

132 Barros, José D'Assuncdo O Projeto de Pesquisa em Historia: da escolha do tema ao quadro teérico
/ José D'Assuncéo Barros. - Petropolis, RJ: Vozes, 2005, p. 219.
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importantes fontes para os estudos Amazonicos seiscentista. Arenz (2022) destaca que
além da cronica, Bettendorff deixou mais dois legados histéricos, como podemos

verificar a seguir:

O primeiro, bem visivel, é de natureza urbanistica e arquitetdnica. Assim, no
lugar de sua primeira missdo, na foz do rio Tapajos, se eleva hoje a cidade de
Santarém, o terceiro maior centro urbano da Amazonica brasileira com uma
populacdo de aproximadamente trezentos mil habitantes. A cidade considera
Bettendorff como seu fundador e erigiu em sua homenagem uma estatua numa
praca central. Além disso, os antigos colégios e igrejas jesuiticas que se
distinguem na silhueta barroca dos centros histéricos de Sdo Luis e Belém,
remontam — no que diz respeito a sua localizacdo e, embora menos, a aparéncia
— a propostas feitas por Bettendorff. O segundo, e maior legado é seu papel no
processo de conformacdo da sociedade regional, no Gltimo quartel do século
XVII, em meio a um clima de tensdo entre missionarios, moradores e
autoridades acerca das almas e, mais ainda, dos bracos dos indigenas*®,

Diante disso, vamos explorar e analisar as descric¢Ges feitas pelo inaciano enquanto
esteve no Estado do Maranhdo, durante o século XVII. Uma das premissas jesuiticas € o
ideal de missdo, propagar as “boas-novas” do evangelho e assim conquistar almas para o
reino de Deus, carregando a “bandeira de Cristo”. Vale lembrar que esse ideal de misséo

estava aliado ao Estado Portugués, como vimos no capitulo anterior.

E importante destacar que os discursos e descri¢des sobre a pobreza contidas nos
relatos do padre Jodo Felipe Bettendorff, faziam parte de uma retérica muito particular
dos jesuitas. Mediante isto, analisaremos sob as lentes do padre, como ele buscou projetar

0 seu olhar sobre os pobres, pobreza, indigenas e demais moradores na coldnia.

Carvalho (2008) destaca que as narrativas jesuiticas sdo permeadas de relatos
sobre a natureza e sua abundancia, sobre suas longas viagens rumo ao desconhecido,
movidos pela missdo e regidos pela Coroa. Tais afirmacdes podem ser constatadas na
crbnica do inaciano, no qual descreve sua viagem ao Estado do Maranhdo como uma
aventura ¢épica, permeada por tempestades, ataques de ‘‘corsdrios mouros e

holandeses”*,

E, em meio a tantas adversidades destaca sua devogdo “intensa (devogdes e

pregacdes a bordo, catequese durante o reabastecimento nas Ilhas do Cabo Verde)”°.

Abaixo segue algumas situacdes descritas pelo padre. A primeira refere-se as descri¢es

133 Arenz, Karl H. “Valente para servir”: o padre Jodo Felipe Bettendorff e a Amazénia portuguesa
no século XV1I. Belo Horizonte: Caravana, 2022, p. 16-17. (Versao ebook)

134 Arenz (2010, p. 29)

135 |dem, op. Cit, p. 29.
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sobre a natureza e a abundancia da terra. A segunda trata-se da narrativa sobre sua

travessia até chegar no Estado.

Sdo os ares da cidade de S. Luis sadios e frescos pelas quase continuas
viragdes, é a terra boa principalmente para tabacos e algoddes, porém ja
cansada. Ha matas virgens poucas mas ainda com caca principalmente de
veados, pacas e cutias. As dguas sdo boas mas poucas na cidade, suposto que
muitas mais por fora dela. Os mares e rios para perto com peixe mitdo bastante
abundante em todos 0s géneros em os longes, assim para gastar fresco como
para salgar; em uma palavra é a cidade do Maranhéo avantajada, em o que toca
a peixe e carne e ao sustento da vida humana®s®.

Retirado ja o padre procurador levantaram ancora, e, dando a vela, fomos
felizmente até Val das Aguas, onde, slbito, nos deu uma tdo grande
tempestade, que langou da primeira pancada uma onda grande para riba e
entrou pelas janelas da praca de armas, onde estavamos, navegando o patacho
a banda do oeste e que pareciam tocavam as vergas 0 mesmo mar; mandei
entdo se confessassem os padres, e depois disso fosse o padre Gaspar Misseh
acudir a gente de fora, esperando eu com o0s mais a [?] em a mesma praca de
armas onde me achava, e, como é civel, descorogados ficaram os marinheiros
todos, mas animei-os que tivessem confianca em Deus, que nos livraria
daquela em que o inimigo queria nos perder para ndao irmos, 0S Missionarios,
ao Maranhdo, e como vi que 0s homens do mar acudiam muito frouxamente
ao leme para o levantar para riba conforme a direcdo do piloto que estava de
fora, pus-me, assim doente, a levanta-lo com ambas as maos, com tanta forca
que me doeram os pés trés semanas. Depois mandei também ao irmao Manuel
da Silva langasse uma verdnica benta em o mar, e o capitdo Simé&o dos Santos
fez voto de oferecer o traquete a Nossa Senhora de Cabo Verde e resgata-lo,
com que foi Deus servido livrar-nos dessa horrivel tempestade, a qual depois
de ter durado umas trés para quatro horas foi abrandando, porém néo cessou
de todo, porque continuou o mar ainda perturbado alguns dias. Decompds essa
tempestade toda a frota, de sorte que se espalhou toda, ficando alguns navios
com mastros quebrados, outro botados por ali, sem se saber para onde, além
dos perigos de naus inimigas, das quais escapamos com a maré e escuriddo da
noite!®’,

Nos exemplos acima, foi possivel verificar as caracteristicas da escrita jesuitica,
como sinaliza Carvalho (2008), “Estas narrativas possuiam um carater especifico segundo
as tradigdes letradas e teoldgicas da Ordem” 8. Neste sentido, Alcir Pécora (2001),
destaca que as narrativas missionarias “possuiam trés aspectos decisivos: o da
informacdo, o da reunido de todos em um, e, enfim, o da experiéncia mistica ou
devocional”'®, As caracteristicas contidas nas narrativas jesuiticas derivam de sua
formagdo humanistica que compreendiam o estudo de cinco disciplinas que se
entrecruzavam. Essas disciplinas eram: gramatica, retorica, histéria, poesia e filosofia.

Tais disciplinas contribuiam para o aprimoramento do conhecimento e da formacéo de

136 Bettendorff, Jodo Felipe. Cronica da Missdo dos Padres da Companhia de Jesus no Estado do Maranh&o.
Belém: Fundacgéo Cultural do Pard Tancredo Neves/Secretaria de Estado da Cultura, 1990, p. 19-20.

137 |dem, op. Cit. 172-173.

138 Carvalho, Roberta Lob&o. Entre a experiéncia e a retdrica: a idéia de histdria na escrita do Padre José de
Moraes no Maranhdo do século XVII1/ Roberta Lobé&o Carvalho. — S&o Luis, 2008, p. 14.

139 pécora, Alcir. Maquina de Géneros. Sdo Paulo: EDUSP, 2001, pp. 18 e 28.
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um novo homem: o humanista. Essa formacéo tratava-se de um programa cultural e

educativo.

A formacgdo cultural e educativa que contribuiu para o aprimoramento do
conhecimento e desenvolvimento do homem medieval e moderno, estavam contidos no
Trivium*°, sendo este o “basico no curriculo do periodo cléassico, na ldade Média e na
pos-Renascenca”4!. Falar e escrever bem fazia parte da formagc&o jesuitica, pois servia
como instrumento de comunicacdo e edificacdo com os seus confrades em todos 0s

campos de missionacao.

Por intermédio do contato epistolar os jesuitas descreviam o dia a dia das missdes,
as dificuldades e as formas de enfrentamento e superacédo das adversidades mediante a fé.
lam se fortalecendo e se consolando mutuamente, pois compartilhavam dos mesmos
pesares enquanto soldados de Cristo. Os escritos jesuiticos podem ser analisados
mediante o prisma Aristotélico sobre a Retorica, pois 0s escritos jesuiticos estavam
imbuidos da arte retorica, isto é, da arte de “comunicar-se através de simbolos as idéias

relativas a realidade”*2.

Deste modo, retorica pode ser definida “como a faculdade de observar, em cada
caso, 0 que este encerra de proprio para criar a persuasio”’*3, A retérica faz uso da
linguagem para se comunicar de forma eficaz e persuasiva, sendo que a persuasio
consiste em utilizar recursos emocionais, racionais e simbolicos para cativar seu publico.

Tais acepc¢0es sao vistas com frequéncia nos escritos jesuiticos.

Ademais, Aristoteles destaca que os géneros da retérica sdo trés, a saber: o

deliberativo, o forense ou judiciario e o demonstrativo.

O discurso deliberativo nos induz a fazer ou a ndo fazer algo. Um destes
procedimentos é sempre adotado por conselheiros sobre questdes de interesse
particular, bem como por individuos que se dirigem a assembleias publicas a
respeito de questdes de interesse publico. O discurso forense comporta a
acusacdo ou a defesa de alguém; uma ou outra tem sempre que ser sustentada

140 O trivium é o 6rgdo, ou instrumento, de toda educacdo em todos os niveis, porque as artes da ldgica,
gramatica e retorica sdo as artes da comunicagdo mesma, uma vez que governam os meios de comunicar -
a saber: leitura, redacéo, fala e audi¢do. O pensamento é inerente a essas quatro atividades. A leitura e a
audicdo, por exemplo, apesar de relativamente passivas, envolvem pensamento ativo, pois concordamos ou
discordamos daquilo que lemos ou ouvimos.

141 Joseph, irma Miriam. O Trivium: As artes liberais da l6gica, gramatica e retdrica. 2008. P.24.
1921dem, op. Cit, p. 28.

143 Aristoteles (384-322 a.C.) Retorica [livro eletrdnico] / Aristételes; traducéo, textos adicionais e notas
Edson Bini. — S&o Paulo: Edipro, 2019.
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pelas partes em um caso. O discurso demonstrativo ocupa-se do louvor ou da
censura de alguém.44,

Cada um destes géneros refere-se a trés tipos distintos de tempo: o discurso
deliberativo tem a ver com o futuro e trata sobre coisas a serem realizadas doravante o

que o orador aconselha ou desaconselha. Aos demais Aristoteles acrescenta:

No discurso forense ou judiciario, trata-se do passado; é sempre em torno de
fatos passados que gira a acusacdo ou a defesa. Para o discurso demonstrativo,
0 essencial é o presente, uma vez que se louva ou se censura em vista do estado
de coisas presente, embora seja frequente o orador do discurso demonstrativo
também evocar o passado e efetuar conjeturas a respeito do futuro*®.

A finalidade do discurso deliberativo “é determinar o util ou o danoso de um
procedimento aconselhado”, deste modo, podemos compreender que este tipo de discurso
inspira decisGes e projetos, aconselhando, refletindo e deliberando sobre assuntos
presentes que irdo se mostrar no futuro. O discurso forense ou judiciario sempre traz fatos
que giram em torno do passado a fim de defender ou acusar algo ou alguém. O discurso
demonstrativo versa o tempo presente e faz uso do passado e efetua conjecturas sobre o
futuro a fim de louvar ou censurar algo ou alguém em virtude do estado das coisas do

tempo presente.

Carvalho (2012), alerta que ao se trabalhar com a escrita jesuitica deve-se levar
em consideracdo que estes eram pertencentes a uma ordem missionaria que almejava
conquistar o mundo para Cristo e a escrita era um instrumento fundamental para este fim.
Essa escrita ndo se restringia somente ao carater informativo, mas era um meio de unido,

de consolo e edificagdo dos seus membros espalhados pelo mundo.

Tais escritos eram rigidamente controlados e revisados antes de circularem e
“guiados por padrdes retoricos, ditados pela antiga arte de escrever cartas, a Ars
Dictamines**® medieval e moderna, assim como pelos preceitos deixados por seu
fundador, Inacio de Loyola”!*’. As Constituicdes Inacianas destacam a importancia e a

funcdo atribuidas a escrita:

144 Aristoteles (384-322 a.C.), p. 49-50.

145 |dem, p. 49.

146 A Ars Dictaminis é uma arte que ensina a escrever uma carta erudita segundo normas ja previamente
estabelecidas por tradi¢Oes e tratados classicos e medievais. In. Alcir Pécora. Epistolografia jesuitica no
Brasil, Grdo-Para e Maranh&o. Revista Estudos Amazénicos. Vol. 8, n°1, 2008. p. 39-46 (Este conceito foi
retirado do artigo da pesquisadora Roberta Lobdao Carvalho em seu artigo “A Construcdo jesuitica do
levante e expulsdo da Companhia de Jesus do Maranhéo (1661 e 1684). 2012).

147 Carvalho, Roberta Lob&o. A Construco jesuitica do levante e expulsdo da Companhia de Jesus do
Maranhéo (1661 e 1684). 2012, 53.
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8673 - Concorrera também de maneira muito especial para esta unido [da
cabeca com os membros em geral], a frequente correspondéncia epistolar entre
stditos e superiores, com o intercambio de informagGes entre uns e outros, € 0
conhecimento das noticias e comunicagfes vindas das diversas partes. Este
encargo pertence aos superiores, em particular ao Geral e aos Provinciais. Eles
providenciardo para que em cada lugar se possa saber o que se faz nas outras
partes, para consolacéo e edificacdo mituas em Nosso Senhor4,

O padre Jodo Felipe Bettendorff, durante o exercicio de sua funcéo deixou muitos
escritos, em especial sua obra “Crénica da Missdo dos Padres da Companhia de Jesus
no Estado do Maranhd@o”. Como vimos anteriormente, as narrativas jesuiticas sdo
permeadas de relatos sobre a natureza e sua abundancia, sobre suas longas viagens rumo

ao desconhecido, movidos pela misséo e regidos pela Coroa.

Nos anos de 1661 e 1684, houve dois motins que ocorreram no Estado do
Maranhéo e levaram a expulséo dos jesuitas do Estado, Bettendorff buscou relatar esses
acontecimentos e a descrever os revoltosos a partir dos usos retoricos contidos em sua

escrita.

Em 1661 e 1684, ocorreram duas revoltas que abalaram as cidades de Belém e
Sdo Luis do Maranhdo. A primeira comecou em Sdo Luis e pouco tempo depois se
espalhou para a capitania do Pard. A segunda, conhecida como “Revolta de Beckman”,
em 1684, ficou circunscrita somente em S&o Luis do Maranhdo. Chambouleyron (2005),
destaca que “As duas rebelides compartilham elementos comuns, quanto aos grupos que
delas participaram, quanto as razfes invocadas pelos seus participantes para justificar a

revolta, e quanto a forma que tomou o proprio ato de rebelido”4°.

Porém, para entendermos esses levantes, temos que compreender como se davam
0s processos econdémicos do Estado. A economia do Estado era marcada pelo uso de méo
de obra indigena escravizada e por uma economia que se entrecruzavam entre atividades
extrativistas como a coleta das chamadas “drogas do sertdo” e a lavoura, sobretudo do

acucar, tabaco, cacau e farinha.

Essas atividades demandavam trabalhadores livres ou escravizados. Neste tempo,

como vimos, a economia era marcada pelo uso da méo de obra indigena escravizada,

148 Constituicdes da Companhia de Jesus. [anotadas pela Congregacdo Geral XXXIV e Normas
Complementares aprovadas pela mesma Congregacéao]. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 1997, p. 211.

149 Chambouleyron, Rafael. Justificadas e repetidas queixas: o0 Maranhdo em revolta (século XVII). In:
Congresso Internacional Espaco Atlantico de Antigo Regime: poderes e sociedades, 2005, Lishoa.
Actas...Lisboa: Universidade Nova de Lisboa, 2005. P. 1.
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contudo, o acesso a mao de obra indigena ficou restrita aos jesuitas mediante uma lei

iniciada pelo padre Ant6nio Vieira havia, a Lei de 1655. Esta lei:

instaurara implicitamente a “dupla administragdo” (espiritual e temporal) dos
missionarios inacianos sobre os indios catecimenos e nedfitos, mediante a
interdi¢do de qualquer interferéncia dos poderes locais, militares ou civis, em
assuntos concernentes aos indigenas®®’.

Arenz (2010), acrescenta que a tutela indigena se estendeu também aos indigenas
“do sertdo”, que formalmente foram obrigados a aceitar a pregagdo. Devido as
dificuldades enfrentadas pelos colonos ao acesso a mao de obra indigena, o povo atribuiu
0 motivo de sua pobreza daquele tempo, pela auséncia de méo-de-obra indigena que

ficava restrita ao monopélio instaurado pelos jesuitas.

Contudo, vale destacar que a insatisfacdo dos moradores ndo ficou restrita aos
padres da Companhia, pois como afirma o historiador Luciano Figueredo®?, durante a
restauracdo da monarquia portuguesa, em 1640, ap0s anos de sujei¢cdo a monarquia
espanhola, as bases das relagdes que estruturavam o poder real, foram alteradas. Fazendo
com que “os moradores se levantassem contra os danos causados pela excessiva

centralizacio real”'%.

Os moradores acreditavam que sem a utilizacdo de indigenas escravizados,
principalmente, e trabalhadores livres, nada poderia ser feito e estes ndo poderiam

sobreviver no Estado do Maranhao.

A respeito desse levante popular que culminou com a expulsdo dos jesuitas em
1661, no Estado do Maranhdo e Gréo-Pard, vale destacar a forma como este evento foi
descrito pelo padre Jodo Felipe Bettendorff e como o padre projetou seu olhar a este
movimento. Em sua crénica, Bettendorff aponta que o motivo principal para a eclosdo do
levante de 1661, foi uma carta escrita pelo Padre Antonio Vieira, a ser entregue para o rei
D. Jodo IV, nesta carta Vieira relatava a situagdo do Maranhdo e “pedia ao rei medidas
mais enérgicas contra a populagdo, as autoridades locais e os demais religiosos em relacdo

ao trato com os indigenas™*®3,

150 Arenz, 2010, p. 32.

151 Figueiredo, Luciano «O império em apuros. Notas para o estudo das alteracdes ultramarinas e das
préticas politicas no império colonial portugués, séculos XVII e XVII», in Jinia FURTADO, Diélogos
ocednicos: Minas Gerais e as novas abordagens para uma historia do Império Ultramarino Portugués, Belo
Horizonte, UFMG, 2001, pp. 216 e 218.

152 Chambouleyron, 2005, p. 4.

153 Carvalho, 2012, p. 56.
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Contudo, esta carta caiu nas maos de um religioso da Ordem de Nossa Senhora do
Carmo, durante um ataque de corsarios a nau onde estava o religioso do Carmo, que a

abriu e leu. Sobre este fato Bettendorff destaca:

e como Satanas sempre concorre para discdrdias, deu-lhe pressa de furta-las e
abri-las contra todo o direito, leu-as, e como conhecia ser grande crime que el-
Rei havia de castigar se viesse a sua noticia, deteve-as em seu poder com todo
0 segredo dois anos inteiros, sem se atrever de sair com elas em tempo que el-
Rei e o Bispo viviam. Defuntos eles, com a mudanca do Governo do Reino,
saiu a luz com elas, mandando-as ao Governador do Estado D. Pedro de Melo,
ao Senado e religiosos, para lerem e fazerem publicas todas as informacGes
que iam escritas a el-Rei, pelo padre Vieira, sobre este Estado do Maranhéo.
Néo se pdde crer facilmente o que este religioso causou de cizania, édio e iras
no coracdo de muitos, assim eclesiasticos como seculares, os quais fazendo
desatinos tomaram estas cartas por motivo da expulsdo dos padres
missionarios, que em aquele tempo tinham a administragdo temporal e
espiritual dos indios das aldeias todas*>*.

Como podemos ver, a narrativa do padre caracteriza a acdo do religioso da Ordem
de Nossa Senhora do Carmo, como um ato de instiga¢do “maligna”. E podemos destacar
outros dois fatores contidos na narrativa. A primeira fora que os moradores tomaram a
carta como motivo a expulsdo. A segunda o padre deixa transparecer, mesmo que de
forma subtendida, o fato de os jesuitas possuirem o governo temporal e espiritual dos
indigenas, sendo o principal motivo do levante popular.

Adiante, o padre descreve os revoltosos como “assanhados como feras bravas”°.

Escreve a respeito: “em 15 de maio do ano de 1661, dia do Espirito Santo, se levantou
contra os padres e assanhados todos como feras bravas, investiram a casa de N. S. da Luz,

mandando e obrigando todos que em ela estavam a sairem”*°°,

No decorrer do seu relato o padre descreve que todos os padres foram presos,
menos ele e 0 seu compatriota Gaspar Misch, que estavam em Gurup4, no entanto, foram
uns trés homens ao seu encontro e mandaram uma intimacdo da Camara para que fossem
descer para irem embarcados para o Reino com os demais. Nesse encontro com estes
embaixadores do povo, os padres estavam em uma residéncia em Tapara acompanhados

do irméo Domingos da Costa.

154 Bettendorff, 1990, p. 187-188.
155 |dem, op. Cit, p. 188.
1%6 |dem, op. Cit, p. 188.
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Ao receber essa intimacdo Bettendorff escreve uma carta a Camara expondo que
considerava muito estranha tais ordens e os ameaga, pois acredita que estes fazem mal ao

servigo de Deus.

escrevi a Camara uma carta bem larga, em que Ihe estranhava suas desordens,
e Ihe ameacava o castigo do Céu pelo muito mal que faziam em impedir a
salvacdo das almas, e redugdo de tanta gentilidade para o grémio da igreja e
nossa Santa Fé'’.

Neste relato € possivel verificar o uso do discurso deliberativo, pois Bettendorff
aconselha que tal ato feito aos padres ndo ficaria impune aos olhos de Deus. Carvalho
(2012), acrescenta “as construcdes e figuragdes de um discurso retdrico refletiam uma

hierarquia, e a desobediéncia dos amotinados era vista como vicio, apontando para o

desapego do bem comum, passivel de castigos divinos™%,

Ademais, Bettendorff ja abordo de uma nau em dire¢éo ao reino, juntamente com
os padres Manuel Nunes, Gaspar Misch, Pedro Luis Consalvi, Manuel Pires e 0s irmaos

Marcos Vieira e Baltasar de Campos, tiveram que retornar ao Para, pois sua embarcacao

9159

estava com problemas devido as “ondas da baia do Joanes que “fez dgua e teve que

voltar ao porto de Belém”¢°,

Os padres ficaram em prisdo domiciliar durantes trés meses. Sobre este fato é
importante destacar outra caracteristica da escrita jesuitica, que é o fato de enfatizar os

sofrimentos e as humilhacgdes vividas por eles.

e visto isso tornaram a prender-nos de novo em a casa onde estdvamos
agasalhados, antes de nossa partida, enquanto se consertava a nau. Nao havia
alma viva que nos visitasse, Cronica da missdo dos padres da Companhia de
Jesus no Estado do Maranhdo porque estando nds sem culpa nenhuma, mas
por termos acudido para conserva o das Leis reais, como tinhamos de
obrigagdo, éramos tidos por muito culpados de todo o povo, nem achamos
recurso sendo em Deus Nosso Senhor, por cujo amor folgdvamos de sofrer
aquelas téo injustas vexagdes, sem se achar entre nds quem abrisse a boca para
se queixar'el,

Neste ponto € possivel analisar que o padre compara sua situacdo com a de Cristo

que “sofreu humilha¢des e vexagdes por amor a Deus e a verdade, sem proferir uma

157 Idem, op. Cit, p. 202.

1%8 Carvalho, 2012, p. 57.

159 Betendorff, 1990, p. 215.

160 Arenz, 2010, p. 35.

161 Bettendorff, 1990, p. 215-216.
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palavra de reclamacao, semelhante a uma ovelha que vai para o sacrificio sem emitir um

Gnico som”162,

Passado um ano apds a expulsdo com o animo dos revoltosos mais arrefecidos,
Bettendorff segue narrando sobre os castigos que sucederam com aqueles que se
levantaram contra os religiosos da Companhia de Jesus. O primeiro deles foi 0 Sargento-
Mor Antbnio Arnau, natural da cidade de Evora, que foi uma das principais cabeca da

expulsdo. Sobre este fato assinala:

O Arnau, cego de cobica, parecendo-lhe que fazia melhor ganancia, consentiu
em tudo quanto os aruaquizes lhe propuseram dividindo a sua gente em duas
tropas, mandando uma com os indios, em que ia por cabo o chamado juiz do
Pard, Pedro Siqueira, com muitos seus sequazes, a fazer os resgastes que se lhe
prometiam. Os indios aruaquizes que ai estavam se dividiram em vérias
emboscadas e ao sumir da aurora entraram com muitas indias amarradas a
maneira de escravas, com cuja vista se alegraram muito os soldados do Arnau,
porque entendiam faziam melhor ganancia por serem menos para o ganho,
livremente lhes abriram as portas do reduto em que estavam fortificados,
tendo-se ja por ditosos em tal vista e visita, onde tanto, lhes parecia, podia
interessar. Porém, os aruaquizes, com dissimulagdo fingida, se foram aos
lugares onde estavam os principais amotinadores [...] por espirito subprior, por
serem acoite da Divina justica tdo justamente provocada, chegaram-se
primeiro a choupana onde morava o Arnau e lhe disseram com as indias
amarradas por engano: Eis aqui as escravas que procuras. Alegre o Arnau com
estas vozes e vindo a receber seguramente as presas que se lhe ofereciam, sem
levar armas nenhumas consigo, que tanto foi a pressa com que se levantou da
cama, a ver as escravas que lhe traziam, ao sair da porta, o principal dos
aruaquizes Ihe deu com um pau a maneira de magca, desses com que matam
gente, uma pancada sobre a cabega que logo Iha abriu em duas partes, e outra
na boca, quebrando-lhe os dentes e os queixos. Caiu o triste em terra como
morto e a palavra que se lhe ouviu ao principio foi — guerrivi, que quer dizer —
guerra; morrendo a vista de todos, sem Sacramentos, aquele que foi causa de
tantas almas os ndo gozarem. Esteve trés dias penando sem acordo algum,
movendo somente aquela boca que tanto falou contra os religiosos, de vida
inculpavel®ts,

Neste relato podemos perceber o que Aristoteles chamou de discurso
demonstrativo, pois a narrativa suscita fatos ocorridos a fim defender/louvar a atuacédo
missiondria e “mostrar” para a populacdo que sua atuagdo tinha o respaldo divino, uma
vez que os que se levantaram contra os jesuitas foram castigados ou mortos. Como
acrescenta Carvalho (2012), “Por mais que os amotinados ndo tivessem sofrido punigdes
vindas da coroa, pois eles foram apenas advertidos por sua ma conduta, Deus, na visdo
do jesuita, ndo havia deixado de fazer cumprir a justica, que adveio pelas méos dos

indigenas™1%4,

162 Carvalho, 2012. P. 58.
163 Bettendorff, 1990, p. 234-235.
164 Carvalho, 2012. P. 59.
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De igual modo é possivel identificar a forma como o padre descreve o0s
amotinados do levante popular de 1684, também conhecido como a “Revolta de Beckan™.
Na rebelido de 1684, o alvo dos moradores ndo ficou restrito aos jesuitas, mas também
ao governador Francisco de S&, “que havia se instalado em Belém do Para”'®, e ao
monopolio de comércio, conhecido como estanco, que havia sido estabelecido entre
Coroa e comerciantes privados em 1682”. Sobre a descricdo dos amotinados Bettendorff

narra:

Tendo ja preso o capitdo-mor, o capitdo da guarda, e a infantaria toda as suas
ordens, correram pelas ruas com tanto estrondo e gritarias que pareciam uns
homens endemoniados. Estavam os padres da Companhia vendo todas essas
desordens de umas janelas do corredor novo que cai sobre a rua publica, e com
algum sobressalto e medo bem fundado, por saberem a mé vontade que lhes
tinham os moradores, e com a fama de que de envolta com o motim contra o
estanque também os botavam fora, e é muito para notar que todas estas
insoléncias fizeram depois de terem acompanhado o Senhor?6s,

Neste relato Bettendorff compara o comportamento dos revoltosos como de
homens endemoniados que se levantam contra os padres. Diante disso, verificamos que
as descrigdes do padre inaciano estdo permeadas de figuracfes e comparacfes que versam
cativar e sensibilizar sua audiéncia, chamando a atencdo para sua causa que era por eles
tida por justa e, que os amotinados ndo concorriam para o0 bem comum. Sendo
transgressores da obra de Deus por se levantarem contra os “pobres padres” da

Companhia de Jesus.

Neste momento, passaremos para a analise do quadro socioeconémico pintado
diversas vezes pelos jesuitas, moradores e autoridades locais durante o século XVII. O
quadro socioecondmico constantemente pintado nos relatos e descricdes sobre a
colonizacgdo do extremo-norte, isto €, na Amaz6nia portuguesa seiscentista, século XVII,
descreve um Estado em ‘“decadéncia”, em ‘“agonia”, “pobre”, “miseravel”’ e

“abandonado”.

Essa € uma das topicas mais recorrentes durante o século XVII, na Amazonia
portuguesa. Retratando uma condi¢do de vida miseravel que assolava a todos na
Conquista, Corréa (2011) destaca que essas recorrentes queixas sobre a pobreza e a

miséria do Estado, podem ser entendidas como recurso discursivo para auferir ganhos

165 Chambouleyron, Rafael. “DUPLICADOS CLAMORES” QUEIXAS E REBELIOES NA
AMAZONIA COLONIAL (SECULO XVII), 2006, p. 164.
166 Bettendorff, 1990, p. 409.
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junto a Coroa. Contudo, ndo podemos descartar as situaces de pobreza que de fato

assolavam a colonizacdo do extremo-norte. Portanto, acrescenta Corréa:

[...] é verossimil que os moradores da conquista do Maranhdo viviam uma
escassez generalizada de alimentos e roupas, além de péssimas moradias.
Tratando-se da situacao dos soldados, a pendria podia ser ainda mais agravada.
Fernando Dores Costa aponta a necessidade de subsisténcia como uma das
razdes para as desercdes dos soldados portugueses na Guerra de Restauracédo
(1641- 1668). A situacdo de dramética pobreza vivida pelos soldados
portugueses, provocada pelo atraso de pagamentos, transformou-os em
mendigos'®’.

Como podemos ver, a pobreza, desde o inicio da colonizagcdo do Estado, se
materializava na escassez de alimentos, roupas e moradias. No caso da situacdo dos
soldados, descrita acima, uma das causas dessa pobreza era o atraso nos seus pagamentos
que foram agravados por fraudes, negligéncias ou irregularidades cometidas pelos
governantes locais. Como reporta Bento Maciel Parente sobre a situagdo dos soldados

durante o governo de Jerdnimo de Albuquerque:

Que estando a Conquista em muita necessidade de mantimento é em tal estado
que pereciam os soldados a respeito de os ndo haver na ilha nem lhes terem
com que os regatar fora, lhe foi dado por alvitre que por se remediar a tal
necessidade se mandasse pelas aldeias que estavam a obediéncia de Sua
Majestade desse a cada indio casado dois alqueires de farinha em cada um ano
e medidos no armazém se dessem aos soldados a conta de sua praca o que 0s
ditos indios aceitaram e pagaram fazendo o dito capitdo-mor dela o que quis e
vendendo-a por sua conta aos soldados pelos precos excessivos!é®.

Essas irregularidades acabaram por comprometer o “bom governo” das diferentes
partes da colonizacdo, em toda América portuguesa. Rafael Chambouleyron (2005), em
seu artigo intitulado “Opuléncia e Miséria na AmazOnia Seiscentista” faz um
levantamento sobre as percepcdes portuguesas sobre o antigo Estado do Maranhdo,

quanto as descri¢des sobre a opiléncia e miséria.

Neste trabalho, Chambouleyron traz ao campo discursivo a reflexdo sobre os
agentes sociais que delinearam os contornos socioeconémicos da Amazonia portuguesa.
Desta forma, mediante um estudo sistematico de “inumeras cartas, queixas, relatos,
relatorios, respostas, informes, crénicas, descricdes, memorias e noticias redigidas por

colonos, capitaes, governadores, religiosos que nunca se tornaram grandes escritores, ou

167 Corréa, Helidacy Maria Muniz “Para aumento da conquista e bom governo dos moradores”: o papel
da Camara de S&o Luis na conquista, defesa e organizacao do territorio do Maranhéo (1615-1668) /
Helidacy Maria Muniz Corréa. — 2011, p. 127.

168 Studart, op. cit., doc. 28, p. 150. (Esta citagdo foi retirada da tese da professora Helidacy, “Para aumento
da conquista e bom governo dos moradores”: o papel da Camara de Sao Luis na conquista, defesa e
organizacao do territério do Maranhao (1615-1668)”).
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muitos dos quais nem mesmo tiveram seus textos publicados, e estudados”*%°. Constatou-
se que as percepgdes portuguesas, seja de moradores, religiosos ou autoridades locais,
estdo ensejadas sob a formulacdo de um “oximoro” sobre o qual “se expressava a

compreensdo de muitos portugueses sobre a regido amazdonica”!’°,

Ou seja, de um lado estes agentes sociais descreviam as potencialidades da terra,
por ser esta “Abundante”, “fértil”, com “boas dguas”, com extensas terras com as quais
poderiam criar gados e promover a ocupacdo humana. Além disso, a abundancia da terra
constantemente descritas nos relatos portugueses, foram enfatizados com a descoberta

das famosas “drogas do sertdo”.

Se de um lado as descri¢des louvavam a terra tendo-a como abundante e opulenta,
de outro, no entanto, relatavam a pobreza, a miséria e a decadéncia do Estado. Vale
ressaltar que o estado de decadéncia deriva ndo por razdes divinas ou naturais, mas
totalmente humanas. Muitos relatos que caracterizam o Estado do Maranhédo e Grdo-Para
como um Estado em decadéncia, enfatizam que as causas dessa pobreza se manifestaram
pela auséncia de agentes humanos para exploré-la e, os que nela estavam, eram 0ciosos e

néo se ocupavam em explorar as potencialidades que a terra Ihes garantia.

Muitos relatos descrevem que os habitantes que estavam no Maranhdo néo

queriam dedicar-se a agricultura como sinaliza Chambouleyron:

No dialogo criado por Jodo de Moura, 0 Pensamento queixava-se de que, com
a descoberta das drogas, os moradores preferiam entrar no sertdo a cultivar a
terra. E que para ele, o descaso com a agricultura decorria do fato de ser “gente
sem verdade, cheia de todos os vicios, e sem observancia das virtudes morais”.
Mais ainda, se 0os moradores ndo tivessem abandonado os seus engenhos e 0
cultivo de cana-de-agucar, “ndo experimentariam as misérias que hoje
padecem™ "2,

Como podemos ver, uma das causas para a pobreza da regido foram apontadas
como a auséncia de agentes humanos e a falta de pessoas comprometidos com a
consolidacdo e dilatacdo da coldnia. E importante salientar que a opuléncia retratada nos
relatos, refere-se a uma riqueza em potencial. Este recurso ao oximoro destacado por

Chambouleyron, entre opuléncia/pobreza é muito mais que uma descri¢do, mas também

169 Chambouleyron, Rafael. Opuléncia e Miséria na Amazonia Seiscentista. 2005, p. 108.
170 |dem, op. Cit, p. 120.
171 I1dem, op. Cit. P. 117.
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uma forma de “expressar os problemas existentes e tentar convencer a Coroa a

“gqumentar” e “conservar”’ o Maranhdo”1’?,

Além disso, Corréa (2011) salienta que as descricbes manifestadas em relatos
expressam 0 uso discursivo da pobreza, miséria, riqueza e abundancia como topicas

discursiva para a concessdo de favores régios, como expressa:

Por outro lado, os governantes locais usaram os discursos de pobreza / miséria
/ riqueza / fertilidade / abundancia como topicas discursivas para pressionar o
poder régio a lhes conceder mais apoios — traduzidos em financas, mas
principalmente em isencdes de impostos, privilégios, cargos, dentre outros —
como estimulos para desenvolverem a economia local®’.

Deste modo, é possivel perceber que as constantes queixas sobre a pobreza
ensejadas por moradores e autoridades locais, podem ser entendidas como formas de
angariar favores régios, como a concessao de cargos, a isencao de impostos e estimulos

para 0 aprimoramento da economia local.

Outro fator que ganha destaque nos relatos sobre as causas da pobreza no Estado,
refere-se aos desmandos dos governadores e capitdes-mores. Sobre isto, Chambouleyron
apresenta uma fala do padre Antunes Tomads: “O padre Antunes Tomadas citava
explicitamente os abusos dos governadores como uma das causas da ruina do Maranhao,
uma vez que chegando ao Estado, o recém-nomeado ja “comega a excogitar os modos

com que hé de ajuntar cabedais™"4,

Além dos fatos citados, é importante direcionarmos nossa atencdo as descri¢des
que fazem referéncia a pobreza nos escritos do padre Jodo Felipe Bettendorff, que além
de descrever as situacdes entendia por ele como situacdes de pobreza que assolavam o
Maranhdo, manifestada pela falta de alimentos, cuidados, edificaces e epidemias, mas
também as proprias dificuldades enfrentadas pelos padres. Para obtencdo dessa analise,

partimos de duas cartas escritas pelo inaciano e a sua volumosa cronica.

O inaciano descreve a cidade de Sdo Luis do Maranhdo em dois momentos
distintos, uma no inicio do século XVII, correspondendo aos anos iniciais da ocupagdo
portuguesa, quando S&o Luis era uma cidade com poucas ruas, poucos habitantes e
prédios publicos. E o outro momento diz respeito ao final do século XVII, onde o cronista

ressalta o rapido crescimento da cidade. Como podemos verificar:

172 |dem, op. Cit. P. 121.
173 Corréa, 2011, p. 45.
174 1dem, op. Cit. P. 118.
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Ndo era a cidade de S. Luis cousa de consideracdo, sendo mais que uma
fortaleza cercada de um muro grosso para banda do rio Moni que encerrava o
Colégio, e por banda da rua ia fechando-se com um portéo feito pelos primeiros
conquistadores, com umas poucas de casas espalhadas por varias ruas pouco
povoadas; mas depois da expulsdo dos holandeses, foi crescendo pouco a
pouco, tanto para o este como para o sul, que hoje é uma cidade bastante, com
mais de seiscentas familias, pela maior parte pobres, mas tdo fecundas que os
filhos podem servir para outra povoagao*™.

Mediante a descricdo acima, podemos perceber que o padre descreve 0 cenario
urbano de Sao Luis em dois momentos, sendo que o segundo, ja em fins do século XVII,
houve um ligeiro desenvolvimento da cidade se comparado ao inicio do século. Contudo,
¢ importante percebermos que o padre descreve que grande parte das pessoas eram
pobres, no entanto, estas pessoas eram fecundas, isto é, que tinham um nimero expressivo

de prole/filhos.

No tempo que os holandeses chegaram no Maranh&o, tomando posso da cidade, e
prendendo o Governador, o padre tece mais uma descri¢do sobre a estrutura da cidade,
com a qual, naquele tempo consistia em umas poucas de casas de taipa de méo, cobertas

de pindoba.

Como ndo houve resisténcia alguma, foram os holandeses direto ao Palécio a
prender o Governador, e preso este tomaram posse da cidade toda que naquele
tempo consistia em umas poucas de casas de taipa de méo, cobertas de pindoba
e porque ndo houvesse alvoro¢o no povo, mandaram para Pernambuco o
governador, o qual mau tratamento, faleceu pelo caminho e assim ndo p6de ser
enterrado na igreja de Nossa Senhora da Luz, como tinha deixado por
testamento!7®.

Como vimos anteriormente, a pobreza durante o século XVII também se
manifestava por conta das edificacdes que em sua maioria em feitas de pau-a-pique
cobertas de pindoba. Ademais, 0 padre segue o seu relato falando que as capitanias que
compunham o Estado, tinham muita potencialidade por conta dos “bons ares” e das “boas
terras”, porém faltavam-lhes “escravos e embarcagdes do Reino”’’, contudo, o padre
informa que esta situagdo poderia ser contornada se os seus moradores se “empregassem
de cuidar de algoddes, tabaco, cana-de-acUcar, urucu, e fabricar anil, ajuntar 6leos
preciosos e belas madeiras, e cousas semelhantes de preco, que a terra liberalmente da”1'8,
E crivel que essas falas do padre fazem parte de um discurso colonizador, pois

constantemente critica os moradores devido a sua ociosidade e soberba.

175 Bettendorff, 1990, p. 17.
176 |dem, p. 68.
7 Idem, p. 20.
178 |dem, p. 20.
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Era a cidade do Para ainda no ano de 1660 cousa mui limitada, porém depois
disso cresceu tanto em moradores e casas belas, que agora se pode gloriar do
titulo de cidade; se bem é mui pobre, nédo é isso por Ihe faltar meios com que
possa ser um dos mais ricos impérios do mundo, mas é por falta de bom
governo e industriados moradores, 0s quais todos querem viver a lei da nobreza
e serem servidos em o Pard, quando a maior parte deles em suas terras
serviriam a outros, e quando menos a si mesmaos; e como por esta sua soberba
os castigue Deus tirando-lhes os escravos que lhe serviam, ficam pobres
podendo ser abundantes em tudo, se deixada tanta ambicdo de honra que os
mata, tratassem de servir os pedes a nobreza, e quando menos a si mesmos para
bem de suas familias'’®.

Neste trecho fica visivel as duras criticas que o inaciano faz aos moradores da
cidade do Para. Destacando a soberba manifestada na lei de nobreza que estes queriam
viver. Pois, como destaca Bettendorff, estes que querem viver sob a lei da nobreza eram
servigais em suas terras, ressaltando deste modo, o modus vivendi que essas pessoas
queriam viver. Assevera que seria bom que Deus os castigassem retirando-lhes os seus
“escravos” e que ficassem pobres, pois, podendo ser abundantes em tudo, ndo fazem o

esforco necessario para o avango da consolidacéo da col6nia.

E interessante pensar que os discursos sobre o estado de pobreza e penria no
Maranhd&o colonial, estdo inseridos em uma logica de conquista, pois como vimos, o padre
sempre direciona a situacdo de precariedade a auséncia de esforcos dos colonos e das
autoridades locais. Contudo, além desses grupos o padre também reclama do estado de
miséria & falta de missionarios na missdo do Maranh&o. E possivel verificar essas duras
criticas feitas pelo padre aos seus confrades da Europa em uma missiva escrita por ele no
ano de 1671.

Nesta carta o luxemburgués assinalava a falta de missionarios e enfatizava que os
missiondrios que fossem servir na Missdo do Maranhdo, fossem “ndo Saulos, mas

Paulos”, ou seja, que fossem homens comprometidos a evangelizag¢do “em meio a povos

“pagios e barbaros’1%,

“Vem! Vem! Vem a Missdo do Maranhdo, onde os campos carregados estdo
ficando maduros para uma colheita abundante. Mas, por causa da falta de
trabalhadores, estdo sendo vilmente devastados pelo inimigo comum dos
mortais. [...] foi prostrado o perseguidor, foi erguido o predicador”. E, por isso,
que se cuidem os soberbos de falar mal — para a perdigdo das almas — dos
missiondarios desta Missdo. Se eles se recusam de vir para cd, muito menos nos
desejamos tais pessoas. Pedimos homens doutos, mas humildes: ndo Saulos,
mas Paulos. “Pois Deus, como diz o Eclesiastes, ¢ honrado pelos humildes”
[...]V6s, Reverendos Padres e carissimos irmdos em Cristo, se desejardes ser
um dia participes desta gléria, levantai-vos, apressai-vos, vinde! Com efeito,

179 |dem, p. 24-25.
180 Arenz, Karl Heinz. “Nao Saulos, mas Paulos”: uma carta do padre Jodo Felipe Bettendorff da
missio do Maranhao (1671)”, 2013, p. 274.
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inumeraveis nages barbaras ja estdo a vossa espera para formarem muitos
diademas na cabeca de Cristo e coroas de gléria imortal em vossas cabecas.
Animai-vos, vamos! Dirigindo os olhos da mente para os trés motivos por mim
apresentados, lancai fora a indiferenca! Porque ficais ociosos o dia inteiro
dentro dos colégios? Ide para a vinha do Senhor! Vinde para a Missdo do
Maranhao, pela maxima gléria de Deus: um campo fértil para o lucro e também
para a vossa gldrial'8?,

E importante ressaltar que esta carta tem como pano de fundo o ano de 1670,
periodo em que houve uma grande crise no mundo colonial. Que agravou os problemas
sentidos na colbnia, como a falta de alimentos e irregularidades dos navios de
abastecimento. Arenz (2010), sinaliza que neste periodo, “os lusitanos, que ja haviam tido
suas financas arruinadas por causa das querelas constantes com a Espanha (entre 1640 e
1668), perderam naqueles anos muitos entrepostos comerciais na Asia e viram sua
produgdo agucareira e tabaqueira ameacada™'®?, essa ameaca diz respeito aos seus

concorrentes ingleses, franceses e holandeses.

Em outra carta escrita por Bettendorff em 1674, o padre descreve o Estado com
em uma situacdo de “agonia”. Essa agonia deriva dos cronicos problemas narrados pelo

inaciano. A falta de obreiros. Causada pela primeira expulsédo, em 1661.

Escrevo em pormenor a VVossa Reverenda Paternidade as Gltimas palavras da
Missdo do Maranhdo que estd agonizando. Sdo doze anos que esta pobre
Missdo estd vivendo em desolagdo, em parte por causa da expulsdo dos
obreiros executada por pessoas malévolas, em parte devido a negacdo dos
recursos absolutamente necessarios, € mais ainda, em razdo da dispersao por
outras regides dos que a ela pertencem, e por causa de outros ndo poucos
incémodos que afligem o corpo e a alma®,

Para o padre, a raiz de todos os males que afligiam o Estado, se encontrava na
expulsdo dos jesuitas que culminou na reducdo do nimero de missionarios na Amazénia
portuguesa e a perca da administracdo temporal dos jesuitas sobre os indigenas, durante
o reinado de D. Afonso VI. Nos anos de 1662 e 1663, o Estado se viu assolado mediante

uma epidemia de variola/bexiga que afligiu todo o Estado e potencializado sua miséria.

Sobre este fato, Bettendorff escreve que a causa desse grande mal se deve a

vinganca divina pelos excessos cometidos durante o levante contra os padres.

Parece que manda Deus este contagioso mal, em castigo dos levantamentos
contra 0s missionarios, porque lembra-me que duas vezes que se levantou o
povo contra nds, depois de ambas elas, se seguiram as bexigas, verdade seja
que, como os do Parg, se ndo levantaram esta Ultima vez, parece ndo Ihes havia
de vir este mal, mas deu-se-lhes porque, como dizia o governador Gomes

81 Arenz, 2013, p. 301, 308, 317.
'82 Arenz, 2010, p. 43.
183 Bettendorff Jo. Phil. f. 35r.
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Freire, se sendo levantaram os do Para ao menos estiveram dispostos para
i 184
iss0*,

Sobre essa epidemia de variola, podemos afirmar que os mais afetados foram os
indigenas, chegando a devastar quase que sociedades inteiras de indigenas. Como relata
Bettendorff: “com tanto estrago dos indios que acabou a maior parte deles, morrendo

também alguns filhos da terra que tinham alguma mistura’*e>.

Essa epidemia agravou a situagdo de pobreza, pois “fortemente dependente do
trabalho indigena (livre e escravo), a Amazoénia colonial teve as epidemias como elemento
de perturbacdo ao desenvolvimento das atividades econdmicas e de influéncia nas formas

de organizagio do trabalho compulsorio™*8®.

O agravo da epidemia de bexigas acabou atravancando a economia do Estado que
tanto dependia dos indigenas para exercerem as atividades de lavoura, coletas das “drogas
do sertdao”, construtores, canoeiros entre outras. O frei Pedro das Neves, religioso
franciscano, escrevia a respeito da situacdo “grande mortandade que as bexigas fizeram
no gentio, que ¢ o remédio destas terras”. Nao somente as casas dos moradores haviam
ficado “sem um escravo”, mas também as aldeias de indios livres iam ficando

desabitadas™®®’.

Mediante o exposto, é possivel perceber que os discursos, relatos e descricdes
sobre a pobreza, vez ou outra, sempre voltava para a questdo da mao-de-obra indigena
que era muito utilizada nos principios da colonizacdo. Entdo, como distinguir esta
sociedade, no que tange as condi¢es de vida? Esta sociedade foi marcada pela
hierarquizacdo social. Ser nobre tinha a ver com a possessao de terras e participar das
instituicGes de poder, como a Camara municipal. Estas pessoas possuiam privilégios,

ocupavam cargos administrativos que caracterizavam a distin¢ao social daquela época.

Essas pessoas possuiam engenhos e viviam ao estilo da nobreza. Mediante essa
configuragdo social, os pobres na colbnia, isto é, “indigenas, africanos escravizados,
mesticos, trabalhadores livres e lavradores — que representavam a maior parte da

populacdo™®, Estes, constituiram uma camada social de excluidos e sem condigdes

184 Bettendorff, 1990, p. 673.

185 Bettendorff, 1990, p. 241.

186 Chambouleyron, Rafael et al. ‘Formidavel contagio’: epidemias, trabalho e recrutamento na
Amazonia colonial (1660-1750). Histéria, Ciéncias, Saude — Manguinhos, Rio de Janeiro, v.18, n.4, out-
dez. 2011, p.987-1004. P. 988.

187 |dem, p. 989.

188 Neta, Osmarina D. S., 2019. P. 29.
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suficientes para sobrevivéncia, vivendo de esmolas e atendidos pelas instituicbes de

caridade da Misericordia e da Igreja Catdlica.

Diante dessas analises, verificamos que os discursos sobre a pobreza vieram
acompanhado de interesses particulares, seja dos moradores, autoridades locais, quanto
dos jesuitas. Entendemos também que esses discursos estdo inseridos em uma logica de
consolidacdo e dilatacdo da colonizacdo, portanto, devem ser encarados como

mecanismos politicos em prol da colonizacéo.

Este estudo nos permitiu entender como 0s agentes sociais, sejam clérigos ou
autoridades locais, utilizam esta tdpica para auferir ganhos junto da metropole, isto é,
favores régios. Mas, sempre associados a uma logica de consolidacéo da colonizacdo. A
figura do padre Jodo Felipe Bettendorff é uma das principais figuras para se entender este
processo de colonizacdo do extremo norte da Amazoénia portuguesa durante o século
XVII. O padre sempre buscou articular elementos que dilatassem a colonizagéo e deixou
isso registrado em sua crénica que serve como fonte de estudos para uma compreensao

mais alargada do Estado Maranhéo e Gréao-Para seiscentista.

CONSIDERACOES FINAIS

Mediante o estudo analitico sobre os discursos de pobreza no Estado do Maranhéo
e Grao-Para, durante o século XVII, tendo como objeto de analise a crbnica escrita pelo
padre Jodo Felipe Bettendorff “CRONICA DA MISSAO DOS PADRES DA
COMPANHIA DE JESUS NO ESTADO DO MARANHAOQO?”, escrita entre os anos de
1693 e 1698. Percebemos a importancia da analise desta obra, pois se trata de uma fonte
de estudo que nos permite entender um pouco melhor sobre a historia dos agentes sociais
que participaram ativamente do processo de colonizacdo da Amazonia portuguesa.

Neste sentido, percebemos que esta sociedade era composta por portugueses,
acorianos, militares, religiosos, indigenas entre outros. Durante o século XVII na
Amazonia portuguesa a tépica da pobreza recorrente é evocada pelos moradores, padres
e autoridades locais. Contudo, neste estudo, percebemos que a pobreza no seu sentido de
auséncia daquilo que se necessita para subsisténcia fosse real e cronica, grande parte dos
que escreviam cartas, relatos e cronicas sobre o estado de “decadéncia”, “abandono” e
“miséria”, eram autoridades locais ou os religiosos que utilizavam a topica da pobreza

como instrumento politico para auferir privilégios com a Coroa.
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Isso fica evidente nos escritos do padre Jodo Felipe Bettendorff que era um
religioso, mas também era um colonizador a servigo da colonizagdo. Por meio de sua
cronica verificamos que sempre buscou consolidar e dilatar a colonizac¢do. Entdo, além
de soldados de Cristo, eram também servos da Coroa em prol da colonizacdo, por ordem
de Deus e a servico de Sua Majestade. Percebendo, desta forma, a dupla missdo dos
jesuitas de levar a fé e expandir a colonia.

Com base neste estudo, vale destacar a importancia dos jesuitas como agentes da
colonizacdo, pois como vimos durante sua estadia na Missdo, promoveram a construgdo
de Igrejas, Colégios, Residéncias, Aldeamentos, engenhos entre outras coisas. Que
favoreceram a dilatagdo da colonizacéo. Contudo, a situacdo dos jesuitas no Estado ficou
marcada também pelas recorrentes queixas que os moradores e autoridades locais faziam
a seu respeito, queixando-se que os padres da Companhia eram a causa de sua pobreza e
miséria, pois possuiam durante muito tempo a administracdo temporal e espiritual dos
indigenas que foram a principal for¢a de trabalho durante o inicio da colonizagéo.

E importante destacar que os indigenas que por mais que foram os que mais
sofreram durante esse processo de colonizacdo, ndo foram estaticos frente a sua
escravizacdo, tendo reiteradas vezes resistido e guerreado contra os seus algozes. Entéo,
ndo podemos cristalizar aquela visdo tradicional de indigenas passivos, pois estes
resistiram ao processo de colonizagdo. Isso fica evidente nos escritos do padre que
reiteradas vezes chama atencao para o fato de terem sociedades nativas que guerreavam
e matavam padres e portugueses.

Por mais que o foco de nossa pesquisa tenha sido as analises sobre 0s discursos
sobre a pobreza e como estes se conectam a politica colonizadora da monarquia catolica,
é importante ressaltar que o Estado do Maranhdo e Grdo-Para sofreu com a pobreza
manifestada pela falta de alimentos, roupas, abastecimento de navios, moradias,
epidemias e auxilio a populagéo.

Esse estado de pobreza se intensificou durante o ano de 1670, quando houve uma
grande crise no mundo colonial. Que agravou os problemas sentidos na colénia, como a
falta de alimentos e irregularidades dos navios de abastecimento. Como sinaliza Arenz
(2010), neste tempo, os lusitanos ja estavam fragilizados economicamente devido as
contantes “querelas com a Espanha (entre 1640 e 1668), pois, perderam naqueles anos
muitos entrepostos comerciais na Asia e viram sua producdo agucareira e tabaqueira
ameacada, essa ameaca diz respeito aos seus concorrentes ingleses, franceses e

holandeses.
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Contudo, embora se queixasse da pobreza sentida neste tempo, o padre buscou
engendrar solugbes para tentar arrefecer o estado da pobreza, com isso, incentivou 0
plantio do cacau no Maranh& que acabou servindo com um dos produtos mais
importantes daquele tempo.

Por fim, é crivel notar que embora a pobreza existisse, ela foi muitas vezes
utilizada como um instrumento politico a servigo da colonizacao, por isso esta pesquisa
suscita o espirito reflexivo a fim de chamar a atencéo para o estudo da pobreza que cada

vez vem ganhando mais espa¢o no debate pablico e na historiografia local.
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