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Nesta terra de negro existiu mulher guerreira,
Nesta terra de negro existiu mulher guerreira,
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A comunidade negra, junta do Maranhio;
Todo esse povo defendendo essa nacio;
Todo esse povo defendendo essa nacio;
(Maria do Socorro Cutrim)



RESUMO

A presente pesquisa foi realizada no Territério Quilombola de Camaputiua, composto por 26
comunidades, 0 mesmo estd localizado no municipio de Cajari-MA, em uma regido ecoldgica
denominada Baixada Maranhense. Esta pesquisa teve como objetivo analisar as formas
organizativas que foram construidas pelos agentes sociais no referido territério, as quais
funcionam como unidades de mobilizacdo. Para tanto, dediquei-me a um periodo de trabalho
de campo que se deu a partir do ano de 2008, considerando que minha andlise foi feita com
base em observacdes que remetem ao recorte temporal de 2008 a 2015. Para este fim, realizei
entrevistas abertas, acompanhei reunides, além das diversas estadas em campo onde estive nas
comunidades que compdem o Territorio Camaputiua. A partir dos dados de campo, busquei
refletir sobre o papel dos agentes sociais locais considerando suas praticas tradicionais e seus
conhecimentos dos instrumentos de direito. Analiso também, a partir das narrativas locais, as
formas de controle dos elementos miticos sobre os recursos naturais. Estes seres miticos,
mantém uma relacdo de cumplicidade com as familias das comunidades, pois ambos sdo
interdependentes, convivem em forma de prote¢cdo um ao outro, através da manutengdo e
controle do uso dos recursos naturais. Os conflitos que se originaram a partir do projeto da
cultura extensiva de bufalos, foram desastrosos para as comunidades tradicionais que habitam
na Baixada Maranhense, ja que estes causaram danos ao ambiente natural. As consequéncias
desse projeto foram a ampliagdo dréstica do processo de grilagem de terras, a privatizacdo dos
campos naturais e matas de terra firme, através da constru¢do dos grandes cercados. A partir
do desenvolvimento da cultura bubalina no Territério Camaputiua deram-se os mais intensos
atos de violéncia contra os quilombolas, como: prisdo, agressdo ameacas, expulsdao dos
moradores, além das constantes acdes judiciais que colocam os quilombolas na condi¢do de
invasores. Observei que a luta destes quilombolas estd cada dia mais intensa. De acordo com
as narrativas a titulacdo definitiva do territorio € essencial para a resolucdo dos conflitos e a
permanéncia dos agentes sociais em suas terras.

Palavras-chave: organizacdo, conflito, mobiliza¢do, comunidade, politica.



ABSTRACT

This survey was conducted in quilombola territory of Camaputiua, composed of 26
communities, it is located in the municipality of Cajari-MA, in an ecological region known as
Baixada Maranhense. This research aimed to analyze the organizational forms that are
constructed by social agents in that territory, which act as mobilization drives. Therefore, I
dedicated myself to fieldwork period that occurred from the year 2008, considering that my
analysis was based on observations that refer to the time frame of 2008 to 2015. To this end,
we conducted open interviews, followed meetings in addition to several stays on the field
where I was in the communities that make up the territory Camaputiua. From the field data,
sought to reflect on the role of local social workers considering their traditional practices and
knowledge of the right tools. Analyze too, from local narratives, forms of control of the
mythical elements of the natural resources. These mythical beings, maintains a relationship of
complicity with the families of the communities, as both are interdependent, live in form of
protection to each other, by maintaining and controlling the use of natural resources. The
conflicts that originated from the extensive cultivation of buffalo project, were disastrous for
traditional communities living in Maranhdao Lowlands, since they caused damage to the
natural environment. The consequences of this project were the drastic expansion of land
grabbing process, privatization of natural fields and upland forests, by building the pens great.
From the development of the buffalo culture in Camaputiua territory gave up the most intense
violence against the Maroons, such as imprisonment, assault threats, expulsion of residents
addition to the lawsuits that put the Maroons on condition invaders. I noticed that their
struggle is getting more intense maroon day. According to the narratives the definitive titling
of the territory is essential for the resolution of conflicts and the permanence of the social
agents on their land.

Keywords: organization, conflict, mobilization, community policy.
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1 INTRODUCAO

Ao apresentar esta pesquisa procedo a minha apresentagdo enquanto autor, para que
o leitor compreenda a posicdo de onde falo e, portanto, perceba o lugar de constru¢do das
reflexdes aqui apresentadas.

Nesta perspectiva, apresento-me enquanto nascido na comunidade quilombola de
Baiano, que pertence ao atual territério quilombola Camaputiua. Em Baiano, nasci e vivi até
os 15 anos de idade. Foi também onde tive as primeiras percepcdes de comunidade enquanto
organizagdo social. As primeiras experiéncias foram vivenciadas ainda nos campinhos de
futebol, onde eu e meus amigos de infancia nos organizdvamos para limpar o local, colocar as
traves e, assim, cridvamos nossos proprios campos de futebol e nos organizdvamos nos
denominados times de crianga.

Assim, cresci na companhia de minha mae Vitalina dos Santos, que era quebradeira
de coco babacu e semianalfabeta. Faleceu quando eu tinha oito anos de idade, deixando um
legado de ensinamentos pautados na honestidade, respeito e perseveranga, que serviram e
ainda serve de alicerce sobre o qual construo meus desafios e busco alcangar meus objetivos.
Meu pai, Hilberto Patricio, € lavrador, desenvolve multiplas atividades, como: pesca, caga,
roca e criagcoes de animais.

Meus irmdos somam-se sete, sendo que eu sou o ultimo e o tnico que estudou além
da quarta série do ensino fundamental. Todos moram e trabalham na comunidade Baiano e
desenvolvem as mesmas atividades ensinadas pelos nossos pais.

Por forca da necessidade, comecei a trabalhar de forma remunerada bem cedo, aos
doze anos tive meu primeiro trabalho, foi em uma fazenda de bubalinos na prépria
comunidade Baiano. Meu trabalho era pastorear! o gado e em dias intercalados, levar dez
litros de leite da fazenda para a sede do municipio e entrega-los na casa da proprietdria da
Fazenda.

Foi vivenciando esse ambiente que pude ouvir pela primeira vez relatos sobre
conflitos envolvendo quilombolas na comunidade Camaputiua e proprietarios de bufalos.

Também havia um cuidado rigoroso para ndo deixar que animais da fazenda onde eu

! Nas fazendas da Baixada é comum durante o dia levar o gado para pastar e a tarde retornar com os animais para
o cercado, depois separar os bezerros das vacas, para que no dia seguinte seja tirado o leite.
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trabalhava irem até o lago Jacarei, que fica na divisa entre os municipios de Cajari e Mongao.
Pois, em caso de os animais atravessarem o referido lago, os moradores das comunidades
proximas poderiam prendé-los. Isso se dava em funcao dos bifalos serem considerados pelos
moradores das comunidades como prejudiciais ao ambiente natural, j4 que 0s mesmos causam
o desaparecimento dos peixes ou 0s tornam improprios para o consumo humano. Isto se dava
em funcdo da poluicdo causada pelos bufalos aos ambientes aquéticos que mantém os peixes.

A relac@o que construi com os responsaveis pela fazenda foi crucial para minha saida
da comunidade, pois um dos filhos da proprietaria solicitou a meu pai que me deixasse ir para
Sa@o Luis morar em sua casa. Quando fui informado da possibilidade de voltar a estudar, logo
pensei que seria algo indispensdvel, porque esse era meu grande sonho. Assim, cheguei a
capital maranhense a 03 de janeiro de 1993. Deixel para tras familia e amigos, e me lancei em
direcdo ao objetivo que era estudar.

Ap6s passar pelo ensino fundamental e médio, cheguei a Universidade Federal do
Maranhao-UFMA, em 2001, para cursar Licenciatura em Geografia, e conclui no ano de
2006. Apesar de ter saido da comunidade ainda bem jovem, nunca me afastei totalmente dela,
sempre participel de suas atividades e alimentei, juntamente com Jodo Santana Veiga,
liderangca comunitdria do Baiano, o desejo de fundar uma associacdo de moradores naquela
localidade. Fato que s6 veio se concretizar no ano de 2008.

Apesar da atuacdo que eu tinha na comunidade, ndo desenvolvi nenhuma pesquisa
relativa a questdo quilombola. Até aquele momento o que tinha de informacdes sobre a
situacdo dos quilombolas da comunidade Camaputiua eram relativas aos conflitos que
resultaram em prisdes e violéncia, decorrente dos atos praticados por criadores de bufalos que
insistiam em disseminar os rebanhos bubalinos nos campos naturais da Baixada Maranhense.
A década de 1990 foi marcada pelo intenso cercamento das terras, proliferacdo dos rebanhos
bubalinos e o consequente surgimento dos conflitos que perduram até os dias atuais.

O objetivo da presente dissertacdo foi analisar as formas de organizacdo e
mobilizacdo das comunidades do Territorio Quilombola de Camaputiua, a partir de seus
pertencimentos, ancestralidade e crencas, os quais sdo acionados enquanto elementos da
organizacdo politica comunitdria. Nesta perspectiva, os elementos internos foram analisados
como instrumentos de resisténcia que se expressam enquanto for¢a politica na mediag¢do junto
ao Estado. O territério, enquanto representacdo politica, inverte a 16gica da medic@o habitual
em que as comunidades sdo representadas por terceiros que falam em nome destas. No
Territorio Camaputiua sdo as proprias liderancas que dialogam diretamente com os Orgdos

responsaveis pelas politicas de Estado.
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A parir das narrativas do grupo, busquei apresentar uma andlise que observasse as
distintas formas de organizacdo interna que se articulam com mobiliza¢Ges externas e
constroem movimentos pautados nos direitos assegurados nacional e internacionalmente.
Assim, ainda que as comunidades possuam suas especificidades quanto as demandas internas,
estas se organizam enquanto unidade de mobilizagdo na luta pelo titulo definitivo do
territorio.

Nesse sentido as informagdes foram obtidas junto aos agentes sociais, mediante
entrevistas abertas, reunides entre comunidades, depoimentos em eventos, reunides
institucionais, além das inimeras conversas informais que mantive com 0s agentes sociais,
durante os trabalhos de campo e as diversas atividades que participei no periodo
aproximadamente de seis anos de atividade no territorio.

Considero o recorte temporal deste estudo, entre 2008 a 2015, em funcdo das
observacdes, entrevistas, depoimentos e demais formas de obtencdo de dados de campo que
instrumentalizam minhas reflexdes, serem referente a este periodo. Porém, no que concerne
especificamente a pesquisa que desenvolvi a partir do ano de 2013, voltada para a constru¢do
desta dissertacdo, esta foi desenvolvida a partir de aproximadamente dez estadas em campo,
que tiveram duracdo entre quatro a oito dias cada. Foram entrevistados nove agentes sociais,
sendo que alguns destes agentes foram entrevistados mais de uma vez. E importante ressaltar
que utilizei também depoimentos obtidos através da participac¢do dos informantes em eventos.

A presente dissertacdo foi redigida em trés capitulos, nos quais sdo analisadas as
experiéncias de campo que vivenciel ao longo da pesquisa; a construcdo da territorialidade
especifica; e as formas organizativas estabelecidas no Territério Camaputiua.

Tive como ponto de partida as pesquisas desenvolvidas como pesquisador do Projeto
Nova Cartografia Social da Amazonia (PNCSA). Posteriormente, iniciei outra etapa da
pesquisa, na qual o objetivo era construir um artigo que serviria como trabalho de conclusdo
do curso de especializacio em Sociologia das Interpretacoes do Maranhdo, pela
Universidade Estadual do Maranhao (UEMA).

A inser¢do em campo foi dividida em trés momentos. Sendo inicialmente analisada
minha presenca em campo através da pesquisa coletiva que desenvolvi juntamente com o
grupo de pesquisadores do PNCSA. Posteriormente, passei a desenvolver a pesquisa
propriamente dita, indo sozinho realizar o trabalho de campo. Busquei observar como a
relacdo de pesquisa envolvem diferentes agentes locais, entre os quais estdo os agentes sociais

que ja conhecia ou passei a conhecer com a pesquisa.
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A territorialidade, a partir do advento dos quilombos Mangueira e Camaputiua, foi
analisada a partir da representacdo dos agentes sociais em relagdo ao papel dos ancestrais que
criaram os referidos quilombos. Nesse sentido, busquei refletir sobre a ex-escravizada
Pruquera Viveiros, que fugiu do Engenho Tramaiiba e fundou o primeiro quilombo do
Territorio Camaputiua, denominado Quilombo Mangueira. Sua neta, Maria José Viveiros,
posteriormente, fundou o Quilombo Camaputiua.

No segundo momento da pesquisa, acompanhei a construcio do movimento de
organizacdo e mobilizacdo das comunidades, denominado Reunides de Formagcdo. Essas
transcorreram a partir do ano de 2010. O objetivo das referidas reunides era organizar as
comunidades para receber os servidores do Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma
Agraria (INCRA), durante a construcdo do laudo antropoldgico e de mobilizar os agentes
sociais locais para pressionar o Estado na luta pela titulacao definitiva.

O terceiro e dltimo momento de inser¢do em campo, o qual se deu a partir do ano
2013, teve como objetivo a elaboracio desta dissertacio. E importante observar que as
narrativas utilizadas para a construcdo do trabalho foram obtidas em todas as etapas do
trabalho de campo, que como ja foi observado, se deu a contar do ano de 2008.

As formas organizativas t€m como base de andlise as Reunides de Formacdo que
ocorreram em diferentes comunidades, como observado no quadro de reunides - quadro 2.
Observa-se ainda a presenca do INCRA a partir do ano de 2012, cuja constru¢dao do laudo
antropoldgico foi iniciada e as atividades transcorreram paralelas as mobilizacdes dos agentes
sociais no territorio.

No segundo capitulo busco analisar o processo de construcdo do territério étnico de
Camaputiua, a partir das narrativas dos agentes sociais que remetem aos elementos do
passado para afirmar a luta no presente.

Apresento um mapa que ilustra os principais elementos que abordo na anélise, porém
€ necessdrio explicitar que o mapa apresentado ndo corresponde a delimitacdo definitiva da
area do territério ora reivindicado pelos agentes sociais. Considerando que o processo de
feitura do lauto antropoldgico e as discussdes sobre as delimitacdes do territério estdo em
pleno desenvolvimento, nao tendo sido feito ainda o georeferenciamento da area.

Analiso também as mobiliza¢des politicas que se constroem com as chamadas
Reunioes de Formagdo, que foram desenvolvidas a partir do ano 2010 e objetivaram levar aos
quilombolas conhecimentos sobre seus direitos como forma de subsidiar a reivindicacdo da
titulacdo definitiva do territério. As Reunides de Formagdo possuiam como caracteristicas o

protagonismo dos agentes sociais locais que, a0 mesmo tempo, organizam as atividades e sdo
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os proprios transmissores dos conhecimentos sobre as questdes quilombolas. Essas reunides
revelaram as formas de resisténcias presentes no territrio e as acdes internas que se articulam
localmente, funcionando como pressdo politica na relacdo com o Estado, sendo capaz de
modificar o préprio nome do territério.

As Reunides de Formagdo construiram novos procedimentos de ac¢do politica, como
podem ser percebidos através da mudanca no nome do territério. Pois este foi alterado de
Territorio Tramaiiba para Territério Camaputiua. Essa mudanga é narrada pelos agentes
sociais como sendo uma forma de resisténcia, ja que o termo Tramatiba era uma referéncia ao
engenho, enquanto o termo Camaputiua representava simbolo da luta dos quilombolas,
caracterizando, assim, a politizacdo da luta vivenciada pelos quilombolas.

Busquei analisar as formacdes dos engenhos na Baixada Maranhense, iniciado no
século XIX e que se ampliou a partir de Alcantara. Nesse contexto estd inserida a familia
Viveiros, proprietdria de diversos engenhos nessa regido. Entre os quais estdo os Engenhos
Kadoz e Tramaiiba.

De acordo com Viveiros (1952), no século XVIII chegaram os primeiros membros
dessa familia a Alcantara que teve como o precursor, Alexandre José de Viveiros. Os
descendentes da referida familia, Francisco Mariano de Viveiros Sobrinho e José Francisco de
Viveiros, viriam a se tornar proprietarios dos Engenhos Kadoz e Tramaiiba, respectivamente,
seriam também personagens frequentes da politica maranhense. Sendo que o proprietario do
Engenho Tramaiiba alcangou o cargo de presidente da provincia do Maranhao.

O Engenho Kadoz foi construido na margem direita do rio Maracu, onde hoje esta
localizada a cidade de Cajari-MA. Foi um dos maiores engenhos da Baixada Maranhense. Sua
producdo era encaminhada para o engenho central em Pindaré.

A divisdo do Engenho Kadoz, apds a morte de seu proprietario, José Mariano, deu
origem ao Engenho Tramaiiba. Este foi edificado onde atualmente estd localizada uma
comunidade que possui a mesma denominagdo. De acordo com as narrativas dos agentes
sociais, a escravizada Pruquera Viveiros foi levada das fazendas de Alcantara para o Engenho
Kadoz, com a divisdo deste engenho, foi transferida para o Engenho Tramaiiba, onde
continuou sendo escravizada. Mas foi dele fugiu e fundou o denominado Quilombo
Mangueira.

A fuga de Pruquera poderia constituir em uma nog¢ao classica de quilombo, em que,
de acordo com o Conselho Ultramarino, a fuga era considerada um dos elementos que

caracterizava o quilombo enquanto lugar de escravos fugidos. Porém, a constru¢do da
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territorialidade quilombola aqui apresentada se faz pela capacidade dos agentes sociais
acionarem seus diferentes pertencimentos.

Entre os elementos de constru¢do da territorialidade de Camaputiua estdo as
manifestacdes dos encantados. Sobre estes, as narrativas revelam que a representagdo que as
familias fazem do territdrio estd diretamente atrelada aos elementos da natureza. As Eras, de
acordo com os informantes locais, sdo areas do espaco fisico protegidas pelos chamados
encantados. As atividades a serem desenvolvidas nestes espacos sdo controladas pelos
encantados que determinam o uso dos recursos de forma que evite o desperdicio e a
degradacdo do ambiente natural. Os denominados encantados sao seres miticos que se
manifestam normalmente em forma de animais ou pessoas.

Os recursos naturais, na perspectiva dos agentes sociais, sdo importantes para a
manutencdo da reproducdo fisica e social do grupo, j4 que € da natureza que € retirado o
sustento das familias. Nesse sentido, a protecdo ao ambiente representa a protecdo do grupo.
Entretanto, os elementos miticos também se manifestam através da natureza. Assim, sem a
protecdo ao ambiente natural, ndo serd possivel a continuidade da manifestacdo destes
elementos. O que se percebe é uma relacdo reciproca entre o grupo social e os elementos
miticos, que t€ém na natureza a possibilidade de sua existéncia.

Os encantados aqui mencionados sdo: Curupira, fite, Zé do Agudui, Roncador, Velho
Baiano e Dom Luis Rei de Franca; estes foram apresentados objetivando refletir sobre as
formas de atuacdo dos mesmos no territorio, e como se di suas atuacdes junto as suas
respectivas Eras. Explicito que os encantados que se manifestam no territério ndo se limitam
aos apresentados nesta pesquisa, porém, optei por estes em fungao de serem os que pude obter
mais detalhes sobre suas atuac¢des de acordo com as narrativas do grupo.

O terceiro capitulo é dedicado a uma andlise das praticas de pressdo sofrida pelo
grupo, o intuito € refletir sobre a atuagdo dos agentes sociais diante dos conflitos que se
estabeleceram no territério em fungdo da presenca de latifundidrios e da implementacdo de
projetos de cultura bubalina, patrocinados pelo Estado.

Os contflitos sdo analisados a partir dos elementos determinantes para o surgimento
ou intensificagdo dos mesmos. Nesse sentido, a criagdo extensiva de bufalos, o processo de
cercamento dos campos naturais e a apropriacdo de terra sao fatores preponderantes no campo
de disputa entre quilombolas e latifundidrios.

Os bufalos sdo considerados pelos agentes sociais como causadores de prejuizos
ambientais e sociais para as comunidades. A consequéncia do empreendimento da cultura

bubalina foi a privatizacdo dos campos naturais através da constru¢do de cercas com o
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objetivo de manter os animais presos. O processo de cercamento dos campos naturais
prejudicou as atividades extrativas e agricolas do grupo, tiram, inclusive o direito de ir e vir, e
se constituem ameaca a vida dos moradores, através da construcdo de cercas eletrificadas.
Estas se ampliaram a partir dos anos 2000 e j4 provocaram acidentes com animais e pessoas.

Os conflitos presentes no territério e a luta em busca do titulo definitivo resultou na
judicializacdo da resisténcia. As a¢des judiciais impetradas pelos latifundidrios questionam os
quilombolas e os acusam de invasores. Os quilombolas que permanecem hé vdarios séculos
nas comunidades, se organizam e reivindicam a titulagdo do territério junto ao Estado, tendo
como principio os instrumentos de direitos constitucionais.

Busquei evidenciar o processo de cercamenta das dreas de campo e terra firme que se
estabeleceu no Territério Camaputiua. Para tanto, analisei o processo de constru¢cdo grandes
cercados, de propriedade dos latifundidrios. O objetivo foi verificar a destinagdo cercados.
Assim, considero os grandes cercados como propriedades privadas dos latifundidrios que os
utilizam objetivando a implementagdo e manutencio de rebanhos principalmente bubalinos. E
possivel perceber a presenca de pequenos cercados, estes sao formas de defesa dos moradores
que os controlam com objetivo de proteger suas pequenas criacOes €, a0 mesmo tempo,
manter um espaco para desenvolver suas atividades produtivas familiares.

Finalizo o ultimo capitulo apresentando uma reflexdo sobre meus dois principais
informantes, Maria Antonia dos Santos, que denominarei durante o texto de dona Maria
Antonia: e Edinaldo Padilha, cujo nome de luta € Cabeca, e como serd denominado no
decorrer da dissertacdo. A escolha destes, enquanto informantes mais acionados durante a
pesquisa se deu em fungdo da relagdo que construi com os mesmos ao longo dos mais de seis
anos que acompanho o grupo. Essa relagdo passa por um processo que se desenvolve através
de atividades promovidas pelos agentes sociais, nas quais estive de alguma forma presente e
colaborando com os mesmos. E uma relagio que me coloca em uma condigio praticamente de
assessor informal do grupo.

A importancia desses enquanto lideranca se faz nao necessariamente pelo cargo que
ocupam nas instituicdes locais, como Associacdo de Moradores, mas sim, pela capacidade de
articulacdo que mantém junto ao grupo e as instituicdes do Estado. A atuacdo dessas
liderangas passa pelos lagos de parentesco, ja que Dona Maria Antdnia € tia e mae de criacao
de Cabeca, o que os aproxima ainda mais nos momentos de enfrentamento dos antagonistas.

As demais liderangas entrevistadas ou ndo, possuem sua importancia no territorio,
pois s@o pessoas que estdo constantemente participando das atividades de mobilizacido e

organizacdo do grupo, independentemente de suas comunidades possuirem ou nao
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associacdes enquanto pessoa juridica. Nesse caso, estas liderancas emergem diante dos
antagonistas presentes em suas comunidades.

As mobilizacdes realizadas pelos agentes sociais se desenvolvem interna e
externamente ao territério. Entre os atos publicos que ocorreram durante esta pesquisa,
destaco o movimento denominado acampamento Nego Flaviano. Este ocorreu no ano de 2011
e durou nove dias de mobilizacdo em S3o Luis, contando com representantes de 40
comunidades quilombolas que se acamparam na Praca Dom Pedro II, em frente ao Palacio
dos Ledes e do poder judicidrio do Maranhao.

O objetivo do acampamento era pressionar o Estado para encaminhar os processos de
titulacdo dos territdrios, especialmente aqueles que se encontravam em dreas de conflitos.
Pois, naquele momento, diversas comunidades vinham sofrendo com intensos atos de
violéncias ocorridos nas comunidades, como: o assassinato de Nego Flaviano em Sdo Vicente
Ferrer; a queima de casas na comunidade Camaputiua, além de diversas ameacas de morte
contra quilombolas em outros municipios.

ApOs sete dias de mobilizacdo e sem resposta dos Orgdos federais e estaduais,
algumas liderancas quilombolas e da igreja catdlica decidiram entrar em greve de fome. Os
participantes da greve de fome se concentraram nas dependéncias do INCRA, em Sdo Luis.
Diante do movimento, o Estado se comprometeu em encaminhar a realizacdo dos laudos
antropoldgicos reivindicados. Posteriormente, alguns laudos foram iniciados, inclusive o do
Territorio Camaputiua.

O Territorio quilombola Camaputiua estad localizado no municipio de Cajari, ao
norte do Estado do Maranhao, em uma regido ecoldgica denominada Baixada Maranhense, a
222 quildmetros de Sao Luis, capital do Estado. O municipio possui quatro comunidades

2. s30: Bolonha, Camaputiua, Santa

quilombolas certificadas pela Fundagao Cultural Palmares
Maria e Sdo José de Belino e nove identificadas como quilombolas, sdo: Bela Vista,
Cajarizinho, Enseada Grande, Enseada Grande II, Flechal, Mela Grande, Santa Severa e
Sdo Miguel dos Correias. Essas informagdes foram obtidas junto a referida Fundacdo, e os
levantamentos remetem ao recorte temporal do més de dezembro de 2013.

O Territorio Camaputiua € composto por 26 comunidades, sdo: Camaputiua, Sdo

Miguel, Sao Miguel dos Correias, Tadéia, Olho d’agua, Baixinhos, Carneiros, Trizidela,

Bacuri, Bacurizinho, Tramauba, Alegre 1, Tucum, Ladeiara, Alegre 2, Cambucar, Bela Vista,

2 Orgdo Federal ligado ao Ministério da Cultura que tem como uma das fungdes certificar as comunidades
remanescentes de quilombo
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Cardo, Cajarizinho, Santa Severa, Baiano, Enche Barriga, Curral de Varas, Capoeira,
Vamos Ver e Apui.

De acordo com os agentes sociais, entende-se como comunidade os povoamentos
com infraestrutura minima como: escolas, igrejas, cemitérios, terreiros, espacos esportivos e
comércios. Nesta defini¢do, ndo € necessdrio que a localidade possua todos estes servigos para
ser considerada uma comunidade. Estas possuem o mesmo significado de povoado. Porém
existem no territério, pequenos nicleos de povoamentos, normalmente com pouquissimas
casas, mas com denominacdes proprias. Essas dreas geralmente dependem dos servigos
existentes nas comunidades. No caso do Territério Camaputiua esses nicleos comunitarios
somam-se treze, sdo: Murilandia, Cambucar da Beira, Tapidca, Itaquiperana, Piabas, Ponta
verde, Caititu, Cachorrinho, Floresta, Cigana, Sete Palmeiras, Lavandeira e Louro.

Através da oficina de mapa realizada pelo PNCSA, no ano de 2008, os agentes
sociais fizeram a representacdo do Territorio Camaputiua por meio da elaboracio de um
croqui. Este visibiliza alguns dos elementos constantemente acionados pelos agentes sociais

como: rios, campos inunddveis, vegetacio, cercados e comunidades.

Figura 1 — Croqui do territério Camaputiua

Fonte: comunidades na oficina de mapa, 2008.

O termo Camaputiua aparecera em trés diferentes situacdes no decorrer deste

trabalho, sendo: Quilombo Camaputiua, Comunidade Camaputiua e Territorio Camaputiua.
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No intuito de melhor compreensdo apresento a seguir um quadro demonstrativo de acordo

com os respectivos significados que o termo se refere. Os referidos termos serdo

frequentemente acionados durante o texto, dai a importincia de diferenciar os e seus

respectivos significados.

Quadro 1 — Quadro demonstrativo do uso termo Camaputiua.

Significado

Refere-se ao quilombo criado por Maria
José Viveiros, neta de Pruquera Viveiros.
Este quilombo localizou-se nas
proximidades do quilombo Mangueira

criado por Pruquera.

va

E uma comunidade atualmente composta
por 246 familias. Possui uma escola, duas
igrejas, uma casa de beneficiamento de coco
babagu e uma associacdo de moradores.

Esta localizada onde era o quilombo
Camaputiva. E considerando o ntcleo da
resisténcia e das lutas pelo territério. Foi
onde ocorreram o0s mais violentos atos

contra quilombolas dentro do territdrio.

Descric¢ao do termo
1 Quilombo Camaputiua
2 Comunidade Camaputiua
3 Territério Camaputiua

va

E composto por 26 comunidades. Quando
iniciei minhas pesquisas de campo, em
2008, o territério era denominado de
Tramatiba. Com o processo de discussdo e
formacdo que passaram os agentes sociais,
estes modificaram o nome do territdrio,
passando a ser denominado de Territorio

Camaputiua.

Fonte: Dorival dos Santos, 2015.

Ao longo da dissertacao, objetivamente, faco uma andlise sobre a territorialidade e as

formas de construcdo da identidade, a partir dos procedimentos organizativos desenvolvidos

pelos agentes sociais. Esta pesquisa tem como base as narrativas dos agentes sociais que
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foram entrevistados durante as pesquisas de campo. As narrativas tiveram como func¢do
subsidiar as reflexdes aqui apresentadas sobre as territorialidades especificas e a politizacao

das acdes comunitdrias.



2 TRABALHO DE CAMPO E O PERTENCIMENTO AO TERRITORIO
QUILOMBOLA DE CAMAPUTIUA.

Neste capitulo, pretendo discorrer sobre as motiva¢des que me levaram propor a
realizacdo desta pesquisa a partir do Projeto Nova Cartografia Social da Amazdnia (PNCSA).
Apresentarei trés diferentes momentos vivenciados junto ao grupo que possibilitaram acesso
as informacgdes essenciais para a construcao deste trabalho dissertativo.

Inicialmente, apresento minhas primeiras experi€éncias de campo na condicdo de
pesquisador, a partir do trabalho coletivo desenvolvido no ambito do PNCSA, quando
participei de uma pesquisa, juntamente com a equipe de pesquisadores do referido projeto e os
agentes sociais locais, no intuito de construir um mapa e um fasciculo do territdrio.

No momento seguinte serd tratada da minha segunda experi€éncia em campo, em que
retornei ao Territorio Camaputiua com o objetivo de realizar a segunda parte da pesquisa do
PNCSA e também iniciar as entrevistas para feitura do artigo de conclusio do Curso de
Especializacdo em Sociologia das Interpretacdes do Maranhao, pela Universidade Estadual do
Maranhao-UEMA.

Finalizando o capitulo, refletirei sobre o processo de mobilizagdo e organizacdo
social que acompanhei durante o periodo que estive no territério, desenvolvendo a pesquisa
com o objetivo de feitura deste trabalho de dissertacdo. Durante o periodo destacado,
acompanhei as denominadas Reunides de Formagdo durante trés anos no territério em que se
deu a pesquisa, momento no qual, o grupo estava em processo de construcdo do territdrio
étnico e da propria autodefinicdo como quilombolas.

O desenvolvimento desta pesquisa representa, em primeiro lugar, um desafio pessoal,
considerando que os lacos de pertencimento que tenho enquanto oriundo de uma das
comunidades que formam o Territério Camaputiua, precisam ser administrados em favor da
pesquisa, pois como menciona Bachelard (1996, p.18), “para o espirito cientifico, todo
conhecimento € resposta a uma pergunta. Se ndo ha pergunta, ndo pode haver conhecimento
cientifico. Nada é evidente. Nada ¢ gratuito. Tudo é construido”. E no intuito de analisar a
constru¢do da territorialidade especifica, as formas de mobilizacdes e construcdo da

resisténcia, assim como os procedimentos de ac¢do politica desenvolvidas pelos agentes sécias,
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que busco formular os questionamentos necessdrios na problematizacdo dessas
especificidades.

Para demarcar meu lugar de fala, faco aqui uma breve explanacdo sobre minha
relacdo com o territério. Nao pretendo fazer uma auto-biografia, mas apresentar a vivéncia no
territério que antecede minha condi¢cdo de pesquisador. Essa vivéncia propiciou o esquema
interpretativo que permeiam este trabalho dissertativo.

Nasci e vivi meus primeiros 15 anos de vida na comunidade Baiano, no municipio
Cajari-MA. Esta é composta por 85 familias e 285 pessoas que possuem miultiplos
pertencimentos, pois ao mesmo tempo se autodenominam pescadores, agricultores
familiares, quebradeiras (os) de coco e quilombolas. No que concerne a infraestrutura, a
comunidade possui duas Igrejas, uma escola, um cemitério, dois campos de futebol, energia
elétrica, associacdo comunitdria e um terreiro de religiosidade de matriz africana. Quanto aos
recursos nhaturais, possui rios, igarapés, lagoas, matas de cocais, jucarais, campos inunddveis
e outras formagdes naturais.

Aos 15 anos tive a oportunidade de seguir o sonho de estudar, visto que meus pais e
meus sete irmdos nao tiveram esta possibilidade. O municipio de Cajari ndo oferecia
condi¢des de continuar estudando e a opcdo era buscar outras cidades. Assim, segui para a
capital maranhense, onde, 16 anos depois conclui meu curso de Licenciatura em Geografia na
Universidade Federal do Maranhdo (UFMA). Dois anos depois, iniciei um curso de
Especializacdo pela UEMA e mantive meus primeiros contatos com o PNCSA, o que
posteriormente desdobraria na minha aprovacdo no Programa de Pods-Graduagdo em

Cartografia Social e Politica da Amazonia (PPGCSPA).

2.1 O PNCSA como espaco de aprendizado.

O exercicio da pesquisa o qual ndo vivenciei durante a graduacgdo, s6 foi possivel a
partir do meu engajamento no PNCSA. Este é um grupo de pesquisadores que constréi
relacOes de pesquisa com Povos e Comunidades Tradicionais da Amazonia. Tal projeto
oportuniza aos agentes sociais envolvidos realizar sua auto-cartografia através da qual
expressam suas territorialidades especificas que sustentam a identidade coletiva. Para
Almeida (2013, p.28), “o objetivo do PNCSA consiste justamente em mapear estes esforcos
mobilizatérios, descrevendo-os e georeferenciando-os, com base no que € considerado
relevante pelas proprias comunidades estudadas”. Nesse sentido, o PNCSA materializa a

manifestacdo da auto-cartografia dos grupos, através da publicacdo de fasciculos, que
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funcionam como instrumento de resisténcias dos Povos e Comunidades Tradicionais. Sobre
0s mapas, elemento essenciais nos fasciculos, Almeida (2013), entende que:

Ao mesmo tempo cabe destacar que os mapas deixaram de ser instrumentos
reservados principalmente aos doutos, aos sabios ¢ aos “poderosos” ou aos aparatos
de Estado. O acesso aos seus meios de producdo, mesmo requerendo o
conhecimento de determinadas inovacdes tecnoldgicas, acha-se disposto ao alcance
de um publico amplo e difuso. A vulgarizacdo cientifica amplia significativamente
as possibilidades de acesso ao conhecimento técnico antes restrito a especialistas e
peritos. Com esta abordagem os mapas passam de uma constru¢do privada,
circunscrita a especialistas, para uma construcao de sentido publico ou aberta a um
publico amplo e difuso. Nesta brecha na conhecida oposi¢do binaria,
publico/privado, e que se posicionam aqueles que estdo a margem da cena politica
legitima, passando a ter papel relevante nos mapeamentos sociais, recolocando-se,
enquanto forca social nas relacdes de poder. Eis o coroldrio: mapear e mobilizar-se
politica e criticamente, seja no plano discursivo, seja no plano das praticas
coletivas, consistindo numa descricdlo em movimento para além de qualquer
abordagem que tome a descri¢do como uma “textualizacdo”. (ALMEIDA, 2013,
p.60-61).

Os fasciculos e contém em média doze piginas, um mapa da situacdo estudada, e sdo
divulgados em forma impressa. Sobre os fasciculos Almeida (2013), afirma:

Para fins de divulgacdo ampla e difusa, os resultados dos trabalhos relativos a cada
situagdo social sdo publicados em forma de fasciculos, contendo um mapa,
excertos de depoimentos de membros das comunidades pesquisadas e as demandas
do grupo. Estes fasciculos, coligidos pelas respectivas equipes de pesquisadores,
sdo distribuidos principalmente pelos préprios membros das comunidades
mapeadas. (ALMEIDA, 2013, p. 28).

No PNCSA, o processo de construc¢io do fasciculo se dd a partir da demanda vinda
do grupo social, que solicita a realizacio do trabalho em sua comunidade. Apds a
manifestacdo de interesse da comunidade, o grupo de pesquisadores formado por profissionais
de vdrias dreas, se desloca até a comunidade para iniciar as atividades. As idas iniciais ao
campo servem para estabelecer as relagdes com o grupo e apresentar os procedimentos de
constru¢do da pesquisa. Em seguida, alguns agentes sociais participam de um curso de
operacionalizacdo de GPS?, pois serdo eles que fardo posteriormente o georeferenciamento da
drea em estudo.

Os pesquisadores buscam, através de entrevistas, obterem informag¢des sobre o0 modo
de vida das comunidades, assim como, identificar os conflitos sociais, as praticas locais,
identidade coletiva e territorialidade especifica do grupo. Nesse sentido, Almeida (2013, p
28), considera que; “a partir de técnicas de mapeamento social, os trabalhos de pesquisa do

PNCSA visam analisar os processos diferenciados de territorializagdo, hoje em pauta na

3 Global Positioning System - sistema de navegacdo por satélite que fornece a um aparelho receptor mével a sua
posicao na Terra, fornecendo latitude e longitude.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Sistema_de_navega%C3%A7%C3%A3o_por_sat%C3%A9lite
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Amazonia, e sua relacio com a emergéncia de identidades coletivas objetivadas em
movimentos sociais”.

O mapeamento situacional proposto pelo PNCSA vem revelando diferentes formas
de organizagcdo social através das identidades étnicas que se organizam em forma de
resisténcia, Said (2006). Os mapas situacionais particularizam-se por apresentarem
caracteristicas especificas, proprias do trabalho de constru¢do coletiva, que se dd junto a
comunidade. Esse mapeamento possui aspectos etnogrificos, incluindo um periodo
prolongado de trabalho de campo, quando os pesquisadores desenvolvem técnica de
observacdo direta, obtencdo de informacao através de entrevistas, descricdes e a participacao
dos agentes sociais a partir do uso dos instrumentos de mapeamento, registros fotograficos e a
selecdo das informacdes que estes pretendem apresentar no fasciculo.

As técnicas adotadas nos trabalhos de pesquisa do PNCSA constituem
procedimentos essenciais para diferenciar os mapas situacionais dos mapas tematicos,
Almeida (2013, p.32), afirma que:

Para efeitos das técnicas do PNCSA, pode-se dizer que os mapas situacionais
remetem a ocorréncias concretas de conflito em regides ja delimitadas com relativa
precisdo e objetivariam delimitar territorialidades especificas, propiciando
condi¢des para uma descricdo mais pormenorizada dos elementos considerados
relevantes pelos membros das comunidades estudadas para figurar na base
cartografica. Eles diferem, neste sentido, dos mapas temdticos e consideram os
croquis como parte das escolhas feitas pelos agentes sociais para compor os mapas
que deverdo integrar os fasciculos. (ALMEIDA, 2013, p.32).

O trabalho do PNCSA se constitui em um desafio que envolve, de um lado
pesquisadores com formacdo em diferentes dreas de outro, os agentes sociais com seus
conhecimentos que elegem os elementos que consideram relevantes para compor o mapa € 0s
trechos de suas falas para compor o fasciculo. Sdo estes agentes que promovem a selecao do
material a ser inserido na publicacdo, além de realizarem o georeferenciamento das dreas e
contribuirem com a producdo de croquis, mapas e informacdes narradas ou conduzirem os
pesquisadores para presenciarem situacoes especificas de sua realidade. Nesse sentido, nao ha
separa¢do entre trabalho intelectual e manual, pois, quilombolas, indigenas, quebradeiras de
coco, ribeirinhos e pesquisadores sdo todos construtores do processo de feitura do mesmo.
Para Almeida (2013), os mapas situacionais, “(...) refletem uma nova realidade ou mais
diretamente a tendéncia dos grupos se investirem, num sentido profundo, de uma identidade
coletiva com propésito de reivindicar direitos essenciais a sua reproducdo fisica e cultural”.

(ALMEIDA, 2013, p.32).
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O  processo de feitura dos fasciculos pode ser descrito da seguinte forma: a
comunidade demanda a presenca do PNCSA, os pesquisadores se deslocam até o grupo social
demandante para o inicio da pesquisa. Algumas pessoas da comunidade recebem orientacdes
voltadas para a operacionaliza¢do de GPS e mdquina fotografica. Em seguida, € realizada uma
oficina de mapas®, nesta, os agentes sociais sdo orientados a produzirem croquis dos seus
territérios, apresentam as narrativas da comunidade, acionando os elementos da cultura, os
conflitos, as questdes ambientais, religiosidade e outras informagdes que o grupo entenda ser
importante constar no fasciculo. Na sequéncia, os agentes sociais capacitados fazem a
marcacdo dos pontos de GPS e fotografam as situacdes dos locais que consideram
importantes. Posteriormente as informacgdes cartogréaficas obtidas pelos agentes sociais sdo
repassadas aos pesquisadores que, a partir do uso de softwares especificos, montam os mapas
e organizam um proto6tipo do fasciculo. Este, porém, volta para os agentes sociais que avaliam
as possibilidades de alguma mudanga, como inserir ou excluir alguma informacgdo. Apds
possiveis sugestdes de mudanca propostas pelo grupo, os fasciculos sdao finalizados e
impressos, em quantidade de mil unidades; uma quantidade menor fica com o PNCSA e a
outra parte € entregue a comunidade pesquisada.

E importante que se evidencie a relacio construida entre pesquisadores e agentes
sociais a partir dos trabalhos do PNCSA. Essas relacdes vao além do trabalho de campo,
oportunizando encontros que ocorrem em Instituicdes publicas e privadas e outras formas de
compartilhar experi€ncias e fundamentar as reivindicagdes.

Mesmo do trabalho de campo com o objetivo se feitura do fasciculo do Territorio
Camaputiua ter sido realizado, até o momento desta pesquisa, ndo houve a publicacdo do
material. Entretanto, os agentes sociais locais acreditam que o PNCSA tem contribuido para o
fortalecimento da luta em fun¢do da parceria que foi construida com a comunidade a foi
percebida durante o trabalho de campo.

As técnicas de pesquisa desenvolvidas pelo PNCSA, que envolve entrevistas abertas,
didlogo informal com os agentes socais, oficinas, visita in loco, possibilidade de envolver os
proprios informantes na pesquisa, constituem os procedimentos que adotei durante a pesquisa
de campo para o desenvolvimento deste trabalho dissertativo. Estas técnicas propiciaram
melhor interacdo com o grupo, fazendo-me fugir de métodos engessados, que muitas vezes

inviabilizam a interacdo entre pesquisados e grupo envolvido na pesquisa. Nessa perspectiva,

“Este é um procedimento de pesquisa caracteristico das pesquisas do PNCSA, onde os agentes sociais sdo
reunidos e elaboram croquis situacionais e apresentam as questdes que pretendem demonstrar através dos
fasciculos.
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utilizei instrumentos de obtencdo de dados que variam entre aparelhos eletronicos, como:

maquinas fotograficas, filmadoras, gravadores e notebooks e Datashow.

2.2 Pesquisa de campo

Em 2008, iniciei o Curso de Especializacdo em Sociologia das Interpretacdes do
Maranhdo: povos e comunidades tradicionais, desenvolvimento sustentdvel e politicas
étnicas, na Universidade Estadual do Maranhao, este curso foi resultado de uma iniciativa do
PNCSA, voltado para pessoas oriundas dos movimentos sociais, ou de comunidades
tradicionais.

Durante o curso fui convidado pelo pesquisador Davi Pereira Junior, do PNCSA,
para participar de uma pesquisa no terreiro de religiosidade de matriz africana “Ilé Axé
Alagbedé Olodumare”, que significa “Casa Ferreiro de Deus”, localizado no Bairro Zumbi
dos Palmares, no Municipio de Pago do Lumiar-MA. O objetivo era a feitura de um fasciculo,
o qual foi publicado em 2009.

Durante as pesquisas no terreiro “IIé Axé Alagbedé Olodumare”, participei de um
curso de operacionalizacdo de GPS, acompanhei algumas entrevistas apenas como observador
sem fazer intervengdes, e ajudei na organizagdo da oficina de mapa. Mesmo sem experi€ncia
de pesquisa de campo, era possivel perceber a participacdo dos agentes sociais pesquisados
durante as atividades, e nas decisdes sobre o conteido a ser selecionado. Percebi que nao
eram os pesquisadores que decidiam que entrevista ou foto seria publicada, e as dreas
georeferenciadas que apareceriam no mapa do fasciculo.

Ainda no ambito do curso de especializacdo e do PNCSA foi viabilizada uma
pesquisa a ser desenvolvida nos municipios de Penalva e Cajari, localizados na regido da
Baixada Maranhense. O objetivo da pesquisa era produzir dois fasciculos.

Durante a organizagdo das equipes de pesquisadores que iriam a Penalva e Cajari,
optei por compor 0 grupo que seguiu para a comunidade quilombola de Camaputiua, em
Cajari. Acreditava que o fato de eu ter nascido nesse municipio, especialmente ser de uma
comunidade pertencente ao territorio quilombola de Camaputiua, facilitaria a relacdo a ser
estabelecida com o grupo pesquisado.

No decorrer da pesquisa, fui percebendo que meu desafio seria transformar o
“familiar em ex6tico”, como apresenta Oliveira (2000), ao falar do trabalho do antropdlogo,
considerando o olhar, ouvir e escrever e a possibilidade do familiar impedir a problematizagdo

da percep¢do. Nesse sentido o autor afirma:
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Tentarei mostrar como o olhar, 0 ouvir e o escrever podem ser questionados em si
mesmos, embora, em um primeiro momento, possam nos parecer tdo familiares e,
por isso, tdo triviais, a ponto de sentirmo-nos dispensados de problematizi-los;
todavia, em um segundo momento - marcado por nossa inser¢do nas ciéncias
sociais - essas “faculdades” ou, melhor dizendo, esses atos cognitivos delas
decorrentes assumem um sentido todo particular, de natureza epistémica, uma vez
que € com tais atos que logramos construir nosso saber. Assim, procurarei indicar
que enquanto no olhar e no ouvir “disciplinados” - a saber, disciplinados pela
disciplina -realiza-se nossa percepgdo, sera no escrever que O NOSSO pensamento
exercitar-se-4 da forma mais cabal, como produtor de um discurso que seja tdo

N

criativo como préprio das ciéncias voltadas a construgdo da teoria social.
(OLIVEIRA, 2000. p. 18).

Ao utilizar um grupo indigena para exemplificar o olhar de um antropdlogo diante do
exotico, Oliveira (2000), ressalta a importancia do olhar disciplinado. Deveria exerciti-lo
diante do grupo, no intuito de evitar que o tido como familiar, desprovido de aportes tedricos,
pudesse influenciar na qualidade da anélise pretendida.

E nesse contexto que ocorreu minha primeira viagem 2 comunidade Camaputiua,
realizada no ano de 2008. Esse foi o inicio de uma relacdo de pesquisa que se construiu ao
longo dos sete anos seguintes, e permanece se reformulando até os dias atuais.

Perceber e administrar minha posicao de pesquisador foi um arduo exercicio. Pois os
pesquisadores, que ndo possuem vinculos familiares e afetivos com o0s agentes sociais
pesquisados necessitam de tempo para estabelecer uma relagdo minima de confianga que
possibilite o desenvolvimento do trabalho. No meu caso, ocorreu o contrdrio, houve a
necessidade de construir o estranhamento a partir dos elementos autoevidentes. Nessa relacdo
de pesquisa, a distincdo entre pesquisador e agente social se expressava de forma quase que
indissocidvel, restando o exercicio da busca pelo meu lugar de fala.

Por isso, como menciona Bourdieu (1989), o trabalho cientifico tem qualquer coisa
de decepcionante quanto a imagem que o pesquisador deseja conservar. Bourdieu (1989,
p.-18), ainda faz a seguinte afirmagdo: “sei que esta maneira de viver o trabalho cientifico tem
qualquer coisa de decepcionante e faz correr o risco de perturbar a imagem que de si préprios
muitos investigadores desejam conservar. Mas € talvez a melhor e a tinica maneira de se
evitar decep¢des muito mais graves”. E esta posicdo de pesquisador que busquei colocar na
pesquisa.

A primeira viagem pelo PNCSA foi fundamental para demarcar minha posi¢do
enquanto pesquisador, pois até aquele momento eu era percebido apenas como mais um filho

das comunidades, que tinha saido para estudar e mantinha lagos familiares com agentes

sociais locais.
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Minha presenca durante o trabalho de campo durou quatro dias nessa primeira
experiéncia. Durante esse tempo, a equipe de pesquisadores do PNCSA realizou algumas
entrevistas, marcou pontos de GPS, produziu registros fotograficos, videos e sete’
comunidades foram visitas, sendo: Camaputiua, Capoeira, Tucum, Ladeira, Sdo Miguel dos
Correias e Sao Miguel.

A partir dessa primeira insercdo em campo, foi possivel perceber que ha
particularidades de percep¢do do pesquisador que possui relagdes com os agentes sociais

anteriores a sua posicao como estudioso.

2.2.1 As Boas vindas: encantados e pesquisadores e a autorizagcdo para a pesquisa.

Ha no Territério Camaputiua regras proprias de insercdo de pesquisadores em
campo. Ao iniciar o trabalho de campo os pesquisadores passaram por uma experiéncia, a
qual foi denominada pelos agentes sécias de boas vindas. Nesse contexto, os pesquisadores
do PNCSA vivenciaram uma espécie de ritual de iniciacdo.

Naquela oportunidade, a equipe foi conduzida a dois locais onde aparecem os
encantados, denominados Roncador® e de Zé do Agudui’. Nestes locais hd pocos com dgua
onde os encantados se manifestam, sendo que isso nem sempre € possivel, pois quem
determina a possibilidade deles serem visualizados sdo os préprios encantados.

Maria Antonia Ayres Araujo, quilombola da comunidade Tadéia, mediou a visita dos
pesquisadores aos locais onde aparecem os encantados. A aproximacao do local necessitou de
contato inicial entre a mediadora e os encantados.

Antes de a equipe de pesquisadores se aproximar do poco onde aparecem o0s
encantados, Maria AntOnia teve que pedir licenga e, através de um cddigo, precisou saber se
seria possivel a equipe visualizar os encantados. Sendo que o cédigo era: se a agua do pogo
sujasse, a equipe nao estaria autorizada a se aproximar; caso contrario, todos estavam aptos ao
encontro com os encantados. Como a dgua permaneceu limpa, a equipe se aproximou e
conseguiu avistar os pequenos jacarés, denominados de Roncador e Zé do Agudui.

Essa foi uma espécie de ritual de iniciagdo que os pesquisadores passaram, para
poder serem aceitos pelos encantados que controlam o ambiente natural onde estdo inseridas

as comunidades. Neste sentido, a relacdo de pesquisa no territério Camaputiua ultrapassava a

5 Comunidades visitadas: Camaputiua, Sdo Miguel, Capoeira, Cambucar, Tadéia, Baiano e Ladeira.
% As narrativas das comunidades revelam que € um encantado que aparece em forma de um pequeno Jacaré.
7 Assim como Roncador, é um encantado que aparece em forma de um pequeno Jacaré.
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relacdo entre pesquisador e agente social, sendo construida uma triplice relacdo que envolvia
pesquisador, agente social e elementos miticos.

O ato de permissao para realizar a pesquisa, pelo qual passou a equipe de
pesquisadores do PNCSA junto aos elementos miticos, ndo foi vivenciado por mim naquele
momento, pois eu ndo estava na companhia dos pesquisadores que se dirigiram até o pogo.
Porém, nado fiquei isento de um processo semelhante, o qual vivenciei na minha segunda
vigem a comunidade de Camaputiua.

O fato de eu ter nascido no territério e conhecer algumas narrativas sobre os
elementos miticos ndo me isentou de vivenciar o processo de insercao feito pelos encantados.
Tudo ocorreu quando, ao retornar de uma visita a comunidade Tadéia, no periodo noturno,
percebi que uma imensiddo de vaga-lumes® iluminava o campo, como se fosse uma cidade.
Olhei para meu informante e comentei, “quanto vaga-lume que beleza”, Cabega respondeu:
“é, eles sempre aparecem”. Em seguida, chegamos a um pequeno trecho de mata alta, e logo
depois um espaco limpo, porém ndo havia nenhum vaga-lume, isso me chamou atencdo,
perguntei-me: como podia em um espago tdo pequeno que separa um lado do outro do
campo, um haver tanto vaga-lume e no outro ndo haver nenhum? Entdo, olhei para Cabeca e
voltei a comentar “que interessante, aqui ndao ha nenhum vaga-lume”, sorridente, Cabeca
respondeu: “eram eles te dando boas vindas”. Mais tarde Cabeca me explicaria que eram os
encantados me dando boas-vindas ao territério e, assim, eu estava sendo aceito como
pesquisador.

A experiéncia narrada no pardgrafo anterior, marcara minha inser¢do no campo.
Apesar de viagens ja realizadas ao territério, necessitei, continuamente, manter um controle
das impressoes, condicdo necessdria em uma pesquisa, como nos apresenta Berreman (1975).

As atividades de pesquisa desenvolvidas durante os primeiros dias foram
apresentadas durante uma oficina realizada no ultimo dia de presenca no territorio.
Inicialmente os participantes foram organizados em grupos e debateram sobre os problemas
enfrentados em suas comunidades. Em seguida, os grupos apresentaram o resultado das
discussodes. Durante a oficina do PNCSA, foi possivel perceber que o grupo possuia formas de
articulacdo e mobilizacao politica especifica, entre as quais se sobressai o protagonismo dos
agentes sociais locais, por liderarem suas préprias atividades em prol de seus direitos.

Nesse sentido, as situacOes apresentadas pelo grupo possibilitaram ampliar a

compreensdo de como os quilombolas constroem sua identidade. Assim, os elementos

8 Insetos que apresentam uma luminosidade na calda que aparece durante a noite.
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indentitarios foram expostos no sentido de evidenciar as diferentes formas de aciond-los
diante dos antagonistas.

Ao longo das atividades da oficina do PNCSA, fui percebendo que minha relagdo
com o grupo, se por um lado, podia ser privilegiada em funcio da relagdo que precedeu, por
outro, passava a ter uma espécie de responsabilidade académica, j& que passava a ser
percebido como uma espécie de “assessor do grupo”.

Diante desta nova posi¢ao, foi necessario buscar formas de perceber as situagdes nao
mais como simples problemas das comunidades, mas como reflexo de a¢des que ultrapassam
os limites fisicos do territdrio, e que t€ém como agravante agentes externos, inclusive o proprio
aparelho do Estado.

Entre as especificidades apresentadas que revelaram uma relagdo de cumplicidade
entre elementos miticos e agentes sociais locais, destaca-se a categoria denominada
localmente de Era, que sdo pequenas partes do territério ou elementos da natureza, como
matas e dgua, as quais sdo controladas por encantados, ao quais mantém o equilibrio das

acoes desenvolvidas em cada um desses espagos.

2.2.2 Territorialidade especifica: os quilombos Mangueiras e Camaputiua

Na oficina do PNCSA, os agentes sociais também narraram suas ligacdes com os
antepassados, que foram escravizados nas fazendas de cana-de-acucar, os quais
posteriormente permaneceram na terra produzindo e mantendo seus modos de vida. Os
agentes sociais, a partir dos conhecimentos repassados por seus antepassados, narraram a
relacdo dos escravizados com os donos das fazendas, revelando que em vérias oportunidades
os escravizados conseguiam fugir e formar quilombos, e estes eram organizados de forma que
se tornassem unidades de resisténcias ao modo opressor do engenho.

Foi nessa perspectiva que as narrativas locais apresentadas no primeiro momento da
pesquisa remeteram a um passado permeado por simbolismo, visivel através da escravizada
Pruquera Viveiro, que segundo as narrativas, fugiu do antigo Engenho Tramaiiba’,
desmembrado do Engenho Kadoz'’, e fundou o primeiro quilombo do hoje Territério

Camaputiua, denominado de quilombo Mangueira.

° Este engenho surgiu da divisdo das terras do Engenho Kadoz e funcionou onde hoje estd localizada a
comunidade Tramauba.

10 Este é considerando um dos mais importantes Engenhos da baixada maranhense, funcionou na antiga fazenda
Kadoz onde surgiu um porto as margens do ria maracu, onde hoje estd a cidade de Cajari.
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De acordo com a narrativa de Cabeca (2009), os instrumentos de violéncia utilizados
no periodo da escraviddo, para manter os escravizados dominados, imprimiam violéncia fisica
e psicoldgica. E nesse contexto que o narrador revela que no tempo da escravidio era comum
os escravizados passarem a noite trabalhando sem se alimentarem. Ao amanhecer, o dono da
fazenda mandava alguém levar o leite para os escravos, porém havia uma orientacio, aqueles
que consumissem manga, ndo poderiam tomar o leite, porque fazia mal e eles morreriam.
Como todos tinham se alimentado de manga durante a noite, ninguém tomava o leite. Na
verdade, segundo o narrador, era apenas mais uma forma de dominag@o, para economizar o

leite.

(...) os donos de engenhos, donos de escravos, eles ndo queriam dar leite para os escravos,
entdo eles custavam dar o leite, entdo a Unica solugcdo que tinha era o negro comer manga,
entdo eles diziam: “negro que comeu manga ndo vai tomar leite” entdo eles levavam o leite
e perguntava: “quem comeu manga? Todo mundo comeu manga, ah entdo vou levar o leite
de volta”. Porque quem come manga ndo pode tomar leite, porque morre, somente pra nao
dar o leite pro negro, a gente sabe que um suco de manga com leite ¢ uma das melhores
coisas, mas como era uma questdo que era pra ndo dar, pra dizer que o cara era bonzinho
que levava o leite pros escravos, mas como é que o cara ia ficar, trabalhava a noite toda,
apanhando, sem comer nada, af esperar até 11 horas pra ele ganhar uma cuia de leite, é
claro que ele tinha que se socorrer do que tinha que era da manga, e entdo eles
aproveitavam uma situacdo, pra dizer: voc€s ndo podem comer leite porque comeram
manga, é muito simples dizer isso (...). (Informagdo verbal)'!

Ap6s a criagdo do quilombo Mangueira, por Pruquera, sua filha Maria Viveiros
fundou o quilombo Camaputiua. A situacio de criacdo desses dois quilombos se aproximaria
de uma visdo cldssica de quilombos, como local de negros fugidos. Essa concepg¢do, ja
consagrada pelo senso comum douto e pela literatura, precisa ser revista. A minha proposta no
capitulo dois € justamente refletir sobre a categoria quilombo, e demonstrar como a sua
inclus@do no texto constitucional leva os grupos a ampliarem seu significado. Importa
demonstrar como na defini¢do de territério étnico, a no¢do de unidade se faz presente. Os
moradores do territério ampliarem o nome do guilombo Camaputiua para designar o territdrio
como Camaputiua.

E importante evidenciar que nessa primeira ida a campo, o grupo se referia ao
territério naquele momento denominando-o de ferritorio quilombola de Tramaiiba.
Posteriormente, essa denominagao foi alterada, a partir das formacdes, mobiliza¢des e das
relagdes das comunidades com o Estado, passando a denominar-se de territorio quilombola
de Camaputiua. Essas alteracdes serdo mais detalhadas no capitulo terceiro, desta dissertacao.

Os agentes sociais narraram suas manifestacdes culturais, destacando entre as

presentes no territério: tambor de crioulo, bumba meu boi, rezas de ladainhas, missas,

' PADILHA, Edinaldo. Entrevista. Entrevistador: Dorival dos Santos. Comunidade quilombola Camaputiua,
Cajari-MA. 2009, Arquivo. mp3.
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festejos de santos, baile de Sdo Gongalo, caixa do divino espirito santo e carnaval. Estas
manifestacdes para Aires (2013, p. 136) caracterizam-se pela “inseparabilidade entre o debate
sobre essas manifestagdes € a construcao da territorialidade™.

O que pude perceber a partir dos trabalhos iniciais no PNCSA foi que o grupo passou
a acionar com maior énfase suas mdaltiplas identidades. A oficina do PNCSA propiciou aos
agentes sociais expressarem seus pertencimentos identdrios que se revelaram em multiplas
categorias, e englobam quilombolas, pescadores, quebradeiras de coco e extrativistas. Porém
estes buscavam acionar a identidade quilombola como sendo a categoria que os propiciava o
direito ao titulo do territorio.

Os sistemas de relagdes entre as comunidades revelam que estas mantém praticas de
solidariedade possiveis de serem percebidas em atividades como na constru¢do das rogas,
onde aqueles que ndo possuem a semente buscam, de forma consentida, nas ro¢cas dos demais,
que as possuem. Essa atividade é mais presente ao final dos periodos chuvosos'?. Pois é nessa
época que as rocas das dreas alagadas estdo propicias para o plantio, porém a maniva'® que
serve de semente estd escassa. Assim, € comum os moradores compartilharem as manivas.

Ainda nessa primeira pesquisa de campo, percebi a capacidade de articulacio e
mobilizacdo junto as comunidades do lider Cabeca. Esta lideranca seria posteriormente o
informante principal na feitura do artigo “Quem come manga niao pode tomar leite”, que
serviu como trabalho de conclusdao do meu curso de especializacdo. As narrativas obtidas
junto a Cabecga foram o ponto de partida para minha pesquisa dissertativa, ja que apos o
trabalho no ambito do PNCSA, passei a desenvolve-la, como demonstrarei posteriormente.

Ao discorrer sobre a constru¢do da territorialidade concentro-me na comunidade de
Camaputiua e nos meus principais informantes que sdo Cabeca e dona Maria Antdnia. Seus
relatos se aproximam da literatura, pois as descricdes sdo ricas em seres miticos. O proprio
Cabeca se aproxima de personagens como Garabombo, Scorza (1975), que de acordo com a
literatura desenvolve o poder da invisibilidade. Essa mesma capacidade € revelada nas
narrativas locais que afirmam que Cabeca se torna invisivel diante dos atos de violéncia de
Seus opressores.

E importante salientar que os dados aqui apresentados foram obtidos junto as

comunidades que no decorrer de suas mobiliza¢cdes foram abordadas e constam em seus

12 Corresponde a seis meses em que had chuva abundante, periodo que vai de dezembro a junho, e os campos da
baixada se tornam submersos.
3 E o caule da mandioca, serve como semente para um novo plantio.
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proprios relatdrios, no intuito de fundamentar seus argumentos como forma de resisténcia.

Eles funcionam como instrumento de resisténcia diante de seus antagonistas.

2.2.3 Trabalho de campo no periodo chuvoso

Ao final das atividades da primeira estada no territério o grupo de pesquisadores
decidiu que seria interessante um novo trabalho de campo, no intuito de registrar o periodo
chuvoso, ja que estivamos no periodo de estiagem, momento em que OS campos haturais
ficam totalmente secos, dura aproximadamente seis meses, indo de junho a dezembro. Pois
com uma nova ida a campo poderiamos fazer um paralelo das informagdes e registrariamos a
mudanca na paisagem em periodos diferentes, assim como o0 modo de vida das comunidades.

A observacao nos dois periodos climdticos tornou-se necessaria em fun¢do de haver
mudancas que vao além da paisagem visual, influenciando diretamente na organizacao social.
Dessa forma, as préticas locais se adéquam de acordo com o periodo climético. As constantes
mudancas na dinadmica social em fun¢do das alteragdes causadas pela incidéncia das chuvas,
influenciavam na produgdo agricola familiar e tem como referéncia esses periodos que sdao
denominados localmente como, comego d’dgua, correspondendo as primeiras chuvas, e comega
no més de dezembro, quando inicia o aumento do nivel da dgua nos campos, e abaixamento. Esses
periodos tém influéncia direta nas atividades de pesca e roca, como descreverei
posteriormente.

Apesar do conhecimento que tinha em fun¢cdo de minha vivéncia na comunidade
Baiano, era necessdria uma reinterpretacdo enquanto pesquisador. Assim, retornei a
comunidade Camaputiua em 2009 com o objetivo de continuar a pesquisa para complementar
o fasciculo e, paralelamente, iniciar minha pesquisa no intuito da feitura do artigo de
conclusdo do curso de especializacao.

A paisagem que encontrei nessa nova ida a campo, estava profundamente alterada; os
campos inundados, as cercas em diversos lugares estavam cobertas pela dgua, a vegetacao
verde e vicosa. Toda essa beleza natural em nada lembrava as narrativas dos conflitos e
violéncias apresentadas na oficina do PNCSA, que acontecera alguns meses antes. A calmaria
apresentada naquele momento parecia camuflar as situacdes de violéncia sofridas pelas
comunidades.

As mudancas na paisagem nao eram a principio nenhuma novidade, pois eu ja sabia
que essas transformacdes ocorriam anualmente, porém, esse era meu principal desafio, buscar

interpretar aquela realidade que para mim parecia autoevidente. A inexperiéncia € a0 mesmo
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tempo, o desejo de autonomia, me impulsionaram para uma busca por descobertas que
considero importantes para um pesquisador iniciante.

Ao chegar 4 comunidade'?, senti a inquietacdo de ndo saber ao certo como comegar.
Ao mesmo tempo ndo estava na posi¢do de estranho que Malinowski (1976) se encontrava ao
chegar a costa Sul da Nova Guiné, nem me sentia na condi¢do de pesquisador experiente.
Contrariamente a Malinowski (1956), eu possuia uma relacdo de pesquisa que j4 vinha sendo
estabelecida desde as atividades anteriores, mas a pratica e o direcionamento das informacdes
a serem obtidas, que dependiam da minha atuagdo, faziam de minha autonomia um fator de
inseguranca de um principiante. Sentia uma sensacdo que se assemelha a registrada por
Malinowski (1976, p.19) “Imagine ainda que € um principiante sem experiéncia anterior, sem
nada para o guiar e ninguém para o ajudar, pois o homem branco estd temporariamente
ausente, ou entdo impossibilitado ou sem interesse em perder tempo consigo”.

Na comunidade Camaputiua fui recebido por Cabeca, que me alojou em sua casa. O
mesmo me apresentou sua familia, sua esposa Maria do Socorro e seus seis filhos. Os lacos
até ali que eram apenas de vizinhangas, passaram a se fortalecer enquanto pesquisador e
agente social. A relacdo de pesquisa que permanece na atualidade, as vezes perpassa a simples
posicdo de pesquisador e agente social pesquisado. Além de pesquisador, passei a atuar como
uma espécie de assessor informal das comunidades.

No dia seguinte a minha chegada a comunidade, nos dirigimos a varios lugares
apontados pelos agentes sociais como importantes, 0s quais representariam seus elementos
idenitarios e de resisténcia. O objetivo era fotografar esta nova paisagem e marcar alguns
pontos de GPS. Nessa atividade fui acompanhado por Cabeca e seu Domingos, que também ¢é
quilombola e marido de dona Maria Antonia.

No decorrer de todo o dia passamos por lagos, lagoas e igarapés, 0s quais nesse
periodo estdo com o volume de dgua aumentado e o acesso sO € possivel pelo conhecimento
das pessoas que habitam nas comunidades préximas e fazem uso daquele espaco, pois com o
aumento significativo da agua, esses espacos se fundem, formando uma imensidao de dgua
sobre as pastagens caracteristicas dos campos alagadicos da Baixada Maranhense.

Durante o percurso foi possivel ouvir narrativas que retomavam as temdticas que
foram manifestadas na oficina do PNCSA. Assim, registrei em imagens fotograficas que
mesmo durante o periodo chuvoso, onde os campos ficam completamente cobertos por dgua,

ainda assim, hd a presenca de bubalinos. Nesses casos, Cabeca explicava que € comum esses

14 Comunidade aqui é pensada no sentido dado por GUSFIELD, Joseph.1975. Community: a critical response,
gue pensa comunidade como instrumento analitico, mas também usado localmente.
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animais, mesmo dentro d’agua, avancarem em direcdo as embarcagdes e agredirem as pessoas
a bordo, quando estdo desenvolvendo as atividades de pesca, ou se deslocando para suas
atividades didrias, ja que, no periodo chuvoso, para algumas comunidades este € o tinico meio
de transporte. Além disso, esses animais também costumam danificar os materiais de pesca
dos moradores.

A informacdo acima se faz importante porque reafirma a constante relacio entre os
grupos e os elementos motivadores dos atos de conflitos, como a criagdo extensiva de
bubalinos e presenca continua desses animais nas proximidades das comunidades, e nos
espacos utilizados por elas como fonte de alimento. Outro elemento que permanece presente
nos dois perfodos climéticos sdo as cercas'>. Estas j4 tinha sido constatadas no perfodo de
estiagem, sendo que ha presenca inclusive de cercas eletrificadas, as quais causam danos as
pessoas e aos animais das comunidades.

As situagdes descritas acima vém sendo denunciadas por moradores que se sentem
prisioneiros diante da proliferacdo dos cercados nos campos naturais € nas matas de cocais.
Durante o periodo que hd o aumento do volume d’agua, os fazendeiros retiram os arames para
protegé-los da ferrugem, porém ndo retiram as estacas'. Estas continuam representando
riscos aos moradores, considerando que em alguns lugares as estacas ficam totalmente
submersas, em outras partes ficam visiveis e nas dreas mais perigosas constatam pequenas
pontas proximas a superficie d“dgua. Estas ultimas representam o maior perigo, pois as
embarcacdes ao se chocarem com essas estacas poderdo ser perfuradas, causando
alagamento'’ da embarcagio, propiciando possibilidade de morte por afogamento.

O percurso que fizemos durante a pesquisa, possibilitou perceber que ha uma teia
formada por vias aquaticas, que ligam as comunidades do Territorio Camaputiua, assim como
durante o periodo de estiagem os caminhos sdo os responsaveis por viabilizar esse acesso.

O conhecimento dos informantes demonstra como estes percebem as alteracdes no
ambiente natural em que estdo inseridos, € que mesmo com as mudangas significativas da
paisagem, resultante das mudangas de periodo climdtico, o grupo adequa suas praticas
cotidianas de acordo com a realidade de cada periodo. Assim, por exemplo: sdo alterados os

meios de transporte, j4 no periodo chuvoso sdo utilizadas embarcagdes para transportas as

15" As cercas sdo construidas pelos fazendeiros para manter os biifalos presos, porém estas cercas a0 mesmo
tempo cercam os ambientes aquaticos como lagos e igarapés onde as comunidades utilizam para a atividade da
pesca. Além disso, as estradas sdo recortadas pelas cercas que impedem a passagem das pessoas. E
caracterfistico, ao se deslocar pelos campos do territério Camaputiua no periodo de estiagem, se deparar com
intimeras porteiras ao longo das estradas.

16 Estruturas de madeira que servem para sustentar o arame na construgio das cercas.

17 A¢do em que, por algum motivo incomum, hd o acesso da dgua para a parte interna da embarcagio levando
esta a submergi.
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pessoas e produtos das comunidades, enquanto que no periodo de estiagem, o transporte €
feito por motos, carros, carrogas, bicicletas e animais.

Ao final do dia de atividade de campo, e ao retornarmos para casa concluimos a
obtencdo de informacdes para a feitura do fasciculo. A partir do dia seguinte, iniciei minhas
primeiras investidas com o objetivo de obter informac¢des que me possibilitassem a produgdo
do artigo que seria utilizado como trabalho final do curso de especializacdo. Nesse sentido, a
pesquisa que iniciaria no dia seguinte, buscava compreender a atuacdo de Cabeca como
lideranga, conforme suas narrativas.

Assim, realizei a primeira entrevista com o informante. Nessa entrevista, 0 mesmo
narrou sua formacdo como lideranga, sua atuagdo na igreja catdlica, a relacdo com os
encantados, participagdo na administracdo publica, a relacdo com a religiosidade de matriz
africana, o envolvimento nos conflitos e a sua luta junto as comunidades pela titulacdo do

territorio.

2.3 Acompanhamento das “reunides internas”.

Neste topico, tenho como objetivo apresentar o segundo momento de atividade de
campo, durante o qual acompanhei as formas de organizacido e mobilizacdo das comunidades
que formam o territorio quilombola denominado Camaputiua. Proponho analisar o processo
de acompanhamento das unidades organizativas presentes nas comunidades e as atividades
relativas a construcio da territorialidade. O ponto de partida € o Seminédrio de Mobilizagdo,
ocorrido em 2010. Posteriormente apresentarei as Reunides de Formagcdo que se
desenvolveram durante os anos de 2010, 2011, 20012 e 2013, no territério, as quais
apresentavam particularidades quanto as suas estruturas organizativas, conducao e resultados.

Ap6s as pesquisas desenvolvidas em 2008 e 2009, continuei acompanhando as
comunidades do territério, principalmente nas atividades de formacdo que estas
desenvolveram através das Reunides de Formagdo e dos conflitos que ocorreram nos anos
seguintes. Ainda no ano de 2008, ajudei na fundagdo da Associacio Comunitaria da
comunidade Baiano. Naquele momento, a comunidade ainda ndo discutia as questdes
quilombolas de forma organizada, sendo que as discussdes mais avancadas centravam-se na
comunidade Camaputiua.

Minha presenca constante nas comunidades e certamente minha posicdo enquanto
pesquisador renderam um convite feito pelas liderancas que discutiam as questdes

quilombolas locais, para colaborar na organizacdo de um semindrio cujo objetivo era
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mobilizar as comunidades de todo o territério, no intuito de discutir as questdes de forma
organizada.

O semindrio foi denominado de Semindrio de Mobilizagcdo. O objetivo era reunir as
comunidades mapeadas durante a pesquisa do PNCSA, para que estas pudessem construir
uma forma de se aproximarem e mobilizarem as demais comunidades que ainda ndo
participavam das atividades do territorio.

Para tanto foram dedicados dois dias de atividades, durante as quais os representantes
das comunidades apresentaram suas experiéncias com os conflitos presentes em suas
comunidades; as demandas relativas as politicas publicas; e dividas sobre os procedimentos
de titulagcdo do territério. Durante as apresentacdes vérios atos de violéncia contra moradores
foram denunciados. Para as comunidades, estes atos eram resultado da nao efetivagdo do
processo de titulacdo do territério, cujo laudo antropoldgico estava em processo de
construcao.

As mobilizagdes e as reivindicagdes dos quilombolas constatadas durante o
denominado Semindrio de Mobilizagdo fundamentam-se no direito constitucional assegurado
pela Constituicdo Federal de 1988, através do artigo 68, do Ato das Disposigcoes
Constitucionais e Transitérias-ADCT, que garante o direto da titulacdo aos remanescentes de
quilombos que habitam suas terras. Nesse sentido, o artigo 68 assegura: “Aos remanescentes
das comunidades de quilombos que estejam ocupando suas terras é reconhecida propriedade
definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos”.

Durante o evento, as liderancas da comunidade Capoeira narraram a retirada dos
babacuais que estavam sendo cercados e 0s responsdveis que proibiam o acesso das
quebradeiras para retirada do coco babacu. As liderancas da comunidade Tucum revelaram
que algumas pessoas também estavam cercando dreas e que havia grande quantidade de
cercas. Os representantes da comunidade Ladeira relataram que havia uma continua
destruicao das palmeiras de jucara e outras espécies naquela comunidade.

As liderangas da comunidade Baiano relataram a destrui¢do de uma 4rea utilizada
pelos moradores para fazer ro¢a. A acgdo estava sendo realizada a mando de uma pessoa que
se intitulava dona daquelas terras. Apds denincias em alguns Orgdos, e sem resposta, a
comunidade foi obrigada a impedir por conta prépria a continuidade da destrui¢do. Além do
desmatamento, havia vdrios relatos de persegui¢ao a moradores.

Os representantes das comunidades de Camaputiua, Sdo Miguel dos Correias,
Tadéia, Carneiros, Baixinhos falaram sobre os conflitos que ha algum tempo vinham

enfrentando, os quais ja tinham resultado em varios atos de prisdes, violéncias fisicas e



38

psicolégicas. Também revelaram que algumas pessoas dessas comunidades vinham sendo
constantemente ameacadas de morte. Além disso, havia agdes judiciais contra moradores
acusados de crimes, como: roubo e danos as cercas.

Os relatos dos agentes sociais evidenciaram situacdes complexas que envolviam
violéncia fisica e psicoldgica, pois as agdes dos latifundidrios penalizam as familias das
comunidades que sdo colocadas na condi¢do de invasoras e promotores de agdes ilegais.
Todavia os agentes sociais denunciam a inoperancias dos 6rgios publicos responsaveis pela
titulagao do territério e denunciam o uso do aparato militar para intimidar moradores quando
se manifestavam contra os latifundiarios.

As atividades do semindrio revelavam elementos particulares do movimento, entre os
quais, estd o fato de o evento ser organizado e executado pelas proprias liderangas. Estas ndo
possuiam interlocutores, ou seja, se apresentavam como protagonistas de sua prépria luta.
Formam o que Ranciere (2012) denominaria de comunidade correta.  Nessa analogia
podemos considerar que as comunidades do Territorio Camaputiua, assim como 0s
espectadores de Ranciere, buscam abandonar a platéia e se transformarem em protagonistas
de suas proéprias lutas. Para Ranciere (2012, p.9), “a comunidade correta, portanto, ¢ a que nao
tolera a mediacdo teatral, aquela na qual a medida que governa a comunidade é diretamente
incorporada nas atitudes vivas de seus membros”.

A possibilidade de um debate direto entre comunidades, sem a presenca do Estado,
ao que percebi, produziu melhor intera¢do entre os participantes. Porém, o mesmo Estado
recorrentemente era criticado quanto a sua inoperancia no que se refere a garantia de direitos
quilombolas.

O segundo dia do semindrio foi aberto a participacio de representantes da
administracao publica e liderancgas politicas que, apesar dos convites, apareceram apenas dois
vereadores e o coordenador da igualdade racial do Municipio de Cajari. Estes fizeram falas
estritamente politicas, ndo contribuindo basicamente em nada, além de ndo apresentar
qualquer proposta em favor dos quilombolas. Essa constatacdo de alguma forma explicava as
razdes das comunidades buscarem em sua unido a for¢a para suas mobilizacdes que aqui
chamo de politica. Pois, entendo que a organizacdo comunitdria, que tem como objetivo
dialogar com o Estado no intuito de buscar a efetivacdo do processo de titulagao do territério,
caracteriza-se como uma unidade de mobilizacdo politica.

A forma organizativa do grupo evidenciou-se concretamente ao final do Semindrio,
através do indicativo de manuten¢do das mobilizacdes. Ao final dessa atividade as

comunidades produziram uma proposta de criacdo de um evento mensal que foi denominada
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de Reunido de Mobilizacdo e Formagdo, a qual, posteriormente, ficaria conhecida como
Reunido de Formagdo, e como denominarei ao longo deste texto.

A proposta da Reunido de Formagdo era reunir os agentes sociais a cada més em
uma comunidade diferente, ao final do ciclo de 12 meses, haveria um Semindrio de
Avaliagdo. O objetivo dessas reunides era compartilhar informacdes entre as comunidades e
preparé-las para receberem a visita dos antropdlogos do INCRA que viriam para produzir o
laudo antropoldgico. A proposta foi aprovada pelas comunidades, em seguida foi feito o
sorteio da primeira comunidade a sediar a reunido.

A partir do semindrio percebi maior articulacio entre as comunidades que
fortaleceram sua organizacdo, constituindo-se em comunidades politicas'®. Em Economia e
Sociedade, obra que retune suas principais contribui¢des tedricas, Weber apresenta a seguinte
defini¢do para a no¢do de Comunidade Politica:

Compreendemos por comunidade politica aquela em que a acdo social se propde a
manter reservados, para a dominagdo ordenada pelos seus participantes, um
"territério” (ndo necessariamente um territério constante e fixamente delimitado,
mas pelo menos de alguma forma delimitdvel em cada caso) e a acdo das pessoas
que, de modo permanente ou temporario, nele se encontram, mediante a disposi¢ao
do emprego da forca fisica, normalmente também armada (e, eventualmente, a
incorporar outros territérios). A existéncia de uma comunidade "politica", nesse
sentido, ndo ¢ um fendmeno dado desde sempre e por toda parte. (Weber, 2009,
p.55).

As Reunioes de formagdo tinham como objetivo levar informagdes sobre os direitos
dos quilombolas, evidenciar o processo de titulacdo que ja se encontrava em curso, e preparar
os agentes sociais para receberem os profissionais do INCRA, quando estes estivessem
produzindo o laudo antropoldgico. Essa organizacdo também tinha como intencdo servir de
instrumento de pressdo, ja que, o processo de titulagdo do territdrio encontrava-se parado,
mesmo diante das constantes ameagas sofridas pelas liderancas.

As Reunioes de Formacdo que vieram a se desenvolver no territério foram
fundamentais para perceber a capacidade de articulagio politica interna e externa do grupo.
As comunidades se mobilizavam através de seus representantes e ao retornar as suas
comunidades buscavam mobilizar mais participantes.

As reunides ndo ocorreram com a frequéncia planejada, alguns fatos tiveram

influéncia determinante, como: condi¢cdes de acessibilidade, dependendo do periodo

climético, condicdes financeiras para viabilizar alimentagdo e condi¢des de seguranga.

18 Max Weber — Economia e Sociedade - 2009
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As referidas atividades que passaram a ser desenvolvidas nas comunidades,
apresentavam caracteristicas que nao convergiam para as praticas costumeiras desses grupos,
pois a auséncia de agentes do Estado, judicidrio ou de especialista da temadtica, era fator
determinante na organizacdo dos eventos. As comunidades eram responsdveis por todas as
etapas do processo: mobilizacdo, organizacdo, coordenacdo e conducdo das reunides. O
objetivo era fazer com que os moradores buscassem conhecer a histéria de sua comunidade,
refletir sobre a luta pela terra, perceber as perdas constantes que resultavam na devastacao da
floresta e a importancia das manifestacdes culturais. Para as liderancas, era necessarios os
moradores estarem preparados para participarem do processo de luta pela titulagdo do
territorio.

Os agentes sociais buscaram, nessas reunides, compartilhar o conhecimento dos
direitos que garantia o titulo definitivo do territdrio, assim havia a preocupacao das liderancas
de estudarem a Constituicdo Federal de 1988, através dos artigos 215 e 216 da CF, artigo 68
do Ato das Disposi¢des Constitucionais e Transitérias (ADCT) e da Convengdo 169 da
Organizacgdo Internacional do Trabalho (OIT).

A Constituigdo Federal de 1988, a partir dos artigos 215, que trata dos direitos
culturais e do artigo 216, que trata do patrimdnio cultural brasileiro. Traz a seguinte
abordagem:

Art. 215. O Estado garantird a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e
acesso as fontes da cultura nacional, e apoiard e incentivard a valorizacdo e a
difusdo das manifestagdes culturais.

§ 1° - O Estado protegera as manifestacdes das culturas populares, indigenas e afro-
brasileiras, e das de outros grupos participantes do processo civilizatério nacional.
2° - A lei dispord sobre a fixacdo de datas comemorativas de alta significagdo para
os diferentes segmentos étnicos nacionais.

3° A lei estabelecerd o Plano Nacional de Cultura, de durag¢do plurianual, visando
ao desenvolvimento cultural do Pais e & integracio das a¢des do poder puiblico que
conduzem a:

I defesa e valorizagdo do patrimdnio cultural brasileiro;

II producao, promogao e difus@o de bens culturais;

III formacgdo de pessoal qualificado para a gestdo da cultura em suas multiplas
dimensoes;

IV democratizacio do acesso aos bens de cultura;

V valoriza¢do da diversidade étnica e regional.'

Art. 216. Constituem patrimonio cultural brasileiro os bens de natureza material e
imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a
identidade, a acdo, a memoria dos diferentes grupos formadores da sociedade
brasileira, nos quais se incluem:

I - as formas de expressio;

II - os modos de criar, fazer e viver;

III - as criacdes cientificas, artisticas e tecnoldgicas;

19 Disponivel em: < http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicaocompilado.htm> Acesso em
06 de maio de 2015.
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IV - as obras, objetos, documentos, edificacdes e demais espacos destinados as
manifestacdes artistico-culturais;

V - os conjuntos urbanos e sitios de valor histérico, paisagistico, artistico,
arqueoldgico, paleontolégico, ecoldgico e cientifico.

§ 1° - O Poder Publico, com a colaboragdo da comunidade, promovera e protegera
o patrimdnio cultural brasileiro, por meio de inventdrios, registros, vigilancia,
tombamento e desapropriagdo, e de outras formas de acautelamento e preservagao.
§ 2° - Cabem a administra¢do publica, na forma da lei, a gestdo da documentacio
governamental e as providéncias para franquear sua consulta a quantos dela
necessitem.

§ 3° - A lei estabelecerd incentivos para a producdo e o conhecimento de bens e
valores culturais.

§ 4° - Os danos e ameagas ao patrimdnio cultural serdo punidos, na forma da lei.

§ 5° - Ficam tombados todos os documentos e os sitios detentores de
reminiscéncias histdricas dos antigos quilombos.

§ 6 ° E facultado aos Estados e ao Distrito Federal vincular a fundo estadual de
fomento a cultura até cinco décimos por cento de sua receita tributdria liquida, para
o financiamento de programas e projetos culturais, vedada a aplicacdo desses
recursos no pagamento de:

I - despesas com pessoal e encargos sociais

II - servico da divida;

III - qualquer outra despesa corrente nao vinculada diretamente aos investimentos
ou ag¢des apoiados.?”

O artigo 68 do ADCT, que assegura aos remanescentes de quilombo o titulo da terra,
ficando sob a responsabilidade do Estado o dever de emiti-los, também € constantemente
acionado pelos agentes sociais. Sua redacao estd construida da seguinte forma: “Art. 68. Aos
remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras €
reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos”
(CF, 1988). No entanto, para Shiraishi Neto (2013), o artigo 68, ndo deve ser um mero

instrumento de titulacdo, mas, um processo de reconhecimento. O autor afirma:

O art. 68 do ADCT ndo pode ser lido como um mero instrumento garantidor da titulagio
das terras ocupadas, mas também como ferramenta para o processo de reconhecimento dos
grupos, que devem se manifestar com a participagcdo dos interessados no proprio processo
de reconhecimento e titulagdo. Os padrdes de participagdo dos grupos nos processos de
titulagdo ndo chegam a ser instruidos pelos 6rgdos, devem ser aprimorados nesse espago.
(SHIRAISHI NETO, 2013, p. 131).

Para Shiraishi Neto (2013), o direito garantido pelo Art. 68 deve ser analisado de
forma mais ampla, pois as dificuldades em sua operacionalizacdo ja apontadas por Almeida
(2008), perpassam a propria construcao do artigo, ja que neste, segundo Shiraishi Neto (2013,
p. 132), “¢é necessario observar a ordem dos problemas que vém sendo colocados, que tem

tornado os procedimentos e titulagao lentos e dificultosos”. Esta afirmagao remete as falas dos

20 Disponivel em: < http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicaocompilado.htm> Acesso em
06 de maio de 2015.
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agentes sociais do Territorio Camaputiua, que, frequentemente, recorrem aos 6rgaos do
Estado em busca de seus direitos e deparam com a inoperancia dos servicos prestados.

Cabe ressaltar que o direito das comunidades quilombolas estd em consonancia com
instrumentos juridicos internacionais, como € o caso da Convencdo 169, de 27 de junho de
1989, da Organizagdo Internacional do Trabalho (OIT), que trata dos povos indigenas e
tribais. Essa convengdo teve seu texto aprovado pelo Decreto Legislativo n° 143, de 20 de
julho de 2002, entrando em vigor no Brasil, em 25 de julho de 2003 e foi ratificada pelo
Decreto n° 5051, de 19 de abril de 2004. E um instrumento que tem como objetivo proteger os
direitos dos povos indigenas e tribais. Também norteia os movimentos sociais em suas
mobilizacdes e reivindica¢des. De acordo com Lopes (2013):

A Convengdo 169, traz elementos que buscam a protecdo de povos e comunidades
tradicionais e tem por escopo assegurar o acesso desses povos a seus territorios.
Entre os direitos reconhecidos, destacamos o direito a consulta; o direito de
permanecer em seus territorios. Nao por outra razdo essa Convengado tem ocupado,
nos Ultimos anos, lugar de destaque nas pautas dos movimentos sociais
representativos dos povos e comunidades tradicionais. (LOPES, 2013, p.112).

Lopes (2013) alerta para as dificuldades encontradas na implementacdo da
Convencgao 169 da OIT, considerando as dificuldades de ruptura com o direito positivo
hegemonico, além da realidade vivenciada pelas comunidades tradicionais, nas quais €
constante a presenca de grandes projetos econdmicos privados e, a0 mesmo tempo,
tutelados pelo Estado.

A consulta®' proposta pela Convengdo 169 da OIT, estabelece que os governos
devem consultar os povos indigenas e tribais sobre determinadas agdes que os envolvem
diretamente, como os grandes projetos. Essa consulta deve ser feita através de instrumentos
que assegurem as comunidades suas representatividades, possibilitando influenciar nas
decisdes, para que grupos consultados possam propor e assegurar suas posicoes diante das
demais institui¢cdes envolvidas. Porém, o processo de consulta publica apresenta dificuldade
em sua efetivacgao.

Para Dourado (2013), a metodologia utilizada para a consulta em muitos casos
inviabilizada a participacdo da sociedade, ja que, ao adotar sistemas informatizados como o
uso da internet, desconsideram que as comunidades tradicionais, em muitos casos, nao

possuem acesso a esse meio de informacdo, ficando portando invidvel a participacio destas no

2l A OIT entende a consulta como o “processo mediante o qual os governos consultam seus cidaddos sobre
propostas politicas ou de outra natureza”. Entende ainda que apenas sera considerado “o processo que dé aos
consultados a oportunidade de manifestar seus pontos de vista e influir na tomada de decisdo” (TOMEI & LEE,
apud DOURADO, 2013, p. 50).
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processo. A autora ainda lembra que ha casos em que as instituicdes ao encaminharem seus
representantes as comunidades, no caso das comunidades indigenas, possuem dificuldade na
comunicac¢do ja que ndo falam a lingua portuguesa, o que dificulta sua participacao.

A Ministra do Supremo Tribunal Federal, Rosa Weber, ao proferir seu voto
contrario? a acdo de inconstitucionalidade do Decreto 4887/2003, em 25 de marco de 2015,
recorre a Convencdo 169 da OIT, para tencionar o papel do Estado.

O contexto atual dos quilombos remete a um processo continuo de constru¢ao da
identidade, a partir dos diferentes pertencimentos e das multiplas identidades. Percebe-se que
a luta dos quilombolas constitui em uma busca incessante pela permanéncia na terra, como
percebi nas chamadas Reunides de Formagdao.

A criagcdo do instrumento de Reunides de Formagdo representa a organizacdo de
unidades representativas das comunidades que se articulam em torno de um objetivo comum
junto ao Estado, formando, como menciona Almeida (2008), planos de a¢do, constituidos em
forcas sociais. “N&o obstante diferentes planos de acdo, de organizacgdo e de relagdes distintas
com os aparelhos de poder, tais unidades de mobilizacdo podem ser interpretadas como
potencialmente tendendo a se constituir em forgas sociais” (ALMEIDA, 2008, p.90).

A primeira Reunido de Formacdo que teve a comunidade Baiano como sede, contou
com a participacdo de representantes das comunidades: Baiano, Capoeira, Camaputiua, Sdo
Miguel, Enche Barriga, e Tadéia. A atividade foi marcada por oracdes, canticos e
depoimentos das comunidades. Nas falas dos representantes das comunidades eram visiveis as
davidas em relacdo ao procedimento de reivindicacdo da titulacdo do territério como
quilombola, e também sobre como funcionaria o territério apds a titulagao.

Cabeca e dona Maria Antbnia, por possuirem maior conhecimento da questdao
quilombola, em fun¢do de participarem frequentemente de processos formativos internos e
externos ao territério, e de ja terem participados de diversas atividades em movimentos
sociais, ficaram responsdveis por conduzirem as atividades da reunido.

Com o desenvolvimento das atividades, ficava nitido que a ideia de territério e
titulacdo trazia certa inquietagcdo para parte do grupo, porém a possibilidade de regularizacdo
da terra em nome das comunidades, surgia como esperangas para quem vivia constantemente

lutando para se manter em suas terras.

22 A destacar, ainda, a incorporagio, pelo Estado brasileiro, a seu direito interno da Convengido 169 da
Organizacdo Internacional do Trabalho — OIT sobre Povos Indigenas e Tribais, de 27.6.1989, aprovada
pelo Decreto Legislativo 143/2002 e ratificada pelo Decreto 5.051/2004, que consagrou a "consciéncia da
propria identidade" como critério para determinar os grupos tradicionais — indigenas ou tribais — aos quais
aplicdveis, enunciando que nenhum Estado tem o direito de negar a identidade de um povo indigena ou
tribal que se reconheca como tal. (WEBER, leitura do voto em 25 de margo de 2015).
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Durante a reunido ocorrida na comunidade Baiano, os participantes refletiram sobre
suas origens e seus antepassados, também compartilharam seus conhecimentos sobre o
territorio, as manifestacdes dos encantados e as situacdes de conflitos presentes nas referidas
comunidades.

Em meio ao processo de mobilizacdio do territério, acompanhei um ato de
reintegracdo de posse da terra que resultou em conflito. Em 11 de maio de 2011, a
comunidade Camaputiua foi surpreendida com a chegada de policiais militares que foram
cumprir o mandado de reintegracdo de posse; houve conflito, duas casas foram queimadas e
varios moradores tiveram que colocar seus pertences na rua. A acdo também foi permeada de
violéncia psicoldégica e ameagas contra os quilombolas. Enquanto ocorria o episédio em
Camaputiua, fui informado por um membro da Associacdo das Comunidades Negras Rurais
Quilombolas do Maranhao - ACONERUQ, sobre o fato, porém fui orientado por outros
pesquisadores da PNCSA, a ndo me dirigir ao quilombo naquele momento, permanecer em
Sado Luis. Posteriormente, a comunidade me forneceu um video que mostrava a situacdo das
casas queimando e as pessoas na rua.

Diante desse novo conflito, as liderangas do territério Camaputiua buscaram junto
aos Orgados competentes, como: Ministério Publico Federal e Instituto Nacional de Colonizacdo
e Reforma Agrédria - INCRA, reverter a liminar de reintegracdo de posse. A comunidade
informou ao INCRA sobre a pesquisa que vinha sendo realizada pelo PNCSA e do artigo que
apresentei a especializacdo. Diante dessas informacgdes, a antropdloga do INCRA solicitou
algumas informacdes sobre o quilombo para que pudesse fundamentar o processo que
segundo ela, estava parado hd algum tempo. Forneci alguns dados, inclusive, o artigo “quem
come manga nao pode tomar leite”, que foram utilizados como pegas no processo.

A convite da comunidade, participei de uma reunido realizada no INCRA, entre os
representantes das comunidades quilombolas, Ordem dos Advogados do Brasil (OAB),
representantes do movimento negro e INCRA. Durante o evento, o INCRA se comprometeu
em buscar providéncias para solucionar o problema da reintegracdo de posse e acelerar o
processo de titulacdo. Posteriormente a liminar foi cagada e o processo judicial que se
encontrava no Mistério Publico Estadual passou para o Ministério Publico Federal.

Depois do episddio, dirigi-me outra vez a comunidade Camaputiua, ao chegar e
conversar com os moradores, ouvi relatos sobre a tensdo que estes passaram, e que apos o dia
do cumprimento do mandado de reintegracdo de posse, vivenciaram momentos dificeis, pois
por vdrias vezes apareciam pessoas estranhas na comunidade. Naquela visita, fui informado

de que em uma das casas queimadas estava uma idosa que tem problemas de vista e ndo teria
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percebido que a casa estava queimando. Uma quilombola relatou que nesses dias as pessoas
quase ndo saiam de casa, nem para trabalhar, ndo andavam sds e ndo tinham atitudes bruscas,
como: gritos ou correrias, pois se isso ocorresse, jd se saberia que era algo grave.

Todos estes acontecimentos me faziam perceber a posi¢do que exercia nesse
processo, sendo, também, pesquisador e assessor, sem me desvincular da posicdo de agente
social. Ao mesmo tempo, via nessa condi¢cdo, uma possibilidade que poderia dizer
privilegiada no que concerne ao acesso as informagdes junto ao grupo.

Ap6s o ato que resultou em conflito e queima de casas, percebi que as Reunides de
Formagdo haviam se desarticulado, era visivel o medo, especialmente das comunidades que
estavam comecando a participar das atividades. Porém, diante desse conflito, havia também a
possibilidade do processo de titulagdo ser encaminhado com urgéncia. Por isso, a0 mesmo
tempo era necessdrio manter a mobilizacdo.

Apesar do acirramento das ameacas, as comunidades, permaneceram realizando as
reunides, porém, com menos frequéncia. Entre essas estive presente nas ocorridas nas
comunidades: Sdo Miguel, Ladeira, Enche Barriga e Curral de Varas.

No decorrer das reunides foi possivel perceber que os agentes sociais buscavam
otimizar as atividades no intuito de mobilizar a cada dia, mais participantes. Assim, em 2012
dividiram o territério em polos, ficando constituidos os seguintes polos: Camaputiua, Enche
Barriga, Santa Severa e Tucum. Estes polos aglutinam determinado nimero de comunidade,
tendo como principio a proximidade geografica. O objetivo era facilitar a mobilizacdo, e
assim, as reunides passaram a ser realizadas por polo. Sendo obrigatéria a presenca de
representantes de todas as comunidades somente nos semindrios anuais; estes semindrios nao
voltaram a ocorrer, ficando restrito as reunides.

E possivel perceber que a relacio entre Estado e territério quilombola limita-se
diante da impossibilidade do acesso ao direito garantido pela Constitui¢do Federal, através do
Artigo 68, do Ato das Disposi¢des Constitucionais e Transitérias (ADCT). Sobre este artigo,
Shiraishi Neto (2013) faz uma reflexdo na qual entende que a relacdo entre Estado e
quilombolas se dava pela titulacdo, porém este direito € limitado ou ignorado e mantém os
grupos como tutelados do Estado. Esse entendimento pode ser identificado nesse territorio a
partir das narrativas que tratam da titulacdo, ou melhor, da nio titulacdo. J4 que as liderancas
revelam que ha uma demora gigantesca no trato do Estado para com as reivindicacdes do
territorio.

Resta as comunidades aqui entendidas como comunidades politicas, no sentido

Weberiano, acionar instrumentos de pressdo junto ao Estado. Cabe explicitar que o politico
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aqui apresentado ndo se refere as questdes politicas partiddrias, ou acdes de grupos
administrativos de quaisquer 6rgaos publicos, tdo pouco grupo de pessoas que se organizam
em torno de uma ideia com o objetivo de pleitear cargos publicos eletivos ou administrativos.
O politico aqui evidenciado refere-se essencialmente as formas de atuacdo do grupo social
envolvido que busca, a partir de suas praticas e organizacdo, construir procedimentos para
pressionar o Estado brasileiro, para garantir seus direitos. Desta maneira, as praticas como
forma de resisténcia e forgca politica transcendem o presente momento e as comunidades
remetem a seus antepassados para afirmar sua identidade enquanto quilombola.

As formas organizativas aqui referidas fundamentam-se na ideia de Weber de que as
formacdes politicas sdo de for¢ca com papel especifico para o destino da comunidade politica.
“Todas as formagdes politicas sdo de forca. Mas a natureza e o grau da aplicagdo de forca ou
da ameaca desta, dirigidos para fora, contra outras formacdes similares, desempenham um
papel especifico para a estrutura e o destino das comunidades politicas.” (WEBER, 2009,
p.162). Esse tipo de forca pode ser identificado através da mobilizacio de movimentos
quilombolas, como o que ocorreu em junho de 2011 em Sdo Luis, denominado acampamento
Nego Flaviano.

Diante de vdrias situacdes de violéncia contra quilombolas e com a morte da
lideranca Flaviano Pinto Neto, quilombola da Comunidade Charco, no municipio de Sao
Vicente Ferrer-MA, além de recentes tentativas de assassinatos no mesmo quilombo e no
quilombo Santana, no municipio de Santa Rita-MA, varios movimentos quilombolas do
Maranhdo decidiram realizar uma manifestacdo no intuito de cobrar providéncias junto as
autoridades competentes. Assim, no dia 01 de junho de 2011, iniciaram um movimento
denominado Acampamento Nego Flaviano, este nome era uma referéncia ao quilombola
assassinado em Sdo Vicente Ferrer. A atividade teve inicio em frente aos poderes estadual e
judicidrio do Maranhdo, na Praca Dom Pedro II, em Sao Luis, e permaneceu até o dia trés do
mesmo més, quando os quilombolas se dirigiram para a sede do INCRA.

Desde esse evento, as comunidades continuaram de maneira mais organizada a se
articularem e pressionarem pela titulagdo do territrio. Principalmente diante da conjuntura
estadual que se configurava e tinha como referéncia o acampamento Nego Flaviano e da
greve de fome dos quilombolas.

O processo de mobilizacdo das comunidades refletia em adequacao de estratégias de
acoes, como € percebido no que se refere ao nome do territério. Quando realizei as primeiras
pesquisas de campo, as comunidades denominavam de Territorio Tramaiiba, entretanto, a

partir do ano 2012, as comunidades passaram a denominar de Territério de Camaputiua.
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As mobilizagdes capazes de modificar nomes em documentos no dmbito de uma
Instituicdo como o INCRA, representa uma capacidade politica de articulacdo desses grupos
que constroem suas proprias formas de enfrentamento junto aos 6rgdos governamentais. A
persisténcia em buscar formas de pressio e mediagdo junto a essas instituigdes
governamentais, representa o fortalecimento dos movimentos interno do grupo, que se
organizam e recebem mais participantes a propor¢ao que as reunides de formagdo iam sendo
desenvolvidas. Isto pode ser percebido com a reivindicagdo de outras comunidades que
desejaram ser integradas ao territorio.

Com o fortalecimento das mobilizacdes, houve a adesdo de comunidades que
solicitaram a inclusdo no processo. As comunidades, de Bela Vista e Cachorrinho, que
pertenciam ao territorio de Santa Severa, solicitaram sua inclusdo no Territério Camaputiua
foram incluidas. O mesmo ocorreu com Curral de Varas, que também solicitou sua inclusdo e
passou a fazer parte do territério. A partir dessa inclusdo as comunidades referidas passaram a
participar ativamente das organizacdes e mobilizacdes dos quilombolas, o que posteriormente
se repetiria nas reunides provocadas pelos profissionais contratados pelo INCRA para a
elaboracao do laudo.

E possivel afirmar que a territorialidade passa por uma dindmica e é construida a
partir das mobiliza¢es e organizacdes dos agentes sociais. E uma constru¢io que pode ser
alterada de acordo com as demandas que se apresentam. Nao hd forma programada de
desenvolver as agdes, o grupo se manifesta e aciona os instrumentos legais como forma de
reafirmar permanentemente sua identidade e, assim, fazer o enfrentamento junto ao Estado.

A minha dltima fase de pesquisa no Territério Quilombola Camaputiua teve com
objetivo a elaboracdo deste trabalho dissertativo e desenvolveu-se a partir de 2013. Naquele
ano, as Reunioes de Formagdo ja estavam consolidadas e o INCRA, através de uma empresa
contratada, encaminhara os profissionais para a realizacdo do laudo antropoldgico.

Como resultado das mobilizagdes e pressdes feitas junto ao Estado, no final de 2012,
o INCRA enviou representantes para darem inicio a elaboracdo do laudo antropolégico.
Naquele momento, as comunidades estavam mobilizadas e participaram das atividades do
INCRA, que se desenvolveram durante o ano de 2013. Essas reunides, por decisdo propria,
ndo participei, entendia que ndo seria aconselhdvel minha presenca, considerando que ndo
pretendia legitimar qualquer pesquisa pela qual eu ndo tinha responsabilidade. Apesar de ndo
me fazer presente nas reunides coordenadas pelo INCRA, continuei frequentando as
comunidades e, assim, dialogava com o grupo sobre o desenvolvimento das pesquisas para o

laudo antropolégico e buscdvamos caminhos que pudessem ajudar nas atividades.
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Ao iniciar as atividades de feitura do laudo antropoldgico, os profissionais

contratados pelo INCRA encontraram as comunidades mobilizadas, loja vista o trabalho feito

através das Reunioes de Formagdes, por isso passaram a utilizar as reunides organizadas pelas

comunidades para obter dados para o referido laudo antropolégico.

A seguir, apresento um quadro com o objetivo de visualizar as comunidades

mobilizadas e que passaram pelo processo de formacdo, e também as que tiveram reunides

com a participacdo do INCRA. E uma tentativa de fazer um paralelo entre o trabalho das

comunidades e as atividades de pesquisa do INCRA. Considerando que, a partir de 2011, o

territorio foi divido em quatro polos.

Quadro 2 - Quadro de reunides 2010 a 2013

Polo Comunidades Ano da | Ano da
Reunido de | Reunido do
Formacgao INCRA
01 Camaputiua 2010 2013
02 Sao Miguel 2011 2013
03 Sao Miguel dos Correias 2011 2013
04 Tadéia 2012 -
05 Olha d’agua - -
06 Baixinhos - -
07 | Camaputiua Carneiros - -
08 Trizidela - -
09 Bacuri - -
10 Bacurizinho - -
11 Tramauba - -
12 | Tucum Alegre 1 2012 2013
13 Tucum 2011 -
14 Ladeiara 2013 2013
15 Alegre 2 - -
16 Cambucar - -
17 Bela Vista - 2013
18 | Santa Severa Cardo - -
19 Cajarizinho - 2013
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20 Santa Severa - 2013
21 Baiano 2010 2013
22 Enche Barriga 2013 -
23 | Enche Barriga Curral de Varas 2013 2013
24 Capoeira - -
25 Vamos ver - -
26 Apui - -

Fonte: Dorival dos Santos

E importante ressaltar que nas reunides que ocorreram a partir de 2011, apés a
divisd@o em polos, todas as comunidades participavam de acordo com seu polo, ou seja, ao
ocorrer uma reunido em uma das comunidades de determinado polo, todas as outras
pertencentes participavam. Nesse sentido, é possivel perceber que ocorreram atividades em
todos os polos, tanto de formagdo quanto do INCRA, consequentemente, oportunizando a
participacao de todas as comunidades.

Durante o ano de 2013, as atividades aconteciam paralelamente, entre reunides de
formacao e atividades do INCRA. Era possivel perceber nos relatos dos agentes sociais que a
ideia de reunides de formacao teve efeito determinante nas atividades dos agentes do INCRA,
pois em fun¢do do nimero elevado de comunidades e do tamanho da 4rea, as atividades dos
profissionais do INCRA foram concentradas. Porém, como ja havia uma mobilizacdo anterior,
isso facilitou a articulagdo com os moradores que participaram das reunides com OS
profissionais do INCRA.

Foi também durante o ano de 2013 que houve o maior nimero de reunides, ano em
que o territério recebeu a presenca dos agentes do INCRA, o que despertou nas comunidades
o interesse em debater sobre as questdes do territdrio.

Pude acompanhar algumas deliberacdes feitas nas reunides de formagdo a partir do
entendimento dos participantes, como o caso da necessidade de mudanga no nome das
associacoes de moradores ja existentes. Foi decidido que todas as associagdes comunitérias do
territério, que nao eram denominadas quilombolas, deveriam fazer a mudanca do nome e
acrescentar o termo quilombola. Para as liderangas esta seria uma forma de reforcar a
resisténcia.

Até o momento da presente pesquisa, identifiquei a mudanca de nome em duas

associagdes, sendo as comunidades Camaputiua e Baiano. A comunidade de Cambucar
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possui uma associacdo quilombola que estd inadimplente. As demais comunidades, de acordo
com o levantamento desta pesquisa, ainda estdo em processo de mudanc¢a da denominagdo.

Foi possivel perceber que o Estado, através do INCRA, ausente em momentos de
conflitos, passou a fazer uso da mobilizagdo e organizacdo estruturada pelas comunidades,
através das Reunioes de Formag¢do que ja vinham ocorrendo desde 2010. Nesse sentido, posso
considerar que esta atitude demonstra que hd uma espécie de “ato de conveniéncia”, pois
dependendo do interesse dos 6rgdos publicos, as comunidades sdo utilizadas para responder
aos proveitos destes 6rgaos.

De acordo com as informagdes repassadas pelo grupo, o trabalho de pesquisa dos
profissionais contratados pelo INCRA partiu do ato de mobilizacdo dos agentes sociais.
Sendo que a articulagdo e mobilizacdo jad estavam praticamente prontas, visto que ao
chegarem as comunidades, as pessoas ja estavam mobilizadas e informadas do que seria
necessdrio, € como as discussdes deveriam ser procedidas. Neste contexto, houve uma
facilitacdo do trabalho Institucional. Isso também demonstra que as comunidades acionaram
seus instrumentos de articulacao interna como forma de ac@o politica diante do Estado.

De acordo com informagdes obtidas junto ao INCRA, a atual situacdo do processo de
feitura do laudo antropolégico do Territorio Camaputiua até o final do ano de 2014 € o
seguinte: o relatdrio parcial foi entregue e analisado pelo INCRA, mas néo foi aprovado e esta
em fase de revisdo. Diante disso, ndo foi permitido o acesso as informagdes, pois o referido
laudo antropolégico s6 serd disponibilizado para acesso, apds a aprovacao final pelo INCRA.

As formas de organizacao interna dos agentes socias que influenciaram diretamente
no trabalho de pesquisa antropoldgica dos servidores contratados pelo INCRA, demonstra que
a territorialidade € uma constru¢do coletiva, que se faz a partir da acdo organizada e

fundamentada nos direitos dos quilombolas.



3 CONSTRUCAO DO TERRITORIO QUILOMBOLA DE
CAMAPUTIUA

Pretendo apresentar, neste capitulo, uma anélise sobre o processo de construcao do
territério étnico Camaputiua. Tomarei as narrativas dos agentes sociais que, ao reivindicarem
o territério enquanto quilombola, remetem a elementos do passado para afirmar a
reivindica¢do no presente.

A politizagdo dos conflitos e o desenvolvimento das Reunides de Formacdo, sao
analisadas neste item, buscando refletir sobre a forca politica que emerge do grupo, através de
suas mobilizacdes, capazes de influenciar em decisdes dos érgidos do Estado, como ocorreu
com a mudanca no nome do territério. Essa mudanca de Territorio Tramaiiba para Territorio
Camaputiua, foi resultado das mobilizagdes do grupo.

Apresento aqui um mapa do territrio, porém, explicito que este mapa ndo representa
a delimitacdo definitiva do Territorio Camaputiua, pois ele € resultado de algumas discussoes
ainda em andamento com o grupo, considerando que os trabalhos de feitura do laudo e o
georeferenciamento do territrio ainda ndo estdo finalizados. O objetivo do referido mapa, €
visualizar alguns elementos que estdo sendo analisados nesta dissertagdo, como: as
comunidades que formam o Territério Camaputiua, campos naturais, cercas e Eras. Segue

mapa do Territorio Camaputiua em construgao:
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Nessa perspectiva, analiseli também alguns aspectos do cendrio dos engenhos da
Baixada Maranhense, considerando que o século XIX foi marcado pela instalacdo de varios
deles nessa regido. Destacam-se, o Engenho Kadoz e o Engenho Tramaiiba. Este dltimo
corresponde atualmente as terras do Territorio Quilombola Camaputiua. Também vale
ressaltar que essas unidades de producdo e de trabalho escravo foram propriedades privadas
da familia Viveiros, sendo, portanto, uma extensdo do poder econOmico exercido em
Alcantara, ja que essa familia possuia engenhos naquela localidade.

O Engenho Tramaitiba representa um nucleo estratégico para a organiza¢do do grupo
a partir da segunda metade do século XX. Assim, ao refletir sobre esse engenho, trago a
representacdo do mesmo a partir de meus informantes. Estes em suas narrativas, remetem 2
escrava Pruquera Viveiros, a qual fugiu do Engenho Tramaiiba e fundou o primeiro
quilombo, onde hoje encontra-se o Territorio Camaputiua, o qual denominou de quilombo
Mangueira. A escrava possuia o sobrenome Viveiros, herdado também por seus descendentes.
Porém, a presenca do sobrenome Viveiros foi substituida por dos Santos, na terceira geracao,
apos a fuga de Pruquera.

Tentarei, ao longo deste capitulo, analisar como a ex-escrava possui importancia
fundamental na organizacdo dos quilombolas do Territorio Camaputiua, sendo esta uma
referéncia quanto aos ensinamentos de resisténcia, protecdo ao ambiente natural, simbolo de
liberdade e lideranca.

As préticas vivenciadas no passado de resisténcias aos escravocratas, possuem
também uma articulacdo reciproca com os elementos miticos. No presente, os elementos
miticos aparecem através das denominadas Eras, que se constituem em dreas de protecio
mitica sob responsabilidade dos encantados. Esta configuracao funciona mantendo sua relagao
com a comunidade e estio presentes no decorrer deste capitulo.

E possivel perceber que a partir da fundagdo do Quilombo Mangueira, as narrativas
apresentadas, j& ndo remetem mais a situagdes de escravizados, e sim, de atuacdo de
liberdade, ou seja, as diferentes referencias, pautadas nos lacos de familiaridade, aproximam
familias de diferentes engenhos do entorno do atual Territorio Camaputiua. As entrevistas,
apontam para a nega¢do do que foi vivenciado nos tempos dos engenhos.

Meu objetivo aqui €, a partir das informacdes de campo articuladas com os estudos
tedricos, descrever o processo que resultou na luta pela titulagdo definitiva do territério
quilombola de Camaputiua, buscando perceber como foi construida essa territorialidade

especifica desde os ancestrais, e como as comunidades acionam elementos como o engenho,
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constroem diversos procedimentos de resisténcias e articulacio politica, tendo como fonte,

suas formas organizativas.

3.1 A politizaciao dos Conflitos

No decorrer desta pesquisa tem sido possivel perceber como as comunidades mantém
formas de organizacdo e mobiliza¢do especificas, as quais conduzem a um processo que
atualmente se expressa em forma de resisténcia diante do Estado. No momento atual, as
comunidades do Territorio Camaputiua se organizam politicamente através de associacoes e
buscam junto ao Estado o atendimento de suas reivindicagoes.

Buscarei aqui uma andlise do territério quilombola de Camaputiua, a partir das
mobiliza¢des de suas comunidades enquanto constituidas como comunidades politicas, Weber
(2009). A perspectiva de utilizar o termo comunidade politica, para me referir as comunidades
que formam o territério Quilombola de Camaputiua ocorre pelo entendimento de que estas, ao
se organizarem em debates, formagdes, mobilizacOes e reivindicagdes, constituem-se em
unidades representativas de pressdo e atuacao que buscam junto ao Estado brasileiro o acesso
a seus direitos constitucionais, essencialmente o direito a titulacio de seu territério.

Penso a ideia de comunidade politica com base na interpretacdo de Weber (2009),
pois alguns elementos considerados nessa constru¢do se alinham a ideia do autor. Nesse
territério as comunidades se organizam em torno da luta fundamentada em seus direitos,
assegurados pelas Constituigdes Federal, Estadual e pelos instrumentos internacionais dos
quais o Brasil € signatdrio. Para tanto as referidas comunidades fazem uso de suas identidades
especificas como forma de resisténcia.

Concordando com Weber (2009), no que concerne a agdo social e solidariedade
apresentada, considerando que as comunidades que apresento possuem: formas de uso comum
dos recursos naturais, atividades culturais e de producdo e atividades que t€m as formas
basicas de sentimento de solidariedade. Em Economia e sociedade, obra que redne suas
principais contribui¢des tedricas, Weber apresenta a seguinte definicdo para a nocdo de
comunidade politica:

Compreendemos por comunidade politica aquela em que a acdo social se propde a
manter reservados, para a dominacdo ordenada pelos seus participantes, um
"territério” (ndo necessariamente um territério constante e fixamente delimitado,
mas pelo menos de alguma forma delimitdvel em cada caso) e a acdo das pessoas
que, de modo permanente ou tempordrio, nele se encontram, mediante a disposi¢do
do emprego da forca fisica, normalmente também armada (e, eventualmente, a
incorporar outros territérios). A existéncia de uma comunidade "politica", nesse



55

sentido, ndo é um fendmeno dado desde sempre e por toda parte. Como
comunidade especial, estd ausente em todas as condi¢des nas quais a defesa armada
contra os inimigos € uma tarefa de que se encarrega ou a comunidade doméstica,
ou a comunidade de vizinhos ou outra comunidade, dedicada essencialmente a
interesses econdmicos. (Weber, 2009, p.55).

Nesse sentido, a acdo social que se desenvolve nas comunidades citadas, converge para sua
atuacdo a partir de mobilizagdes e atos que t€ém como objetivo a busca pela titulacio do
territorio.

Vejo que, as praticas em forma de resisténcia e forca politica, que as comunidades
desenvolvem, constituem-se em um processo de constru¢do da identidade. Esse processo
passa também pela relacdo com o ambiente natural e os elementos miticos, caracteristicos do
Territorio Camaputiua. Eles formam a for¢a das comunidades, ndo uma for¢a armada, mas
uma for¢a no sentido de fundamentos bdsicos de pressdo, que os grupos sociais aqui
denominados de comunidades politicas, Weber (2009), se unem na constru¢do de um
territorio politico.

A forca aqui referida fundamenta-se da concepcao de Weber (2009) de que as
formacdes politicas sdo de forca, com papel especifico para o destino da Comunidade Politica.
“Todas as formacdes politicas sdo de forga. Mas a natureza e o grau da aplicacao de forca ou
da ameaca desta, dirigidos para fora, contra outras formacdes similares, desempenham um
papel especifico para a estrutura e o destino das comunidades politicas. ” (WEBER, 2009,
p-162).

Em 01 de maio 1997, a comunidade quilombola de Camaputiua fundou sua
associacdo, denominada Associacdo de Moradores do Quilombo Rural da ITha de Camaputiua

Cajari-MA. Essa foi a primeira organizac¢o formal®?

do territdrio, porém nao significa que ela
seja a unica, pois quando falo em formalidade refiro-me em formalidade na 6tica do Estado, ja
que, em situagcdes como essas para a atuagdo juridica, as instituicdes devem estar formalizadas
institucionalmente. Outras comunidades fundaram suas associacdes ou passaram a fazer parte
de associagdes de comunidades préximas.

As situagdes de conflito que se acirraram desde a década de 1990, na comunidade de
Camaputiua e em outras comunidades do territdrio, fizerem com que estas buscassem formas
de se fortalecerem internamente e fizeram o enfrentamento diante dos atos de violéncia fisica

e psicologica. Nesse sentido, um dos caminhos percorridos pelas liderangas comunitdrias foi a

busca pelo conhecimento sobre seus direitos. Para o lider quilombola Cabeca, essa busca teve

23 Refiro-me a organizacdo formal para destacar uma instituicfio enquanto pessoa juridica, que pode representar a
comunidade, possibilitando assim o didlogo com os 6rgios estatais.
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inicio na Igreja Catdlica e, posteriormente, continuou no Movimento Negro. Segue

depoimento:

..nds tivemos o VI Encontro das Comunidades Quilombolas, a primeira vez que eu
participei de um movimento negro, convidado pela Margarida, eu participei do VI encontro
das comunidades quilombolas. E 14 eu denunciei o que vinha acontecendo aqui em
Camaputiua, e 0 CCN também estava presente, também se comoveu com a nossa situacao,
a Sociedade de Direitos Humanos também estava 1. E eu cheguei num dia e um dia
anterior eu soube que ele (latifundidrio) tinha vindo aqui, que era para ele demarcar a terra,
porque a terra era dele, ai eu fui, chamei o pessoal para uma reunido, para eu explicar o que
a gente tinha discutido 14 em Frechal, era até sobre terra mesmo o tema do encontro, e disse
que a terra realmente ndo era deles, diante do que eu tinha visto os advogados falando, a
terra ndo era deles, a terra era nossa, pelo motivo de ser ilha que ndo pode ter donos
particulares, que dono é que morava nela, ndo podia ter donos particulares e pelo motivo do
artigo 68, que eu tomei conhecimento do artigo 68 da Constituicdo Federal, passei para
eles, respaldados, o pessoal, entdo nio vamos aceitar! (Informagio verbal)?*

A formacdo politica como elemento de resisténcia passou a ser desenvolvido nas
comunidades como principio bdsico da luta pela titulacio do territério. As reunides
constantes, participacoes em eventos de natureza formativa, acdes em O6rgdos judicidrios,
passaram a fazer parte do cotidiano das comunidades.

Os conflitos acirram-se na década de 1990 com o impedimento da presenga de
bubalinos nos campos naturais das comunidades. Na concep¢do delas, esses animais
provocam desequilibrio e devastacdo ambiental, considerando que a presenga destes, causa
danos aos igarapés, lagos, lagoas, rocas, pastagens, além de agredirem os moradores.

A presenca de cercas nos campos € em dreas utilizadas para a feitura das rogas
representa fator limitador de acessibilidade dos quilombolas, j4 que, nas dreas com babacuais,
as pessoas sdo impedidas de adentrarem para desenvolver atividades extrativas do coco
babacu, atividade essa essencial na economia das comunidades. Além disso, também
impedem os moradores de transitarem em locais anteriormente destinados aos deslocamentos
destes. As estradas passaram a ser recortadas por cercas e controladas por porteiras. Nessa
situac@o as comunidades questionam o direito de ir e vir.

A presenca de latifundidrios que passaram a se apresentar munidos de documentos
que atestavam que estes eram proprietdrios das terras, foi outro fator que trouxe
consequéncias negativas para as comunidades. Pois a partir destes instrumentos foram
movidas acdes judiciais de reintegracdo de posse que consideram os quilombolas como
invasores. A judicializacdo dos conflitos, de acordo com Farias Junior (2013, p. 39),
convergem para a “tribunaliza¢do desses conflitos sociais, aos quais denomina judicializagao

da politica”.

24 PADILHA, Edinaldo. Entrevista. Entrevistador: Dorival dos Santos. Comunidade Quilombola Camaputiua,
Cajari-MA, 2014. Arquivo, mp3.
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No Territorio Camaputiua, hd um processo continuo de judicializacdo das acOes de
mobiliza¢do, como: reunides, semindrios, manifestacdes publicas evidenciadas pelas inimeras
acdes impetradas na justica estadual e federal. Os atos de prisdes e reintegracdo de posse
ocorridos no territério, além do uso constante do aparelho militar como instrumento de
pressdo aos quilombolas, sdo constantemente presenciados.

Trago estes fatos no intuito de demonstrar que o fortalecimento da luta e as formas
de mobilizacdo, se constroem a partir de ocorréncias que violam os diretos das comunidades
quilombolas. Os quilombolas que até a década de 1990 possuiam sua forma de uso comum,
passaram a ser expropriados de suas terras. O que se percebe pelas falas dos agentes sociais é
que estes fatos fizeram com que as comunidades acionassem seus elementos identitirios e
buscassem conhecimentos de seus direitos enquanto quilombolas, como instrumento de
resisténcia e articulacio politica.

Com base em Scott (2000), podemos analisar a organizacdo das comunidades
atingidas pelas acoes dos latifundidrios. Para este autor, a reacdo dos dominados a ac¢do dos
dominadores € entendida como uma vélvula de escape, que se manifesta em forma de um
discurso oculto, onde a subordinacdo sistemdtica produz uma reagdo que tem o desejo de
responder ao dominador. Para Scott, (2000, p.220), “En otras palabras, la teoria de la valvula
de escape acepta implicitamente algunos elemantos decisivos de nuestro andlisis global del
discurso oculto: que la subordinacién sistemdtica provoca una reaccién y que esa reaccion
contiene un deseo de replicar, fisica o verbalmente, al dominador”.

No Territorio Camaputiua as formas de resisténcias desenvolvidas através da
organizacdo das comunidades, aqui entendidas como comunidades politicas, atuam na
perspectiva de direito, nesse sentido as comunidades politicas constroem seus discursos de
resisténcias, ndo necessariamente um discurso oculto, no sentido de Scott (2000), mas um
discurso que se torna visivel diante dos 6rgaos do Estado e da sociedade. Para Scott (2000),
“em resumen, seria exacto concebir el discurso oculto como uma condicion de la resisténcia
pratica que como um sustituto de ela”. (SCOTT, 2000, p.226,). Em Camaputiua o discurso
representa a propria resisténcia em forma de agdo politica.

As resisténcias que se fazem a partir das mobilizagdes do grupo, remetem aos
antepassados representados pela ex-escrava Pruquera Viveiro que, através de seu ato de fuga,
fez do quilombo que fundou uma unidade de resisténcia ao engenho.

O ato de resisténcia da entdo escravizada Pruquera pode ser considerando como
referéncia para as atuais formas de mobiliza¢des, nas quais seus descendentes se articulam

com os elementos de representacido mitica e religiosa, através de uma representacao detalhada



58

de seu territério, o qual € ao mesmo tempo fundamental, para as comunidades, assim como
para a manutencdes das encantarias.

E nessa perspectiva que busco neste texto analisar os atos das comunidades enquanto
politicos, a partir da resisténcia dos ancestrais diante de seus opressores e refletir sobre a
capacidade do grupo de tracar procedimentos de resisténcia, que se expressam diante dos
embates travados com latifundidrias e a luta pelo titulo definitivo do territério. Analiso, ainda,
as relacdes reciprocas entre agente social e elementos da natureza e miticos.

No que concerne a Pruquera, seu ato ndo se resume apenas a criacdo do quilombo
Manguera, pois propiciou também, ensinamentos para seus descendentes que continuaram
construindo novos quilombos. Esses atos de resisténcia e mobilizacdo sdo perceptiveis na
conjuntura atual das comunidades, quando estas se unem em articulagdes reivindicando ndo
apenas pela titulacdo do territério, mas também, pelo acesso as politicas publicas e acesso a
seus direitos constitucionais.

Sao estas intrinsecas particularidades em escalas diversas, que considero estruturas
politicas comunitarias. Para Scott (2000), esses elementos constituem a infrapolitica, uma vez
que estdo inseridas nas formas de atuacido dos agentes sociais em atos politicos. Para o autor:
“cada una de las formas de resistencia disfrazada, de infrapolitica, es la silenciosa campafera
de una forma vociferante de resistencia publica.” (SCOTT, 2000, p.235). E com a perspectiva
de atuar diante do Estado, que as comunidades formam sua unidade de mobilizacdo.

As formas de mobilizagdes das comunidades do Territério Camaputiua convergem
para a constru¢do de unidades de mobilizagdo, proposta por Almeida, (2008), que considera
que estas unidades de mobilizacdo se constroem pelas diferentes formas de relacdo que
ocorrem entre os grupos, as quais vao além das questdes historicas, incluindo as identidades
coletivas, solidariedade, parentesco, conflitos, refor¢cando a acio politica dos mesmos. Nesse

contexto, segundo o autor:

Por seus designios peculiares, 0 acesso aos recursos naturais para o exercicio de atividades
produtivas se dd ndo apenas através das tradicionais estruturas intermedidrias do grupo
étnico, dos grupos de parentes, da familia, do povoado ou da aldeia, mas também por um
certo grau de coesdo e solidariedade obtido em face de antagonistas e em situacdes de
extrema adversidade e de conflito, que refor¢am politicamente as redes de relagdes sociais.
Neste sentido, a nogdo de “tradicional” ndo se reduz a histdria e incorpora as identidades
coletivas redefinidas situacionalmente numa mobiliza¢do continuada, assinalando que as
unidades sociais em jogo podem ser interpretadas como unidades de mobilizagdo. O
critério politico-organizativo sobressai combinado com uma “politica de identidades”, da
qual lancam mao os agentes sociais objetivados em movimento para fazer frente aos seus
antagonistas e aos aparatos de Estado. (ALMEIDA, 2007, p. 29,30).

Para caracterizar as formas de mobilizacio das comunidades do Territorio

Camaputiua como unidade de mobiliza¢dao nos termos de Almeida, € necessario compreender
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como o autor conceitua essa categoria. Para ele, as unidades de mobilizagdo se constroem pela
acdo dos grupos em se unirem momentaneamente em torno de um objetivo comum. Em
seguida, cada um poderd retornar as suas formas particulares de organizacdo. Sendo que essas
mobilizacdes ocorrem circunstancialmente diante do poder do Estado e das politicas
desenvolvimentistas implementadas por ele. No que concerne ao Territorio Camaputiua,
acrescenta-se a inoperancia dos 6rgdos estatais responsdveis pelo processo de titulacdo do
territério, considerando que esta € a principal demanda dos quilombolas. Os atos de
violéncias, ameagas, e impedimentos estdo diretamente ligados a auséncia da conclusdo do
processo de titulacdo do territério. Nesse aspecto, o conceito de unidade de mobilizacdao
apresentado por Almeida afirma que:

Este conceito de unidades de mobilizagdo refere-se a aglutinacdo de interesses
especificos de grupos sociais ndo necessariamente homogéneos, que sio
aproximados circunstancialmente pelo poder nivelador da intervencdo do Estado —
através de politicas desenvolvimentistas, ambientais e agrdrias — ou das a¢des por
ele incentivadas ou empreendidas, tais como as chamadas obras de infraestrutura
que requerem deslocamentos compulsérios. Sao estas referidas unidades que, nos
desdobramentos de suas agdes reivindicativas, possibilitaram a consolidacdo de
movimentos sociais como o Movimento dos Atingidos por Barragens (MAB) e o
Movimento dos Atingidos pela Base de Foguetes de Alcantara (MABE), dentre
outros. (ALMEIDA, 2008, p. 32).

Na perspectiva de melhor caracterizar as comunidades politicas que atuam em forma
de unidade de mobilizacdo no Territorio de Camaputiua, considero necessario discorrer
brevemente sobre como vem se desenvolvendo a atua¢do do grupo, tendo como ponto de
partida para esta explanacao, a organizacdo das comunidades nas atividades denominadas de
Reunioes de Formagdo quilombola. Estas sdo oriundas das préprias comunidades que se

mobilizaram em torno da luta pela titulagdo do territdrio.

3.1.1 Reunido de formacgdo: processo de mobilizacdo das comunidades no territdrio
quilombola Camaputiua.

Em 2010, na comunidade Camaputiua, ocorreu o primeiro semindrio intitulado
Semindrio de Mobiliza¢do do Territério. Durante dois dias as comunidades se reuniram e
debateram sobre as situagdes especificas de cada uma. Foram vérios relatos de violéncia,
devastacdo ambiental, cercas, criacdo de bufalos, proibicao de juntar coco, ainda apresentaram
suas culturas, suas relagdes com os elementos miticos, ou seja, tornaram publicas suas
riquezas até entdo invisibilizadas.

Ao final do semindrio as comunidades decidiram que, a partir daquele evento, a cada

més ocorreria uma reunido em uma comunidade diferente. O objetivo dessas reunides,
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denominadas Reunido de Formagdo, era dar visibilidade a luta e implantar um processo de
preparacdao dos quilombolas para o processo de construcdo do laudo antropolégico. Essas
reunides também serviriam para deliberarem sobre as acdes a serem efetivadas junto ao
Estado.

A criacdo do instrumento de Reunidoes de Formacdo significa a organizacdo de
unidades representativas das comunidades que se articulam em torno de um objetivo comum
junto ao Estado, formando, como menciona Almeida (2008), planos de acdo, constituido em
forcas sociais. “Nao obstante diferentes planos de ag¢do e de organizacdo e de relacdes
distintas com os aparelhos de poder, tais unidades de mobilizagdo podem ser interpretadas
como potencialmente tendendo a se constituir em forgas sociais”. (ALMEIDA, 2008, p.90).

Um fato importante percebido durante as Reunides de formacdo, € que essas nao
possuiam como formadores agentes do Estado ou do poder judicidrio, e sim, as proprias
liderancas comunitarias. Essas liderangas buscam conhecimentos das leis, das formas de
enfretamentos do Estado, das garantias de direitos e vivenciam experiéncias através de suas
participacOes nos movimentos sociais. De posse desses conhecimentos, as liderancgas
retornaram as comunidades e compartilham as experi€ncias com os demais agentes sociais.
Isso mostra que aquelas comunidades ndo sdo mais reféns daqueles que fazem leis e as
interpretam, mas expressam seu protagonismo pelos seus direitos.

Para Ranciére (2012), este € um processo de emancipagdo. O autor utiliza a no¢ao de
teatro para refletir sobre a emancipagao, assim diz que: “precisamos de outro teatro, um teatro
sem espectadores: ndo um teatro diante de assentos vazios, mas um teatro no qual a reacao
Optica passiva implicada pela prépria palavra seja submetida a outra relacdo, a relacdo
implicada em outra palavra, a palavra que designa o que € produzido em cena, o drama”.
(RANCIERE, 2012, p.9). Nessa analogia podemos considerar que as comunidades do
Territorio Camaputiua, assim como os espectadores de Ranciere, buscam abandonar a plateia
e se transformam em protagonistas de suas proprias lutas. Para Ranciere (2012, p. 9), “a
comunidade correta, portanto, é a que ndo tolera a mediacdo teatral, aquela na qual a medida
que governa a comunidade ¢ diretamente incorporada nas atitudes vivas de seus membros”.

As formagdes que ocorrem no Territério Camaputiua convergem para a posi¢cao de
Dourado (2013), ao afirmar como consenso que s6 € possivel a existéncia de participacdo com
informacdo. Nesse sentido a participacdo em Camaputiua se dd em forma de acdo politica
comunitdria, onde os préprios agentes locais buscam externamente informagdes as quais sdo
posteriormente transmitidas para os demais. Para Dourado (2013, p.40) “E consenso entre 0s

diversos atores sociais que nao existe participagdo sem informacao adequada”.
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Estive na condicdo de colaborador da organizacido do Semindrio de Mobilizacdo, foi
o primeiro evento que acompanhei na condi¢ao de pesquisador, onde percebi a forca politica e
organizativa das comunidades que, a partir daquele evento, se propuseram a manter uma
agenda de atividades por todo o territério, com o objetivo de mobilizar, € a0 mesmo tempo,
politizar as comunidades como forma de preparacdo para o processo de feitura do laudo
antropoldgico que seria o proximo passo na luta pela titulacao do territdrio.

A partir de 2010, as reunides ocorreram periodicamente em comunidade diferente.
Cada més era realizada uma reunido de mobilizacio e formag¢do em uma comunidade
diferente, ao final do ciclo de doze meses, seria realizado um semindrio de avaliacdo. Esse
evento nio voltou a ocorre devido as mudangas nos procedimentos de realizacdo das reunides.
Pois, os agentes sociais dividiram o territorio em quatro polos, € as reunides passaram a ser
realizadas alternadamente nos polos selecionados, o que reduziu a quantidade de reunides,
porém ndo diminuiu a participagdo dos agentes sociais.

O procedimento metodolégico das reunides ocorria com a apresentacdo dos
participantes, uma reflexdo sobre as demandas das comunidades, as liderangas com maior
conhecimento conduzem as atividades de formacgdo que tratavam dos direitos quilombolas,
identidade, cultura, conflitos, situacdo do territério e as demais demandas que envolviam as
questdes internas e as relagcdes com as institui¢des do Estado.

Entre 2011 e 2013, acompanhei as Reunioes de Formagcdo. Durante estas os agentes
sociais debateram formas de fazer o enfretamento das demandas, construiram procedimentos
de luta. O objetivo central era a luta pelo titulo definitivo do territério. Para otimizar o
trabalho, o territério foi dividido em quatro polos: polo Camaputiua, Polo Enche Barriga,
polo Tucum e Polo Santa Severa. Ao propor esta organizacao, ndo significou a fragmentagao
da luta, mas, uma forma de ampliar o campo de atuacdo dos formadores. Percebi que as
liderangas buscavam mobilizar as comunidades através de alguns agentes destinados a
coordenar as ac¢des dos polos, além de fazerem a articulagdo entre as comunidades dos polos e
as atividades do territdrio.

As mobilizagdes e atuagdes em torno da construg¢do do territério me possibilitaram
perceber que as relacdes mantidas interna e externamente junto ao grupo, fizeram despertar
nos agentes sociais a ideia de pertencimento. As Reunioes de Formagdo oportunizaram aos
participantes compreender sobre seus direitos enquanto quilombolas. O ponto central das
referidas reunides consistiu-se em preparar os quilombolas para discutir aspectos ligados a
definicdo do territério, de forma que, durante o trabalho de pesquisa para o laudo

antropolégico realizado pelo INCRA, as comunidades soubessem como se mobilizar e se
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manifestar.

3.1.2 A mudanca do nome do territério de Tramatba para Camaputiua.

Quando inicie meu trabalho como pesquisador na comunidade Camaputiua, os
agentes sociais denominavam o territério quilombola como Territorio Tramaiiba. A
denominagdo fazia referéncia ao Engenho Tramauba, que foi desmembrado do Engenho
Kadoz, de onde saiu a escravizada Pruquera Viveiros para criar o quilombo Mangueira,
simbolo da resisténcia em Camaputiua.

Ao longo das Reunioes de Formacdo que ocorreram a partir do ano de 2010, os
agentes sociais perceberam que a denominagdo do territorio como Tramatiba, ndo constava
nos processos envolvendo o territdrio, além de estar diretamente ligado ao antigo engenho que
representava o poder escravocrata. Enquanto isso, o nome Camaputiua representava a
resisténcia dos quilombolas, em fun¢do dos diversos conflitos vivenciados pela comunidade
Camaputiua, incluido também a certificacdo da Fundacdo Cultural Palmares, expedida em
nome de Camaputiua.

Os fatos ocorridos na comunidade Camaputiua colocavam em constante evidencia o
nome Camaputiua. Ao perceber este fato, os agentes sociais substituiram denominacao
Tramadba por Camaputiua. Foi uma forma de reforcar a luta. Esta explicacdo pode ser
percebida com detalhes na fala de Cabeca. “nds percebemos que quando iamos ao INCRA,
nao tinha nada de Tramauba, a gente tinha que falar, Camaputiua, ai todo mundo sabe logo,
porque o que td 14 € o nome Camaputiua, inclusive no da Fundagdo Cultural Palmares esta
Camaputiua, que é a gleba”? (Informacio vernal).

As formas de mobilizacdo dos agentes sociais vinculados as comunidades
mencionadas revelam a capacidade politica destas no enfrentamento as acdes do Estado. A
mudanca institucional do nome do Territorio de Tramaiiba para Territorio Camaputiua
demonstra a capacidade das comunidades de influenciar as decisdes de agentes publicos no
manuseio de processos em andamento, fazendo valer sua pressdo quanto as suas deliberacdes
ocorridas em assembleias representativas comunitdrias. Percebe-se que as unidades
mobilizadas, Almeida (2008), possuem a capacidade de influenciar a agdo e atitudes de
agentes publicos, que em algumas oportunidades margeiam a interesses particulares aqui

entendidos como de interesses de latifundidrios e politicos partidérios.

%5 PADILHA, Edinaldo. Entrevista. Entrevistador: Dorival dos Santos. Comunidade Quilombola Camaputiua,
Cajari-MA, 2014. Arquivo, mp3.
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A nocdo de mobilizacdo auxilia no entendimento as reivindicacOes gestadas no
campo da organizagdo politica que, nesse caso, refere-se a preferéncia de um nome que se
vincule a concepcao de quilombo. Sobre a unidade de mobilizacao, Almeida afirma que:

Nesta ordem elas ndo representam apenas simples respostas a problemas
localizados. Suas préticas alteram padrdes tradicionais de relacdo politica com os
centros de poder e com as instancias de legitimacgdo, possibilitando a emergéncia
de liderangas que prescindem dos que detém o poder local. As principais decisdes
sdo tomadas nos “encontros” e “assembleias gerais” que congregam os delegados
eleitos segundo cada unidade béisica de mobilizacdo, que pode ser um povoado,
uma “colocagdo” ou conjunto de estradas de seringas, um “castanhal” e/ou uma
“comunidade”. Destaque-se, neste particular, que, mesmo distantes da pretensio de
serem movimentos para a tomada do poder politico, logram generalizar o localismo
das reivindicacdes e mediante estas praticas de mobilizacdo aumentam seu poder
de barganha face ao governo e ao estado, deslocando os “mediadores tradicionais”
(grandes proprietarios de terras, comerciantes de produtos agricolas e extrativos,
seringalistas, donos de castanhais e babacuais). Deriva dai a ampliacdo das pautas
reivindicatdrias e a multiplicacdo das instancias de interlocucdo dos movimentos
sociais com os aparatos politico-administrativos, sobretudo com os responsaveis
pelas politicas agrdrias e ambientais (j4 que ndo se pode dizer que exista uma
politica étnica bem delineada). (ALMEIDA. 2008, p.90).

A organizagdo politica do territdrio ndo se resume apenas a estas reunides, sendo que
a participacdo das liderancas em institui¢cdes representativas dos movimentos sociais €
identificada com frequéncia. Nesse sentido, houve, ao longo dos anos, a participagdo dos
quilombolas: Maria da Anunciacdo na coordenacdo do Movimento Interestadual das
Quebradeiras de Coco-MIQCB; Cabeca fundou o Diretério Municipal do Partido dos
Trabalhadores Municipal, foi candidato a vereador, participou da administracdo municipal
entre 2006 e 2010, como coordenador da igualdade racial, participou da coordenacdo estadual
da ACONERUQ); Maria Antonia dos Santos, faz parte do movimento negro, outras liderancas
participam de diversos movimentos, trabalhadores rurais, pescadores e inimeras liderancas de
igrejas que se integram a luta, tornando-se, assim, multiplicadores dos conhecimentos
adquiridos.

Foi possivel constatar que as comunidades politicas aqui caracterizadas possuem
constante processo de organizacdo e articulagdo interna, estas se unem em oportunidades
especificas e se articulam internamente e em outras ocasides, considerando que hd demandas
diferentes em cada comunidade. Pois ha situacdes em que os conflitos ocorrem entre os
proprios moradores especialmente no que concerne a devastacdo ambiental e a construgdo de
cercados. Nesse sentido, as resolucdes das demandas pertinentes aos agentes internos sao
solucionadas sem a interven¢ao de outras comunidades. O objeto que converge para a unidade
mobilizacdo € a resisténcia diante do estado e latifundidrios, a qual se faz em forma de

articulagdo politica comunitaria.
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3.2 Os engenhos

O século XIX marca o acentuado processo de declinio dos engenhos no Maranhao.
Esse processo afetou as fazendas monocultoras, ao tempo que a industrializagdo pressionava
pelo fim da escravidao negra no pais.

Destacam-se ainda as dificuldades no translado de africanos para o Brasil, que
propiciou uma nova rota de comercializagcdo entre proprietarios de escravos do Maranhao e do
sul do pais, através da exportacdo desta mao de obra para as fazendas do sul brasileiro.

Com este novo cendrio, o Maranhdo vivenciava, na segunda metade do século XIX, a
experiéncia de ter se transformado em exportador de mado de obra escrava, através da
comercializacdo interprovincial. O expressivo numero de escravizados envolvidos na
negociacdo representava a posi¢do estratégica da provincia do Maranhdo, mas também,
alimentava um comércio clandestino, jid que como afirma Almeida (2008), havia o
contrabando de escravo, considerando que os comerciantes burlavam os registros provinciais
que controlavam as negociagdes. Porém, se for tomado como base os registros oficiais,
percebe-se a dimensao das exportagdes ocorridas naquele periodo. De acordo com Almeida:

Consultando-se 0 mapa demonstrativo da exportacdo de escravos nos exercicios de
1860-1861 até 1874-1875 elaborado pelo Tesouro Publico Provincial obtém-se
pela soma do correspondente a cada exercicio o total de 5.357 escravos exportados.
Isto €, segundo os redatores do Jornal da Lavoura que transcrevem o quadro “uma
média anual de 357, que corresponde a quase um escravo por dia” (ALMEIDA,
2008, p. 86).

Esse processo decadente da lavoura, o qual € analisado por Almeida (2008), reflete-
se na intensificacdo da desagregacio das ordens religiosas que ja vinham sofrendo desgaste
desde o século XVIII, como consequéncia passavam a vivenciar também a decadéncia.
Assim, na primeira metade do século XIX, os conventos ja encontravam-se praticamente
liquidados. Como aponta Lopes (1957), ao relatar a situagdo em que o governador informava
a capital portuguesa.

Em 1819, o tltimo governador e capitdo-geral, marechal Bernardo da Silveira
Pinto da Fonseca, escrevia para Lisboa participando que o convento das Merc€s em
S. Luis era o tnico ainda existente, de todos os que a ordem fundara nos dominios
de Portugal. E certo, porém, que o de Alcantara, apesar de decadente, como estava,
alids, aquele, ainda nao se fechara em definitivo. [...] Restavam-lhe uma fazenda de
gado, outra de lavoura e oito dezenas de escravos (LOPES, 1957, p.257).

Enquanto a crise na lavoura se agravava, seus proprietarios buscavam alternativas
para tentar superd-la, porém ji ndo tinham o apoio necessario dos colonos. Essa

desestruturacdo atingia diretamente os principais centros do trabalho servil no Maranhao, Sao
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Luis e Alcantara. Este dltimo um dos mais antigos ndcleos de povoamento maranhense, cuja
atuacdo comercial dos colonos abrangeu toda a Baixada Maranhense, estabelecendo diversos
engenhos, suas producdes eram canalizadas através dos rios para o Engenho Central,
localizado em Pindaré.

A influéncia de Alcantara estd registrada ndo s6 na bibliografia que pesquisei para a
elaboracdo desta dissertacdo, mas pude facilmente identificar nas narrativas dos agentes
sociais presentes no territério quilombola Camaputiua.

E necessdrio mencionar que Alcantara, durante o periodo escravocrata, funcionou
como o centro politico e comercial da Baixada Maranhense, de onde partiam as decisdes que
determinavam o funcionamento da producdo oriundo da forca do trabalho escravo. Esta
influéncia partiu principalmente dos membros da familia Viveiros, proprietdria de fazendas
em Alcantara, cuja influéncia chegava até o baixo Pindaré. A area de dominio da referida
familia compreende a denominada Baixada Maranhense, onde foram edificados diversos
engenhos, entres os quais estdo os Engenhos Kadoz e, posteriormente, o Engenho Tramaiiba.

Os registros sobre a influéncia da familia Viveiros estdo presentes especialmente nas
producdes de um de seus descendentes, o professor Jeronimo de Viveiros. Viveiros (1952),
em seu estudo intitulado “a luta politica do segundo reinado”, faz o primeiro registro que pude
constatar sobre o Engenho Kadoz, ao relatar um episédio que resultara em violéncia
envolvendo a familia Viveiros. Segundo esse autor: “uma noite, na varanda da casa-grande do
Engenho Kadoz, onde estava reunida a familia do seu proprietdrio, Dr. Francisco Mariano de
Viveiros Sobrinho, entrou, para a bencdo de costume, o mulato livre, Amaro, afilhado e
protegido daquele rico senhor de engenho”. (VIVEIROS, 1952, p.15). Cabe aqui ressaltar que
esta passagem remete ao proprietirio do Engenho Kadoz, que € filho do senador Jeronimo
José de Viveiros, e que, posteriormente, algara o posto de Bardo de Sdo Bento. Diante da
importancia da familia Viveiros, enquanto proprietaria de engenhos, entre os quais estd o
Engenho Tramaiiba, vejo necessaria a constru¢ao de um subitem especifico para tratar desta

familia.

3.2.1 A familia Viveiros — o proprietdrio do engenho Tramatiba que se transformou em
presidente da provincia do Maranhao.

Identifiquei os relatos sobre a familia Viveiros ainda em minha primeira estada na
comunidade Camaputiua, em 2008. Havia as narrativas do senhor Otilio, atualmente com 96

anos, sobre os donos do Engenho Tramaiiba. Para seu Otilio o proprietirio do engenho era
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conhecido como Z¢ Viveiros, segundo o informante era uma pessoa muito md para seus
escravos. De acordo com a bibliografia consultada, tratava-se de José Francisco de Viveiros.
Porém, para melhor entendimento do leitor, tentarei descrever de forma pontual como se
estabelece a estrutura familiar dos Viveiros, considerando sua influéncia econdmica e politica,
que levou o dono do Engenho Tramaiiba ao posto de presidente da Provincia do Maranhdo.

O objetivo aqui ndo € construir um debate contrapondo as afirmacdes dos
quilombolas e a bibliografia, como forma de construir uma verdade, ja que as informacdes a
partir das quais me fundamento, colocam de um lado, quilombolas que lutam pela titulagdo
definitiva de seu territério, enquanto direito constitucional, e do outro, informacdes
bibliogréficas, cujo autor é um descendente direto da familia Viveiros, proprietdria do
Engenho Tramatiba. O intuito € apresentar como estas duas fontes de informa¢do mantém, de
formas diferentes, os registros de um tempo passado que apresenta na atualidade posigdes, se
ndo de diferentes em contelido, mas no minimo na forma de registro. Pois, enquanto a familia
que manteve o poder politico e econdmico, apesenta sua histéria registrada na “formalidade”
da academia, os descendentes dos escravizados possuem seus registros na memoria coletiva
do grupo, como forma de manter viva a lembranca de um tempo, cuja violéncia e opressao
inda ndo foi totalmente superado.

A familia Viveiros é considerada uma das que se tornaram tronco da sociedade
alcantarense, datando sua chegada o século X VIII, sendo uma das mais ricas e mais influentes
politicamente no estado. Os descendentes viajavam para estudar em outros paises, para que ao
retornarem, pudessem assumir os negocios da familia e os cargos politicos, como forma de
manter o posto de poder que ocupavam.

No século XVIII se dd a chegada dos Viveiros a Alcantara, sendo o precursor
Alexandre José de Viveiros, vindo de Portugal. Apds se estabelecer nessas terras, constituiu
familia, casando-se com Francisca Xavier de Jesus. A riqueza da familia se deu a partir do
desenvolvimento do comércio no Maranhdo. O casamento trouxe cinco filhos: Francisco
Mariano, Francisca Isabel, Maria Rosa, Ana Benedita e Jeronimo José de Viveiros. Apesar de
a riqueza da familia ter iniciado no comércio, Jeronimo de Viveiros, ainda bem jovem, iniciou
seus investimentos na agricultura, com a fazenda Sao Mauricio em Alcantara. A vida politica
de Jerdnimo de Viveiros teve inicio em 1830, com a chefia do partido cabano alcantarense.
Chegou ao cargo de senador em 1852, vindo a falecer em 13 de dezembro de 1857.

Os primeiros investimentos em fazendas produtoras de algoddo e cana de acticar
iniciados por Jerbnimo de Viveiros, seriam ampliados na geragdo seguinte da familia. Ja que

de posse das riquezas construidas, os filhos destes faziam o caminho inverso dos pais, pois
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eram encaminhados para a Europa com o objetivo de estudar. Assim, ocorreu com Alexandre
José de Viveiros, o filho de Jerdnimo de Viveiros, que foi encaminhado para Coimbra, para
estudar Ciéncias Juridicas e Socioldgicas. Ao retornar ao Brasil, como era de praxe dessas
familias, Alexandre ingressou na vida politica, elegendo-se deputado da Assembleia
Provincial, em 1861, da qual foi presidente.

Francisco Mariano de Viveiros Sobrinho, nasceu em 1819, em Alcantara, filho do
senador Jerdnimo José de Viveiros e irmdo de Alexandre José Viveiros. Foi encaminhado a
Coimbra, onde atingiu o grau de doutor em matemadtica antes dos 20 anos de idade. Ao
regressar, passou a participar da vida politica, foi deputado e fiel defensor da monarquia. Em
1853, foi agraciado com titulo de Bardo de Sdo Bento. Conservador fiel, possuia grande
fortuna e prestigio em toda a Baixada, ndo s6 em Alcantara, mas chegando as comarcas de
Viana e Guimaraes.

A importancia do Bardo de Sdo Bento para este estudo estd no fato dos registros
mostrarem que este foi o dono do Engenho Kadoz, como revela Viveiros (1952), em seu
estudo sobre a luta politica do segundo reinado. Almeida (2014), na apresentacao do livro da
Historia Social, Econdmica e Politica de Pinheiro, menciona que a familia Viveiros possuia,
desde o periodo colonial, grandes engenhos, como Kadoz e Tramaiiba.

As narrativas obtidas dos agentes sociais do Territorio Camaputiua remetem
constantemente a familia Viveiros, tendo esta como ex-proprietdria dos Engenhos Kadoz e
Tramaiiba. De acordo com Cabecga (2009), “tanto de Kadoz, quanto de Tramaiiba e aqui
Santa Severa também era dos Viveiros”. Essas narrativas sdo repassadas tradicionalmente aos
descendentes. Ao indagar sobre os engenhos deixados pelos fazendeiros, fui informado que
em relacdo a terra, ndo houve uma doacdo formal da 4drea que compreende o Engenho
Tramaiiba. “Os Viveiros foram embora porque ja ndo estava dando conta da producio deles.
Entdo, ele tentou negociar com os escravos e eles ndo aceitaram trabalhar para eles depois da
abolicdo. Quando veio a abolicdo ji tinha falido a produc¢do de acticar do Engenho”.
(Informacdo verbal)?®

De acordo com Jerdnimo de Viveiros (1952), no artigo “uma luta politica do segundo
reinado”, ao descrever um episddio envolvendo a familia Viveiros, em que um ex-escravo
alforriado e afilhado de Francisco Mariano de Viveiros Sobrinho, pessoa de confianga da

familia, teria agredida com faca um farmacéutico em Viana, sendo a familia de Francisco

26 PADILHA, Edinaldo. Entrevista. Entrevistador: Dorival dos Santos. Comunidade quilombola Camaputiua,
Cajari-MA. 2009, Arquivo. mp3.
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Mariano acusada de mandante do crime. A familia que se encontrava no engenho Kadoz, teve
que fugir para Alcantara, para a casa do pai Jeronimo José de Viveiros. Segundo os relatos, “a
voz publica continua a indigitar a mulher do Dr. Viveiros como a verdadeira mandante da
negra agao” (VIVEIROS, 1952, p.16). O fato teria ocorrido em func¢do de comentarios
depreciativos que o farmacéutico teria feito sobre a familia de Francisco Mariano, e que ao
saber dos comentarios a mulher de Francisco Mariano teria dito: “afinal, Luiz Garcia diz isto,
porque eu nao tenho um afilhado que me queira bem e va contar-lhe as costelas” (VIVEIROS,
1952, p. 15). Este comentdrio teria levado Amaro, afilhado da familia, a planejar o ato
Criminoso.

Outro membro da familia Viveiros importante a ser mencionado nesta pesquisa é
José Francisco de Viveiros, que os quilombolas de Camaputiua o denominam apenas de Z¢
Viveiros. Este, segundo as informagdes tanto da comunidade, quanto de Viveiros (1952),
convergem para ele enquanto proprietdrio do Engenho Tramaiiba. José Francisco era o filho
primogénito de Francisco Mariano de Viveiros Sobrinho, proprietirio do engenho Kadoz.
Nasceu em Alcantara em 1840. O jovem Z¢€ Viveiros foi morar no Rio de Janeiro em
companhia do avd, o senador Jeronimo José€ de Viveiros. Em 1858, ingressou na faculdade de
Direto de Recife. Ao se formar em 1862, retornou ao Maranhdo, ja apds a morte de seu pai
dois anos antes do seu regresso.

Ap6s o retorno de Recife, Zé Viveiros ndo se interessou pela politica, preferindo
administrar as fazendas da familia. Entre os engenhos que passou a gerenciar estdo os
Engenhos Kadoz e Tramaiiba, este ultimo viria a ser de sua propriedade pessoal. Enquanto
administrava as fazendas da familia, foi eleito pelo Partido Conservador para a Assembleia
Legislativa para o biénio 1870 a 1871. Entre 1874 a 1876, ocupou o cargo de vice-presidente
da provincia do Maranhdo, chegando a exercer o mandato de presidente por trés vezes. Esse
fato foi relatado por Cabega, em 2014, no lancamento da reedi¢do do livro Histdria Social e
Politica de Pinheiro, de autoria de Jerdonimo de Viveiros e organizado pelo professor Alfredo
Wagner Berno de Almeida. E importante ressaltar que a memdria oral dos agentes sociais dio
conta de informagdes que ndo estdo ao acesso da sociedade, considerando que as publicacdes
que contém essas informagdes ndo estdo disponiveis de forma acessivel, ja que ndo estdo em
livros didaticos das escolas bésica, nem preenchem a programacao da impressa de massa.

Ao participar das Reunioes de Formagcdo do Territorio Camaputiua, ouvi as
narrativas dos agentes sociais de que os donos dos engenhos daquele territorio teriam ocupado
cargos estratégicos na provincia maranhense. Porém constataria posteriormente que essa

informacao convergia com a bibliografia consultada que trata do referido fato.



69

Com a proclamacao da Republica em 1889, José Francisco passou a integrar a Junta
Governativa. Em 1890 José Francisco foi nomeado membro do Conselho de Independéncia e
foi responsdvel pela organizacdo da educacdo municipal de Sdo Luis. Ainda ocupou o cargo
de deputado federal. José Francisco faleceu em Sao Luis, em 1903, quando a decadéncia dos
engenhos ja se apresentava de forma acentuada e muitos j4 comecavam a serem administrados

pelos proprios ex-escravos que permaneceram nos engenhos, produzindo nessas unidades.
3.2.2 O Engenho Kadoz

O Engenho Kadoz era um dos maiores engenhos da Baixada Maranhense. Este
engenho foi estruturado a margem direita do rio Maracu, que liga o lago de Viana ao rio
Pindaré. Inicialmente havia apenas o engenho Kadoz que abrangia toda drea que compreende
os Engenho Kadoz e Tramaiiba.

Desde crianga ouvi sempre falar em Kadoz, ou Outeiro do Kadoz, mas ndo sabia de
sua importante histérica. Sabia que era um lugar que compreendia um morro®’, nio sendo
comum a frequéncia de pessoas naquela drea. A principio entendia que era apenas por ser um
lugar de dificil acesso. O que eu podia perceber na minha infancia € que as pessoas ou nao
sabiam, ou ndo gostavam de falar do significado do Kadoz.

As margens do rio Maracu, localizava-se o porto Kadoz, que no século XX deu
origem a entdo vila denominada Barro Vermelho, onde foi levantada a capela de Sdo Benedito
e foi elevada a categoria de municipio com a denominagdo de Cajari, pela lei estadual n° 179,
de 13 novembro de1948, sendo desmembrado do municipio de Penalva.

As narrativas dos agentes sociais revelaram que na drea influéncia do Engenho
Kadoz, existiam outros engenhos, como: Flores, Bolonha, Santa Maria, Zé Maria e Flechal,
todos estes engenhos eram administrados pela familia Viveiros.

Segue croqui desenhado pelo quilombola Cabega, durante atividade de pesquisa para
a feitura do livro sobre as narrativas desta lideranca, que demonstra a ligacdo entre os

engenhos em torno do Engenho Central.

27 E uma 4rea elevada composta por rochas fgneas ou sedimentares.
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Figura 3 - Localiza¢do dos antigos Engenhos a partir do rio Pindaré

Fonte: Cabeca - Ednaldo Padilha, 2014.

Além dessa abrangéncia local, Kadoz se articulava com diversos engenhos da regiao,
como mostra o croqui elaborado para o livro “Resisténcia e Fé: narrativas do quilombola -
Cabega (Ednaldo Padilha)”, este livro € uma narrativa da Histéria de vida de Cabeca. A
memoria local revela que haviam relacdes comerciais com engenhos onde hoje estdo
localizados os municipios de Mong¢do, com destaque para os engenhos Castelo, Oiteiro e
Mata Boi e o municipio de Penalva, com o Engenho Sansapé, além de engenhos em Viana,
vila mais antiga que funcionava como centro comercial. A produ¢do oriunda desses engenhos
seguia via fluvial para o Engenho Central em Pindaré ou para Viana. O porto Kadoz possuia
funcio estratégica ja que o rio Maracu é um rio perene®®. Assim, a producio oriunda dos
diversos nucleos produtivos daquelas proximidades era encaminhada aquele porto para serem
transportadas.

Ainda em minha infancia, quando a producdo de coco babagu representava base
principal da economia familiar em Cajari, € o volume de comercializacdo desse produto era
elevado, pude perceber as intimeras embarcagdes denominadas localmente de casco®,
realizando o translado entre a cidade de Cajari e Pindaré, para onde era levada a produgao de
coco babagu, para ser trocada por produtos que abasteciam a cidade e os povoados do

municipio.

28 Rio que permanece durante todo o ano com 4gua, sendo possivel a navegacio independentemente da estagio.
? E uma embarcacdo feita de madeira com um motor movido a 6leo diesel, que serve para transporte de
passageiros e cargas.
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A facilidade de acesso pelas vias aqudticas se ampliava no periodo chuvoso, que
compreende os meses de janeiro a junho, em que os campos da Baixada ficam inundados,
facilitando o deslocamento das embarcacdes, soma-se a este fato a presenca de inimeros
igarapés entre os quais estd o igarapé do Tramaiiba, afluente da margem direita do rio

Maracu. Este dava acesso direto a drea onde se estabeleceu o Engenho Tramaiiba.

3.2.3 O Engenho Tramauba

Nao foi possivel até o momento desta pesquisa, precisar o surgimento do Engenho
Tramaiiba, pois a literatura revela apenas a ligacdo deste engenho com o Engenho Kadoz e
com a familia Viveiros. Segundo, Viveiros (1952), José Francisco de Viveiro, filho de
Francisco Mariano de Viveiros Sobrinho, era o proprietirio do Engenho Tramaiiba. Ele teria
assumido a direcdo deste engenho, apds seu retorno dos estudos na faculdade de Recife,
quando seu pai ja havia falecido.

O Engenho Tramaiiba funcionava onde hoje estd localizado um pequeno povoado
com a mesma denominacdo, o qual faz limite com as comunidades Camaputiua e Ladeira.
Por quatro vezes durantes esta pesquisa, estive na localidade onde funcionou o Engenho
Tramaiiba, além de outras estadas sem objetivo de pesquisa académica, pois como ¢é
corriqueiro nas relacdes entre comunidades, sempre hd atividades esportivas, religiosas,
trabalho, o que leva a diversas formas de relagdes entre os habitantes destas. Porém, o que
pude constatar no que se referem a elementos fisicos do engenho, é que ndo houve
preservacdo do que restou dele.

Se por um lado a estrutura fisica do engenho foi pouco preservada, por outro, a
memoria local mantém viva as informacdes da vivéncia nos tempos de seu funcionamento, e
evidencia seu pertencimento através dos conhecimentos repassados pelos seus antepassados
que através da oralidade, constroem sua territorialidade especifica.

Meu objetivo ndo foi identificar resquicios do Engenho Tramatiba, mas perceber
como o grupo representa o engenho a partir de seus antepassados que foram mantidos
trabalhando em forma de escravos. E possivel perceber que a meméria local é repassada como
forma de preservar os conhecimentos sobre os tempos que ele funcionou, como forma de
transmissao dos conhecimentos as novas geragoes.

A constituicdo do Engenho Tramaiiba, de acordo com as narrativas de Cabeca

(2009), dar-se da seguinte forma:
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Z¢ Viveiros comprou do dono de Kadoz uma parte, que corresponde a todo esse delimitado
pelo Igarapé do Baiano, aqui pelo Igarapé do Inferno via Cachorrinho, pelo lago Cajari, rio
Maracu, passa na Trizidela e ai ele comprou essa parte e formou seu engenho”. (Informagdo
verbal)*®

O que pude observar a partir da anélise dos relatos do meu informante € que havia
uma relacdo de proximidades entre o Engenho Tramaiiba € o Engenho Kadoz, e que,
provavelmente, com a morte de Francisco Mariano de Viveiros Sobrinho, dono do Engenho
Kadoz, e o retorno de José Francisco de Viveiros, de Recife, a familia dividiu sua area de
dominio e criou novos engenhos, entre eles o Engenho Tramaiiba.

Os informantes revelam que havia negociacdes entre os donos dos engenhos,
inclusive de empréstimos de escravizados para desenvolverem atividades, como viagens e
trabalhos na produc¢do de acticar. Nesse sentido Simedo, que € neto de escravos do Engenho
Kadoz, foi lider comunitdrio nas comunidades Baiano e Enche Barriga e lider da Igreja
catdlica nas duas comunidades na década de 1980, narrou algumas histérias contadas por seu
av0 a seu pai, sobre aquele periodo de trabalho for¢ado.

Segundo a narrativa, havia muita violéncia contra os escravizados, entre estas,
estavam as constantes surras. Outros atos foram relatados aos descendentes. Sobre sua
familia, Simedo faz o seguinte relato:

Minha avé veio de Alcantara para Itapecuru, de Itapecuru eles foram para uma
fazenda em Santarém no municipio de Viana como escravos, de Santarém foram
para Santa Tereza, de Santa Tereza eles foram vendidos para outra fazenda ja perto
de Cajari chamada Kadoz, de Kadoz eles permanecem como escravos, inclusive
meu avd contava que na época, meu avd Paulo Ananias, falava que eles tinham que
levantar muito cedo para levar os brancos na costa dai de Kadoz até a fazenda
Tramauba, perto de Camaputiua. Para isso eles tinham que levantar muito cedinho,
colocar uns trés lengdis para cobrir ela (a rede) por cima para evitar o orvalho,
porque era caminho de mato, ndo tinha estrada, e quando eles chegavam em
Tramatba, eles tinha que ficar com ela (a rede com o branco) nas costas até os
brancos levantarem, 8 horas, 9 horas, 10 horas, eles tinham que ficar em pé para
ndo incomodar os brancos. Entdo meu avd falava que os escravos eram muito
maltratados, além de serem surrados com relho. (Informacio verbal)®!

Nas primeiras entrevistas que realizei com Cabeca até as ultimas que fiz com dona
Maria Antdnia, ambos relembram as histérias contadas pelos seus antepassados que
revelavam a violéncia dos proprietdrios de engenho para com os homens e mulheres

escravizados em suas fazendas.

30 PADILHA, Edinaldo. Entrevista. Entrevistador: Dorival dos Santos. Comunidade quilombola Camaputiua,
Cajari-MA. 2009, Arquivo. mp3.

31 SIMEAO. Depoimento 2 reuniio de formagio. Comunidade Enche Barriga, Cajari-MA. 2012, Arquivo.
mp3.
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Ao que parece hd um esfor¢co histérico da sociedade letrada, de inviabilizar os
detalhes s6rdidos que ocorriam com o0s escravizados no interior dos engenhos.

Na histdria brasileira, a libertacdo dos escravizados em 1888, parece ser tratada como
o inicio de uma liberdade, mas pode ser questionada através dos relatos das pessoas das
comunidades que mantém na memoria o conhecimento que a historia oficial insiste em ndo
registar.

Jerébnimo de Viveiros (1957), registra a influéncia politica e econdmica de sua
familia, porém nao ha qualquer meng¢ao a relagdo de trabalho estabelecida do interior dos
engenhos. Dai a relevancia das narrativas que explicitam interpretacdes que contradizem as
oficiais.

Os registros dos informantes revelam que mesmo apos o dito fim da escravidado, os
escravizados permaneciam trabalhando durante um tempo, tanto era o temor que tinham dos
seus opressores. Segundo Simedo (2012), depois da lei durea, seus avéds ainda permaneceram
por aproximadamente oito meses como escravizados do Engenho Kadoz. Somente depois que
o proprietario, bastante contrariado, reuniu os escravizados e disse que quem quisesse
continuar trabalhando na fazenda poderia continuar, mas quem nao quisesse poderia deixa-la.
Apesar disso, os avés de Simedo, ainda assim pareceram trabalhando por ndo saber que rumo
tomar, tanto era o medo vivenciado nos Engenhos. Em seguida, a mulher do fazendeiro teria
ido até eles e dito que eles ndo deveriam continuar trabalhando para aquele senhor, e que eles
agora eram livres. Somente depois disso seus avos teriam deixado a fazenda e ido viver de
forma liberta.

Tanto o Engenho Kadoz quanto o engenho Tramaiiba, em fungdo de pertencerem a
familia Viveiros, eram abastecidos pelos escravizados trazidos de Alcantara, entre estes estd a
escrava Pruquera. Naqueles tempos os escravizados recebiam o sobrenome dos seus
proprietarios, como uma forma de legitima¢do da propriedade. Assim, Pruquera recebeu o

sobrenome Viveiros.

3.3 Pruquera Viveiros: a criacao do quilombo Mangueira como ato de resisténcia.

Durante a realizacdo desta pesquisa no Territério quilombola de Camaputiua foi
possivel identificar diferentes formas de articulagdo das comunidades que se constituem em
acoes de resisténcia diante dos antagonistas. As articulagdes que envolvem grupos inseridos
em conflitos levam ao surgimento de liderancas que se tornam centrais na mediacao politica

com o Estado. No que concerne ao enfrentamento dos regimes dos tempos dos engenhos, este
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¢ acionado pelo grupo como referéncia para o enfrentamento na atualidade, como ficou
evidente durante o trabalho de campo.

Ao participar das atividades de pesquisa em 2008, foi possivel identificar que as falas
dos agentes sociais apresentam o surgimento dos quilombos que se constituem a partir da
acdo dos escravizados que, através das fugas, estabelecem quilombos como forma de
resisténcia diante do sistema de trabalho forcado.

Com o passar do tempo pude constatar que a figura de Pruquera era tio presente nas
comunidades que os quilombolas mantinham, ao mesmo tempo também havia uma espécie de
respeito, admiragdo, inspiracdo e a chamavam carinhosamente de mae Pruquera. A
denominacdo “mae” € comumente atribuida as parteiras que ao partejarem as mulheres, as
criangas que nascem as chamam de mae. Nao por acaso, que segundo as narrativas dos
agentes envolvidos na pesquisa, Pruquera era mae de santo e parteira.

As narrativas locais revelam que Pruquera era uma escrava que pertencia as fazendas
da familia Viveiros em Alcantara, e foi trazida para o Engenho Kadoz, também de
propriedade dos Viveiros. Com a criagcdo do Engenho Tramatiba, ela foi levada para este novo
nucleo de trabalho for¢ado. Apesar de idade avangada, Pruquera, em companhia de sua filha,
Maria Viveiros, fugira para uma localidade onde estabeleceu moradia. De acordo com as
narrativas, a escolha deste local se deu em fun¢do do dificil acesso e por ser um ambiente
protegido pelos encantados. Assim, segundo as narrativas, o local era de dificil acesso pela
protecdo da vegetacdo, e por ser uma ilha; além desses aspectos acrescenta-se o fato de ser um
ambiente que tem a protecdo de elementos miticos. Os quilombolas acreditam que o nome
Roncador dado aquela localidade se d4 por ser um lugar de encanturias, onde hd uma areia
movedica em que, se colocar peso em cima ele serd sugado. Também aparece dgua e se
alguém ousar devastar o local hd esturro que 4 terra treme. E portanto, um lugar protegido
pelas encanturias, um lugar mitico, cheio de mistério.

A fuga era comum no periodo do Império e os relatos apontam para a criacdo de
nicleos de resisténcia. Assim, se deu com Pruquera, que ao chegar a ja mencionada
localidade, fundou o quilombo denominado Mangueira.

Para os fazendeiros do império, a fuga representava o rompimento de seu controle
sobre os escravizados e, portanto, era necessario colocd-los na marginalidade, dai um dos
primeiros atos de criminalizacdo dos quilombos, pois quem deixa de cumprir a ordem tida
como legal, torna-se ilegal, e por consequéncia criminoso. Nesse sentido, ainda que a luta
fosse pela liberdade, que os escravizados ndo a possuiam, essa luta era criminalizada. Diante

deste contexto, sO faltava aos imperialistas produzirem os instrumentos juridicos necessarios



75

para executar a criminalizacdo das fugas. Desta forma, a fuga foi incluida pelo Conselho
Ultramarino como um dos elementos que constituem o conceito cldssico de quilombo.

Para Almeida (2011), o conceito cldssico de quilombo constitui-se de um consenso
juridico formal, articulado ao senso-comum douto.

Quilombo, enquanto categoria histérica, usufrui de um certo consenso em termos
juridico-formais. Apoiado no senso-comum douto, seu significado compreende
tanto as disposi¢des legais vigentes no periodo colonial, quanto as leis provinciais
postas em prética pelas politicas repressivas do periodo imperial, que ganham forcga
com o esmagamento das chamadas rebelides de ‘“autonomia regional” e
“insurrei¢des populares”, tais como Cabanagem (PA), a Balaiada (MA) e a Guerra
dos Cabanos (PE). A conceituacdo de quilombo tem nesta manifestacio juridica
uma referéncia bdsica. As implicagdes tedricas e as tradugdes praticas do conceito
envolvem o que estaria “fora” do sistema escravocrata caracteristico do modelo de
plantation (imobiliza¢do da forgca de trabalho, controle de grandes extensdes de
terra e sistema de monocultura agrario-exportador) e o que estaria idealmente além
de seus dominios territoriais. (ALMEIDA, 2011, p. 38).

Almeida (2011) critica o conceito de quilombo estabelecido pelo Conselho
Ultramarino, mostrando os limites daquela definicdo que aponta cinco elementos para a
definicdo de quilombo: 1) a fuga; 2) uma quantidade minima de fugidos; 3) o isolamento
geografico, em locais de dificil acesso e mais préximos de uma "natureza selvagem" que da
chamada civilizacdo; 4) moradia habitual, referida no termo "rancho"; 5) autoconsumo e
capacidade de reproduc¢do, simbolizados na imagem do pilao de arroz. Dessa maneira, o autor
propde uma nova interpretacdo ao conceito de quilombo, a partir de sua autonomia. Segue

trecho:

Se pode reinterpretar criticamente o conceito e asseverar que a situacdo de
quilombo existe onde ha autonomia, existe onde ha uma produgdo auténoma que
ndo passa pelo grande proprietdrio ou pelo senhor de escravos como mediador
efetivo, embora simbolicamente tal mediacdo possa ser estrategicamente mantida
numa reapropriacdo do mito do "bom senhor", tal como se detecta hoje em algumas
situagdes de aforamento (ALMEIDA, 2011. p.70).

Nesse sentido, o autor posiciona-se contrariamente ao conceito do Concelho
Ultramarino, pois traz o entendimento de que os quilombos sdo nucleos autdnomos que
funcionam de forma independente e tém autonomia em relacdo a colonia. Sendo assim, estes
nucleos representam acdes deliberadas que negariam a disciplina do trabalho e construiam
formas especificas de resisténcia.

O quilombo na perspectiva ultramarina, representa uma forma de criminalizagdo

daqueles grupos, pois ser quilombola representaria um estdgio de marginalidade, atraso,

violéncia entre outras formas de negacdo social, por isso sofria repressdes. De acordo com o
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Projeto Vida de Negro, “A repressdo se manifestava mais contundentemente contra os
maiores e mais organizados” (PROJETO VIDA DE NEGRO, 2002, p. 96).

A fuga de Pruquera ndo deve ser entendida como apenas mais uma agdo de fuga e
criacdo de um quilombo. Estd intrinseco aqui uma particularidade, pois trata-se de uma
mulher que desafiou e venceu um dos maiores obsticulos da época.

O que pretendo aqui nao € apresentar a fuga de Pruquera e o surgimento do
quilombo, no sentido ultramarino, mas preciso pontuar a representatividade que este ato tem
para as comunidades. E preciso perceber que articulado ao ato da fuga, estd a determinacio de
uma mulher que persistiu na luta pela liberdade; que sua relacdo com os recursos naturais € os
elementos miticos representam um ensinamento para as geracdes atuais; que seu papel de
lideranga enquanto mae de santo e parteira representa o sentimento de fraternidade e
companheirismo.

O que pude perceber é uma sequéncia de liderancas femininas que perpassa 0s
tempos do engenho chegando aos dias atuais. Pude identificar algumas dessas lideres como:
Pisciliana, que era chefe das tacheiras®? do Engenho Santa Severa, Maria José Viveiros, neta
de Pruquera Viveiros, que saiu do quilombo Mangueira e fundou o quilombo Camaputiua e
Dessiré, que era caixeira e lideranca da comunidade Camaputiua. Atualmente dona Maria
Antdnia é a principal lideranga feminina do territério, com atuacdo interna e externa ao
Territorio Camaputiua. Percebi ainda que a figura de Pruquera representa um esforco da
articulacdo de representatividade de seus ancestrais, ndo como um retorno ao passado, mas
pela luta do presente. A principal lideranca feminina do territério na atualidade evidencia sua
luta e lideranca no depoimento a seguir:

Comecgamos também pela necessidade devido esses conflitos, entdo nos tivemos a
orientacdo de alguém que falou que nés temos que correr para se organizar e entrar
na luta pela Fundacdo Palmares, e ai o Ednaldo foi que ele ja estava entrosado um
pouco no grupo dos quilombolas, nés ndo tinhamos conhecimento de nada, mas a
partir do momento que teve a necessidade nés comecamos a busca parceria e até
mesmo uma explicacdo, um entendimento do que era mesmo ser quilombola, e nés
fomos nos integrando e conhecendo que o nosso caminho era esse, ai nés
comecamos a lutar nos organizamos, criamos a nossa associagdo de moradores,
depois nds fizemos a alteracdo do estatuto ja& mudando para quilombo e dai nos
entramos com o pedido da regularizacdo da titulacdo do nosso territério como
quilombola, pela necessidade e pelo nossos direito que temos, que comegarmos a
conhecer o que era ser quilombo, porque nos éramos mas ndo tinhamos
conhecimento, ai devido a necessidade nos buscarmos, e hoje nds estamos mais ou
menos organizados, nos ji temos a certiddo da Fundacdo Palmares que foi a nossa
valenca de termos feito isso que se nao hoje nés estdvamos jogados eles tinham
conseguido nos tirar da comunidade, tem pessoas que falam que até hoje isso nao

32 Pessoas responsaveis por cuidar dos tachos dos engenhos.
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vali nada, que negocio de quilombo e coisa que ndo existe e tal, mas como nods
conhecemos e sabemos que existe nos vivemos sempre na luta e buscando parceria,
noés ja fomos em Brasilia em reunifo 14 participar junto com o grupo quilombola, ja
fui na Africa como membro quilombola que nés fomos para 14, conhecer o que os
nossos antepassados passaram mas ou menos, a luta como era ndés fomos visitar 1a
na Africa onde o navio ancoravam para busca os negros amarar, vimos os canhdes
que eles matavam os negros e ai ndés comegamos aluta procurando 0s nossos
direitos. (Informagdo verbal)?

De acordo com as narrativas dos agentes sociais, a partir de Pruquera e por trés
geracOes seguintes, os descendentes mantiveram o sobrenome Viveiros, atribuidos pelos
proprietarios dos engenhos como demarcagdo de propriedade.

Durante uma reunido em comemoracao ao aniversario de Associacdo de Moradores
do Quilombo Rural da Ilha de Camaputiua - AMOQRUICA, em 2013, ao assinar a lista de
presenca da reunido, chamou minha aten¢@o o fato de mesmo se tratando de um quilombo
fundado por pessoas que levavam o sobrenome Viveiros, ndo havia nenhuma pessoa naquele
evento com esse sobrenome na lista. Ao questionar as pessoas presentes, fui informado de que
este sobrenome foi substituido por dos Santos, na terceira geracdo dos descendentes de
Pruquera.

Pereira Junior (2013), em seu estudo sobre a ‘“Terra de Santa Tereza no quilombo
Itamatatiua em Alcéantara”, revela que os moradores daquele povoado, adotaram o sobrenome
“de Jesus”, como referéncia simbdlica a Santa que se chamava de Teresa de Jesus. Segundo
Pereira Junior (2013, p. 100), “O fato pode ser explicado devido os negros, especificamente
de Itamatatiua, ao alcangarem a sua autonomia, terem adotado o sobrenome “de JESUS”, em
uma clara mencao simbolica ao sobrenome escolhido pela entdo monja carmelitana, Teresa de
Avila, quando decidiu seguir a vida religiosa no século XVI”.

Sobre os territérios de parentesco, Almeida (2006) analisa em Alcantara os
sobrenomes dos habitantes das comunidades como estando ligados aos proprios povoados,
ainda que alguns sobrenomes estivessem presentes em mais de um povoado, o que representa
lacos de solidariedade, indo além das fazendas e se convertendo nas relagdes estabelecidas
entre aos habitantes. “Sob esse aspecto, pode-se asseverar que, a despeito de diferentes nomes
de familias e suas respectivas redes de relagdes sociais, consolidam uma forma identitéria e de
pertencimento a um mesmo territorio étnico”. (ALMEIDA, 2006, p.149).

A situacdo identificada em Alcantara por Almeida (2006) e Pereira Junior (2013),

revelam uma busca pelo sobrenome, ou seja, uma auto atribui¢do dos sobrenome como forma

3 DOS SANTOS, Maria Antdnia. Entrevista. Entrevistador: Dorival dos Santos. Comunidade Quilombola
Camaputiua, Cajari-MA, 2015. Arquivo, mp3.
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de pertencimento. J4 a situacdo que identifiquei em Camaputiua caracteriza-se pela negacdo
do sobrenome dos aristocratas, outrora atribuido aos escravizados. Pois, se os fazendeiros, ao
atribuirem seu sobrenome aos escravizados, demarcavam sua posse sobre eles, para os
quilombolas era necessario se desvincular desse laco que representava submissao, era preciso
romper com esse vinculo que insistia em ligar diretamente os quilombolas aos fazendeiros na
condi¢do de propriedade. Portanto, abdicar do sobrenome era antes de tudo um significado de
libertacdo. Nesse aspecto entendo este como um elemento nitido de infrapolitica, como
destaca Scott (2000, p.235), “desta maneira, la infrapolitica es fundamentalmente la forma
estratégica que debe tomar la resisténcia de los oprimidos em situaciones de peligo extremo”.
Considero que a negacdo do sobrenome Viveiros representa uma estratégia que leva a auto
afirmacdo do sentimento de liberdade e superacdo de instrumento de controle construidos pela
aristocracia.

De acordo com as narrativas, foi adotado no lugar do sobrenome Viveiros, o
sobrenome “dos Santos”, uma referéncia a Sdo Benedito, padroeiro do municipio de Cajari.
Atualmente ndo se encontra o sobrenome Viveiros no territorio.

E necessario analisar que a negagdo do sobrenome objetivou, a0 mesmo tempo,
eliminar a possibilidade de uma possivel reivindicagdo de propriedade da terra por alguém
que pudesse utilizar o sobrenome dos fazendeiros. O sobrenome serviria como instrumento de
legitimacdo de heranca, enquanto que o sobrenome ‘“dos Santos”, aproxima o grupo do
padroeiro do hoje municipio de Cajari, Sao Benedito. Nessa perspectiva, como 0 santo nao
tem herdeiros, logo a terra nao seria reivindicada por quem se intitulasse herdeiro.

Enquanto precursora da resisténcia no Territério Camaputiua, Pruquera deixou entre
tantos ensinamentos, a necessidade de saber manter uma relacdo de reciprocidade com a
natureza, sendo a protecdo desta indispensdvel para a reproducio fisica e social do grupo.
Nessa relacao reciproca, Pruquera construiu lagcos de solidariedade através de seu trabalho

enquanto parteira e mae de Santo.

3.4 Encantados e Eras: formas de uso, controle e preservacao dos recursos naturais
pelos elementos miticos.

Os elementos que constituem a territorialidade de Camaputiua compreendem em dois
universos, sendo um, composto pelos agentes sociais e outro, pelos elementos miticos. Aqui
tentarei expor como se constrdi essa dicotomia que envolve real e imagindrio, natural e
sobrenatural, humano e ndo-humano. Esse enlace que une estes dois mundos, se expressa na

resisténcia diante dos antagonistas histéricos, se tornam reciprocos e interdependentes, onde o
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humano e ndo humano convergem para o mesmo objetivo que € a sua luta pela permanéncia
em suas terras € o reconhecimento de sua territorialidade.

Para quem nasceu, cresceu e manteve uma ligagdo permanente com uma comunidade
rural, como aconteceu comigo, ndo ¢ nenhuma novidade ouvir falar, e até presenciar fatos que
envolvem encantados. Galvado (1976, p. 66), em seus estudos sobre a vida religiosa no baixo
Amazonia, define em nota de rodapé, a partir das informacdes do grupo pesquisado, a
encantaria como sendo, “uma forga magica atribuida aos sobrenaturais. Seres humanos,
animais, objetos podem ficar encantados por influéncia de um sobrenatural” (GALVAO,
1976, p. 66). Se considerarmos a representacdo dos agentes sociais de Camaputiua, essa
defini¢do parece simplista. Considerando que a partir das narrativas € possivel compreender
que as encantarias possuem fung¢do que vai além de simples fator do aparecimento ou
desaparecimento, sendo um instrumento de controle e prote¢do ao ambiente natural.

No Maranhao, a referéncia a encantados pertence ao cotidiano das familias ha muito
tempo. Entre as narrativas sobre encanturias, uma das mais conhecidas ¢ a do Rei Dom
Sebastido. E um encantado que habita em virias praias e ilhas existentes ao longo do litoral
entre Belém e Sado Luis; e € entidade presente nos cultos de pajelanca de origem africana tanto
no Pard como no Maranh3o.

Quanto ao rei Sebastido, refere-se a um personagem cujas origens remontam a
Portugal. Trata-se do mesmo rei D. Sebastido que morreu durante a batalha de
Alcécer-Quibir, na segunda metade do século XVI, na luta contra os mouros do
norte da Africa e cuja morte precoce foi uma das razdes que levaram Portugal a
cair sob o dominio da Espanha, em 1580. Esse dominio estendeu-se por sessenta
anos, até 1640, gerando, em Portugal, uma lenda segundo a qual D. Sebastido nédo
morrera, mas se encantara, devendo em breve retornar a Europa com seus exércitos
para libertar seu povo do dominio estrangeiro. (MAUES, 2005, p. 263).

Estas narrativas miticas sdo comuns principalmente nas comunidades rurais. Quando
ainda crianca, eu e meus irmaos éramos orientados quanto aos cuidados que deveriamos ter
em relacdo ao ambiente que viviamos, como: ndo ir ao poco sozinhos meio dia, ndo adentrar
ao jucaral ao meio dia, evitar sair de casa as 18 horas, ndo cortar as vegetagdes sem
necessidade e nao maltratar os animais. Todos estes procedimentos eram uma forma de
respeito aos elementos miticos, ou seja, os encantados, que, de acordo com nossos familiares,
eram os verdadeiros donos daquele espaco, muitas vezes, quando meu pai adentrava ao
igarapé ou a mata, pedia licencga para poder fazer usos daqueles recursos.

Eduardo Galvao em seu livro, resultado de sua tese de doutorado, Santos e visagens:
um estudo da vida religiosa de Itd, baixo amazonas, publicado em 1955, identificou diverso

tipos de encantados de acordo com o que foi revelado pelo grupo. Entre os serem miticos
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identificados pelo autor estdo: currupira, anhanguds, cobra d’agua, matintaperera, botos,
companheiros do fundo, mde de bicho. De forma genérica, o autor os incluiu em uma
categoria que os chamou bichos visagem. Meu objetivo ndo é um estudo comparativo, mas
sim estabelecer algumas diferencas considerando, além de uma simples comparagdo, buscar
apresentar a importancia desses elementos enquanto fundamentais na construcdo da
territorialidade especifica de Camaputiua, como identifiquei durante a realizacdo do trabalho
de campo.

Diante do que revelaram as narrativas locais, as manifestagdes dos encantados
possuem uma intencionalidade, um objetivo especifico para cada encantado, estando a
atuacdo destes funcionando de forma orquestrada, em parceria sincronica com o grupo social.

Tentarei, a seguir, dissertar sobre alguns encantados sobre os quais 0os agentes sociais
narram nas entrevistas. Estes encantados possuem formas especificas de se manifestarem e
estdo inseridos nos locais denominados Eras.

Analisar o territério a partir da manifestacio dos elementos identitdrios impde o
desafio de interpretar estes elementos a partir das narrativas do grupo e das percepgdes que
consegui pela vivéncia e os trabalhos de campo. Nessa pesquisa me encontro diante de um
esforgo interpretativo ainda maior, tendo como ponto de partida as denominadas Eras. Estas,
de acordo com as narrativas locais, representam um determinado espaco que funciona como a
casa, ou uma propriedade dos encantados. Sendo que os mesmos possuem a responsabilidade
de manter o controle do uso dos recursos naturais ali presentes.

Os agentes sociais locais mantém mapas mentais que representam O0S €spacos
denominados Eras. Estes espacos funcionam como uma sobreposi¢io ao espaco fisico,
caracterizando dois espacos, um fisico e outro mitico. Porém, tratando-se do mesmo territorio.
Nesse contexto, o espaco mitico esta dividido em partes menores, que sio as Eras.

Aqui estd a unido entre os seres humanos e o0s encantados, pois ambos sdo
dependentes do ambiente natural, logo, a preservagdes desse ambiente, representa a
manutencdo existencial, tanto dos seres humanos, quanto dos encantados. Concretiza-se
assim os lagos de solidariedade entre esses elementos, pois se auto-protegem. Por esse motivo
as familias necessitam manter aquele ambiente preservado, para que possam continuar
mantendo sua reproducdo fisica e social e, a0 mesmo tempo, possa continuar existindo a
manifestacdo dos encantados. Estes fazem o controle do uso extrativo dos elementos da
natureza, como forma de manutencdo do ambiente natural. Nesse sentido, hd uma relacdo

reciproca entre as familias e os encantados.
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A relag@o que identifiquei no Territério Camaputiua entre os elementos miticos € o
uso dos recursos naturais pelas familias, diferem da relacdo apontada por Galvado (1976), em
Ita. Para o autor, além de ndo haver culto ao que ele chama de “visagem”, o caboclo busca
evitar e até neutralizar os elementos miticos, revelando assim que esta relacdo ndo é de
parceria. Segundo Galvao (1976, p. 4), “Os bichos visagentos ndo recebem qualquer culto ou
devocdo. A atitude do caboclo € de evitd-los tanto quanto possivel ou de recorrer a técnicas de
imunizacao ou de neutralizagdo de seus poderes milagrosos”. Enquanto que em Camaputiua
posso asseverar que essa relacdo € reciproca, onde em algumas oportunidades os encantados
funcionam como guias de pessoas da comunidade. Protegem o ambiente natural, controlando
e mantendo o equilibrio do extrativismo dos recursos naturais, da mesma forma que a
comunidade busca manter o ambiente natural necessdrio para a existéncia de ambos. A
configuracdo do territério em Eras se apresentam como forma de territorialidade mitica, ou
seja, uma territorialidade em que os elementos miticos se manifestam e controlam o ambiente.
Para melhor compreenséo apresentarei, a seguir, a organizacio das Eras de acordo com cada
encantado responsavel.

A construcdo da territorialidade a partir da relagdo com os encantados sinaliza que
nio estd em jogo a ideia de propriedade privada, mas sim, uma representacio da
territorialidade sob dominio dos seres encantados. Assim, os elementos miticos aparecem
como protetores do ambiente natural, delimitando territérios e regulando a utilizacdo dos
elementos oriundos da natureza. Esses encantados aparecem em uma organizagdo, definindo
funcOes, espacos e responsabilidades especificas no territorio. Com base nas narrativas,
constatei a representacdo feita de alguns desses encantados e suas funcdes como agentes da
territorialidade. Os agentes sociais representam em forma de desenho os encantados que estao
em seu imagindrio.

Os desenhos a seguir foram construidos durante a pesquisa que objetivou a
constru¢do do livro Resisténcia e Fé. A atividade que resultou nos desenhos foi realizada na
casa de Cabeca e contou com a participa¢do da familia do informante e de alguns vizinhos.
Durante a atividade, enquanto os desenhos eram construidos, os participantes falavam sobre a

manifestacdo dos encantados.
3.4.1 Currupira

O Currupira é uma representacdo que remete aos antepassados indigenas, seriam

indios que apds a morte transformaram-se em entidades, ou seja, encantados, sua funcdo €
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proteger as matas € os animais, sobretudo, durante o dia. Esse aparece em forma de menino
com pés voltados para trds e sempre anda montado em um porco, porém, aquele porco
escolhido pelo Curupira para andar montado, ndo engorda e dificilmente o dono utiliza-se
dele.

(...) o surrupira € um caboco, como diz a histéria que € um menino... que ¢ um
caboco, um indigena, que se tornou um invisivel, ele sumiu e comecou... ele faz as
suas marmotas e quem serve de transporte pra ele sempre é porco, por exemplo:
porco caititu, porco mesmo de casa, e aquele que ele separa pra ele, dificilmente a
gente pega, sdo mais protetor dos animal, também (...) (Informacdo vernal)**

De acordo com as narrativas locais, a Era do Currupira, corresponde as dreas de
mata, que ele protege durante o dia. E comum ouvir nas narrativas, situagdes de pessoas que
dizem ter tido algum contado com esse encantado. Sempre que um porco apresenta
caracteristicas especificas como: magro, anda sozinho, pouco aparece em casa; as pessoas
costumam dizer que aquele animal estd servindo de cavalo para o Currupira.

O que se compreende é que o encantado, ao exercer essa forma de controle, as
pessoas mantém o respeito ao ambiente natural, considerando que essas matas possuem
elementos bésicos para a economia das comunidades.

Atualmente, o uso do coco babacu, cujas améndoas sdo comercializadas pelas
familias € menor, porém ainda € importante. Inclui-se também os jucarais, de onde é extraido
o fruto para consumo. Além das ja citadas espécies vegetais, inimeras outras estdo presentes e
se sobressaem, além da fauna que serve de alimento para o grupo. Isso explica a necessidade
de preservacdo daquele ambiente natural. Preservacdo essa, que é praticada pelos agentes
sociais e repassados os ensinamentos aos jovens.

Figura 4: Encantado Currupira

Fonte: Edinaldo Padilha, 2014

3 PADILHA, Edinaldo. Entrevista. Entrevistador: Dorival dos Santos. Comunidade quilombola Camaputiua.
Cajari-MA, 2009, Arquivo, mp3.
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3.4.2 Fite

Os fites teriam relagdo com os denominados pretos velhos, antepassados negros que
apos a passagem pela vida, transformaram-se em entidades. O Fite € responsédvel por proteger
as matas, essencialmente as matas de espinho, essa protecdo ocorre, fundamentalmente
durante o periodo noturno. E conhecido como brincalhio, pois gosta de testar a coragem das
pessoas, através de suas brincadeiras, ao aparecer em forma de visagem™”.

H4, também, a representacdo de que existem pessoas que sdo acompanhadas pelo
Fite, estas seriam pessoas bastante corajosas para viajar, principalmente durante a noite,
porém, essas pessoas dificilmente passam o horério das 18 horas em casa, precisam sempre
sair nesse horario. Elas teriam avisos quando vao sair de casa, por exemplo: se o Fite assoviar
para frente da pessoa e a pessoa continuar a viagem, algo de ruim acontecerd com ela; se o
Fite assoviar para trds da pessoa, ela podera continuar a viagem que nada acontecerd de mal.

Esse encantado é um dos poucos que eu ji pude pessoalmente presenciar sua
manifestacdo, ndo visualmente, mas consegui ouvi o assovio dele, no periodo noturno. Fato
que ocorreu algumas vezes quando eu ainda morava na comunidade Baiano e, ao sair durante
a noite para alguma atividade da comunidade, era comum ouvir os assovios do Fite. Porém,
dona Maria Antonia narrou nao sO ter ouvido, mas também ter visto o Fite. Segundo sua
narrativa, foi em um dia de festa quando seu marido tinha saido de casa, tarde da noite, ela
teria ouvido um assovio e, ao olhar pela janela, avistou um menino que assoviava e depois
sumia. “eu ouvi o assovio, pensei que era meu sobrinho voltando da festa, chamei, e ele nao
respondeu, quando olhei ali no terreiro um pretinho, um menino e ele assoviava uma musica,
de repente saiu correndo e ndo vi mais”. (Informagio verbal)*¢

De acordo com os agentes sociais a Era do Fite, assim como a do Currupira,
corresponde as matas, nesse caso, hd uma especificidade, pois s@o as matas de espinhos. Outra
caracteristica é que a protecdo se d4 durante a noite. Isso demostra que a representatividade
desta Era, ultrapassa os limites fisicos, e ganha uma dimensio atrelada ao tempo, o que
significa que a articulagdo com os encantados se da no intuito de manter o territério protegido

em todos os espacos e horarios.

35 £ quando um encantado se transforma em um objeto, animal ou algo visivel e aparece para as pessoas, nem
sempre € para fazer o mal, as vezes € somente para testar a coragem da pessoa, ou seja, brincar.

% DOS SANTOS, Maria Antonia. Entrevista. Entrevistador: Dorival dos Santos. Comunidade quilombola
Camaputiua, Cajari-MA, 2015, Arquivo, mp3.
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O controle feito pelo Fite ocorre por sua manifestacdo através de assovios. Essa é
uma forma de demarcar seu territério, ou seja, demonstrar sua presenca. Ha também a crenca
de que ele gosta de crianga. E, assim como o Currupira, esta presente em todo o territorio.

Figura: 5 — Encantado fite

Fonte: Edinaldo Padilha, 2014.

3.4.3 Maes d’aguas

Sdo encantados que estao ligados diretamente as dguas, a0 mar, aos rios e, também,
as matas. Estdo sempre presentes nos espacos que t€ém alguma relagdo com dgua, como as
nascentes, dreas de influéncia da maré e estio normalmente em forma de algum animal.
Exemplos desses encantados no Territério Camaputiua sao: Roncador e Zé do Agudui. Estes
sdo pequenos Jacarés que se encontram em um espaco de influéncia de maré.

Esses encantados sao alguns dos mais representativos, segundo as narrativas,
existem hd dezenas de anos e nunca mudaram de tamanho, na visdo de Maria Antonia Ayres
(2008), eles, em algumas oportunidades, podem aparecer vestidos, usando chapéus, felizes ou
ndo, principalmente, de acordo com as pessoas que os estiverem visitando. Também nao €
para todas as pessoas que eles aparecem, apenas para os que sao bem-vindos ao territorio.

(...) as mées d’aguas sdo essa que tdo ligadas diretamente com o mar, com 0 mato
tem varias denominagdes, de mae d’agua, a mie d’agua é mesmo como se dd o
nome de todos os orixds, que € considerado mae dos orixds é a Emanja, ela na
nossa religiosidade, ela é a mie aparecida, ela é a mae de Deus e ela predomina as
dguas (...). (Informacio verba)*’

A Era do Roncador e do Agudui apresenta caracteristica especifica quanto a sua
delimitacdo, pois restringe-se a uma area que compreende um ambiente de mata alagadica nas

proximidades da comunidade Sdo Miguel, onde se sobressaem as vegetacOes de arariba,

3 PADILHA, Edinaldo. Entrevista. Entrevistador: Dorival dos Santos. Comunidade quilombola Camaputiua.
Cajari-MA, 2009, Arquivo, mp3.
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marajd e jucara. E um local considerado sagrado, onde ndo pode haver devastacdo,
xingamento e barulho.

De fato, o que pude presenciar naquela Era foi uma preservacio evidente daquele
ambiente que, ao localizar-se préximo aos campos inunddveis, possibilita uma
retroalimentacdo da 4gua e o acesso ao pescado que, ao final do periodo chuvoso,
permaneceram e poderdo ser utilizados pelas familias.

A relagdo estabelecida na Era, entre o encantado e as pessoas da comunidade, revela
a existéncia de lacos de confianga, pois somente alguns habitantes detém o privilégio de
manter contato com os seres miticos. Essa espécie de contrato mitico ocorre por uma
linguagem que s6 o grupo € capaz de interpretar. Nesse sentido, os sinais que indicam se o
contado pode ser estabelecido em determinado momento se di pela manifestacio dos
seguintes codigos: como siléncio, assovios e cor da dgua. Assim, os encantados constroem
suas préprias formas organizativas nas Eras.

A presenca desses elementos miticos em pogos € comum em todo o territdrio, onde

os encantos aparecem também em forma de outros animais, como: rds, pdssaros e peixes.

3.4.4 Velho Baiano

Este € um encantado que conforme os agentes locais encontra-se no fundo de um
Igarapé denominado Igarapé do Baiano, que dd nome também a comunidade Baiano.
Segundo os informantes, teria ocorrido em tempos passados, quando um vaqueiro vindo da
Bahia estava pastoreando o gado quando um animal teria corrido em direcdo ao igarapé e o
vaqueiro que se encontrava montado em um cavalo correra em direcio ao animal. Ao
chegarem ao igarapé todos teriam adentrado e sumiram; desde entdo essas personagens teriam
passado a morar no fundo do igarapé em forma de encantados. Apds o encantamento, as
personagens passaram a controlar os recursos naturais em torno do referido igarapé. Durante o
trabalho de campo, foi possivel ouvir narrativas que relatam casos de aparecimento do Velho
Baiano nas proximidades da Era que lhe pertence.

Por ter nascido na comunidade Baiano, sempre ouvi os relatos sobre o encantado
Velho Baiano. O igarapé que leva o nome do encantado, por muito tempo, foi o mais
protegido entre os utilizados pelas comunidades proximas, mantendo grande fartura de peixes,
os quais serviam de alimento mesmo no periodo de estiagem mais intenso. O igarapé
conseguia manter a dgua e com peixes, suprindo, assim, a demanda das familias das

comunidades. O encantado possuia papel importante, pois as pessoas sO pescavam O
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suficiente para alimentar sua familia. Se cometessem qualquer ato de desperdicio, poderiam
sofrer alguma consequéncia ruim como forma de punicao pelos encantados.

A lideranga comunitdria da comunidade Baiano, Jodo Santana Veiga, relata que seu
pai sempre contava que no Igarapé do Baiano as pessoas ndo desciam da canoa, nao
mergulhavam, nem quando a rede de pescar ficava presa. “Papai quando ia pescar dizia que
ndo podia chamar nome, xingar, gritar, tinha lugar do garapé que a gente nem ia”.

(Informacdo verbal)?®

. Ele reforca ainda, a afirmac@o sobre o respeito que os agentes sociais
possuem com os encantados, caracterizando o controle dos recursos ambientais.

O igarapé do Baiano limita as comunidades Baiano, Ladeiras, Cambucar e Apuir.
Corresponde a Era do Velho Baiano. A fungio deste encantado é controlar a pritica da pesca
no referidos igarapé, fonte basica de alimentos para as familias das comunidades que integram
o Territorio de Camaputiua. Porém, o controle do uso € feito pelo encantado, que pode se
manifestar em forma de um homem de longos cabelos, para as pessoas que de alguma forma
estejam fazendo uso indevido do igarapé. O velho Baiano aparece também em forma de
animais.

O controle dos recursos naturais pelos encantados pode ser percebido quando as
pessoas pescam mais que o suficiente para a alimentagdo da familia e recebem um sinal, como
barulho, ou sente dor de cabeca e, ao retornarem em outras pescarias, ndo conseguirao
capturar os peixes, ficando como menciona Galvao (1976), panema. Para o autor a panema
“€ um mana negativa..., capaz de infectar criaturas humanas e objetos. Nao empresta forca ou
poder extraordindrio, ao contrario, incapacita o objeto de sua agdo, [...] o significado € a ma
sorte, desgraga ou infelicidade”. (GALVAO, 1976, p. 81). Assim, a pessoa fica impedida por
um tempo de pescar no igarapé, como uma forma de punicdo pelos seus atos impostos pelo
encantado.

A pesca € a base alimentar das comunidades, o que significa que a preservagdo
desses ambientes é fundamental como fonte de alimento. E também para a manutencdo do
encantado, pois 0 que percebo € que com a destruicdo das dreas de protecdo, desaparece a
manifestacdo dessas chamadas encanturias. O igarapé do Baiano vem sofrendo intenso
processo de devastacdo e a manifestagdo dos encantados ja € menos identificada.

Apesar do processo de devastacdo, ainda hd relatos atribuidos as agdes do Velho

Baiano. Em 2012, um criador de gado, ao tentar desafiar as correntezas do igarapé,

atravessando-o com uma boiada, teve seus animais sugados para baixo da ponte, onde o

38 VEIGA, Jodo Santana. Entrevista. Entrevistador: Dorival dos Santos. Comunidade Baiano, Cajari-MA, 2014.
Arquivo, mp3.



87

resultado foi a morte de vérios deles. Este fato foi atribuido a um castigo do Velho Baiano
pelo desafio feito a forca no igarapé. Isso me leva a confirmar que hé ainda um respeito diante

do encantado em funcao do temor de infortinios.

Figura 6 - Era do Velho Baiano

Fonte: Edinaldo Padilha, 2014

3.4.5 Dom Luis Rei de Franca

Esse € um encantado que se manifesta nos terreiros de matriz africana do Territorio
Camaputiua. De acordo com as narrativas locais, Dom Luis pode ser visto em forma de um
grande jacaré ou de macaco. Estes elementos atraem a curiosidade das pessoas. As narrativas
remetem a uma espécie de comunicagdo que este encantado mantém com outros encantados
do territdrio. Essa caracteristica ndo € percebida nos demais encantados.

Os animais, através dos quais sdo manifestados os encantados, sdo préprios do
cotidiano das familias das comunidades, qualquer criangca se habitua conviver com eles,
sabendo diferenciar as espécies e manter o cuidado pela protecdo deles.

O nome desse encantado me despertou a curiosidade em tentar saber se havia alguma
relacdo com o rei da Franca Luis XIII, ao qual o nome da capital maranhense faz homenagem,
porém nao foi possivel ter certeza sobre essa possibilidade.

A drea que corresponde Era de Dom Luis, esti delimitada pelo nicleo da
comunidade Camaputiua € os campos inundaveis. Possui vegetacdo em que se destacam os
maramjazais, que sdo palmeiras cujos frutos servem de alimento para os porcos das

comunidades e as drvores servem para construir as cercas das rocas. Nessa Era, os
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encantados aparecem em forma de varios animais, como paca € jacaré. Porém o principal é
um grande jacaré que desperta medo e curiosidade de moradores e visitantes.

Essa Era, de acordo com as narrativas, funciona como uma espécie de cidade, apesar
de ter outras designadas autoridades, tem uma que € a principal, uma espécie de prefeito ou
rei. Nesse caso, essa autoridade principal € o grande Jaracé que comanda todos os outros

encantados.

Figura 7 — Era Dom Luis Rei de Franca

Fonte: Ednaldo Padilha, 2014

A partir do que pude observar sobre as Eras, as relacdes ali estabelecidas entre
comunidades e seres miticos, o natural e o sobrenatural, estdo edificadas sobre as bases de
significados que tém como principio a resisténcia diante de seus antagonistas, construindo
assim, interna e externamente, uma relacdo de protecdo e defesa de seus territérios. Essas
praticas remetem ao que Geertz trata sobre cultura. Geertz (1989, p.14) concebe cultura como
uma teia de significados que o homem mesmo teceu. Assim, os significados que meus
informantes atribuem aos poderes sobrenaturais e a relacdo desses poderes com uma
resisténcia a dominagdo foi construida coletivamente e compartilhada coletivamente.
Concordo entdo com a consideracdo de Geertz, citando Max Weber, que o homem € um
animal amarrado a teias de significados que ele mesmo teceu e assume a cultura como sendo
essas teias e a sua andlise.

Assim como Pruquera protegia a drea, que era sagrada para ela, ndo s6 com preces,
para seus encantados, mas também contra a degradacdo dos elementos naturais, as

comunidades também trabalham com essa nocdo de prote¢cdo ao ambiente natural. Esses
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ambientes possuem outros donos que ndo sdo pessoas, € sim, os caboclos, orixds, currupiras,
fites e outros, como € possivel constatar na narrativa que segue:

(...) cultivava o dono dali, aquele orixd, aquela encanturia, aquele encantado, ela
cultivava, fazendo preces, pontos, como se d4 o nome na religiosidade de matriz
africana, para aquele senhor, pra aquele dono dali, daquela 4rea (...). (Informacdo
verbal)®

(...) e eu tenho também trabalhado bastante a conscientizagdo dos nossos jovens,
das nossas criancas, o respeito pelas encanturias, pelas nossas lendas, nossos
antepassados, respeitar os Fites, Currupiras, aquelas coisas que a gente sabe que é
ligada a religiosidade de matriz africana, inclusive eu trabalho com a protecdo da
drea de ambiente, protegendo aqui algumas linhas de caboclos, fortalecendo e ja
digo pras criangas que aqui tem um macaco, ele anda sozinho, ele vem aqui em
casa, para que eles ndo mexam com o macaco. O que eles véem aqui, pra eles ndo
mexerem, isso aqui tem dono, isso aqui é drea de caboclo™, entio ndo pode ser
mexido, entdo a gente ja trabalha o respeito, pelas entidades, pelos invisiveis, pelas
encanturias dos nossos antepassados (...) (Informagao verbal)*!

Os encantados ja4 mencionados ndo foram o total dos existentes no territorio.
Considerando sua dimensdo e o nimero considerdvel de comunidades € possivel ser
identificado em outras comunidades diversas manifestacoes dos encantados, de acordo com as
caracteristicas da cada uma. Entretanto o que pretendi foi expor uma representatividade que

pode ser aplicada a outras situagcdes do territorio.

39 PADILHA, Edinaldo. Entrevista. Entrevistador: Dorival dos Santos. Comunidade quilombola Camaputiua.
Cajari-MA, 2009. Arquivo, mp3.

40 Sgo 4reas protegidas por determinados encantados

4141 PADILHA, Edinaldo. Entrevista. Entrevistador: Dorival dos Santos. Comunidade quilombola Camaputiua.
Cajari-MA, 2009. Arquivo, mp3.



4 FORMAS DE MOBILIZACAO POLITICA NO TERRITORIO CAMAPUTIUA

No intuito de analisar a formas organizativas dos quilombolas do Territorio
Camaputiua, farei um investimento intelectual de dissertar sobre os procedimentos de
resisténcia que os agentes sociais acionam em seus diferentes pertencimentos como forma de
construgao da sua identidade.

Esta serd uma reflexdo pautada na territorialidade evidenciada diante das situagdes de
conflitos. Assim, apresento reflexivamente o advento dos conflitos que envolveram os
diferentes agentes sociais e os detentores dos investimentos da iniciativa privada que
resultaram em ac¢des judiciais e t€ém como objeto central a luta pela posse da terra.

Destacarei as consequéncias da cultura bubalina do territério de forma extensiva e
desordenada, que resultou em atos de violéncia contra os quilombolas. A referida cultura foi
implementada na Baixada Maranhense com incentivo do Governo Federal, que acreditava ser
uma solucdo para o atraso dessa regido. Porém, as consequéncias dessa agdo sem
planejamento foram desastrosas.

O processo de cercamento caracteriza-se como privatizacdo dos campos naturais, €
trouxeram transtornos as familias das comunidades do territério. Esse vem sendo um dos
elementos mais prejudiciais para as comunidades, j& que as cercas estdo presentes nos
campos, nas matas e até nas estradas de acesso as comunidades.

As cercas sdo fatores determinante no acirramento dos conflitos e requerem
permanente vigilancia do grupo social, que constantemente identifica as ampliagdes dos
cercados que trazem, como consequéncia, o encolhimento das dreas de produgdo das rogas das
comunidades e dos campos naturais.

Nessa perspectiva, as comunidades se constituem em comunidades politicas, Weber
(2009), cuja atuacdo se faz em forma de unidade mobilizacdo, Almeida (2007). Pois estas se
unem na luta pela titulacdo definitiva e pela permanéncia nas terras que ocupam
tradicionalmente. Assim, a a¢do politica do territorio se constréi cotidianamente, num esfor¢o
que tém os proprios agentes sociais como protagonistas de suas acoes.

Este capitulo ¢ uma tentativa de analisar os procedimentos comunitdrios de
resisténcia aqui entendidos como atos politicos, compreendidos por Sacott (2000), como
infrapolitica, sendo estes, diferentes formas de resisténcias e enfrentamentos que se dao de

forma quase imperceptiveis, porém importantes no processo de luta dos agentes sociais.
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Faz-se necessarios destacar que a luta dos quilombolas estd pautada sobre as bases do
direito constitucional do estado brasileiro. Assim, a Constituicdo Federal de 1988 e a estadual
de 1990, asseguram os titulos definitivos das terras de quilombo, restando aos O6rgios
competentes o dever de emitir os respectivos titulos.

Finalizo este item com uma breve reflexdo sobre as liderancas com maior
representatividade enquanto mobilizadores das comunidades do territério, Maria Antonio e
Cabeca, ambos residentes na comunidade Camaputiua. Nos quais pude perceber suas
atuagdes que se fazem em todo Territério quilombola de Camaputiua. Eles também atuam em
nivel municipal, estadual e nacional.

Foi com o intuito de refletir sobre a atuacdo delas enquanto referéncias atuais da luta
pela titulacdo do territorio, que dediquei um tdpico especifico neste capitulo as referidas
liderangas. O objetivo aqui ndo foi desqualificar a representatividade das demais liderancas,
tampouco minorar a importancia destas, pois, como pude perceber sdo diversas e cruciais no
processo de articulacdo politica. Porém, sinto ser necessario apontar estas duas, cuja atuacao
tem influéncia direta no territério. O exercicio da lideranga trouxe aos lideres constantes

ameacas, estando estes entre os quilombolas ameagados de morte no Maranhao.
4.1 Os conflitos e a construcao da identidade no Territéorio Camaputiua

Nesse item tentarei refletir sobre as diferentes situagdes de conflito que ocorreram no
Territorio Camaputiua. Chamo de desafio como forma de concordar com Oliveira (2000,
p-18), que ao tratar sobre o olhar, o ouvir e o escrever, destaca que € no “escrever que 0 nosso
pensamento exercitar-se-4 de forma mais cabal, como produtor de um discurso que seja tao
criativo como proprio das ciéncias voltadas a construcao da teoria social”. Meu propdsito nao
¢ quantificar os conflitos, mas sim, refletir sobre os agentes envolvidos, suas atuacdes e as
formas de mobilizagdes que os agentes sociais passaram a acionar, a partir de suas acoes
internas como forma de contrapor a acao de seus antagonistas.

As formas organizativas do grupo diante de seus antagonistas revelam a politizacao
do conflito, que se desenvolve a partir do critério de pertencimento enquanto quilombolas.
Estes, ao assumirem sua identidade, mobilizam-se internamente e constroem procedimentos
de resisténcia*? que se revelam como um novo posicionamento diante da realidade dos

conflitos que os atingem.

42 Ver Said 2006.
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Identifico, a partir das narrativas dos agentes sociais locais, uma multiplicacdao dos
conflitos ao longo do tempo. Esses se caracterizam por diferentes formas e elementos que
proporcionam insatisfacdo dos agentes envolvidos. Posso exemplificar as principais agdes
que resultaram em conflitos, tais como: criagdo de bubalinos nos campos naturais; cercamento
dos campos naturais e desmatamento. Essas acdes ndo estdo isoladas, pois mantém estreita
relagdo com a disputa pela terra.

E possivel que algumas particularidades passem despercebidas ao meu olhar, pois
como pesquisador que vivencia as situagdes locais e que obtém o olhar de dentro,
circunstancialmente, poderd haver situacdes que por serem presenciadas cotidianamente,
tornam-se dificeis de serem percebidas enquanto promotoras de conflitos.

A seguir apresentarei reflexivamente alguns conflitos ocorridos no Territorio
Camaputiua. Nao pretendendo evidenciar todos eles, considerando que sdo diversos atos que
compreendo como conflituosos, os quais se apresentam de forma demasiada, porém tentarei
apresenta-los buscando refletir quanto a participacdo dos agentes sociais e as diferentes

formas de enfrentamento tracadas pelo grupo.

4.2.1 Criagao de bufalos nos Campos naturais do Territério Camaputiua: impactos ambientais
e conflitos.

O Territorio Camaputiua que estd localizado na Baixada Maranhense, atualmente
possui parte significante de seus campos naturais sendo utilizados para a criacdo de bufalos. A
dgua abundante e a pastagem caracteristica dessa regido ecoldgica sdo fatores determinantes
para os latifundidrios exercerem a prética da privatizacdo destes campos, com o objetivo de
multiplicar os rebanhos bubalinos.

Os bufalos sdo animais originalmente selvagens que passaram por processo de
domesticacao. De acordo com a bibliografia pesquisada houve duas formas de insercao desses
animais no Maranhao. Segundo Vasconcelos (2012), em seu livro sobre buifalos no Maranhao,
as primeiras noticiais registradas pela impressa sobre a presenca de bubalinos no Maranhao,
datam de 1922, na ilha do Maranhao. De acordo com o autor, também no ano de 1947 foi
registrado pelo Jornal o Globo, a chegada a Sdo Luis de quatorze bufalos trazidos da Ilha do
Marajd, no estado do Para.

A chegada dos Bufalos a Baixada Maranhense, segundo Vasconcelos (2012) e
Barbosa (2013), se deu na década de 1930, em que o pecuarista Hilton Serra comprou vinte e

trés animais em S3o Luis, os quais foram levados da ilha do Maraj6é para a antiga Vila de
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Barro Vermelho, hoje cidade de Cajari. Este, de acordo com a bibliografia pesquisada, foi o
primeiro registro de bubalinos na Baixada Maranhense.

Esta experiéncia inicial foi realizada de forma independente, sem o incentivo do
Governo, diferente do que ocorreu a partir da década de 1960, em que o Ministério da
Agricultura, em parceria com a Secretaria Estadual de Agricultura, orquestraram a
implementagdo da bubalinocultura nos campos naturais da Baixada Maranhense.

A partir do final da década de 1950 e mais intensivamente a partir de 1960, os
bubalinos foram inseridos nos campos alagadicos da Baixada Maranhense através da
pressdo*’ imposta pelos técnicos do Ministério da Agricultura que acreditavam que estes
animais teriam melhor desenvolvimento que o gado bovino. Consideravam que os indices
reprodutivos do bovino eram baixos, e que os bubalinos se desenvolveriam melhor naqueles
campos naturais.

Sobre a chegada dos rebanhos de bubalinos na Baixada Maranhense, Muniz (2007),
chama aten¢do para o fato de os Governos Federal e Estadual terem patrocinado a
implementacdo da cultura destes rebanhos sob o argumento de que seria uma forma de
desenvolvimento da regido. Sobre este fato a autora afirma que:

Inicialmente, a chegada dos bifalos no Maranhdo era apresentada pelos governos
como a redengdo econdmica da Baixada. A visdo desenvolvimentista do Governo
do Estado fez introduzir nos campos naturais o rebanho bubalino. Nos anos 1960, o
Governo incentivou a importacdo de bufalos para o Estado com o apoio da
SUDAM e Embrapa; o Banco do Estado do Maranhao (o extinto BEM) financiou
os criadores para adquiri-los. Os bufalos vieram, principalmente, da Ilha de
Marajo. As lagoas de dgua doce no periodo de estiagem e o campo alagado no
periodo chuvoso pareciam ideais para a criagdo do animal, uma vez que as
caracteristicas da vegetacdo assemelham-se aquela da ilha, de onde os bufalos
procediam. (MUNIZ, 2007, p.2)

A intensificacdo da cultura bubalina de forma extensiva nos campos da Baixada
Maranhense, segundo Vasconcelos (2012), iniciou-se pelo municipio de Peri-mirim,
entretanto em poucas décadas os rebanhos ja estavam presentes em toda Baixada. Ressalto
ainda que a cultura bubalina era desenvolvida por grandes proprietarios, que com o apoio dos
orgdos financiadores do Estado, conseguiram em pouco tempo multiplicar seus rebanhos.
Além disso, a manuten¢do dos rebanhos era feita a baixo custo, considerando que a Baixada
apresenta dgua e pastagem natural abundante, ndo sendo necessdrio portanto que os

fazendeiros buscassem alternativas artificiais para a manutencdo dos rebanhos.

43 Oficialmente o bifalo veio para o Maranhdo sob pressdo, imposi¢io dos diretores do Ministério da Agricultura
que conheciam e consideravam baixos os indices técnicos do gado da Baixada Maranhense no que se refere a
fertilidade, 33%, e ganho de peso, que no geral, era de 6 a 7 anos para 130 kg. VASCONCELOS, Antonio
Tomaz Correia de. Bifalos no Maranhdo. 1* edicao, S@o Luis, 2012.
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Outro fator indissocidvel desse processo é que a década de 1960 marca também a
promulgacdo da lei Sarney de terras, de 1969, que foi crucial para a ocorréncia de grilagem de
terras em todo o Brasil. Como muitos proprietdrios de bifalos ndo possuiam terras, a grilagem
foi o caminho encontrado para que esses criadores se tornassem grandes latifundidrios.

Ficou evidenciado que projeto publico/privado de bubalinocultura da Baixada
Maranhense néo foi antecedido de nenhum estudo sécio-ambiental, ao que percebo, a Baixada
Maranhense foi vista apenas na Gtica das pastagens e da abundancia de dgua, principios
considerados pelos 6rgdos do Estado como bdésicos para a criagdo de bufalos. Deixaram de
serem considerados alguns aspectos fundamentais, como a presenca das comunidades
tradicionais, seus sistemas produtivos e suas praticas culturais.

O primeiro equivoco do Estado e seus patrocinados, foi ignorar as comunidades
tradicionais presentes no entorno dos campos naturais. Os rios, igarapés, lagos e lagoas,
foram observados apenas como um espaco natural voltado para suprir a sede dos animais.
Porém deixaram de considerar que aqueles espagos sdo fonte de alimento para as familias
daquelas comunidades. As margens dos campos também existem terra fértil onde sdo
cultivadas as rogas, elementos fundamentais para a reprodugdo fisica e social das familias.

Nos campos naturais encontram-se estradas que servem de vias de acesso para as
familias no periodo de estiagem, enquanto que no periodo chuvoso, passam a ser utilizados
como via aqudtica; ou seja, os agentes sociais utilizam os campos para diversas finalidades
durante todo o ano.

O projeto expansionista da bubalinocultura, também ndo demonstra conhecimento
adequado quanto ao manejo dos animais. Pois o bifalo, ainda que considerado domesticado,
demonstra ser um animal imprevisivel, podendo apresentar aspectos de agressividade
constante. O hébito alimentar do animal também nao parece ter sido estudado, ja que possui
caracteristicas diferentes do bovino, mesmo sendo também um animal vegetariano, consome
maior quantidade de alimento em relacdo ao bovino.

Apresento esta reflexdo sobre os conflitos causados pelos bufalos no intuito de
indicar as consequéncias da proliferacio dos rebanhos bubalinos nos campos da Baixada
Maranhense, pois esses rebanhos atingiram seu auge entre as décadas de 1970 a 1990, fator
que fez com que a estreita relacao entre a bubalinocultura e as comunidades, resultasse em
intensos conflitos envolvendo fazendeiros e comunidades tradicionais.

Apesar de a chegada dos bufalos ao municipio de Cajari datarem da década de 1930,
quando ainda era a Vila de Barro Vermelho, a massificacdo dos rebanhos bubalinos no

municipio sé se deu em conjunto com os demais municipios da Baixada Maranhense, fruto do
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investimento do Estado, subsidiando fazendeiros que, principalmente na década de 1990,
infestaram os campos naturais da Baixada Maranhense e consequentemente de Cajari com
rebanhos bubalinos mantidos de forma extensiva. Sem o controle adequado dos rebanhos de
bubalinos, houve o aumento desordenado dos rebanhos e o resultado foi avassalador para as
comunidades tradicionais.

O que apresento sobre as consequéncias da bubalinocultura no Territério
Camaputiua ¢é resultado de estudos bibliograficos, entrevistas com os agentes sociais
envolvidos na pesquisa e também da vivéncia que tive na comunidade Baiano.

No inicio da década de 1990, pude conviver com a expectativa gerada em torno da
criacdo de bufalos no municipio de Cajari. Era comum a relacdo entre os proprietarios de
rebanho de bubalino e a representacdo de poder e riqueza. Naquele periodo, a carne e o leite
eram valorizados e a ideia de que a capacidade dos animais de resistirem as adversidades
naturais seria a certeza de crescimento répido e lucro certo para os investidores. Assim, era
comum encontrar nos campos, rios, lagos, lagoas, pocées*®, matas de cocais, e até mesmo
nos nucleos das comunidades, a presenca constante de bufalos.

Nao levou muito tempo para que as comunidades percebessem as consequéncias
negativas resultantes da presenca dos bufalos. Assim, alguns fatores comecavam afetar
diretamente as familias daqueles grupos. Na comunidade Baiano, comegou a ocorrer casos de
agressdo a moradores praticados pelos animais. Esses fatos deixavam as pessoas preocupadas,
pois atividades cotidianas como: pesca, junta de coco, deslocamento entre as comunidades,
passaram a ser motivo de medo, porque sempre era possivel encontrar bufalos com
comportamento agressivo. Os relatos sobre pessoas agredidas por buifalos eram constantes.

Fui vitima de uma dessas situacdes, quando me deslocava juntamente com meus
irmaos e outras pessoas para uma ilha denominada Louro, que era utilizada pelas familias para
a coleta de coco babagu. Ao atravessarmos uma drea de campo, fomos surpreendidos por
vdarios biufalos, alguns tentaram nos agredir, nos obrigando a correr e buscar abrigo nas
arvores.

Outros prejuizos ficaram mais evidentes, como o0s impactos ambientais. Os
ambientes aquéticos, cruciais para a obtencdo dos alimentos das comunidades passaram a
sofrer com a presenca dos bufalos. Os rios, igarapés, lagos, lagoas e pocdes foram totalmente
invadidos pelos bufalos. No periodo de estiagem, as consequéncias eram mais visiveis,

principalmente nos ambientes em que a dgua ficava parada, sem correnteza, pois com a

4 Os pogdes sdo denominagdes locais atribuidas as lagoas.
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diminui¢do da 4gua, e com os altos indices da temperatura, os bufalos buscavam esses
ambientes aqudticos para permanecer grande parte do tempo, como forma de suportar o calor.

Ao permanecer dentro dos ambientes aqudticos, os bufalos destruiram a vegetagdo ali
presente em busca de alimento, faziam suas necessidades fisioldgicas, deitavam e pisoteiam o
ambiente. O resultado € a transformacdo do que resta de d4gua em uma imensiddo de lama
grossa, que misturava fezes, urinas, resto de alimentos deixados pelos bufalos. Essa mistura
insalubre resultava na mortandade dos peixes e dos demais animais da fauna aqudtica. Ainda
que alguns peixes resistam e fossem capturados pelas familias, encontram-se impréprios para
o consumo humano, pois ao colocar esses peixes para cozinhar, o mau cheiro de urina e fezes
dos bufalos que fica, impregnado nos pescados os deixam inconsumiveis.

Por outro lado, diante desse cendrio de impossibilidade das familias consumirem o
pescado, também ndo tinham acesso a carne e ao leite, oriundos da bubalinocultura, ja que, os
rebanhos pertenciam a grandes fazendeiros, possuiam valor elevado e a produgdo era voltada
para o mercado externo do municipio. Essa constata¢do contradiz o argumento do Ministério
da Agricultura que ao patrocinar o projeto da bubalinocultura objetivava o desenvolvimento
da Baixada Maranhense.

Para Jodo Santana Veiga*®, que reside na comunidade Baiano e ja foi preso a mando
de um latifundidrio, os danos causados pelos bufalos sdo em muitos casos irreparaveis. “Aqui
bifalo ja acabou com tudo, mesmo agora que muitos estdo presos, mas € s6 fugir que vem,
invade tudo, e se a gente ndo botar pé, deixar, eles acabam com o que ainda tem. O puleiro®,
agora cercaram um pedago para os bufalos ndo passar para dentro do garapé, eles vém bebe
4gua e voltam, se no fosse, acabava com tudo”. (Informacio verbal)*’

As rogas que sdo fundamentais para a produgcdo da mandioca, da qual é produzida a
farinha, principal produto das comunidades quilombolas do Territério Camaputiua, foram
atingidas pelos bufalos, que ao acessarem, comem a mandioca e demais produtos, destroem
cercas e pisam as plantagdes. Por serem animais de grande porte, chegando a pesar mais de
uma tonelada, destroem as cercas normalmente construidas de madeira. Por serem nimeros
expressivos de bufalos e estarem soltos nos campos, em muitos casos as familias ndo

conseguem identificar os proprietdrios dos animais, para cobrarem o ressarcimento dos

prejuizos. Barbosa (2013), em sua tese, considera que “[...] o investimento na pecudria gerou

45 Jodo Santana Veiga é lider comunitdrio da comunidade Baiano, ja foi preso em fungdo da disputa de terras
com grileiros.

46 Jgarapé que fica na comunidade Baiano. E utilidade como fonte de alimento e para desenvolver outras
atividades como, a colocacdo de mandioca para amolecer, antes de ser transformada em farrinha.

4T VEIGA, Jodo Santana. Entrevista. Entrevistador: Dorival dos Santos. Comunidade Baiano, Cajari-MA, 2014.
Arquivo, mp3.
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uma série de problemas, pois a inser¢do do bufalo, ocasionou um desequilibrio ecolégico e
social, para pequenos produtores rurais, pescadores, quebradeiras de coco da regido,
impulsionando violentos conflitos”. (BARBOSA, 2013, p.180).

As situagdes de conflito envolvendo a criacdo de bufalos ja vinham sendo registradas
em varios municipios da Baixada Maranhense, desde a década de 1980. Segundo Barbosa
(2013);

No inicio da década de 1980, em Turiacu, municipio préximo a Baixada, houve
conflito envolvendo criacdo de bifalo na regido. Alguns trabalhadores foram
presos acusados de matar os animais. Em 1989, houve agdes organizadas de
trabalhadores rurais dos municipios de Anajatuba, Santa Rita, Roséario e Vitdria do
Mearim que, insatisfeitos com a criacdo extensiva de bufalos mataram alguns
desses animais. (BARBOSA, 2013, p. 181).

O contexto apresentado caracteriza o desastroso resultado da cultura extensiva de
bubalinos dentro do territério Quilombola de Camaputiua. Diante da situagdo calamitosa das
comunidades, da inoperancia dos 6rgaos do Estado e do poder econdmico dos fazendeiros,
restou aos quilombolas criarem procedimentos de resisténcia em defesa de sua permanéncia
naquelas terras e da reproducdo fisica e social das familias.

As reacdes das comunidades a criacdo de bubalinos comegaram a surgir no
Territorio Camaputiva no final da década de 1980. Seguindo outras mobilizacdes que se
estabeleciam em diversos municipios, a comunidade quilombola Camaputiua foi pioneira no
municipio de Cajari a estabelecer que ndo aceitaria mais a presenca dos bufalos em seus
campos naturais e demais espacos utilizados em forma de uso comum pelas familias da
comunidade.

A resisténcia dos quilombolas diante da criacdo extensiva dos bubalinos em suas
terras tradicionais passava por um acirrado embate o que fez com que em diversas
oportunidades precisariam utilizar a for¢ca para impedir a presenca desses animais nos campos
da comunidade. A descri¢do desses fatos, remetem ao inicio da década de 1990, quando
trabalhei em uma fazenda de bufalo, onde havia a preocupagdo constante de ndo permitir que
os animais acessassem dareas consideradas de risco, onde as comunidades nio aceitavam a
presenca deles.

A situac@o que se estabeleceu no territério era a ndo aceitacdo da presenca de
bufalos em algumas comunidades. Para tanto, os fazendeiros ou responsaveis pelos animais
eram avisados, porém caso ndo fosse feita a retirado dos rebanhos das comunidades, os
moradores se organizavam e sacrificavam alguns bufalos como forma de forcar a retirada dos

mesmos pelos fazendeiros. Evidentemente que este ato extremo era reflexo do desespero das
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familias que ndo suportavam mais a dificil convivéncia com os bufalos. Consequentemente o
acirramento dos conflitos foi inevitdvel. Cabe ressaltar que a proibicao da presenca de bufalos
ndo era em todas as comunidades do territério, estando ligado mais diretamente as
comunidades Camaputiua, Tadeia, Santa Severa, Sdo Miguel, estas ja conviviam com um
processo de organiza¢do mais estruturado.

As narrativas dos agentes sociais revelam como se deu o acirramento dos conflitos
que tiveram como consequéncias atos de violéncia, ameagas, persegui¢des e transformaram as
formas de relagcdes no territério. Ao entrevistar o lider quilombola Cabeca, este é enfatico
quanto a certeza de que os conflitos estdo presentes cotidianamente. Ele € uma das liderancas
ameacadas de morte no Maranhdo. Segue a narrativa de Cabeca, obtida através de entrevista
que realizei em 2014:

Foi nesse periodo de 1996 que o campo encheu de bifalos, lotou de bifalos que o
peixe a gente ndo podia comer, o peixe era uma fedentina danada, os nossos agudes
natural que era, o igarapé grande, igarapé da Gamela, Buequerdo, Agua azul,
Igarapé do Sapo, Mistério, esses igarapéis estavam secando por conta do bufalo. O
bufalo ja morava dentro do igarapé, entdo pra defender o nosso peixe, 0 nosso
igarapé, pra defender nosso ambiente, que a gente ndo tinha coragem de mandar
uma crianca, nem daqui pros Carneiros™ sozinhos, porque aqui nés tinhamos mais
de cinco mil bufalos, entdo houve a necessidade ja de estd correndo atras, entdo
conseguimos um grupo de mais ou menos dez pessoas, que praticamente quase
toda semana nds estdvamos 14 no Ministério Publico de Penalva, ja depois o
promotor ja passou diretamente ja para o juiz.

A Constituicdo do estado ja dizia que ndo era permitido criar bufalos soltos nos
campos naturais, € a gente comecou a fazer as provocagdes, a se defender, ja diz a
lei matar em legitima defesa, entdo a gente pedia pra justica mandar tirar os bufalos
a justica ndo resolvia, entdo a gente ndo pode comer o peixe, a gente para nao
morrer de fome comegou a comer o biifalo. (Informagao verbal)*

As mobilizag¢des iniciadas na comunidade Camaputiua passaram a envolver outras
comunidades, como: Sdo Miguel, Bacuri, Santa Severa, Tucum, Baiano, Mela, Cajarizinho,
Tadéia e outras. O grupo também buscava, junto a instituigdes, como a Igreja Catodlica, o
apoio para resistir a pressao dos fazendeiros. As acoes de resisténcia se fizeram mesmo diante
dos atos de violéncia sofridos pelos quilombolas, como consta nas narrativas locais sobre as
ameagas que se concretizaram com a castracdo de um quilombola. Segue narrativa sobre essa
temaética:

Nesse processo todinho, houve ainda um vaqueiro que correu atraz de um primo
meu aqui, ¢ ai houve a revolta muito grande, a gente se revoltou também, revidou
matando os bufalos, depois nés tivemos o companheiro Agemiro que era uma das

4 Povoado préximo a comunidade Camaputiua, atualmente com duas residéncias, uma igreja € um clube de festa
onde sdo realizados festejos anuais.

4 PADILHA, Edinaldo. Entrevista. Entrevistador: Dorival dos Santos. Comunidade Quilombola Camaputiua,
Cajari-MA, 2014. Arquivo, mp3.
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liderangas mais influente, era da familia, onde foi castrado, cortaram seus
testiculos. Quem nos ameagou, no dia que aconteceu, quem nos ameagou foi o
senhor Evildsio Costa, ameagou a gente, nesse dia que ameagou que ele vinha para
matar o povo de Camaputiua, nesse dia aconteceu o corte dos testiculos de
Agemiro, e a gente fez uma grande manifestacao também, e nessa manifestacao
houve prisdes, nés tivemos primeiro foi Zé Raimundo e Aurino, foram presos, ai a
gente foi para 14 e conseguiu liberar. (Informagéo verbal)*

Houve uma militarizacdo dos conflitos, onde os agentes sociais sofreram com
diversos atos de prisdes e ameacas constantes de militares que acessavam as comunidades. As
acoes dos quilombolas passaram a ser denunciadas pelos fazendeiros como roubo de gado, e
os participantes passaram a ser considerados pelos militares como quadrilha. Diante desse
contexto, constata-se a manifestacdo dos lacos de solidariedade que o grupo estabelece como
forma de fortalecer a resisténcia. Os conflitos instalados demarcaram posi¢des que colocaram,
de um lado as comunidades, e do outro, o poder publico sendo utilizado em favor dos

interesses privados dos criadores de bufalos, como demonstra as narrativas de Cabeca (2014):

Depois foi outra vez eles (a policia) pegaram o Z¢ Pinheiro, 14 na Santa Severa, chegou ele
estava até fazendo uma festa anual, ¢ quando eles chegaram de surpresa, prenderam o
rapaz, prenderam como se fosse um resgate, como se ele tivesse matando bifalo, e eu nao
lembro bem o ano, mas eu lembro que o tema da campanha da fraternidade era “Justica e
Paz se abragardo”, e quando a policia chegou com o Z¢ Pinheiro algemado em cima do
carro e um monte de vaqueiro armado, eu chamei o policial responsdvel, e perguntei para
ele, porque era aquilo? Enquanto tinha um trabalhador algemado, tinha os jaguncgos
armados, que eu sabia que quem podia andar armado era a policia, se eles eram policial? Ai
eu disse para ele: - olha vocé conhece o tema da campanha da fraternidade, que estd sendo
desenvolvido com a justica e com a sociedade civil? é ““ Justica e Paz se abracardo”, vocés
ndo estdo nem com justica, nem com paz. Ai ele disse: mas Cabeca tu ta dificultando as
coisas, eu disse:- se ele for preso, entdo me prenda também, tinha mais de trinta pessoas, eu
mandei todo mundo entrar na D20, ai ndo coube, eu mandei todo mundo descer, e disse
para ele tirar a algemar; e eles tiraram a algema do Zé Pinheiro, o certo é que eles ainda
conseguiram levar um senhor de Newton, Newton Costa, um senhor idoso, ai teve mais
duas pessoas que disseram que nio iam deixar ele ir sozinho que era...foi o Aurino, o Aud4,
que a gente chama de Curid, disse: - ndés vamos acompanhar ele, ai foi também o Zé
Pinheiro que ele ndo ia deixar ele sozinho, e na hora que o carro foi saindo e eu tentando
subir e eles ndo querendo deixar eu entrar. O certo é que eu fui, ai nés fomos cinco pessoas
presas com o Newton, o idoso, ai nos fomos direto para a delegacia de Viana, ficamos
detidos 14 na delegacia de Viana, ficamos detidos 14, ai foi que um advogado que ¢ filho do
Newton, e eles ja tinham forjado um flagrante, um flagrante que nio houve, ele ja tinha
forjado, j4 tinham batido esse flagrante de Audd e de Aurino, quando o advogado chegou
eles ja tinham assinado, entdo para derrubar tinha que ser na justica e nés fomos liberados,
os outros trés foram liberados, e depois o advogado consegui o habeas corpus.
(Informac@o verbal)>!

O informante revela que os atos de pressdo representaram formas violentas de

agentes do estado que funcionam em prol do poder privado. As prisdes sdo atos extremos de

50 PADILHA, Edinaldo. Entrevista. Entrevistador: Dorival dos Santos. Comunidade Quilombola Camaputiua,
Cajari-MA, 2014. Arquivo, mp3.
51 PADILHA, Edinaldo. Entrevista. Entrevistador: Dorival dos Santos. Comunidade Quilombola Camaputiua,
Cajari-MA, 2014. Arquivo, mp3.
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pressdo contra os agentes sociais que lutam em defesa de seus territérios, criminalizados pelas
acoes de latifundidrios.

Posso destacar que a intensificacdo dos conflitos, a militarizacdo e judicializagdo
desses, levaram os agentes socais a atuarem também como sujeitos politicos, fazendo-os
manter uma relacdo direta com os 6rgaos do Estado. Nesse sentido, percebi que os agentes
sociais apresentam-se de forma autdonoma, sem intermedidrios, ainda que o auxilio de
instituicdes e pessoas tenha sido importante diante dos atos extremos de violéncia, a
capacidade de se articular interna e externamente no territério quilombo j4 ficava evidenciada,
e se fortaleceu ao longo desses anos que acompanho as mobilizacdes naquele territério.

A comunidade de Camaputiua onde acorrem os principais conflitos e atos de prisao e
ameacas, se transformou em nucleo da mobiliza¢do. Nesse cendrio, como forma de obter um
instrumento juridico comunitario, foi criada, em 1996, AMOQRUICA. A criac¢do da associagao
representa um instrumento juridico a ser acionado na mediacdo politica diante do Estado,
porém a mobilizacdo e as formas organizativas do territorio independe desse instrumento. A
mobilizacdo no Territério Camaputiua se fez pela identidade, pelos lacos de solidariedade e
parentesco, sendo uma luta pela permanéncia na terra tradicionalmente ocupada. De acordo
com Almeida (2006, p.65), “tradicional ndo ¢ a histéria, ¢ a forma como o grupo esta
estabelecendo sua relagdo com os meios de producio”. E nesse sentido que até a chegada dos
bufalos, as comunidades utilizavam os recursos naturais, os quais sdo fundamentais para a
reproducdo fisica e social das familias.

A forma organizativa do grupo buscou se estruturar diante da presenca da cultura
extensiva de bubalinos e dos conflitos que emergiram nas comunidades do Territorio
Camaputiua, em consequéncia da prética do cultivo desses animais. Como podemos constatar
no depoimento que segue:

Entdo da época dessa questdo dos bufalos eu em 1998, também houve umas prisdo
ilegal. Eles chegaram e panharam o senhor de ... a gente chama de Piguri, depois
panharam um senhor de Jaja, Z€ Raimundo, socozinho, e outro menino 14 de
Alegre. Af eu liguei para Bento, Bento na época era o Prefeito, liguei paro Padre
Assis, hoje monsenhor Assis, para ele mobilizar os vereadores, mobilizar o
prefeito, que o pessoal estava preso, e eu estava indo para 14 e ia ser preso. Certo
que a comunidade, quando eu cheguei em Penalva me prenderam numa casa para
mim ndo ir para delegacia para ndo ser preso mas eu conseguir escapar deles, da
comunidade e fui até a delegacia onde o delegado disse que queria falar s6 comigo,
para poder liberar os outros, ai eu disse que eu poderia até falar com ele mas s6
depois que eu olhasse os outros cinco companheiros estavam 14, bem, ai ele ndo
querendo, nao querendo, eu disse: - entdo eu ndo vou falar nada, ou vocés me
prendem, ai foi que nds ficamos presos, ai o Ivan procurou, ele ja estavam no
Hotel, o Ivan foi 14 e procurou ele para também ser preso, nés fomos sete
companheiros presos, ai houve uma mobilizacdo das comunidades vizinhas, e o
padre Cicero ficou pressionando o prefeito e pressionando os vereadores, na época
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foi o Sebastido Cabral que ele fazia... é o delegado que veio pra fazer essa
apreensdo, nos levaram tipo assim escondido para Viana. NOs ficamos
incomunicavel em Viana, mas ai uma rapaz que conheciam a miae do Jaja, que
morava em Viana e falou que a gente estava 14, e ai a nossa grande guerreira Maria
Antonia, desde a hora que a gente foi preso, desde aqui Zé Raimundo foi preso, ela
enfrentando a policia direto, foi para Penalva, ela enfrentando a policia, e eles
mandando ela sair que ela ndo tinha nada haver e ela dizendo que tinha que era
para eles prender ela também, que se o irmdo dela, se o sobrinho tivesse matado
bufalo que ela também tinha matado, em ai eles nao queriam prender como nao
prenderam mesmo, dormiu na porta da delegacia de Viana, ai nés fomos... o
prefeito conseguiu pra nds ser transferidos pra Sdo Luis, ai nés fomos pra furtos e
roubo, ai na época também em 1997, eu ja tinha fundado o PT, a fundacdo do PT
foi aqui na minha comunidade, aqui na minha casa, em 1997 foi fundado o PT, e ai
o Luis Vila Nova, como Deputado Estadual e o Haroldo Saboia era deputado
federal, foi comunicado de imediato, o Haroldo Saboia veio de Brasilia, chegou a
noite, foi direto na furtos e roubo, foi 14 denunciou, a irregularidade da policia, e a
gente conseguiu... o prefeito ja tinha conseguido, o advogado, também a gente ja
tinha uma promotora que era da familia, ja tinha conseguido uns advogados, nds ja
tinhamos uns cinco advogados, dois promotor 14, porque nossas coisas ficou presa
numa sala e o delegado sumiu, e ai nés estava preso 14 sem documento, nosso
documento, nossa roupa tudo guardado.(Informagio verbal)*2.

A situacdo vivenciada na Baixada Maranhense e, consequentemente, no Territorio
Camaputiua, que resultou em atos de prisdo, além das constantes ameacgas que perduram até
os dias atuais, revelam que os instrumentos de direitos que vigoram no pais ndo vem sendo
acessados pelos quilombolas, que apesar do intenso processo de luta sdo barrados pelo
sistema burocratico do poder publico e pelo jogo de interesses que permeiam o0s sistemas
administrativos, responsdveis pela promocdo das politicas de regularizacdo das terras de
quilombo.

Em nivel Federal, posso mencionar o artigo 68 do ADCT, que assegura o direito as
terras de quilombo, enquanto o artigo 46 do ADCT da Constitui¢do Estadual do Maranhao,
estabeleceu prazos para a retirada dos bufalos dos campos. De acordo com o parigrafo

segundo do art. 46, “O § 20- Das dreas definidas neste artigo que tenham sido discriminadas

até 05 de outubro de 1991, a retirada dos bufalos dar-se-4, improrrogavelmente, no prazo de

seis meses a contar desta data.

Em 1991, uma Emenda Constitucional n°® 05, de 03/10/91, modificou os prazos para
discriminacdo das dreas de protecdo e, consequentemente, de retirada dos bufalos dos campos
naturais. O paragrafo segundo do artigo 24, passou a obter a seguinte redacao:”_§ 2°- As dreas

definidas neste artigo terdo seu uso e destinacdo regulados em lei e serdo discriminadas no

prazo de até quatro anos, contados da promulgacdo desta Constitui¢do”. Em meio ao jogo de

52 PADILHA, Edinaldo. Entrevista. Entrevistador: Dorival dos Santos. Comunidade Quilombola Camaputiua,
Cajari-MA, 2014. Arquivo, mp3.
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interesses politicos e econdmicos surgiu mais um Decreto estadual n° 11.900, de 11 de junho
de 1991, que instituia a drea de protecao ambiental da Baixada Maranhense, proibe em seu
artigo 6° a criagdo extensiva e abusiva de gado bubalino principalmente nos campos
inunddveis e em dreas de bacias lacustres. No entanto, uma liminar obtida perante a Justica
Federal suspendeu a discriminatéria das dreas. Essa liminar foi estendida a todas as
discriminatérias o que inviabiliza até hoje os procedimentos de retirada dos bufalos da
Baixada Maranhense.

Diante da inoperancia dos 6rgdos do Estado quanto a operacionaliza¢do do direito
dos quilombolas, continua a presenca dos btfalos no Territério Camaputiua. A presenca
desses animais levou ao surgimento de outros elementos promotores de conflito. Para
exemplificar, posso citar o processo de cercamento dos campos naturais, 0 desmatamento em
areas de babacuais e as cercas em terra firme.

A legislacdo que deveria ter ajudado na resolucdo dos conflitos, entretanto teve efeito
inverso, pois o artigo 46 do ADCT da Constituicao Estadual, em seu pardgrafo terceiro ao
estabelecer que a bubalinocultura s6 poderia continuar com 0s animais presos, provocou uma
verdadeira corrida pelas terras devolutas. O que ocorreu foi um forte processo de grilagem de
terras, onde as familias eram cotidianamente surpreendidas com pessoas que se apresentavam
portando documentos construidos ilegalmente e se intitulando donos das terras.

Com isto, os impactos ambientais, que ja eram fortes pela acdo dos bufalos, foram
intensificados com o processo de desmatamento de 4reas de terra firme> para a construcio de
soltas®®, cujo objetivo era a plantacdo de pastagens. Além disso, os campos e as matas de
terras firmes foram cercados como forma de manter os bufalos presos. As ilhas onde se
sobressaiam as matas de cocais, como as ilhas: Louro, Ilha do Meio, Buragica, Simauma,
Amando, localizadas respectivamente nas comunidades de Capoeira e Baiano, foram
totalmente desmatadas para dar lugar as pastagens.

Os campos que compreendem o Territorio Camaputiua também foram recortados
por cercas que permanecem durante todo o ano e servem para manter os rebanhos bubalinos.

Sobre a agdo dos bufalos, Cabeca expressa sua preocupacdo com os diversos
impactos causados pelos animais, além das ameacgas que esses trazem para as familias, como
veremos no depoimento que segue:

H4 uns 10 anos comecou a criacdo do bubalino solto pelos campos, desse tempo
para cd a gente ndo teve mais paz, ja lutamos muito, houve até prisdes de
trabalhadores aqui na comunidade porque agente ndo queria deixa o bubalino

>3 Entende-se como terra firme, dreas que nfio sio inundadas no periodo chuvoso.
3% Sdo cercados com plantagio de pastagens construidos pelos latifundidrios.
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solto, mas que os criadores tivessem 0s seus animais, mas que tivessem um local
adequado para eles criarem seus animais, € ndo nos campos naturais onde a gente
tira o0 nosso sustento, que sdo os igarapés 0s pequenos campos, pogdes que fica o

peixe, ai noés ficavamos dividindo a “alimenta¢do” com os bubalinos, a gente ndo

aceitou mesmo. Desse tempo para cd a gente comegou na luta pelo territério porque
se nao tiver terra como é que iremos viver? Sem terra ndo se pode viver.

O impacto direto do bifalo é porque no verdo tem os igarapés ai eles vao e se
deitam dentro, e ai a 4dgua suja, os peixes morrem € o pouco que fica ndés ndo
conseguimos comer, porque ficam fedendo muito das fezes do bubalino, e além de
tudo eles ainda “subiam para as casas” comiam as mensabas (material artesanal
feito da palha do coco babagu) das portas e agente tinha até medo de sair na rua a
noite, ai nds ndo aceitamos mesmo.

Em roga de milho eles invadiam porque “o bicho” tem muita forca aonde ele vai
ele consegue quebra ate arame, ai € muito dificil as pessoas conviver com o bufalo.
(Informag@o verbal)>

O que fica evidenciado € a presenca de diversos elementos geradores de conflitos,
sendo que estes se fazem presentes cotidianamente no territério. A minha convivéncia com os
agentes sociais do territério me fez constatar que ao mesmo tempo em que ocorre o
desmatamento das dreas preservadas para dar lugar as pastagens, as familias sdo proibidas de
adentrarem nos cercados para recolher o coco babagu e os campos inundados sdo cercados,
inclusive, igarapés, lagos, lagoas e pogoes. A partir dos anos 2000, o processo de cercamento
recebeu o incremento da eletrificacdo, o que dificultou ainda mais a vida dos quilombolas.
Para explorar melhor a advento das cercas no Territorio Camaputiua, apresento a seguir um

tépico especifico sobre o processo de cercamento.

4.2.2 As Cercas e a privatizacdo dos campos naturais no Territério Camaputiua.

O objetivo aqui € refletir sobre algumas situacOes que motivaram ou intensificaram
os conflitos no Territério Camaputiua. O intuito ndo é simplesmente demonstrar a existéncia
desses, mas sim, tentar analisa-los a partir da visdo do grupo. Tais conflitos estdo em
constante mobilidade quanto aos agentes envolvidos; ora agentes publicos, ora agentes
privados, que colaboram para a pressdo permanente dos agentes sociais.

Essa reflexdo serd no intuito de pensar o processo de cercamento enquanto fator que
origina conflitos e privatiza os espagos naturais do territorio. Esse processo resultou em uma
relacdo de violagdo de direitos, principalmente pela vitimagdo dos agentes sociais que sao

colocados na condi¢do de invasores.

55 DOS SANTOS, Maria Antonia. Entrevista. Entrevistador: Dorival dos Santos. Comunidade Quilombola
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Os cercados aqui analisados referem-se ao que posso denominar de grandes
cercados, j4 que é comum encontrar nas comunidades, pequenas cercas construidas com o
objetivo de uso pelos proprios agentes sociais para suas atividades cotidianas de criacdo de
animais e cultivo de alguns produtos agricolas.

A presenca das cercas nos campos do Territério Camaputiua sdo identificadas a
partir da década de 1990, quando se desenvolveu a criacdo de bubalinos. Sdo dreas de
pastagens e mata densas que sdo privatizadas a passam a ser administradas pelos criadores.
Pessoas externas as comunidades, que normalmente exercem atividades politicas ou
empresarias, e utilizam a criacio de buifalos como atividades paralelas. Nas décadas de 1990 e
2000, um dos criadores de bufalos envolvidos em conflitos era pai do secretdrio de seguranca
do Estado do Maranhao.

Esses grandes cercados modificaram rapidamente a paisagem dos campos naturais da
Baixada Maranhense, transformando aquelas dreas até entdo livres, em verdadeiras teias de
arame, que se entrelacam, formando labirintos que impactaram diretamente na vida das
comunidades, constituindo assim, um processo de privatizagdo dos campos e ferra firme.

O objetivo dos fazendeiros era unicamente manter seus rebanhos bubalinos nos
campos, € as cercas eram uma demonstracdo de controle da terra. Porém, o advento dos
grandes cercados trouxe novos conflitos e impactos socioambientais avassaladores. Como
aponta o Projeto Vida de Negro (2002, p. 201), ao afirmar que “a destrui¢do sistematica das
rocas debilita economicamente estes grupos familiares que ndo podem repor através do
mercado o arroz e a farinha necessarios ao cotidiano”. Isso porque as rocas das familias
ficaram dentro dos grandes cercados construidos pelos fazendeiros, logo expostos aos biuifalos.

A unidade familiar que se organiza em torno de pequenas producdes e criacdo de
alguns animais, viu-se imobilizada diante da imposi¢do dos fazendeiros que passaram a se
apresentar como donos da terra. Assim, houve um processo de expulsdo dos quilombolas de
seu territério. Pois de um lado as rogas foram invadidas pelos bufalos, e do outro, as 4reas
propicias a novas rogas vinham sendo devastadas para a producdo de pastagens. Havia o
desejo dos antagonistas de proibir a criagdo de animais pelas comunidades. Resta lembrar que
as dreas de pesca ja haviam sido destruidas pelos bufalos e os peixes desaparecidos. Restou
aos quilombolas, o dificil exercicio de abandonar as comunidades, assim, vdrias familias se
deslocaram para dreas urbanas das cidades proximas e para a capital do Estado. As narrativas
evidenciam a referida situagdo:

... quando em 2000, esses senhores chegaram 14 em Camaputiua e dizendo: - aqui
vocés ndo vao fazer roga, aqui voc€s ndo vao criar porco. Um quilombo que ndo
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tem criacdo de suino, ou ndo é quilombo, ou j4 estd em situagdo bem de miséria,
porque gado ele ndo pode criar, a Unica criacdo que ele pode ter é um pato, € uma
galinha, € um suino. Eles comegaram a matar, matar mesmo abertamente que o seu
animal estava em sua frente eles chegavam matavam, e ainda perguntavam, tu
achou ruim? Com certeza se alguém dissesse que achava ruim, eles fariam o
mesmo que fizeram com o animal. (Informagdo verbal)

A situacdo exposta pela lideranca revela que as familias sdo impedidas de
desenvolver as atividades bdsicas para sua reproducgdo fisica e social. Pois a producio agricola
familiar é realizada tradicionalmente nas comunidades quilombolas. O impedimento
representa a impossibilidade de suas reproducdes cultural dessas comunidades.

A feitura dos grandes cercados produziu forte devastacdo das matas ciliares dos
campos, principalmente as vegetacdes denominadas localmente de araribeiras, vegetacao
utilizada pelas comunidades para construir as cercas das rogas. Porém, esta vegetacdo foi
praticamente extinta em funcdo da retirada para servir de estacas’’. Estas sdo estruturas de
madeiras utilizadas na constru¢do dos grandes cercados. Além disso, pessoas das proprias
comunidades eram contratadas para trabalhar como diaristas na construcdo dos referidos
cercados.

A mobilidade das familias quilombolas foi atingida pela presenca das cercas. As
estradas que cortavam os campos e serviam de acesso para os moradores das comunidades,
agora encontram-se recortadas por arame e estacas. Alas formam verdadeiros labirintos de
arame por onde muitas vezes era o Unico espaco permitido para os quilombolas transitarem.
Ha ainda a presenca de segurancas que mantém vigilncia constante naqueles espacos, pois
nem sempre € permitido que as pessoas transitem entre os cercados. Essas situacdes de
limitag¢des resultam em varios conflitos, levando os grupos a se organizarem para lutar contra
tais restricoes e, assim, impedirem que os campos proximos continuem sendo cercados ou
colocado bufalos, porém essas comunidades vém constantemente sendo perseguidas por
latifundidrios que, com o patrocinio do poder judicidrio, agem para tentar expulsa-los,
acusando-os de invasores.

Sobre a presenca das cercas os agentes sociais relatam as dificuldades enfrentadas
pelas comunidades, segue depoimento:

Todo ano a gente tem conflito porque eles estdo colocando até energia no campo e
ja até caiu pessoas, que ja se agarrou no arame nessa cerca aqui do campo, e eles
continuam botando. E porque ele botou? Porque o Z¢ Francisco (Intruso,
antagonista dos quilombolas) apoiou, como se ele fosse o dono da terra ai

5 PADILHA, Edinaldo. Entrevista. Entrevistador: Dorival dos Santos. Comunidade Quilombola Camaputiua,
Cajari-MA, 2014. Arquivo, mp3.
57 E a estrutura de madeira que serve de suporte para o arame.
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combinou com ele (pessoa que se diz dono da terra de Camaputiua) ai todo ano
nds temos conflito sobre essa cerca, inclusive ja veio até uma penhora para quatro
pessoas daqui da comunidade de trinta mil reis e uma fragdo para pagar para o
dono da terra, que ele era que devia pagar para nés porque foi ele que invadiu, e até
hoje ainda ndo foi resolvido isso ai, e a cerca ta 14 agora.

Ele estd cobrando esses trinta mil em relagdo a cerca?

Sim, por causa de um arame que cortaram a muito tempo, entdo ele entrou na
justica e ganhou a causa, porque quem devia ganhar a causa era a comunidade que
estd sendo prejudicada, ele como tem dinheiro ele s6 bota um capanga. Inclusive
tem uma pessoa na fazenda dele que a gente nem sabe da onde veio, ontem mesmo
na hora que eu estava sentada ali com Concita ele passou. Dizem que esse homem
€ muito perigoso, eu ainda nao vir mas a gente ouve falar que ele t€ém armas, ele
mora sozinho ali aonde € a fazenda do dono do arame, e dizem que ele tem muitas
armas. Ele fica ai e passa os mourdes no principio d’agua, e quando o inverno
chegou a dgua cobriu os mourdes e a gente tava assim quase esperando que fosse
morre alguém agora no inverno porque a dgua cobriu, € nds temos que ir para
Penalva todos os dias e no inverno s6 vai de canoa e tem pessoa que ja perdeu
duas, trés hélices porque batia nas estacas e quebrava, e a canoa subia nas estacas,
teve até uma pessoa que se alagou ali na entrada do igarapés porque a canoa subiu
no mourdo, ele trazia vdrias coisas assim de casa, porque era uma mudanca, esse
menino se alagou quase morreu gragas a Deus ndo morreu ninguém, mas as estacas
estdo 14. Noés ja lutamos ja entramos na justica e nunca conseguimos que a justica
viesse tirar essas estacas dos campos, entdo isso e uma luta encarada mesmo todo
ano a gente tem esse conflito. (Informagao verbal)®®

A partir do trabalho de campo que realizei no Territério Camaputiua em 2009 na
condi¢do de pesquisador do PNCSA, percebi a necessidade de um novo olhar sobre as
situacdes apresentadas pelos agentes sociais. Ainda que eu estivesse familiarizado com aquela
realidade, era preciso uma interpretacao que desse conta das complexidades e problematizasse
os fatos. Chamo essa interpretacdo de uma “interpretacdo por dentro”, ou seja, em que o
pesquisador ndo pode ser avaliado somente pelo tempo em campo, mas sim, quando passa a
ser desenvolvida em diversas situacdes que envolvem inclusive lacos familiares e
compartilhamento nas reivindicagdes em defesa do reconhecimento da territorialidade.

Durante a oficina do PNCSA, ocorrida em 2009 no Territorio Camaputiua, oS
agentes sociais referiram-se aos grandes cercados como causadores de conflitos inclusive
internos, em func¢do da cooptacdo de pessoas das comunidades para trabalharem como
diaristas para os fazendeiros. Conforme depoimento de Maria do Socorro Cutrim (2009), “as
brigas que estamos vendo hoje, comunidade contra comunidade, vizinhos contra vizinhos, por
causa dessas cercas no campo onde nds queremos que dé um basta, porque nds ja estamos

cansados desses conflitos, dessas brigas até mesmo entre parentes”. (Informacio veral)>

8 DOS SANTOS, Maria Antonia. Entrevista. Entrevistador: Dorival dos Santos. Comunidade Quilombola
Camaputiua, Cajari-MA, 2014. Arquivo, mp3.
% CUTRIM, Maria do Socorro. Entrevista. Entrevistador: Dorival dos Santos. Comunidade Quilombola
Camaputiua, Cajari-MA, 2009. Arquivo, mp3.
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Assim como os bufalos, a situacdo das cercas leva os agentes sociais ao
questionamento do judicidrio que, segundo os entrevistados, trabalha em favor dos
latifundiérios.

Os agentes sociais demonstram insatisfacio com a justi¢a, ja que, para o grupo o
judiciario considera que os descendentes de escravizados que permanecem no territorio desde
o periodo do trabalho forcado sejam invasores, enquanto os latifundidrios que apresentam
documentos questiondveis, sdo considerando como os donos legitimos, e sdo contemplados
favoravelmente em suas acOes de reintegracdo de posse. Em entrevista concedida em 2014,
Cabeca relata uma ac¢do judicial pela qual respondem:

Ai a gente foi tirou as cercas, ai depois eles conseguiram uma reintegracdo de
posse, e aonde a gente questionava que a terra onde eles estavam cercando era de
Camaputiua, e a escritura de Camaputiua que nossos antepassados compraram é de
1932, e ele tinha comprado em 1999, conseguir uma escritura de 1999 e o juiz
consegui uma liminar pra ele de reintegracao de posse, que estava dentro da drea de
Camaputiua, ndo tinha cadeia dominial, onde ele ganhou a questdo, onde hoje
ainda esta 14 essa cerca e a gente vé&, ai um grupo de pessoas que queria nos
prejudicar por questdes politicas foram, mandaram alguém cortar as cercas, e a
gente foi responder processo ¢ hoje a gente tem uma condenagdo, saiu em 2011,
saiu a nossa condenacgdo por turbagdo, foi o tribunal de Sdo Luis, que ja decidiu,
essa decisdo de 37 mil reais por turbagiio da rea. (Informagdo verbal)®

Atualmente identifica-se a presenca de cercas eletrificadas. Estas desde os anos 2000
vém sendo utilizadas cada vez com mais frequéncia. Estabelece-se mais um ato que para os
moradores representa uma violéncia, pois tais cercas representam perigos constantes, ha
vérios relatos sobre pessoas e animais atingidos por eles.

As cercas elétricas utilizadas para manter os animais presos estdo expostas sem
nenhuma prote¢cdo e podem atingir as pessoas que transitam nos diferentes horarios do dia ou
da noite. Sem ilumina¢do durante o periodo noturno, elas se transformam em verdadeiras
armadilhas para os quilombolas. A maior preocupagdo das familias é com as criangas que
sempre viveram sem qualquer preocupagdo ao transitarem pelas estradas, ou, até mesmo, nas
proximidades de suas casas.

As criangas ja ndo desfrutam mais da liberdade, pois € dificil para uma crianca
pequena compreender o perigo de uma cerca elétrica que, em média, fica a menos de um
metro do chdo. As pessoas estdo permanentemente expostas a um acidente de imprevisiveis

consequéncias.

€0 PADILHA, Edinaldo. Entrevista. Entrevistador: Dorival dos Santos. Comunidade Quilombola Camaputiua,
Cajari-MA, 2014. Arquivo, mp3.
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O advento das cercas elétricas pode ser percebido como ameaca para as pessoas das
comunidades, além de terem seu direito de ir e vir violado. Esse perigo se apresenta durante
os meses de estiagem e nos meses chuvosos. Pois, mesmo com os campos inundados as
cercas permanecem presentes. Durante o periodo de estiagem, as cercas impossibilitam o
deslocamento das pessoas e dos animais das comunidades. No periodo chuvoso elas
representam perigos para as embarcagdes e os materiais de pesca dos agentes sociais locais.

E possivel também perceber a ampliacio do processo de cercamento em dreas que
ndo correspondem a campo, em dreas de formagdes vegetais como: palmeiras de coco
babacu, e jucarais, assim como dreas que sao destinadas as rocas das comunidades. Esse fato
pode ser constatado em comunidades como: Baiano, Ladeira, Capoeira, Camaputiua, Enche
Barriga, Vamos Ver, Tucum, Cambucar, Olho Ddgua, Tramauba, Bacuri, entre outras.

A comunidade Baiano € um dos exemplos desse processo, onde um jucaral foi
totalmente destruido por um latifundidrio e, em seguida, foi cercado e transformado em
pastagem para a criacdo bubalina do referido latifundidrio que se intitula dono da terra; outra
area estava sendo devastada, uma drea de palmeiras que servia para a comunidade
desenvolver suas atividades de roga. Essa acdo so foi interrompida depois que os moradores
denunciaram aos Orgdos: Secretaria Municipal de Meio Ambiente de Cajari, Secretaria
Estadual de Meio Ambiente e Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e dos Recursos Naturais
Renovaveis (IBAMA). Sem respostas, os moradores se reuniram e focaram a interrup¢ao das
acoes de desmatamento.

Na comunidade Capoeira, vem ocorrendo um processo de desmatamento de
palmeiras de coco babagu. De acordo com depoimento da lideranca local, Maria Olenita, apds
a construcdo dos cercados, as pessoas nao puderam continuar acessando para retirar 0 coco.
Essa € uma pratica presenciada constantemente nas comunidades do Territério Camaputiua,
assim como em outras comunidades do municipio de Cajari e demais municipio da Baixada
Maranhense.

A comunidade Tucum passa por um conflito que envolve uma pessoa que se
apresenta como dona de uma drea, a qual vem cercando gradativamente. Essa situacdo ja esta
na justica onde foram dadas duas liminares, a primeira contra a comunidade e a segunda em
favor, garantindo, assim, os moradores em sua terra.

Entre os campos inunddveis utilizados pela comunidade para obtencao de pescado no
territorio estdo cercados atualmente, cono posso citar: Igarapé do Inferno, Igarapé do Po¢do
Grande, Igarapé do Puleiro, Igarapé da Capoeira, Igarapé do Baiano, Lado do Apui,

Laguinho, Mela dos Cavalos, Pucdo de Brasilina, Baixa, Cigana, parte do Rio Pindaré e
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alguns de seus afluentes. Aproximadamente 90% dos ambientes de onde sdo retirados os
peixes para o consumo das familias de quilombolas do Territério Camaputiua e de outras
pessoas de comunidades vizinhas e até de outros municipios, estdo sob a influéncia de
cercados e de fazendeiros. Isso significa que os recursos naturais de uso comum estdo sendo
privatizados.

A situagdo vivenciada no Territorio Camaputiua contradiz o que define a
Constituicdo do Estado do Maranhdo. Esta assegura a alienacdo dos campos inunddveis do
Estado, que devem ser de usos comunais € devem ser preservados. A Constitui¢ao Estadual
do Maranhdo de 1990, em seu Art. 195 afirma: Sdo inaliendveis os campos inunddveis das
terras publicas e devolutas de dominio do Estado, e o seu uso serd disciplinado por lei, que
assegurard as formas comunais de sua utilizacdo e a preservacdo do meio ambiente. De
acordo com a Constituicdo Estadual do Maranhdo, os babacuais devem ser utilizados como
fonte de renda para o trabalhador rural e deve ser assegurada sua preservagdo. O Art. 196 que

trata dos babacuais assegura que: Os babaguais serdo utilizados na forma da lei, dentro de

condicOes que assegurem a sua preservacao natural e do meio ambiente, € como fonte de

renda do trabalhador rural. Paragrafo Unico - Nas terras publicas e devolutas do Estado

assegurar-se-a exploracdo dos babacuais a regime de economia familiar e comunitéria.

O Estado do Maranhao se compromete em defender o meio ambiente através de
instrumentos especificos de prote¢do, como estd presente no Art. 241: “Na defesa do meio
ambiente, o Estado e os Municipios levardo em conta as condi¢des dos aspectos locais e
regionais, e assegurardo: V - a definicdo como dreas de relevante interesse ecoldgico e cujo
uso dependerd de prévia autorizac@o: os campos inundaveis e lagos”. (C.E, 1990).

Mesmo diante dos instrumentos legislativos, ndo hé politicas publicas nas dreas dos
campos inundéveis, babacuais e demais formacdes vegetais que, pela auséncia de
cumprimento da legislacdo e auséncia de fiscalizacdo, ficam expostos as diversas formas de
intervencdo que resultam constantemente em prejuizos para o ambiente natural e para as
comunidades presentes nesses ambientes, as quais dependem da utilizacdo desses espacos
para retirar os alimentos e praticarem suas atividades de agricultura familiar, crucial para
manutencao e reproducdo fisica e social do grupo.

As acdes de intervencdo dos latifundidrios continuam presentes em diversas
comunidades e podem ser percebidas nos relatos das liderancas comunitarias. Como Afirma
Maria do Socorro, moradora da comunidade Camaputiua. Segue depoimento:

Depois disso, eles ja enfincaram mordo, a comunidade foi 14 e tirou, mas eles
continuam, cercando, botando cerca eletrificada, desmatando, tentando impedir as
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pessoas de fazer casa ameagando mesmo, ameacando toda a comunidade, e tem
periodo que tenho que t4 fugindo, e até as criancas ja sabem quando estd a ameaga,
porque eles ja conhecem os carros, 0s carros comeg¢am passar com os vidros
fechados, vidros escuros, comecas estd indo e voltando até as criancas jd acham
que eles tao aprontando alguma coisa, as pessoas ficam com medo até recomendam
que eu tenho que sair da comunidade, que eu nao posso ficar na comunidade,
porque ha um risco muito grande. (Informagao verbal)®!

O processo de cercamento no Territorio Camaputiua, iniciado pelos fazendeiros na
década de 1990, resultou em procedimentos de resisténcia do grupo, que a partir dos anos
2000, passou a cercar pequenas dreas como forma de manter suas atividades produtivas. A
partir da pesquisa de campo e da minha vivéncia no territdrio, percebi que alguns moradores
das comunidades passaram a cercar pequenas areas, sendo apenas para feitura de rogas e
criacOes de alguns animais domésticos

Essa atividade denomino de pequenos cercados, sdo areas que variam entre um a
cinco hectares aproximadamente, podendo ser em terra firme ou campo. Sdo cercas
construidas normalmente por pessoas que moram nas comunidades ou pessoas que atualmente
moram em alguma cidade pr6xima, mas mantém relacdo constante com a comunidade.

E possivel perceber que, nesse caso, 0s pequenos cercados ndo tém a mesma fungio
dos grandes cercados dos latifundidrios, j4 que os cercados dos moradores sdo formas de
resisténcia, pois essas pequenas cercas dificultam as acdes dos latifundidrios na constru¢io
dos grandes cercados. Isso se d4 porque o arame caracteriza uma propriedade privada,
portanto qualquer agdo de retirada desse dard ao morador proprietédrio do cercado o direito de
questionar na justica.

H4 também situagdes de pessoas que sdo ex-moradores das comunidades que apos
adquirir poder aquisitivo retornam elas e passam a se intitular donos da terra, normalmente
munidos de documentos de origem duvidosa. Passam a cercar dreas e administra-las como
propriedade privada. Como esté presento no depoimento a segui:

E muito dificil saber porque uma pessoa que é da comunidade como fazer isso,
acha que vai ser indenizado, prejudica todo mundo. Ela continua dizendo que vai
cercar, porque diz que é dela, da familia dela. A pessoa volta para comunidade e
cerca o ultimo pedago que a gente preserva” (Informagdo verbal)®

O depoimento do senhor Francisco Frazdo, lider comunitario da comunidade Tucum,
diz que vem enfrentando problemas inclusive judiciais, porque em que uma pessoa que

retornou recentemente para comunidade, resolveu cercar uma drea a qual diz ser de sua

61 CUTRIM, Maria do Socorro. Entrevista. Entrevistador: Dorival dos Santos. Comunidade Quilombola
Camaputiua, Cajari-MA, 2014. Arquivo, mp3.

62 FRAZAO, Francisco. Depoimento em reunido. Comunidade Quilombola Camaputiua, Cajari-MA, 2014.
Arquivo, mp3.
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familia, o que vem causando prejuizos para os moradores a comunidade que ficam impedidos
de utiliza-la. Ja houve inclusive acdes judicias contra a propria comunidade, no ano de 2014.

Fica evidenciado que o campo de debate se amplia, exigindo do grupo diferentes
formas articulag@o interna e externa. Pois para eles, os novos desafios que surgem sdo em
funcdo da auséncia do Estado e da promog¢do das devidas a¢des que resultem na titulagdo do
territério. Sem titulo, a forma de relacao com aterra continua sendo de propriedade privada.

O processo de cercamento estd em constante reformulagdo, ja que inicialmente eram
apenas cercadas areas de campo e, atualmente, as cercas estdo em dreas de terra firme, o que
contribui para a ampliacdo dos prejuizos causados as familias das comunidades. Os acidentes
constantes causados pelas cercas eletrificadas expressam as razdes que levam o grupo a se
organizar e reivindicar a retirada delas.

Na constru¢do dos instrumentos de resisténcia e no enfrentamento da luta, além dos
elementos miticos, estd também a configuracdao do protagonismo de lideres que surgem diante
da organizacdo das acdes. Assim, se sobressaem o papel das liderancas do territério, Maria
Antonia e Cabeca, que estdo inseridos em movimentos sociais €, a0 mesmo tempo, possuem
um profundo saber sobre suas comunidades. Essa € uma especificidade desses lideres locais

que aglutinam diferentes saberes e os operacionalizam na luta em defesa do territorio.

4.3 Analise da trajetoria das liderancas: Dona Maria Antonia e Cabeca

As formas organizativas e de resisténcias existente no Territério Camaputiua que
identifique e passei a acompanhar desde o ano de 2008, logo me revelaram que diante do
embate permeado de ameacas, violéncias, prisdes e conflitos, alguns agentes sociais passaram
a ocupar lugar de destaque, ou seja, assumiram o posto de lideres, como observa Aratjo
(2010).

[...] mas um estudo dos atos e das representacdes de um individuo que, em
determinado momento de sua trajetdria, ¢ obrigado a romper com os lacos de
familia e é lancado a novas relagdes de solidariedade que resulta por lhe conferir a
procuracdo de delegado autorizado a falar em nome de um projeto coletivo.
(ARAUIJO, 2010, p.15).

Essas liderancas ndo se constituem aleatoriamente, e sim, se fazem a partir de suas
atuacdes e habilidades, as quais aparecem através da capacidade de oratéria, articulacio
interna e externamente ao grupo, confianca dos demais agentes sociais que atribuem a esses a

responsabilidades enquanto representantes dos demais. Assim, pude perceber como entre
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outras liderancas que assumem papel estratégico no conflito, sobressaem a atuacdo de dona
Maria Antonia dos Santos e Cabeca.

Ambos moradores da comunidade quilombola Camaputiua, considerada pelos
agentes sociais como o centro da organizacio e enfretamento no territério. Posso afirmar que
esses dois agentes sociais ocupam lugar de referéncia para os demais, apresentam capacidade
de articulagdo, organizacdo e demonstram dominio acurado de seus direitos enquanto
quilombola. O lugar de fala desses agentes sociais representa o lugar daquele grupo que,
mesmo considerando as especificidades de cada comunidade, que nem sempre vivenciam os
mesmos conflitos, se unem em torno do objetivo principal que € a busca pela titulacido
definitiva do territorio.

E também nitida a atuacao desses lideres, de forma orquestrada, certamente fruto dos
lagos familiares existentes entre esses, ja4 que Cabeca € sobrinho e filho de criagdo de dona
Maria Anténia. Ambos sdo descendentes de Pruquera Viveiros. Esses lacos de familiaridades
considero fundamentais para a continuidade da resisténcia que se caracteriza pela organizagao

que se constrdi no ambito familiar.

4.3.1 Dona Maria Antdnia: a grande guerreira

Antes de descrever a atuacdo de Dona Maria Antdnia, enquanto lider quilombola,
preciso registrar que levei um tempo para perceber a importancia dessa lideranga. Atribuo a
isso ao fato de, ao longo de minhas pesquisas ter mantido uma relagdo de proximidade
predominante atrelada a Cabeca, assim, foi assim que construi o artigo Quem come manga
ndo pode tomar leite: Narrativas sobre a territorialidade em Tramaiiba — Cajari (MA), em
2010. Realizei mais de dez entrevistas de 2008 a 2015, organizei um livro com as narrativas
de Cabeca em 2014, o qual estd em fase de impressdo e o acompanhei em varios eventos ao
longo desse tempo. Isso fez centrar minhas observacdes no papel desenvolvido por Cabega, na
comunidade e, posteriormente, no Territério de Camaputiua.

A partir das atividades realizadas nas comunidades, desde o ano de 2010, comecei a
observar que na auséncia de Cabeca, era Dona Maria Antdonia que assumia o comando das
atividades, porém, com o tempo fui percebendo que a atuacdo dessa lider aparecia como
fundamental, principalmente nas relagdes estabelecidas dentro do territério. O tempo me fez
perceber que Dona Maria Antonia € uma lider que possui respeito e confianga do grupo, uma
companheira de todos em todas as horas, uma mae sem filhos biolégicos, mas uma grande

mae.
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Dona Maria Antonia representa a continuidade das liderancas femininas que tiveram
papel crucial na organizacdo das atividades do Territorio Camaputiua. Essas liderancas
iniciaram com Pruquera Viveiros, escravizada que fugiu do engenho Tramaiiba e fundou o
primeiro quilombo do territério; Pisciliana, escravizada tachera que assumiu papel de lider da
producdo de acucar no engenho Santa Severa; Maria Viveiros, filha de Pruquera, Maria José
Viveiros, neta de Pruquera e que fundou o quilombo Camaputiua; Dessiré, lider comunitdria
de Camaputiua e avo de Cabeca.

A atuacdo dessa lider comeca com sua atuagdo enquanto professora da comunidade
Camaputiua, onde lecionou por mais de 25 anos e hoje estd aposentada. Durante esse periodo
desenvolveu papel fundamental na luta pela melhoria das condi¢des de ensino na localidade.
Apesar de todo o empenho, 0 mdximo que a comunidade j4 conseguiu foi uma escola de
alvenaria e um po¢o que nao funciona por falta de bomba para puxar dgua.

A igreja catdlica também foi espaco importante para a formacdo dela enquanto
lideranga, nessa, sempre esteve na organizacdo dos eventos religiosos, tendo atuacdo na
organizacdo dos grupos religiosos que representavam as comunidades. Esses grupos se
reinem em encontros de comunidades, missas, batizados e festejos de santos. Na igreja, a
influéncia de Dona Maria Antdnia se refletia na quantidade de afilhados que tem, os quais
totalizam 86. Constatei esse fato com melhor precisdo, quando estive em campo, percorri as
comunidades e percebi que em praticamente todas as casas havia um afilhado de dona Maria
Antonia. E ainda que ndo houvesse afilhado, as pessoas a chamavam de professora e tomavam
a bencao.

Na comunidade é comum as pessoas fazerem deferéncia a Dona Maria Antonia como
a grande guerreira. E chamada para dar conselho, opinar por determinadas decisdes, buscar
solugdes para determinadas situacdes envolvendo pessoas da comunidade. O papel exercido
pela lider constitui-se no ato de protecdo e cuidado, antes de qualquer atuacdo externa a
comunidade, ela precisar ter certeza que internamente as coisas estdo bem.

As narrativas sobre os conflitos revelam a atuagdo corajosa da lider, determinada e
inabaldvel que estd sempre junto dos chamados companheiros e se entrega ao enfretamento,
independentemente da situacdo. Assim, a narrativa de Cabecga, sobre os conflitos que
resultaram em prisao e violéncia, revela a atuac@o dela. Segue depoimento:

O delegado que veio para fazer essa apreensdo, nos levaram tipo assim escondido
para Viana, nés ficamos incomunicdvel em Viana, mas ai um rapaz que conhecia a
mae do Jaja, que morava em Viana, soltou que a gente e tava l4, e ai a nossa grande
guerreira Maria Antdnia, desde a hora que a gente foi preso, desde que Z¢&
Raimundo foi preso, ela [Maria Antonia] enfrentando a policia direto, foi para
Penalva, ela enfrentando a policia, e eles mandando ela sair que ela ndo tinha nada



114

haver e ela dizendo que tinha, que era para eles prender ela também, que se o irmao
dela, se o sobrinho tivesse matado biufalo que ela também tinha matado, ai eles ndao
queriam prender como ndo prenderam mesmo, dormiu na porta da delegacia de
Viana. (Informagio verbal)®?

Em 2014, em pesquisa para a feitura desta dissertacdo, entrevistei dona Maria
Antdnia. A entrevista ocorreu em sua casa, onde também fiquei hospedado. Foram horas de
conversas que me revelaram a determinacao de quem sabe o que € a luta pela terra. Uma luta
permanente e que ndo ha sentimento de vitéria nem de derrota, j4 que ndo se trata de uma
competi¢cdo por recursos individualizados €, portanto, uma luta pelo acesso aos direitos
garantidos na constitui¢do.

Na entrevista, dona Maria AntOnia inicia lamentando as mudangas que ocorreram a
partir da presenga dos latifundidrios. Pois a forma de vida, baseada nos lacos de solidariedade,
no uso comum, a parceria entre moradores estd profundamente destituida, face a ldgica da
apropriacdo privada do territério. De acordo com a entrevistada, houve mudancas que
influenciaram na comunidade, principalmente a partir da criacdo desordenada de bubalinos
que originaram os conflitos intensos na comunidade Camaputiua.

Durante esse tempo que a gente, aqui era uma paz agente vivia muito bem,
podiamos sair a qualquer hora, brincar aqui na comunidade para as comunidades
vizinhas, viajar para as cidades Penalva, Cajari, tudo era tranquilo, mas de um certo
tempo para cd, agente mudou o nosso jeito de viver com as perseguicoes.

H4 anos comecou a criagdo do bubalino solto pelos campos, desse tempo para ca
agente nio teve mais paz, ja lutamos muito, houve até prisdes de trabalhadores aqui
na comunidade porque agente ndo queria deixar o bubalino solto, mas que os
criadores tivessem os seus animais mais que tivessem um local adequado para eles
criarem seus animais, € nao nos campos naturais onde agente tira 0 nosso sustento,
que sdo os igarapés os pequenos campos, pocdes que ficam os peixes, ai nds
ficavamos dividindo a “alimentacdo” com os bubalinos, a gente ndo aceitou
mesmo, desse tempo para cd agente comecou na luta pelo territério porque se nao
tiver terra como é que iremos viver? Sem terra ndo se pode viver. (Informagdo
verbal)®

Dona Maria Antonia esteve presente em todos os conflitos vivenciados pelas
comunidades, especialmente na comunidade de Camaputiua. Ela acompanha os processos
judiciais que ocorrem a favor e contra a comunidade e se articula também com outros
movimentos que vao além dos que tratam da questdo quilombola.

Como quebradeira de coco ja foi coordenadora regional do Movimento Interestadual

das Quebradeiras de Coco Babacu-MIQCB, participa das atividades do movimento e

6 PADILHA, Edinaldo. Entrevista. Entrevistador: Dorival dos Santos. Comunidade quilombola Camaputiua.
Cajari-MA, 2014. Arquivo, mp3.

6 DOS SANTOS, Maria Antonia. Entrevista. Entrevistador: Dorival dos Santos. Comunidade Quilombola
Camaputiua, Cajari-MA, 2014. Arquivo, mp3.
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coordenava a fabrica de mesocarpo, que ¢ mantida na comunidade de Camaputiua. Sobre esta
atuacdo revela que hd muitas dificuldades, principalmente para mobilizar as quebradeiras e os
jovens. Sobre esse fato acredito haver uma relacdo direta com a filiagdo de muita gente a
colonia de pescadores e sindicatos da categoria, com isso houve um distanciamento da
atividade de quebra do coco, pelos moradores.

A lider comunitiria mantém articulacgdo com vdrias institui¢des, como:
ACONERUQ, Ciritas, CPT, PNCSA, ISPN, MIQCB, essas relagdes a levaram a uma viagem
a4 Africa, como forma de refazer o caminho dos escravizados que foram trazidos daquele
continente para o Brasil. Sobre essa atividade, a informante revelou que foi uma experiéncia
marcante a qual possibilitou o conhecimento da realidade vivenciada por aquelas pessoas e
percebem, parcialmente, como vivem as comunidades rurais africanas nas denominadas
Tabancas, que sio os nicleos de habitagio da populagdo rural da Africa. Segue seu
depoimento:

A gente foi visitar 14 na Africa, 14 onde o navio ancorava para buscar os negros, as
correntes de amarrar, vimos os canhdes que eles matavam os negros. A viagem foi
organizada pelo grupo quilombolas, eles organizaram e convidaram de cada regiao.
De Cajari fomos duas pessoas, foi eu e Natividade, representando Cajari, como 0s
quilombolas de Cajari. A experiéncia da viagem foi muito boa, e a0 mesmo
momento triste, pelo que a gente viu l4& mais ou menos pelo que os nossos
antepassados passaram, para a gente foi uma tristeza olhar as correntes, que veio os
negros para o Brasil, o que aconteceu com nossos parentes, aquilo foi uma tristeza,
houve muito choro, ai depois a gente sorria, eles também choravam, por nao poder
vir para ca. Eles acham que a gente aqui vive uma vida maravilhosa e 14 eles
sofrem muito. Nés visitamos Guiné Bissau e Cabo Verde. (kashel). N6s fomos em
mais de 30 Tabancas. (Informagdo verbal)®

Outro momento marcante da atuacdo de dona Maria AntOnia enquanto lideranca, foi
a participacdo no movimento denominado de “acampamento nego Flaviano”, uma
manifestacdo que contou com aproximadamente 40 comunidade quilombolas. Teve inicio em
frente ao Palacio dos Ledes, sede do governo estadual do Maranhdo, em Sao Luis. Apds os
dois primeiros dias de manifestagdo o grupo se deslocou para a sede do INCRA, onde parte
deles entrou em greve de fome, entre estes estava dona Maria Antdnia, que resistiu até o final

da greve.

Eu participei da greve de fome, depois disso o que a gente teve de positivo € que
nés chamamos a atencao da justica, que inclusive veio até ministro que atenderam
a gente 14, e depois desse trabalho que a gente achou que teve mais um andamento
nesse processo da titulagdo. Que depois dessa greve foi que movimentou, que
inclusive a antropdloga veio, e agentes t4 aguardando, mas teve um avango. Como

8 DOS SANTOS, Maria Antonia. Entrevista. Entrevistador: Dorival dos Santos. Comunidade Quilombola
Camaputiua, Cajari-MA, 2014. Arquivo, mp3.
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eu falei, eu prefiro morrer aqui de fome, mas ndo quero morrer de bala 14 na minha
comunidade e nem eletrocutada [que recebe descarga elétrica]. E inclusive ja
tivemos a presenca da Policia Federal, que eles queriam deixar a gente assim de
protecdo, e eu disse que eu ndo queria, porque ninguém ia dar conta de me vigiar,
s6 Deus, porque eu podia ser acompanhado dois ou trés meses pela policia, e
depois? Eu tava denunciando as ameagas que estavam acontecendo e que se
acontecesse alguma coisa com a gente, eles j4 sabiam quem tinha feito. Fomos
mais ou menos 23 pessoas que fizeram essa greve, teve os que desistiram, mas eu
fui até o final e ndo senti nem fome. Foram dois dias de greve. (Informagdo
verbal )%

E importante assinalar que as atuacdes dessa lideranga, demarcam a posi¢do de uma

mulher que em uma sociedade machista, se consolida por suas préticas e conhecimentos
acumulados diante da luta. Durante a entrevista que realizei e no decorrer dos anos de
convivéncia com ela, somente em um momento percebi algo que a deixara inquieta, foi
quando tratamos da morte de seu sobrinho e filho de criacdo, Genialdo, morto em um suposto
assalto na cidade de Penalva. Esse crime a deixou abalada, porém, renova sua forca dizendo

que continuard como sempre fez, lutando.

4.4.2 Meu nome € Cabeca, meu apelido é Edinaldo Padilha.

Apds quase sete anos de uma relacdo estabelecida enquanto pesquisador, sinto
dificuldades para falar e escrever sobre Cabega, pois o tempo longo de convivéncia faz com
que ultrapasse as fronteiras simbdlicas da relagdo pesquisador e agente social, conduzindo a
uma inevitdvel amizade. Talvez para algum leitor isso possa me privilegiar, mas preciso
mencionar que essa posicdo me impde o desafio de buscar perceber o limite do que posso e
nao posso revelar no que escrevo. Como sabemos, nem tudo o que € falado pode ser revelado
e estd autorizado a publicacdo. A diferenca é que quando a relacdo € de maior confianga,
como acredito ser nesse caso, as coisas sao reveladas com pouca limitacdo. Nesse sentido,
tento aqui apresentar Cabeca enquanto lider de um movimento que mantém a luta pela
titulacdo definitiva de seu territorio.

Falarei inicialmente de Cabeca a partir do seu proprio depoimento que segue: “Meu
nome é Cabeca, meu apelido ¢ Edinaldo Padilha”. E com esta frase que Cabega se apresenta
em seus pronunciamentos. Com uma oratdria cativante, envolve os ouvintes e se sobressai nos
eventos que participa. Atualmente € um lider com abrangéncia nacional, mantém contatos

com redes de movimentos sociais e articula acdes dentro e fora de seu territério. Nessa

% DOS SANTOS, Maria Antonia. Entrevista. Entrevistador: Dorival dos Santos. Comunidade Quilombola
Camaputiua, Cajari-MA, 2015. Arquivo, mp3.
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circunstancia, constato que Cabeca exerce um estilo de lideranca que influencia as demais
liderancas locais na mobiliza¢do das comunidades.

No inicio, Cabega era uma jovem lideranca comunitdria que assumiu a Igreja da
comunidade em busca de seu fortalecimento como lider comunitdrio e de conhecimentos
necessdrios para sua atuacdo. Passou a desenvolver trabalhos comunitdrios, também fora de
Camaputiua. A partir de seu contato com os lideres da Igreja Catdlica, logo veio o convite
para assumir a CEBE’s de Cajari. Esse foi o primeiro passo para seu crescimento enquanto
lideranga. Contudo ndo era uma decisdo pessoal, mas sim circunstancial. Pois era a prépria
comunidade que o delegava enquanto seu representante, como no sentido atribuido por
Bourdieu (2004: p. 188), que diz, quando uma pessoa dd poder a outra pessoa, ou seja,
quando ha transferéncia de poder, pela qual um mandante autoriza um mandatério a assinar,
em seu lugar, a agir em seu lugar, a falar em seu lugar.

No movimento negro, Cabeca comecou com a participagdo no VI Encontro das
comunidades Quilombolas, onde denunciou o que vinha ocorrendo na comunidade que mora e
teve os primeiros contatos com outras liderancas e advogados que falaram sobre os direitos
dos quilombolas, dentre eles o artigo 68 do ADCT. Com o aprendizado que teve ao chegar a
comunidade repassou aos demais do grupo e contribui para fortalecer a resisténcia. Uma
caracteristica marcante nesse lider € o fato de em seus discursos ou entrevistas, mesmo diante
de sua representatividade, fazer sempre referéncia ao grupo.

Como forma de aprimorar sua atuacdo, Cabeca busca formacao em outras instancias.
Esses conhecimentos sdo fundamentais para fortalecer as articulacdes com as instituigcdes,
com outros lideres e com a comunidade. “A gente foi saindo para as formagdes, fazendo os
cursos de formagio e fomos fazendo as pessoas entenderem”. (informagdo verbal)®” Em busca
desse objetivo, o lider desenvolveu trabalhos com instituicdes € movimentos sociais.

No MIQCB, ajudou a levar o movimento para Cajari, fazendo a mobilizacdo das
quebradeiras de coco babagu. Ao manter contato com o CNS, solicitou a ilha de Camaputiua
como reserva extrativista. Fundou e presidiu a AMOQUERUICA, na década de 1990, a qual
funciona como centro organizativo do movimento no territério. Atualmente estd ajudando na
reorganizacdo de outras associacdes comunitdrias no territério e preparando para criar a
associacdo do territério. Na Cdritas, onde atuou por varios anos, participou intensamente das
atividades. Foi coordenador em 2003, criou a primeira Céritas brasileira do Maranhdo, a

Caritas de Viana, que teve papel importante para sua atuacdo enquanto lideranca. Ainda

67 PADILHA, Edinaldo. Entrevista. Entrevistador: Dorival dos Santos. Comunidade quilombola Camaputiua,
Cajari-MA, 2014. Arquivo, mp3.
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participou da Comissao Pastoral da Terra (CPT), com trabalhos de mobilizagcdo e organizagdo
de atividades.

Na politica, Cabec¢a foi candidato por duas vezes a vereador, sem conseguir ser
eleito; foi secretdrios municipal de cultura de Cajari. Mas a atividade que lhe rendeu mais
destaque na atuacdo publica foi no Sindicato dos Servidores Publicos Municipais. Este
fundado com o objetivo de representar os municipios de Cajari, Viana e Penalva. Foi um
momento de luta frente ao poder municipal que penalizava os servidores, mas, através da
lideranca de Cabega, as mobiliza¢des levaram o municipio atualizar os pagamentos dos
servidores.

A atuagdo desse lider se dd em diversas instincias de participacdo, também acumula
diversas fungdes em institui¢des representativas dos movimentos sociais. Posso observar esse
fato como um procedimento estratégico de defesa e protecao, pois sua atuacdo como lider, ao
participar de diversas institui¢des, mantém um espaco de atuacdo que evidencia sua luta e, ao
mesmo tempo, leva seus antagonistas a identificarem sua lideranca como sendo capaz de se
articular com as instancias do Estado.

Talvez a mais complexa situagdo envolvendo Cabeca € a que atribuem a ele a
capacidade da invisibilidade, uma espécie de Garabombo, que na cultura dos povos indigenas
em conflitos com fazendeiros era fisicamente invisivel, segundo Scorza (1975); [...] Voltava
curado! Na prisdo compreendera a verdadeira natureza de sua doenca. Nao o viam porque nao
queriam vé-lo. Era invisivel como eram invisiveis todas as reclamagdes, os abusos e as
queixas. [...] Essa forca venceria o desanimo! Seria invisivel! (SCORZA, 1975b, p. 143-144).

A possivel invisibilidade ndo é um assunto tratado pelo lider. Porém, na
comunidade, assim como em todo o territério, € capaz de se identificar os relatos que remetem
a essa afirmacgd@o. Segundo as narrativas, essa manifestagdo de invisibilidade se manifesta
principalmente nos momentos de se livrar de seus perseguidores. Assim que identifiquei essa
particularidade fiz alguns questionamentos: como seria possivel alguém que exerce papel de
lider de uma comunidade em conflito e que, consequentemente, deve ser a pessoa mais visada
e mais procurada por seus algozes, consegue desaparecer dos locais sempre que havia os atos
de prisao? Como manter-se imperceptivel diante dessas situagdes?

Qualquer esforco em tentar responder esses questionamentos serd inutil diante das
peculiaridades que em muitos casos somente 0s agentes sociais sao capazes de compreender
suas formas de resisténcia, especialmente, quando se trata de elementos miticos. Aqui ndo
estd em jogo as respostas para os questionamentos sobre a invisibilidade do lider. De fato, o

certo € que todas as vezes que houve prisdes na comunidade, que foram trés, a Gnica que
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resultou na prisdo dele, foi quando ele se entregou. E sempre que houve outros conflitos, ele
ndo foi percebido.

Durante estes anos de atividades de pesquisa nas comunidades, em companhia de
Cabeca, percebo que se trata de uma pessoa que, apesar de suas limitagdes escolares, possui
um raciocinio rapido, uma riqueza de vocabuldrio e um vasto conhecimento prético de
movimento social. Conhece com detalhe o territério, cuja titulagdo € reivindica. Pude
constatar que o referido lider conhece detalhadamente cada igarapé, ilha, trilha, lago ou
lagoa, baixas e demais elementos naturais ali presentes.

Diante disso, acredito que alguém com tanto conhecimento do ambiente natural onde
vive é capaz de desaparecer diante dos olhos de quem ndo o conhece. Pode ser que o
conhecimento profundo do ecossistema leve o informante a um desaparecimento simbdlico.
Porém € importante enfatizar que os termos invisivel, desaparecer, sumir, ou seja, termos que
representam invisibilidade, sdo constantemente acionados pela comunidade para se reportar a
Cabeca, da mesma forma que as narrativas miticas.

E possivel constatar que a lideranca de Cabeca, apresenta uma dinimica que se
autoriza através de sua representatividade, ora nas instituiches que participa, ora na
comunidade, ora entre os elementos miticos, formando assim um universo entre o real € o
imagindrio, capaz de ser acionado dependo da situacdo especifica.

As liderangas constituidas no Territorio Camaputiua possuem fungdo fundamental
na organiza¢do das mobiliza¢Oes que visam procedimento de resisténcia e luta pela titulagdo.
Diante dessas formas de organizacdo que presenciei naquele territorio, tentarei evidenciar no
topico seguinte, as formas de organizacdo e articulacdo politica desenvolvidas pelas
comunidades do territério Camaputiua, considerando minha compreensdo dessas enquanto
comunidades politicas, que se organizam diante de um objetivo comum que € a busca pela

titulagdo do territério, enquanto direito constitucional.

4.4 Greve de fome: mobilizacao no INCRA

A realizacdo do processo de formacdo politica nas comunidades ndo implicou
diretamente na diminui¢do dos atos de violéncia contra os agentes sociais, pelo contrdrio o
que percebi foi o acirramento desses. A judicializagdo dos conflitos, Farias Janior (2013),
ficou inda mais evidente com uma liminar de reintegracdo de posse dada em favor de um
latifundidrio, no ano de 2011. A acdo determinava a saida de familias de uma &rea no

territorio.
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Durante o cumprimento de acdo de reintegracao de posse, os agentes do estado, nesse
caso especifico os policiais militares, acompanhavam os latifundidrios em uma espécie de
privatizacdo dos servos publicos, ji4 que, faziam a seguranca dos supostos donos da terra.
Houve conflitos e duas casas foram queimadas. Os moradores perderam seus moéveis e
ficaram sem ter onde morar.

Segundo os relatos dos agentes sociais, em uma das residéncias morava uma senhora
idosa que apresentava problemas de saidde. Ela ndo percebeu que a casa estava sendo
queimada e foi retirada por populares, que a levaram para uma casa vizinha.

O ano de 2010 j4 havia sido marcado pela morte de Flaviano Pinto Neto, o Nego
Flaviano, lideranca da comunidade quilombola do Charco, municipio de Sao Vicente Ferrer,
que foi assassinado no dia 30 de outubro de 2010. Outras liderancas daquelas comunidades
andavam com segurancgas da forca nacional, tanto era a intensidade das ameacas. A presenca
de segurancas da forca nacional para fazer a protecdo dos ameacados, representa a
incapacidade do Estado em operacionalizar o direito dos quilombolas e significava a negagao
dos direitos das comunidades. E certo que a militarizacio das comunidades ndo soluciona o
problema. O fato € que ndo € isso que elas precisam, pois certamente esses militares nao
ficaram permanentemente nas comunidades, e ainda que assim fosse, também ndo
resolveriam.

Diante do cendrio de ameacas, conflitos e falta de avanco dos processos de titulagao,
os movimentos quilombolas do Maranhdo decidiram realizar uma manifestacdo no intuito de
buscar respostas junto as autoridades competentes. Assim, no dia 01 de junho de 2011,
iniciaram um movimento denominado Acampamento Nego Flaviano, uma homenagem ao
quilombola assassinado em Sdo Vicente Ferrer. A atividade teve inicio em frente aos poderes
estadual e judiciario do Maranhdo, na Praca Dom Pedro II, em Sdo Luis, e permaneceu até o
dia trés do mesmo més, quando os quilombolas se dirigiram para a sede do INCRA.

O acampamento contou com representantes de aproximadamente 40 comunidades
quilombolas e tinha como objetivo pressionar os 6rgaos competentes para se posicionarem
diante dos recentes atos de violéncia que vinham ocorrendo nas comunidades. Pediam
também celeridade no processo de titulacdo dos territérios. Apds nove dias de acampamentos,
e sem nenhuma resposta oficial do governo que insistia em nao recebé-los, no dia 09/06/2011,
algumas liderancas que estavam na coordena¢do do movimento decidiram entrar em greve de
fome, entre essas estava Cabeca e Maria Antdnia, ambas da comunidade Camaputiua.

Foram dois dias de greve de fome, segundo relato dos grevistas, eles apenas

tomavam 4gua. Durante o movimento, o Governo Estadual se manteve intransigente e o
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Governo Federal ndo se dispunha a conversar com os quilombolas. Enquanto 19 quilombolas
e dois padres faziam greve de fome, os outros quilombolas se instalavam nas dependéncias do
INCRA. Com a permanéncia dos quilombolas em greve de fome, e o prolongamento dessa, o
Governo Federal se comprometeu em enviar as ministras de Direitos Humanos e da Igualdade
Racial, e o governo do estado fez algumas concessOes entre essas estava a de criar uma
espécie de policia quilombola, que seria um grupo especializado em atuar em dreas de
quilombo em conflito.

O resultado desse movimento foi o compromisso do Governo Federal em acelerar o
processo de titulacdo dos territérios, prioritariamente as dreas que apresentavam maior
incidéncia de conflito e ameacas a suas liderancas, entre as quais estava o Territorio
Camaputiua.

O acampamento reflete a forca politica exercida pela organizacdo dos quilombolas
que se posicionam de forma veemente na reivindicacdo de seus direitos. Assim, a greve de
fome poderd ter duas interpretacdes, uma como ato extremo de resisténcia, e outra, como ato
de desespero dos grupos de ja ndo aguentam a vida sob ameaga. A acdo politica dos agentes
socias do Territorio Camaputiua se articula a acdo em nivel de estado e de pais, considerando
que a repercussao do ato teve impacto a nivel nacional.

E nesse sentido que esses acontecimentos se constituem em unidades de mobilizagio,
como propde Almeida (2008). Sendo que essas mobilizacdes ocorrem, circunstancialmente,
diante do poder do Estado ao ndo executar as politicas publicas sob sua responsabilidade.

A repercussdo do acampamento Nego Flaviano e da greve de fome dos quilombolas
teve efeito direto no Territério, que retomou as mobiliza¢des nas comunidades de forma mais
fortalecida. As reunides foram reiniciadas e passaram a apresentar novas propostas em forma
de articulagdo.

Nas reunides seguintes houve propostas de desenvolverem algumas atividades nas
comunidades, entre essas estava: escrever a histéria da comunidade, a partir das narrativas dos
moradores. O objetivo era expressar informagdes sobre os primeiros moradores, de onde esses
vieram, quem sdo seus descendentes, saber o porqué do nome da comunidade e como esta
vinha se desenvolvendo a partir de suas préticas.

De acordo com os agentes sociais, apds o acampamento Nego Flaviano e a greve de
fome dos quilombolas, houve a presenca de varios 6rgaos no Territério, como a Policia
Federal, Direitos Humanos, Policia Militar e o INCRA. No que concerne a titulagdo do
Territério, foi iniciada a elaboracdo do laudo antropoldgico, o qual ja foi entregue

parcialmente, faltando o georeferenciamento da drea.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

A andlise das formas de constru¢do da identidade e as mobilizacdes que se
constituem em agdo politica no Territério Camaputiua foram realizadas a partir das reflexdes
que remeteram inicialmente aos ancestrais e a relacdo com o engenho e, na
contemporaneidade, busquei analisar as formas organizativas a partir do advento dos conflitos
que emergiram desde a década de 1990.

Foi possivel perceber que as narrativas locais, ao tratarem dos quilombos, a principio
poderiam remontar a ideia de quilombo enquanto local de negros fugidos, como conceituado
pelo Conselho Ultramarino, porém o que percebi foi uma constru¢do que vai além desta
perspectiva, passando por um conjunto de identidades especificas e formas de organizagdo
coletiva que constroem a identidade do grupo enquanto quilombola.

Inicialmente busquei apresentar como foram estabelecidos os engenhos de
propriedade da familia Viveiros. Estes foram empreendimentos que come¢aram em Alcantara
e se ampliaram na Baixada Maranhense. Entre eles estdo Kadoz e Tramaiiba.

As narrativas dos agentes sociais acionaram a familia Viveiros como sendo
escravocrata, proprietaria dos engenhos onde foram escravizados seus ancestrais. Ja o
descendente da familia Viveiros, Jeronimo de Viveiros (1952), em seu estudo sobre a
economia de Alcantara, destaca a influéncia politica e econdmica de seus familiares no
Maranhdo. Porém, a relacdo de trabalho for¢cado, praticada, no interior das fazendas, ndo foi
documentada, muito mesmo destacada pelo autor.

A presenca dos quilombos que hoje pertencem ao Territério Camaputiua foi narrada
pelos agentes sociais a partir da fuga de escravizada Pruquera Viveiros, cujos seus
descendentes estdo presentes no referido territério. Percebo que estd atrelada ao surgimento
dos quilombos a perspectiva de liberdade, pois a atuacdo dos antepassados através da
efetivacdo desses nucleos de resisténcia, converge para uma nocao de vivéncia sem a presenca
do regime escravizador.

Os elementos miticos sdo percebidos a partir das narrativas como sendo
fundamentais na manutencao do ambiente natural, cuja atuacdo resulta em formas de controle
do uso dos recursos naturais. Pois a presenca deles se manifesta em forma de encantados e
requer necessariamente a manutencdo do ambiente natural. Este, também € substancial para as

familias das comunidades, porque € utilizado para o desenvolvimento das atividades
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essenciais para a reproducdo fisica e social do grupo.

O papel dos encantados evidenciou-se através das denominadas Eras. A
materializacdo desses espacos pelos agentes sociais, tornam-se imperceptiveis diante dos
agentes externos. O mitico aqui se faz basicamente pela capacidade de imaginacdo dos
narradores que articulam conhecimento do ambiente natural com dos elementos miticos. O
resultado dessa dicotomia é percebido de forma superficial, considerando que algumas
particularidades sobre os encantados sdo protegidas pelo grupo.

As formas organizativas dos agentes sociais do Territério Camaputiau estao
alicercadas sobre as bases dos direitos constitucionais garantidos nacional e
internacionalmente. Nesse sentido, os instrumentos de direito quilombola sdo constantemente
acionados pelo grupo no processo de luta pelo titulo definitivo do territério. Entre esses
instrumentos esta o artigo 68 do ADCT da CF e o Decreto 4883/2003.

Até 2001, o artigo 68 do ADCT, da CF, permaneceu adormecido, sem instrumento
que regulamentasse os procedimentos necessdrios para o processo de titulacdo. Em 2001, foi
promulgado o Decreto 3.912, de 10 de setembro do mesmo ano. Esse Decreto demandava a
Fundagdo Cultural Palmares (FCP), a responsabilidade em identificacdo, reconhecimento,
delimitacdo, demarcacao e titulagdo das terras. De acordo com o artigo 1° do Decreto 3912:

Art. I°. Compete a Fundacdo Cultural Palmares — FCP iniciar, dar seguimento e
concluir o processo administrativo de identificacdo dos remanescentes das
comunidades dos quilombos, bem como de reconhecimento, delimitacdo,
demarcacao, titulagdo e registro imobilidrio das terras por eles ocupados.

I — eram ocupados por quilombos em 1888; e

I — estavam ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos em 5 de
outubro de 1988. (Decreto 3.912. de 10 de setembro de 2001.

Duprat, (2007), analisa criticamente o Decreto 3.912, o qual considera
inconstitucional, considerando que os incisos I e II do art. I,° estabeleceram as datas 1888 e
1988, como critérios basicos para a titulagdo. A autora justifica seu argumento, considerando
que o artigo viola um dos principios constitucionais, que é o principio da dignidade.®® A ideia
de comprovar a permanéncia ha séculos em determinado territdrio, contrasta com a realidade

vivenciadas pelos agentes sociais dessas comunidades, considerando que elas convivem com

% Em primeiro momento somos tentados a estabelecer a seguinte relagfo: s6 tem direito referido ao artigo 68 dos
ADCT quem estiver “ocupando” a area; quem ndo tiver “ocupando” ndo terd o aduzido direito. S6 que o
legislador constituinte nao poderia ter expressado tal ideia. Em primeiro lugar porque a ideia de esta ocupando s6
pode ser mensurada se avaliada em conjunto com outros principios constitucionais.

O principio constitucional que mais se destaca para efetuar a andlise €, sem divida, o principio que fundamenta
toda a Constitui¢do e todos os direitos nela elencados: a dignidade da pessoa humana, fundamento da republica
federativa do Brasil. Nota-se que as pressdes sofridas por estas Comunidades, na constru¢io de sua resisténcia e
de sua identidade, interfaces diretas da territorialidade, acarretaram a perda de suas terras, a expulsdo, a venda
irregular, etc. ndo se pode, na compreensdo constitucional, desconsiderar tal fato. (DUPRAT, 2007, p22-23)
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os conflitos permanentes, com agentes publicos e privados, em que sdo deslocadas
compulsoriamente, o que inviabilizava qualquer procedimento de comprovacao, dificultando
portanto, o acesso aos titulos definitivos. Ao analisar o texto do Artigo 68, Duprat (2007),
chama ateng¢do para o fato de o artigo ndo mencionar temporalidade nem local definitivo. Para
Duprat (2007, p. 32), “o art. 68 do ADCT, ndo apresenta qualquer marco temporal quanto a
antiguidade da ocupagdo, nem determina que haja uma coincidéncia entre a ocupacao
originaria ¢ a atual”.

Diante da ineficiéncia® do Decreto 3.912, e dos questionamentos dos movimentos
sociais quanto a titulacdo das terras de quilombo, em 2003 foi promulgado o Decreto 4887 de
20 de novembro daquele ano. Esse Decreto transferiu ao INCRA a responsabilidade por
regulamentar a identificag¢do, reconhecimento, delimitacdo, demarcacao e titulacio das terras.
Ja a Certiddo de Registro no Cadastro Geral de Remanescentes de Comunidades de
Quilombos € emitida pela Fundagdo Cultural Palmares, como consta no art. 3° do Decreto
4887/2003°,

Para Duprat (2007), o Decreto 4887/2003 € mais cuidadoso em funcdo dos critérios
de identificacdo adotados. Apesar dos avancos obtidos a partir de 2003, ainda € reduzido os
titulos emitidos aos quilombolas no Brasil.

Cuidadoso, o Decreto 4887/2003 adota o critério antropolégico de outo-atribuicio
dos grupos étnico-raciais (art. 2°), pois ndo haveria como reconhecer autoridade a
alguém externo ao grupo para proceder, heteronomamente, a atribuicdo de
identidade. “Devemos encontrar alguma outra maneira de assegurar a legitimidade,
uma maneira que ndo continue a definir grupos excluidos em funcdo de uma
identidade que outros criaram para eles. (DUPRAT, 2007, P.151)

As contestacdes chegaram aos tribunais através de uma Acdo Direta de
Inconstitucionalidade (ADIN) 3239/2004, contra o Decreto 4887/2003, impetrada pelo entao
Partido da Frente Liberal-PFL, atualmente Democratas. Ja se passaram dez anos e até e ano

corrente, o Supremo Tribunal Federal ainda ndo chegou a uma conclusdo sobre a matéria.

% Entre 2001 e 2003 foram tituladas 23 terras de quilombos, sendo estes titulos contestados judicialmente.

70 Art. 32 Compete ao Ministério do Desenvolvimento Agrario, por meio do Instituto Nacional de Colonizagio e
Reforma Agraria - INCRA, a identificagcdo, reconhecimento, delimita¢do, demarcacdo e titulacdo das terras
ocupadas pelos remanescentes das comunidades dos quilombos, sem prejuizo da competéncia concorrente dos
Estados, do Distrito Federal e dos Municipios.

§ 12 O INCRA devera regulamentar os procedimentos administrativos para identificacdo, reconhecimento,
delimitagcdo, demarcacdo e titulacdo das terras ocupadas pelos remanescentes das comunidades dos quilombos,
dentro de sessenta dias da publica¢@o deste Decreto.

§ 22 Para os fins deste Decreto, o INCRA poderd estabelecer convénios, contratos, acordos e instrumentos
similares com 6rgdos da administracdo publica federal, estadual, municipal, do Distrito Federal, organizac¢des
ndo-governamentais e entidades privadas, observada a legislacdo pertinente.

§ 32 O procedimento administrativo serd iniciado de oficio pelo INCRA ou por requerimento de qualquer
interessado.
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Entre 2004 e 2012, a ADIN 3239/2004 ficou estagnada, somente em 18 de abril de
2015, comecou o julgamento da a¢do, naquela ocasido o ministro relator, Cezar Peluso, votou
pela procedéncia da acdo para declarar a inconstitucionalidade do Decreto n° 4.887/2003. Em
seguida, o julgamento foi suspenso por pedido de vistas da Ministra Rosa Weber e foi
retomado no dia 25 de margo de 2015, esta a ministra proferiu voto divergente do relator, pela
improcedéncia da acdo e constitucionalidade do decreto presidencial. A sessdo foi
interrompida novamente por pedido de vista do ministro Dias Toffoli.

Durante a leitura do voto, a Ministra Rosa Weber discorreu em 52 laudas seu voto, o
qual foi lido em plendria. Foi um voto fundamentado em argumentos juridicos e
antropolégicos. Chamou a aten¢do para a constitucionalidade do texto’!, considerando
portanto a legalidade do decreto 4887/2003 do ADCT, e considerou improcedente o pedido de
inconstitucionalidade’?. A ministra equipara o direito dos quilombolas assegurando na
Constitui¢do ao reconhecimento de direitos dos indigenas’®, sendo que o Brasil, ao reconhecer
esses direitos, assegura a protecdo a cultura dos remanescentes de quilombo.

Ao posicionar-se sobre o questionamento quanto ao critério de auto atribui¢io’* dos
remanescentes de quilombo a Ministra Rosa Weber, contestou a ideia de arbitrariedade do
critério de aotuatribuicdo, em que se acredita na possibilidade de criacdo de guetos’. Pois, de
acordo com antropologia contemporanea, mantendo assim a segregacao destes grupos sociais
no pais. Apdés argumentar sobre os artigos do Decreto questionados pela Acdo Direta de

Inconstitucionalidade, a Ministra emitiu seu voto’® pelo indeferimento da acdo. Em seguida,

7 Na linha do decidido no MI 630/MA, de forma monocrdtica, pelo Ministro Joaquim Barbosa, entendo que o
art. 68 do ADCT "inegavelmente, assegura um direito especifico e, (...), fundado diretamente no texto
constitucional”. (Weber, leitura do voto em 25 de marcgo de 2015)

72 Antes as razdes expostas, € pedindo vénia ao eminente Relator, ndo visualizo na edig¢do, pelo Poder Executivo,
do ato normativo impugnado — Decreto 4.887/2003 — mdcula aos postulados da legalidade e da reserva de lei e,
consequentemente, julgo improcedente o pedido de declaragdo de inconstitucionalidade formal por ofensa ao
art. 84, IV e VI, da Carta Politica. (Weber, leitura do voto em 25 de margo de 2015)P.

73 Ao assegurar aos remanescentes das comunidades quilombolas a posse das terras por eles ocupadas desde
tempos coloniais ou imperiais, a Constitui¢do brasileira reconhece-os como unidades dotadas de identidade
étnico-cultural distintiva, equiparando a prote¢do que merecem a dispensada aos povos indigenas. (Weber,
leitura do voto em 25 de mar¢o de 2015).

74 Nesse contexto, a elei¢cdo do critério da autoatribuicio nio é arbitrario, tampouco desfundamentado ou
viciado. Além de consistir em método autorizado pela antropologia contemporinea, estampa uma opc¢ao de
politica publica legitimada pela Carta da Repiiblica, na

medida em que visa a interrup¢ao do processo de negacio sistematica da propria identidade aos grupos

marginalizados, este uma injustica em si mesmo. (Weber, leitura do voto em 25 de margo de 2015).
75

76 Conclusdo. Ante o exposto, pedindo vénia ao eminente relator, conhego da agio direta de
inconstitucionalidade e a julgo improcedente. E como voto. (Weber, leitura do voto em 25 de marco de 2015).
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com a solicitacdo de vista do processo pelo Ministro Dias Toffoli, a decisdo final foi adiada
mais uma vez.

Percebo que a atual conjuntura sobre os direitos dos quilombolas, ndo impede a
manutencdo das formas de mobilizacio que destaquei no terceiro capitulo, as quais
visibilizam os procedimentos de resisténcia e as unidades de mobilizacdo que foram
construidas no territorio. A andlise das diferentes formas dos agentes sociais enfrentarem as
vdrias questdes conflituosas que surgiram no Territorio Camaputiua, convergem para a
compreensdo de que os agentes sociais se politizam através de sua organizacdo interna e
formativa.

Nesse contexto, o projeto de cultura bubalina patrocinado pelo Estado, que tinha
como justificativa o desenvolvimento da regido da Baixada Maranhense, o qual provocou
conflitos entre criadores e comunidades, atualmente encontra-se menos intenso, pois a indices
de animais criados soltos diminuiu, apesar da ampliacdo dos cercados.

O advento dos grandes cercados trouxe o que os agentes sociais denominam de
privatizacdo dos campos naturais, Os seja, tornaram os campos, até entdo livres, em
propriedades privativas dos possuidores dos rebanhos de bubalinos. Também se percebe a
ampliacdo substancial da pratica de grilagem, em que as terras utilizadas pelas comunidades
foram transformadas em propriedades dos latifundidrios mediante documentos de origem
duvidosa, pressionando as familias das comunidades do territdrio.

E possivel assegurar que a pratica de cercamentos representa a violagdo de direitos
que vitimam as comunidades, tirando-lhe a possibilidade de continuidade de suas praticas
tradicionais. Pois os cercados também atingem as &dreas destinadas a feitura das rogas,
elemento bésico da economia local. Inclui-se ainda os ambientes aquéticos de onde é retirado
o pescado. As estradas que sdo vias de acesso as comunidades estido cercadas e representam
perigo a vida, em funcdo da presenca de cercas eletrificadas.

Apesar das diferentes maneiras de press@o junto aos quilombolas, estes encontraram
eu suas formas de organizacdo social instrumentos de resisténcia frente ao antagonismo
presente. Dessa maneira, posso analisar a eficiéncia das unidades de mobilizagdes que
emergem através da articulagc@o interna e externa construida pelos agentes sociais.

As Reunioes de Formagdo representam a mais expressiva forma de mobilizagdo do
grupo. Através destas foi evidenciado que os agentes sociais jd ndo se curvam diante dos
agentes externos. A relacio com Estado também ¢é estabelecida em canal direto entre
comunidades e 6rgdo governamental. A auséncia de intermedidrios € fator a ser destaco como

uma forma politizada de atuagdo do grupo. Nessa perspectiva, o grupo tem voz diante do
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Estado.

A ideia de formagdo, presenciada no territério, possui for¢a diante da relagdo com o
Estado. Isto foi percebi quando os antrop6logos do INCRA chegaram ao territério com o
intuito de feitura do laudo antropolégico. Pois, como as comunidades j4 estavam mobilizadas,
o trabalho do 6rgdo publico foi facilitado. Porém, ficou evidente que diante da mobilizacdo ja
realizada pelo grupo, o Estado fez uso do servico dos agentes sociais que ja vinham sendo
desenvolvidos desde o ano de 2010.

Se por um lado o INCRA, através dos profissionais contratados, fez uso do trabalho
de formacgdo dos agentes sociais, por outro lado, as comunidades que ja tinham passado pelo
processo de formacdo puderam impor suas concepgdes que, de alguma forma, ajudaram no
didlogo para a constru¢do do aludo. Apesar de o do trabalho inicial ter sido concluido, o
INCRA ainda ndo procedeu as etapas seguintes para a conclusio do referido laudo.

E perceptivel que a resisténcia dos quilombolas é construida e reinventada
periodicamente, capaz de se adequar de acordo com os antagonistas que se apresentam. Sendo
que as formas de mobilizacdes e articulagdes sdo protagonizadas pelos proprios agentes
sociais que constroem procedimentos estratégicos na articulacio com o Estado. O territério
construido a partir dos agentes sociais representa uma unidade de mobiliza¢do, com objetivo
especifico que € luta pelo titulo definitivo do territério. Entretanto, este € um processo que
caminha lentamente nos tramite constitucionais. O que em determinadas situagdo leva a luta a
atos extremos como foi o caso de greve de fome que ocorreu em 2011, no INCRA, fato que
colaborou para o andamento do processo de titulacao.

O processo de titulacdo do Territorio Camaputiua, até a finalizacdo desta pesquisa
encontrava-se parado, pois com a finalizacdo da primeira parte do laudo antropolégico que
consistiu na identificacdio das comunidades, reunides, entrevistas, levantamento
socioecondmico, identificagdo das formas de produgdo e levantamento cartorial, o laudo nao
foi finalizado ja que faltaram alguns levantamentos como o georeferenciamento da 4rea e a
delimitagdo do territério.

Durantes esta pesquisa tentei obter o laudo parcial, porém ndo fui autorizado sob a
alegacao de que o documento s6 serd disponibilizado apds sua aprovacao final. Durante o ano
de 2014, até a finalizacdo desta dissertacdo, apesar de vérias promessas de continuidade do
trabalho do laudo, o territorio ndo recebeu nenhuma visita dos servidores do INCRA. Assim,
fica evidente que os trabalhos dos Orgdos estatais, responsdveis pela titulacdo, sé sdo
colocados em prética diante da pressdo dos agentes sociais que vivenciam as constantes

pressdes nos quilombos e demais comunidades tradicionais.
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