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RESUMO

O trabalho monografico pretende investigar o Terreiro de lemanja Ylé Ashe Yemowa
Abé, localizado no bairro da Fé em Deus, em Sao Luis do Maranhao, e sua relagao
com o territério onde esta inserido, construindo uma cartografia documental subjetiva
do bairro baseada em relatos dos habitantes. Para isso, usa-se o recurso do
audiovisual, por meio da metodologia de documentario-dispositivo, como uma forma
de deixar falar e visibilizar as pessoas que constituem este territério. Através de
entrevistas e atividades participativas de cartografia com integrantes do terreiro,
habitantes do territério e agentes locais, busca-se entender as relagbes entre o
bairro e o terreiro, tendo ele como ponto de partida. O trabalho se estrutura a partir
da dimensé&o territorial da cultura, tomando o Terreiro de lemanja como uma
centralidade do bairro. Em seguida, a evolugdo histérica do territério que
corresponde ao Quilombo Urbano da Liberdade, onde se localiza o bairro da Fé em
Deus, contextualiza a pesquisa historica e simbolicamente, ao inserir a perspectiva
local e o lugar do terreiro como resisténcia, formador de consciéncia urbana e de
espagos urbanos.

Palavras-chave: “Dimenséao Territorial da Cultura”. Fé em Deus. Terreiro de lemanja.



SUMARIO

1 INTRODUGAO
2 METODOLOGIAS
2.1 A CARTOGRAFIA
2.2 DOCUMENTARIO-DISPOSITIVO
3 EVOLUGAO HISTORICA DO TERRITORIO
3.1 DA CAMBOA DE MATTOS A LIBERDADE
3.2 QUILOMBO URBANO
4. O TERREIRO DE IEMANJA YLE ASHE YEMOWA ABE

41A DII\/IENSAO TERRITORIAL DA CULTURA A PARTIR DO TERREIRO DE
IEMANJA

4.2 O TERREIRO E A COMUNIDADE
4.2.1 AS ENTREVISTAS
4.2.2 A CARTOGRAFIA
5 CONSIDERAGCOES FINAIS
6 REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

12
12
14
17
17
22
24

27
29
30
35
4
43



1 INTRODUGAO

Mosaico de Vestigios

A cultura dentro da Fé em Deus é o tempo todo em movimento,
quando n&o é o Boi da Fé em Deus, é o Terreiro de lemanja (...)

Todo mundo vem, parece assim, aranha... formiga num formigueiro.

Mae Dedé de Bogo Co, 2024

A frase acima dita pela Yalorisha Mae Dedé de Bogo C6 do Terreiro de lemanja Ylé
Ashe Yemowa Abé coloca a cultura no bairro da Fé em Deus, localizado no
Quilombo Urbano da Liberdade, na cidade de S&o Luis do Maranhdo, como sendo a
causa maior que movimenta, reune e atrai pessoas para o bairro, assim como
formigas em um formigueiro; e como uma aranha tecendo uma teia as prende e
cativa. Em meio a indagacoes tedricas ou estudos empiricos, Clifford Geertz, em seu
livro “A Interpretagdo da Cultura”, se interessa por redefinir o conceito de cultura e o
papel que ela desempenha na vida social. Ele defende um conceito essencialmente
semidtico, em que assume a cultura como sendo teias, “acreditando, como Max
Weber, que o homem € um animal amarrado a teias de significados que ele mesmo
teceu” (GEERTZ, 2008).

Podemos correlacionar o que diz Mae Dedé a metafora feita por Weber, e assumida
por Geertz, da cultura sendo essas teias tecidas pelo homem e onde ele se amarra,
quando ela coloca em sua analogia dois grandes pontos culturais do bairro da Fé em
Deus como ponto central dessa localidade, numa espécie de materializagédo da

cultura e de seu impacto no territorio.

Para entender a dimensao desse impacto da cultura na produgao do espago urbano
em um bairro periférico como a Fé em Deus, € importante considerar as auséncias
histéricas do poder publico na periferia e a exclusdo da classe trabalhadora do
direito a cidade. Segundo Erminia Maricato, “o conceito de cidade se relaciona ao
local de moradia da elite: o todo tomado pela parte, ou seja, os bairros que
compdem a imagem hegemonica da cidade”’(p.84, 2015). E necessario romper com

essa imagem e “construir a consciéncia da cidade real, com suas deficiéncias e



injusticas” (MARICATO, 2015). Sé assim podemos abrir espago para a construgao

de cidades mais democraticas e justas.

As favelas, periferias, a cidade autoconstruida pela massa trabalhadora, nédo € uma
excegao, mas regra dentro da reproducao da for¢ca de trabalho formal nos paises
capitalistas periféricos, onde o direito a cidade e a habitacdo do pobre nao é
considerado um problema central do capital, nem do Estado (MARICATO, 2015).
Como contraponto a esse processo, € preciso partir de uma concepgao de
urbanismo que abrange as dinamicas sociais como forga transformadora intrinseca
do espaco urbano, compreendendo o poder da cultura como estruturadora de pautas

urbanas e de mobilizagao social pela efetivagao de direitos historicamente negados.

Para isso, apresenta-se o conceito da dimenséao territorial da cultura proposto por
Raquel Rolnik (2016) e desenvolvido por Daniela Sandler (2019), onde cultura e
territério sdo inseparaveis: “a cultura deixa de ser um fator externo que pode afetar o
urbanismo, e passa a ser uma forga integral a formagdo do espago urbano”
(SANDLER, 2019). Este trabalho é apresentado como um mosaico de vestigios do
impacto da cultura no territorio da Fé em Deus, vestigios da dimensao territorial da
cultura a partir do Terreiro de lemanja; tendo como objetivo principal investigar o
Terreiro como centralidade territorial e sua relagdo com o seu entorno, buscando
entender qual é o carater dessa centralidade — religiosa, simbdlica, cultural, social

e politica.

A fim de de compreender o Terreiro de lemanja dentro do territério onde esta
inserido, € fundamental tragar o contexto histérico, social e politico no qual o bairro
da Fé em Deus se insere, tecendo a trajetdria da regido do Quilombo Urbano da
Liberdade, além da histéria do préprio Terreiro. O terceiro capitulo deste trabalho
monografico busca tecer essa trajetdria, mesclando informagdes histéricas, através
das pesquisadoras Ana Valéria Assuncao (2017) e Joana Barbosa Vieira Silva
(2016), e entrevistas de moradores da Fé em Deus e filhos do Terreiro de lemanja
Ylé Ashe Yemowa Abé.

No quarto capitulo, adentra-se no Terreiro de lemanja, nas especificidades do
Tambor de Mina e nas maneiras como ele se comunica com o territorio a partir de

fontes bibliograficas, como o antropologo Sérgio Ferretti, e dos relatos coletados. As
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entrevistas foram realizadas entre os meses de Fevereiro e Margo de 2024, com o
objetivo de registrar a histéria do Terreiro de lemanja e compreender as formas como
ele se relaciona com o territorio onde esta inserido. Para obter uma perspectiva
externa, também foram feitas entrevistas com vizinhas do terreiro, moradores do
bairro. Elas estédo irradiadas ao longo de todo o trabalho, com intengdo de que a
estrutura e a narrativa fossem construidas junto com os entrevistados — e que eles
continuem contando suas histérias. Ao longo das entrevistas foi realizado o
mapeamento coletivo do territério tendo o Terreiro como centralidade. A cartografia
participativa surge como metodologia de discussao e espacializagao das relagdes

dos entrevistados com a Fé em Deus.

Outra metodologia aplicada como forma de registrar as relagbes que se dao no
territério foi o documentario-dispositivo, conceito trabalhado por Consuelo Lins
(2007), que consiste na producao de um documentario a partir de uma questéao
motivadora, que pode ser um lugar, uma pessoa, um objeto ou uma tematica,
deixando espago para a subjetividade e nao delimitando um roteiro fechado. O
documentario se molda a experiéncia de documentar e abraga a imprevisibilidade da
pratica em campo. O Terreiro entdo se torna o dispositivo para falar sobre o Bairro
da Fé em Deus, e as entrevistas com os moradores, o meio pelo qual o dispositivo

se efetiva.

No contexto do Terreiro de lemanja, o audiovisual sempre foi um recurso utilizado
como forma de visibilizar e documentar sua histéria, suas festas e as
particularidades do Tambor de Mina no Maranhéo. Isso fazia parte da iniciativa de
Jorge lItaci de Oliveira, tanto como forma de lutar pelos direitos dos povos de terreiro,
como para que a histoéria ndo morresse e este trabalho tem como um de seus
objetivos deixar o terreiro falar por si e visibilizar as pessoas que o constroem

continuamente.

O tambor de mina em S&o Luis do Maranhdo é muito da oralidade, entédo
nés, tudo que aprendemos foi ouvindo, dando atengdo e na vivéncia e
convivéncia no terreiro. Tanto que esse aprendizado que eu tive, que
minhas irmas e meus irmaos tiveram, foi sempre acompanhar o pai de
santo, acompanhar o que ele cantava, o que ele fazia. E dentro dessa

oralidade, que o tambor de mina n&o sé no Terreiro de lemanja mas em
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outras casas que a gente conheceu, ficou muito pouco registro. (BINE
GOMES ABINOKO, 2024).

A cultura de terreiro € uma cultura Arkhé, palavra que vem do grego e significa
Principio, mas ndo com sentido de principio histérico, mas como um “eterno impulso
inaugural da forca da continuidade do grupo” (SODRE, 2002). Arkhé é Origem e
também Destino. As culturas de Arkhé tém como caracteristicas a oralidade e
corporeidade, e como forma de contempla-las, as entrevistas foram feitas com o

meétodo de documentario dispositivo.

Na visao de Benjamin, a experiéncia se define por um trabalho demorado

de incorporagado a memoria das reminiscéncias e sensagoes de toda uma

base tradicional. (...) Experiéncia, por sua vez, ndo € nada que requeira
determinacdo ou causalidade para a sua comunicagéo e sim narratividade.
(...) Nao se trata da surpresa, nem do extraordinario, mas daquilo que, em
toda agdo quotidiana, revela-se como constituinte ou originario. E, portanto,
algo grupal ou coletivo, decorrente da imanéncia originaria do grupo (o todo)
ao individuo, e vice-versa. Numa cultura de Arkhé, nada realmente se
determina, mas tudo se narra ou se conta.(SODRE, 2017, p. 270, grifo da

autora).

Por fim, tem-se como produtos esperados da pesquisa a construcdo de uma
cartografia participativa da Fé em Deus, com o Terreiro de lemanja como elemento
central, e de um documentéario curta-metragem reunindo as entrevistas com os

moradores e integrantes do Terreiro.
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2 METODOLOGIAS

A pesquisa se inicia com a apreensao da histéria do bairro da Fé em Deus e da
regido onde esta inserido, construindo uma contextualizagado sobre a formagao do
Quilombo Urbano da Liberdade. Busca-se também os registros historicos sobre o
Terreiro de lemanja, documentarios, noticias e trabalhos académicos, além do
material produzido pelo proprio Terreiro sobre sua trajetéria. Para compreender o
contexto sociocultural no qual o Terreiro de lemanja se insere, é necessario entender
como o tambor de mina se estrutura, e para além dele, a cultura de terreiro e como
ela se reproduz para além da esfera religiosa.

Se tratando desse territério especifico, € importante que o trabalho possa reproduzir
e dialogar com a construgao de identidade, com a luta por visibilidade e mobilizagao
por direitos da comunidade do Quilombo Urbano da Liberdade. Segundo Assuncao,

falar sobre o “quilombo urbano” consiste em discorrer sobre a histéria, a
religiosidade, a cultura dessa comunidade, suas crengas, saberes,
trajetdrias e, especialmente, sua vivéncia frente a negacéo de direitos que
os mobiliza para lutas renovadas por direitos étnicos e
territoriais.(ASSUNCAO, 2017, p. 43)

Pensando em incluir os moradores do territorio e os filhos do Terreiro de lemanja na
construcao desse estudo, para de fato documentar as relagdes que se dao entre o
bairro da Fé em Deus e o Terreiro e levar em conta as narrativas especificas e
subjetivas que constroem essas relagdes, aplicar metodologias participativas se
mostrou fundamental. Num esforco de espacializar e representar tais relagdes, a
cartografia surge como uma metodologia fundamental. Porém, € necessario
problematizar a maneira como a cartografia é utilizada ao longo da histéria, quem a
produz, quais relagdes de poder estdo postas na sua composicdo e com qual
objetivo ela é criada, para entao abrir espago para a ressignificagdo desse recurso

de maneira insurgente.

2.1 A CARTOGRAFIA

Segundo Wellington Cancado e Renata Moreira Marquez, organizadores do Atlas
Ambulante (2011), o mapa é, antes de tudo, uma ferramenta de colonizacdo e
dominio. “A historia da cartografia traz imagens do mundo feitas a partir de um lugar

que dominava os outros lugares, de um ponto de vista colonizador que propagava a
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diferenca entre Velho e Novo Mundo desde o século XVL.” A cartografia tem como
objetivo nesse momento histérico apreender territorios a serem conquistados a partir
do ponto de vista do colonizador e atuando para seus fins, muitas vezes
invisibilizando aspectos do territério que ndo eram considerados importantes dentro
do escopo de seus interesses, ou seja, apagando as marcas dos povos oprimidos no

processo de dominagéao.

A tradicdo histérica de excluir algo ou alguém do mapa produziu uma
espécie de apagamento, de negagéao e de incapacidade para o dialogo entre
partes do mundo. Do mesmo modo, a operagdo oposta de incluir algo ou
alguém no mapa, de finalmente desenhar mapas inéditos ou de criar
condigdes para que aqueles que ndo aparecem nos mapas criem 0s seus
préprios mapas constitui uma reescritura e um redesenho do mundo, um
passo para uma geografia de coexisténcias, de diversidade e
compartilhamento. (CANCADO, MARQUEZ, 2011, p.09)

A cartografia, seus processos de producao de informagdes espaciais e seu produto
final - o mapa - mais do que uma forma de representar o espago, pode entdo ser
caracterizada como uma ferramenta de poder (ACSELRAD; VIEGAS, 2013). Essa
ferramenta, através de praticas insurgentes, pode ser reapropriada por grupos
sociais que por muito tempo nao fizeram parte da discussdo sobre seus préprios
territérios, para transforma-la em um elemento de mobilizagcdo politica e luta por

direitos.

Segundo Acselrad e Viégas (2013), “O campo da cartografia social evidencia a
existéncia de disputas epistemoldgicas por meio das quais 0s grupos sociais
reivindicam formas préprias de conceber o territorio e suas representagdes”,
possibilitando assim a produgcdo de mapas que vao além das representagdes
convencionais sobre um territério e incluindo as perspectivas dos seus moradores,
retificando processos de invisibilizagdo de comunidades marginalizadas. Mas para
isso, € necessario refletir sobre outros recursos e ferramentas que cumpram o papel
de complementar a representagdo e problematizacdo sobre o territorio (social,
subjetivo e geogréafico).

Concebemos o ‘mapeamento’ como uma pratica, uma acao de reflexdo em
que o mapa é apenas uma das ferramentas que facilita a abordagem e a
problematizagdo dos territérios sociais, subjetivos e geograficos. A isto
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somamos outra série de recursos que apelidamos de ‘dispositivos multiplos’
e que consistem em criagbes e suportes graficos e visuais que, misturados
com dindmicas ludicas, se articulam para promover espagos de socializagao
e debate, que também s&o gatilhos e desafios em constante movimento,
mudanga e apropriagdo. Procuramos assim abrir um espaco de discussao e
criacdo que nao se feche em si mesmo, mas que se posicione como um
ponto de partida disponivel para ser assumido por outros, um dispositivo

adequado que construa conhecimento, promovendo a organizagdo e o
desenvolvimento de alternativas emancipatédrias.’ (RISLER; ARES, 2013,

pag. 7)

Assim, é necessario utilizar dispositivos que possibilitem aprofundar a representagéo
e compreensdo do territério, possibilitando o registro de saberes e fazeres que
extrapolam a representacédo estatica. Nesta pesquisa, a cartografia € um ponto de
partida, que situa os agentes produtores de territério e de cidade e suas relagdes no
bairro e arredores. Ela sera aplicada a partir da realizagdo de uma oficina, reunindo
todos os entrevistados no Terreiro de lemanja, com o objetivo de delimitar no mapa
os limites do bairro, principais acessos ao Terreiro de lemanja, agentes culturais que
exercem alguma forma de mobilizagao social no territorio, pragas e espagos publicos
utilizados pelos moradores, a residéncia dos entrevistados e os principais locais fora
da Fé em Deus que tinham alguma relagado direta com o bairro. Como base, se
utiliza um mapa do Google Maps, que pode ser mais facilmente apreendido por
pessoas que nao tem proximidade com desenhos e cartografias técnicas.

2.2 DOCUMENTARIO-DISPOSITIVO

Para além do mapeamento, utilizamos outra forma de registro que acolhe a
oralidade, o movimento e a troca de saberes através da experiéncia e da relagao
entre pessoas, intrinsecas a cultura dos povos de terreiro. O audiovisual como forma
de registrar o processo ndo contempla apenas o discurso, mas as sutilezas de cada

individuo — o corpo, os gestos, movimentos, rostos e vozes. Visibiliza os sujeitos

' “Concebimos al ‘mapeo’ como una practica, una accion de reflexién en la cual el mapa es sélo una de las
herramientas que facilita el abordaje y la problematizacion de territorios sociales, subjetivos, geograficos. A esto
le sumamos otra serie de recursos que hemos apodado ‘dispositivos mdltiples’ y que consisten en creaciones y
soportes graficos y visuales que, mixturizados con dinamicas ludicas, se articulan para impulsar espacios de
socializacion y debate, que son también disparadores y desafios en constante movimiento, cambio y apropiacion.
Asi buscamos abrir un espacio de discusion y creacién que no se cierre sobre si mismo, sino que se posicione
como un punto de partida disponible para ser retomado por otros y otras, un dispositivo apropiado que construya
conocimiento, potenciando la organizacion y elaboracién de alternativas emancipatorias.” (texto original)
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dessa narrativa, e os contempla como parte fundamental da compreensdo e
construgao do territorio.

No contexto do Terreiro de lemanja, o audiovisual sempre foi um recurso utilizado
como forma de visibilizar e documentar sua histéria, suas festas e as
particularidades do Tambor de Mina no Maranh&o. Isso fazia parte da iniciativa de
Jorge ltaci de Oliveira, Pai de Santo que fundou a casa, de luta contra a intolerancia
religiosa, levando o Terreiro de lemanja para a comunidade, para a midia, para as
Universidades, como forma de lutar pelos direitos dos povos de terreiro. Biné Gomes
Abinokd fala em sua entrevista sobre essa trajetéria de luta e sobre os registros

deixados pelo pai de santo.

Pai Jorge, Jorge Itaci de Oliveira, mais conhecido carinhosamente como
Jorge Babalad, que foi sempre um pai de santo muito a frente do seu tempo,
naquela época, foi o primeiro pai de santo que comegou a lutar contra a
intolerancia religiosa, contra o racismo religioso, la pelo inicio dos anos 60.
Entado foi o primeiro pai de santo a sair do espago sagrado para o publico
pra falar e mostrar o tambor de mina e lutar por esse espacgo, que nos
sempre fomos muito atacados, e como religido de matriz africana, muito
satanizados. E nés tivemos aquele momento que os historiadores e técnicos
conhecem, da perseguigéo policial que nés tivemos la nos anos 50 até 70,
entdo foi uma luta muito grande. Meu pai fez parte dessa luta, dessa
construgédo de buscar nesses espagos o direito do povo de terreiro, e nessa
luta ele deixa 3 trabalhos; O livro, ‘Orixas e voduns’, ele fala do tambor de
mina, falando do Terreiro de lemanja Ylé Ashe Yemowa, o cd ‘Imbarabd do
Maranh&o’ e um dvd que é o tambor de mina de todos os tambores, do
calendario que nés temos no Terreiro de lemanja, o imbarabd, a mina do
maranh&o’. (BINE GOMES ABINOKO, 2024).

O documentario, um dos recursos utilizados por Jorge Itaci de Oliveira em sua busca
por visibilidade para Tambor de Mina no Maranhdo e luta por direitos das
comunidades negras e povos de terreiro, foi uma das metodologias aplicadas pela
pesquisa na busca por representar as relagdes e trocas entre o bairro da Fé em

Deus e o Terreiro de lemanja.

A ideia de documentario aqui empregada vem da interpretacao de Consuelo Lins
(2007) ao analisar o cinema documental brasileiro contemporéaneo, apresentando o
uso da nogado de dispositivo nos documentarios como uma forma de acolher a

subjetividade e a imprevisibilidade na criagdo, seguindo uma construgado unica e
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prépria de cada processo de filmagem sem roteiro fechado e assinalando ao

espectador as circunstancias na qual essa construgao se da.

Trata-se de um uso da nog¢ao de dispositivo que tem no critico e cineasta
Jean-Louis Comolli seu defensor mais inspirado. Para ele, diante da
“crescente roteirizacdo das relagdes sociais e intersubjetivas”, dos “roteiros
que se instalam em todo lugar para agir (e pensar) em nosso lugar”, parte
da producdo documental tem a possibilidade de se ocupar do que resta, do
que sobra, do que nao interessa as versdes fechadas do mundo que a midia
nos oferece. Ao contrario dos roteiros que temem o que neles provoca
fissuras e afastam o que é acidental e aleatério, os dispositivos documentais
extraem da precariedade, da incerteza e do risco de ndo se realizar sua
vitalidade e condicdo de invencao.(LINS, 2007, p.46).

Como exemplo, temos a obra do documentarista Eduardo Coutinho, onde o
dispositivo é, segundo a autora, “antes de qualquer coisa, relacional, uma maquina
que provoca e permite filmar encontros. Relacbes que acontecem dentro de linhas
espaciais, temporais, tecnoldgicas, acionadas por ele cada vez que se aproxima de
um universo social.” (LINS,2007). No filme O Fim e o Principio (2006), por exemplo,
o dispositivo é a representagdo de um lugar por meio de depoimentos dos seus
moradores, sem haver um local definido antes da filmagem. A histéria de cada
personagem apresentado € a forma como o documentarista narra e apreende o
lugar, as formas de se viver nele e as relagbes socio-espaciais ali compreendidas.
Para Coutinho, a estética e a forma sdo secundarias, e a tematica, ou ideia principal,
s6 se torna relevante se estiver conectada a um dispositivo que determina a
captacao do material (LINS, 2007).

Assim, como forma de aplicagdo da metodologia descrita, as entrevistas realizadas
serdo filmadas em sua integridade, assim como os trajetos entre as casas, pontos
principais do bairro e os caminhos percorridos. Para isso usa-se uma camera
filmadora e celulares como complemento. As filmagens, feitas pela fotégrafa
convidada Patricia Adélia e por mim, serao posteriormente editadas e transformadas
em um curta-metragem documental. Por fim, é feito o processo de transcrigdo das
entrevistas para fins de comparagao e busca por pontos comuns ou divergentes,
tracando as narrativas sobre o territério e materializando no mapa as contribuicdes

dos participantes.
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3 EVOLUGAO HISTORICA DO TERRITORIO

3.1 DA CAMBOA DE MATTOS A LIBERDADE

A origem da regido onde hoje se localiza o bairro da Fé em Deus remete ao territério
chamado, nos meados do século XIX, de Camboa, Gamboa, palavra que significa
“‘pequeno lago artificial, a beira-mar, para onde entra o peixe miudo, na maré alta, e
onde fica retido na maré baixa”, possivelmente conectada a praticas de pesca
praticada na regiao, ou a construgdes litoraneas de curral de pedras que permeavam
o mar. Essa regido era onde se demarcava um dos limites da cidade de S&o Luis:
“‘pelo Norte o Rio Anil até o igarapé que separa o terreno da Gamboa do mangal que
se acha ao lado”, segundo decreto 7536 (§ 2 do art.6) de 15 de novembro de 1879.
Toda a area da Camboa um dia fez parte do sitio ltamacaca, propriedade de Ana
Joaquina Jansen Pereira, uma “quinta” onde existia um engenho de arroz
(SILVA,2017). Um dos primeiros registros cartograficos da regidao € na Planta da
Cidade de Sao Luis de 1858, reproduzida abaixo.

Fig. 1 - recorte da Planta da Cidade de S&o Luiz do Maranhao levantada em 1858

Fonte: Biblioteca Nacional
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O evento que marca o inicio do aumento populacional na regiao é a implantagao de
uma fabrica de fiagdo e tecelagem, inaugurada em 1890, em funcionamento até
1959, uma de 8 fabricas implementadas na cidade na mesma época. E importante
frisar que o fluxo de novos moradores ndao € acompanhado por planejamento
adequado para solucionar a questao habitacional dos trabalhadores. Segundo Silva
(2017), as casas operarias construidas eram apenas para trabalhadores
qualificados. Os operarios muitas vezes construiam suas proprias habitagées, de

forma precaria, nas proximidades da fabrica.

Entre 1890 e 1895, nessa cidade de vinte mil habitantes, inauguram-se
nada menos que oito fabricas de fiacdo e tecelagem. Seus operarios
sinalizam a constituicdo de um novo grupo social, cuja habitagdo sera, nos
discursos, simbolo da insalubridade e da ilegalidade, ou seja, o negativo do
que o urbano se propunha ser. Tal reconstituicido serve para mostrar que a
favela (palavra que ainda nem existia, mas estava pre-vista nas palhogas e
nos corticos) ndo foi uma oposicdo nem um desvio; foi um fendmeno
intrinseco e organicamente interligado a totalidade urbana, talvez o fruto

mais evidente dessa nova ordem.(SILVA, 2017,p. 17).

Em 1918 é construido o Matadouro Modelo, citado como uma referéncia de inicio da
formagdo do bairro da Liberdade (ASSUNCAO, 2017, p. 27). A escolha do local se
deu pela proximidade da estrada de ferro e do porto no rio Anil, assim como
aconteceu com a Fabrica de Fiagao (SILVA, 2016, p.50). O Matadouro, que por
muito tempo deu nome ao bairro, foi a motivacéo para a fixagao de muitos habitantes
na regiao, que iniciou-se com os proprios construtores da edificagdo, segundo Silva
(2016). Ele funcionou até a década de 1980, fechado por questdes de insalubridade.
Hoje, a edificacdo onde antes funcionava o Matadouro, localizada na rua de Sao

Pantaledo, abriga a Unidade de Educacao Basica Mario Andreazza.

Sao poucos os registros cartograficos que representam o territério no inicio do
século XX. Segundo Silva (2016), “Existem plantas e mapas oficiais que acabam por
ser mais reveladores por aquilo que ocultam e ndo registram do que pelas
informagdes apresentadas”. Na planta da cidade de Sdo Luis de Justo Jansen
Ferreira, de 1912, esta representada a Fabrica da Camboa, mas nao ha vestigios do

bairro operario ja existente.
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Fig. 2 - Planta da Cidade de S. Luiz : capital do estado do Maranhao - Ferreira, Justo Jangv_en 1912

R e

Fonte: Bibliotecé digital Luso-Brasileira

Na planta de 1926, nem mesmo a fabrica é representada, e o Matadouro Modelo, ja
em atividade desde 1918, tampouco € representado, mostrando o que se
considerava a cidade formal, e quais partes dela ndo eram visibilizadas.

Fig. 3 - Planta da Cidade de S. Luiz : capital do estado do Maranhao - Moura, José Abranches, 1926

Fonte: Moura, 1926.
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A partir da década de 1960, com o aumento populacional, se inicia na regiao o
processo de ocupagao das margens do Rio Anil por palafitas. A dissertagao de
mestrado de Joana Silva (2016) documenta o processo de expansao das palafitas
na regiao e a realizagao de aterros pelos proprios moradores a partir da década de
1970. Os caminhos entre as habitacbes, antes feitos de madeira, passam a ser
aterrados, mantendo os fundos das casas sobre estacas para facilitar o acesso dos

barcos de pesca.

Tanto Silva (2016) quanto Assungado (2017) citam a consideravel presenga nos
bairros da Liberdade, Fé em Deus e Camboa de moradores vindos da Baixada
Maranhense, principalmente da cidade de Alcantara. Um dos fatores que contribui
para essa migragao foi a implantagdo do Centro de Langamento de Alcantara (CLA),
iniciada em 1980, desapropriando cerca de 52 mil hectares e realocando 312
familias, num processo marcado por violagdes dos direitos das comunidades
quilombolas e desarticulagdo do seu modo de vida. Com o rapido crescimento
populacional, somado a auséncia de iniciativas do poder publico, a situacdo de
precariedade urbana e habitacional se agrava. O bairro cresce através da
autoconstrucao da cidade e das habitacdes pelas maos de seus moradores.

Ao longo dos anos, obras de infraestrutura urbana promovidas pelo poder publico
impactam a regido, direta ou indiretamente, modificando a relagdo do bairro com a
cidade e também sua estruturagcdo interna. Na década de 1970, foi realizada a
primeira grande obra com impacto direto no territério, a construgdo do Anel Viario,
com o objetivo de contornar o centro histérico e redirecionar fluxos para melhor
preserva-lo. A obra se sobrepds a estrada de ferro na regido da Liberdade, que foi
desativada, trazendo uma maior conexdo do bairro com o resto da cidade
(SILVA,2016).

Nos anos de 1980, o primeiro projeto de habitacdo popular foi implementado, o
PROMORAR, financiado pelo BNH. Segundo o site do arquiteto responsavel pelo
projeto, Jorge Wilheim?, “O projeto Promorar visava em sua esséncia eliminar as
condi¢cbes insalubres em que viviam cerca de 100.000 pessoas em Sao Luis,
integrando esta populacdo na comunidade”. O que se efetivou por fim, foi a

construcao de cerca de 65 casas e 15 lotes urbanizados. O processo foi feito com

2 http://www.jorgewilneim.com.br/legado/Projeto/visualizar/1851
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grande resisténcia da comunidade pela truculéncia do processo e sem participagao
popular, com uma grande mobilizacdo politica local através do Movimento em
Defesa dos Favelados e Palafitados, da Unido de Moradores da Liberdade pelo
atendimento das suas necessidades e direitos e de reivindicagdes dos moradores da
Fé em Deus pela intervencdo do poder publico na melhoria habitacional e
erradicagao das palafitas, que posteriormente levou ao PAC Rio Anil (SILVA, 2016).

Fig. 4 e 5 - Fotografia e Desenho do Projeto PROMORAR Séo Luis

Fonte: Jorge Wilheim

Segundo Erminia Maricato, o Programa de Aceleragdo de Crescimento - PAC,
destinado a infraestrutura econdmica e social nas cidade, “federalizou o Programa
de Urbanizagcdo de Favelas: finalmente o governo federal do Brasil reconhecia a
cidade ilegal e o passivo urbano, buscando requalificar e regularizar areas ocupadas
ilegalmente” (2015, p.37). No PAC Rio Anil, era prevista a regularizagéo fundiaria,
urbanizagao, construgao de equipamentos urbanos e habitagdes, além da avenida
beira-rio. A primeira reunido com os moradores da Fé em Deus sobre o PAC ocorreu
no Terreiro de lemanja, articulada por Dona Bidoca, moradora e agente social da Fé
em Deus, viuva de Jorge Itaci de Oliveira, fundador do Terreiro de lemanja.

O que por fim foi concretizado foram 3 conjuntos habitacionais, somando 832
apartamentos, sem projeto de urbanizagdo adequado das areas circunvizinhas.
Muitos dos equipamentos urbanos requisitados pela comunidade, ndo foram
contemplados pelo projeto, como um centro cultural e um posto policial. Uma creche
foi implantada anos depois, a partir de uma solicitacdo de Dona Bidoca,
reconhecendo a necessidade das maes do bairro. Segundo Dona Bidoca,
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Esse PAC, a primeira reunido foi aqui em casa. Eu comecei a trabalhar junto
com eles. Essas casas, que é das palafitas, que eles fizeram os
apartamentos e tiraram as pessoas das palafitas, eu trabalhei o tempo todo
com eles. A gente ia de casa em casa trabalhando pra ver quantas familias
moravam numa casa, pra saber a situagao daquelas pessoas. foi um grupo

daqui da casa, eu convidei muita gente pra participar.

Para Biné Abinokd, uma das pessoas responsaveis pelo Terreiro de lemanja e
morador da regido, “o PAC foi um projeto que ficou no meio do caminho”. As
demandas sociais foram sobrepostas pelo discurso da mobilidade urbana, findando
na constru¢cao da Avenida Quarto Centenario, finalizada em 2014, como uma forma
de desafogar o transito e impedir a ocupagédo do mangue, criando uma barreira entre

o bairro e as margens do rio.

3.2 QUILOMBO URBANO

A regido que hoje é denominada como Quilombo Urbano da Liberdade é uma das
mais antigas comunidades de Sao Luis, representando a maior concentragao de
populagédo negra da capital. Sua composi¢cdo original a partir da ocupagao por
escravizados alforriados que organicamente se assentaram na regidao dos limiares
da cidade, trabalhando com a pesca artesanal e o extrativismo de subsisténcia, e
também na construgdo e operagao da Fabrica de Fiagcdo e Tecelagem e do
Matadouro (SANTOS; RABELO; MARTINS, 2022),

Nos anos 1960 e 1970, cresce a populagdo com a migragao proveniente da Baixada
Maranhense de comunidades quilombolas desapropriadas de suas terras. Segundo
Joana Silva, “esses novos moradores da cidade trouxeram o dinamismo de suas
praticas culturais e religiosas e comegou a reconhecer-se no territério uma
identidade cultural prépria, com fortes vinculos a cultura negra afro-brasileira” (2016,
p.78). Assim, a relagdo com a organizagao social a partir do aquilombamento se
fortalece e cria raizes no territério, associando a organizagdo social e cultural
quilombola a ja antiga ocupagao negra da regido. Aqui, recorremos ao conceito de
quilombo de Abdias do Nascimento (1980): “Quilombo n&o significa escravo fugido.
Quilombo quer dizer reuniao fraterna e livre, solidariedade, convivéncia, comunh&o

existencial”.
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A pesquisadora Ana Valéria Assuncdo, em sua Dissertacdo de Mestrado
apresentada ao Programa de Pdés-Graduagdo em Cartografia Social e Politica da
Amazoénia do Centro de Ciéncias Sociais e Aplicadas da Universidade Estadual do
Maranhao, intitulada “"QUILOMBO URBANO", LIBERDADE, CAMBOA E FE EM
DEUS: Identidade, Festas, Mobilizacao politica e visibilidade na cidade de Sao Luis,

Maranhao”, discorre sobre o “Quilombo Urbano” como estratégia de reivindicagao de
direitos, sobre como a cultura, a religiosidade, os saberes e a ancestralidade da
comunidade estéo intrinsecamente conectadas ao enfrentamento e luta por direitos

étnicos e territoriais (ASSUNCAO, 2017).

Os terreiros, as associacdes de moradores, 0s grupos organizados em
termos gerais, que se encontram nos bairros da Liberdade, Camboa e Fé
em Deus constroem uma unidade social para garantir acesso a direitos e
politicas culturais. Esses equipamentos sdo concebidos como territérios
simbdlicos que reivindicam a diminui¢do da vulnerabilidade social dos seus
moradores. (ASSUNCAOQ, 2017, p.44)

Em 2018, a regido que engloba os bairros Liberdade, Camboa, Fé em Deus e
Diamante foi reconhecida pelo poder publico como territério quilombola através de
um decreto municipal, e em 2019, pela Fundagao Palmares, em 13 de novembro, foi
registrada sua certificacdo federal como quilombo urbano. Esta conquista esta

conectada a uma extensa trajetoria de luta por direitos da comunidade.
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4. O TERREIRO DE IEMANJA YLE ASHE YEMOWA ABE

O Terreiro de lemanja Ylé Ashe Yemowa Abé foi fundado em 1954 no bairro do
Calhau por Jorge lItaci de Oliveira, babalorixa nascido dia 28 de agosto de 1941 que
desde cedo apresentou revelagdes mediunicas e ainda muito jovem foi preparado
por Maria Pia, mde do santo do Terreiro do Egito, tradicdo da Casa de Nago,
localizado na comunidade do Cajueiro, e segunda mais antiga casa de culto de
origem africana fundada em S&o Luis (BINE GOMES ABINOKO, 2012):

Pai Jorge e o Terreiro de lemanja sdo descendentes do Terreiro do Egito,
um terreiro que hoje é dentro da comunidade do Cajueiro. O terreiro do
Egito foi fundado em 1864 e quem foi minha avdé e mae de santo de pai
Jorge foi mée Maria Pia de Toia Verequete. O terreiro do Egito foi o primeiro
terreiro do tambor de mina do Maranhao que fez os remédios pra homem
dancgar e abrir suas casas no Maranhdo. Mae Maria Pia que fez ndo s6 Pai
Jorge, mas Tio Euclides, Tio Manuel do Pao de Agucar, tio Manoel Mamede
Guimarées, também fez grandes mulheres como Mae Margarida e outras.
(BINE GOMES ABINOKO, 2024)

Com a morte do Pai, que era contrario a iniciagdo do Jorge, o Terreiro se muda em
1958 , para a casa onde morava sua mae na Fé em Deus, Paula de Jesus Saraiva
de Oliveira. La “continuou sua missao, sob a orientacdo de Mae Dudu, da Casa de
Nagd, e de Mde Amélia de Docu, da Casa das Minas” (BINE ABINOKO, 2012).

Fig. 6 e 7- Detalhes da Fachada do Terreiro de lemanja na Fé em Deus

foto: Patricia Adélia, 2024 foto: Patricia Adélia, 2024
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Fig. 8 - Fachada do Terreiro de lemanja na Fé em Deus
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foto: Patricia Adella 2024

O Terreiro de lemanja é comandado por Xangd, lemanja e pelo encantado gentil
Dom Luis, rei de Franga. No Terreiro sdo praticados ritos de Mina trazidos para o
Maranhao pelas nagées africanas Nagd, Jeje e Cambinda (BINE GOMES ABINOKO,
2012). O Tambor de Mina é uma religido de matriz africana de culto a voduns e
orixas (entidades africanas), gentis ou nobres (com nomes de nobres portugueses) e
caboclos (entidades surgidas nos terreiros brasileiros), realizado com dangas e
canticos acompanhados principalmente por dois tambores horizontais sobre
cavaletes, chamados de abatas, cabagas e o agogdé (FERRETTI, 2006). Segundo o

antropologo Sérgio Ferretti,

[...] O culto dos voduns foi trazido para o Brasil e para as Américas com
escravos procedentes do antigo Reino do Daomé. Por essa razdo, além do
Daomé, o Haiti e o Maranhao, tornaram-se “terras” dos voduns de onde a
religido se expandiu para outras regides. O antigo Reino do Daomé na
Africa Ocidental, conhecido de aproximadamente 1600 a 1900, sediado na
regido pertencente ao Benin, falante da lingua Ewe-Fon, conhecida no
Brasil como jeje, foi o bergo desta religido.(FERRETTI, 2006, p.01)

Sao 3 festas principais que estruturam o calendario do Terreiro de lemanja: a festa
de Sao Jorge, onde é realizada uma procissao e festejo no dia 23 de abril; a festa
dedicada a Sao Luis Rei de Francga, do Divino Espirito Santo, no més de agosto; e a
festa de lemanja, realizada dia 8 de dezembro. Em todos esses momentos, a

relacdo com a comunidade é harménica, na busca pelo equilibrio entre as
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necessidades do Terreiro e os limites da comunidade. Segundo Méae Dedé, “Eles (a

comunidade) tém os limites deles, nds temos 0s nossos limites”.

Em muitos momentos da histéria do Terreiro, a comunhdo com a comunidade se
mostra uma forga que o mobiliza e o mantém, como na mobilizagdo para
reconstrugdo do Terreiro apdés um incéndio acidental que ocorreu em 2019, quando
em questao de dias o barracao foi refeito e a festa de lemanja pode acontecer. Neste
momento, ndo s6 a comunidade do bairro se mobilizou, mas toda a comunidade dos
povos de terreiro, com doagdes de imagens e mutirdo para reconstrugdao do espaco

fisico.

O publico do Terreiro de lemanja, em seu inicio, era principalmente composto pela
comunidade proxima. Segundo Biné Abinokd, vinham da Liberdade, Fé em Deus,
Areal e Monte Castelo. Ao longo dos anos, a comunidade cresceu organicamente, e
assim cresce o publico do Terreiro, que tem como principio acolher todos os que

batem a sua porta.

Pai Jorge contava e falava, quando ele iniciou, sempre fazendo remédios e
benzimento, trabalhos, sessbes de caridade, a comunidade sempre vinha,
de dentro da comunidade - essa comunidade grande que é Liberdade, Fé
em Deus, Areal, Monte Castelo - entdo geralmente as pessoas préximas
vinham, ficavam aqui. A comunidade foi crescendo entdo pai Jorge sempre
foi esse homem acolhedor, ele sempre trabalhou com o social, teve uma
escola comunitaria. Pai e mae de santo tem essa relagdo de ouvir, de ser
aquele acolhedor psicoélogo, psiquiatra, médico, amigo. Muitas vezes a
pessoa quer ser ouvida e ouvir uma palavra. (BINE GOMES ABINOKO,
2024).

Hoje, com a divulgagao pelas midias sociais e pela internet, o terreiro possui um
publico muito maior, com filhos e filhas em toda a cidade de S&o Luis e fora dela, no

Para, Amazonas, Piaui, Rio de Janeiro e até fora do Brasil.

Para além da dimensao religiosa, o Terreiro de lemanja, desde sua fundagéao, tem
como principio a realizagdo de trabalhos sociais e o didlogo com a comunidade,
tanto da Fé em Deus quanto da comunidade externa. Essa iniciativa vem a partir de
Jorge lItaci de Oliveira e se estende até hoje, com Mae Dedé de Bogo Cé expandindo
cada vez mais os trabalhos beneficentes. No ambito dos projetos sociais, o terreiro

funcionou como ponto de cultura, chamado “Tambores do Maranhao”. Biné fala
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sobre as agdes realizadas: “Trabalhamos com oficinas e cursos, potencializando
tudo que a gente faz dentro do terreiro, mas também buscando a comunidade da Fé

em Deus e toda a comunidade afro”.

4.1 A DIMENSAO TERRITORIAL DA CULTURA A PARTIR DO TERREIRO DE
IEMANJA

A dimensao territorial da cultura € um conceito proposto por Raquel Rolnik (2016)
em um texto de seu blog sobre o reconhecimento dessa dimenséao pela entdo recém
langada Lei de Fomento a Periferia de Sdo Paulo e desenvolvido por Daniela
Sandler (2019) ao expandir sua pesquisa sobre urbanismos de base na cidade de
Sao Paulo, onde verifica, a partir de dados empiricos, “o poder da cultura como
formadora de espagos e consciéncias urbanas”. Apesar da associagao entre cultura
e territério ndo ser inovadora, o que Sandler elucida é que o conceito de dimensao
territorial da cultura vai além da influéncia que um pode ter sobre o outro, como

“‘entidades separadas” que dialogam, e assim explica que:

Trata-se de uma dimensao (temporal, espacial, conceitual) onde a cultura
adquire propriedades espaciais e vice-versa. A cultura deixa de ser um fator
externo que pode afetar o urbanismo, e passa a ser uma forga integral a
formacao do espago urbano. A cultura torna-se constitutiva do, e constituida

pelo, territério; os dois s&o, portanto, inseparaveis.(SANDLER, 2019, p.97)

Para entender a dimenséo territorial da cultura é preciso partir de uma concepgao de
urbanismo que abrange as dindmicas sociais como transformadora intrinseca do
espaco urbano. A dimensao socio-cultural do espago, em si, ndo é algo novo, mas o
que Sandler (2019) propbe é que essa dimensdo territorial da cultura seja
considerada urbanismo. Em seu artigo intitulado “A cultura como urbanismo, ou a
dimenséao territorial da cultura”, Daniela Sandler propde uma ampliacdo das

premissas epistemologicas do urbanismo.

O termo urbanismo (...) refere-se reflexivamente tanto a descricdo empirica
quanto ao estudo das condigbes e caracteristicas da urbanizagdo, bem

como a capacidade disciplinar e profissional de intervir nessas condi¢des

(WALDHEIM, 2016, p. 02).3

% “The term urbanism in this context refers reflexively to both the empirical description and study of the
conditions and characteristics of urbanization, as well as to the disciplinary and professional capacity
for intervention within those conditions.” (texto original)
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A definicdo de urbanismo feita por Charles Waldheim (2016) é escolhida por Daniela
Sandler como uma maneira efetiva de mostrar que o urbanismo se faz tanto a partir
do estudo das condigdes urbanas quanto como pratica, acdes e intervengdes que
transformam essas condigdes urbanas. Incluindo assim as relagdes humanas e suas
“acdes, valores, habitos e imaginarios sociais; representagdes, significados e
suposi¢cdes culturais que influenciam a maneira pela qual as pessoas ocupam e

navegam pelas cidades”(2019, p. 108).

Pela visdo de Sandler, o urbanismo de base é conceituado como um conjunto de
acdes que modificam o espaco urbano a partir da mobilizacdo social de uma
comunidade atrelada a um territério especifico, mesmo que sem a intengdo de
modifica-lo, mas com o objetivo de mobilizar grupos da comunidade, resolver
questdes sociais latentes que a afetam e suprir auséncias do poder publico, direta ou
indiretamente. Muitas vezes, é a partir de agdes culturais que o urbanismo de base
se efetiva, como é o caso do Terreiro de lemanja, no bairro da Fé em Deus, em Sao

Luis do Maranhao.

A praga Viva Fé em Deus, localizada em frente ao terreiro entre a Travessa Fé em
Deus e a Avenida Governador Luis Rocha, ganha vida e movimento nos dias de
festa no terreiro, atuando como uma extensdo do seu espaco. O Terreiro € um caso
onde um espacgo fechado se torna um local de encontros publicos. Seria o terreiro

extensdo da praga ou a praga extenséo do terreiro?

Se ruas e pragas estao vazias e subutilizadas (por qualquer que seja o
motivo), ndo configuram espagos publicos plenos. Podem ser acessiveis
publicamente, mas ndo sustentam uma esfera publica. Ao mesmo tempo,
espacos fechados (pertencentes ao governo, ou a ONGs, ou mesmo a
instituicdbes ou individuos privados) podem se tornar locais de encontros
publicos, debates e acdes; podem fomentar reflexées, novos significados e
ideias, a unido de forgcas convergentes ou o debate entre opinibes
divergentes.(SANDLER, 2019, p.110)

A resposta dessa pergunta esta na historia da construgéo da praga, que se relaciona
diretamente com o Terreiro de lemanja, especificamente com Jorge Itaci de Oliveira.
Segundo Mae Dedé, foi através de uma solicitacdo de Jorge que a praga foi
construida. Esse exemplo mostra o papel direto do Terreiro de lemanja na

construcao de espacos publicos voltados para a comunidade da Fé em Deus.
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Foi uma quadra antes de ser o VIVA, quando ela (Roseana Sarney)
restaurou ficou VIVA Fé em Deus. Ela queria colocar um busto dele, ele
nunca quis. A praga é da comunidade, ndo era dele. Ele quis dizer com isso:
Nada é meu, e sim de todos que me cercam. Era um homem justo. Era de
Xangd, gente, toda pessoa de Xangd gosta de justica. (MAE DEDE DE
BOCO CO, 2024).

Na visao de Daniela Sandler, é principalmente nas periferias que a cultura atua como
agente na produgdo da cidade. Como bairro inserido no Quilombo Urbano da
Liberdade, a Fé em Deus se encontra em um contexto onde cultura e territério sdo
indissociaveis, e a luta por direitos muitas vezes se constroi a partir de seus agentes

culturais.

O Terreiro de lemanja também ja exerceu e continua exercendo um papel de espago
de mobilizagéo social e de organizagdo comunitaria em diversas ocasioes, como na
distribuicdo de cestas basicas na pandemia de Covid-19, na realizagdo de reunides
e cadastro de moradores para o programa PAC Rio Anil, nos sopdes realizados pelo
Terreiro para a comunidade, nas oficinas de bordado e tambor de crioula. As
questdes sociais, territoriais, culturais e politicas da Fé em Deus sao atravessadas e
atravessam o Terreiro de lemanja. Ele € uma das portas para o bairro, dialogando
com a cidade, com a Universidade, com o poder publico e instituicbes. Suas agoes,
festas e sua propria existéncia no territério “ativam e cultivam uma esfera publica:
um campo de didlogo, encontro, conversa, proximidade fisica e cultural, e até
mesmo conflito, pois tal proximidade nao requer harmonia e consenso o tempo
inteiro.” (SANDLER, 2019, p.110).

4.2 O TERREIRO E A COMUNIDADE

No processo de desenvolvimento deste trabalho monografico, o préprio Terreiro de
lemanja atua como um dispositivo para o dialogo sobre o territério. As entrevistas
realizadas possuem um roteiro basico, variando de acordo com a pessoa

entrevistada e com o fluxo natural da conversa. As perguntas base sdo as seguintes:

e Quem é o/a entrevistado/a: onde nasceu? Onde mora? Com que trabalha?
e Como chegou ao Terreiro de lemanja e qual é a sua relagdo com ele?
e Qual a percepcao sobre a evolugdo do bairro e as transformacdes que

ocorreram nele ao longo do tempo?
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e De que forma o bairro se relaciona com o terreiro e o terreiro se relaciona com
o bairro?

e como o poder publico intervém no bairro? Quais s&o as principais
necessidades do bairro hoje?

e Como o terreiro participa das reivindicagdes sociais locais? Como vocé vé o
papel do terreiro para além da dimensao religiosa?

e O fundador do Terreiro de lemanja, Jorge Itaci de Oliveira, tinha como
principio lutas contra a intolerancia religiosa e educar a comunidade sobre as
religibes de matriz africana a partir da visibilizagéo do terreiro. Como isso se

reproduz hoje? Quais séo as atividades realizadas hoje com esse fim?
4.2.1 AS ENTREVISTAS

As pessoas entrevistadas foram sugeridas inicialmente por Ariadne Alcione Oliveira,
filha de Jorge ltaci de Oliveira, fundador do Terreiro de lemanja. A primeira pessoa
entrevistada foi Biné Gomes Abinokd, brago direito de Jorge e uma das pessoas
responsaveis pelo Terreiro de lemanja hoje. Posteriormente, entrevistamos
Raimunda Silva de Oliveira, mais conhecida como Dona Bidoca, moradora e
responsavel pela gestdo do Terreiro, mée de Ariadne e viuva de Jorge; Eglantine
Cesaria Silva de Sousa, conhecida como Mae Dedé de Boco Co, atual Yalorixa do
Terreiro; e vizinhas préximas apontadas por Dona Bidoca e Ariadne que tinham uma
relacdo de longa data com o Terreiro: Dona Gracinha, Dona Mocinha e Maria de

Lourdes.
fig. 9: Dona Gracinha

i
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Maria da Graga Teixeira, conhecida como Gracinha, nasceu em 1° de agosto de
1948 em Sao José de Ribamar. Mora no bairro ha 52 anos, para onde se mudou
para uma palafita construida pelo marido depois de se casarem. Hoje mora na casa
ao lado do Terreiro de lemanja, na Travessa Fé em Deus. Sobre os marcos do bairro
naquela época, ela lembra dos trilhos do trem e do boi de Laurentino. Dona Gracinha
fala que o principal problema no bairro hoje € a mobilidade. Para pegar 6énibus, ela
precisa subir as escadarias na rua 1° de maio e ir para a Igreja da Nossa Senhora da
Conceigao, no Monte Castelo. Sua relagdo com o Terreiro se da pela amizade com
dona Bidoca e com Jorge. Quando fala do bairro, a chama de “minha velha Fé em
Deus, do meu amigo Jorge”, e diz: “ele que era o mandao daqui, o poderoso, meu
amigo Jorge. Todo mundo gostava dele, um cara culto, fez muito beneficio por aqui,

o Jorge.”

fig. 10: Escadaria da Rua Primeiro de Maio

foto: Patricia Adélia, 2024

Dona Mocinha chegou em 1975 na Fé em Deus. Na época, ela n&do conhecia
pessoalmente o terreiro, mas ouvia o programa de radio de Jorge Itaci de Oliveira na
Difusora FM, onde dava consultas aos ouvintes. Nas palavras de dona Mocinha,
quando chegou “o bairro era uma buraqueira s6, agua nao tinha. Era um sofrimento,
quer dizer, a gente sofre até hoje, mas ja foi pior”. O desmonte da estrada de ferro
da Vitéria também é citada por ela como uma das grandes transformagdes, com a
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construgcado da Av Governador Luis Rocha, que substitui uma barreira fisica existente
por uma conexao do bairro com a cidade. Sobre a mobilizagao politica no bairro, ela
fala da falta de representatividade da associagdo de moradores, que descreve como
“fantasma”. Nao acha que ha uma centralidade politica, mas sente que a cultura é

algo que mobiliza o bairro.

fig. 11 e 12: Foto de Dona Mocinha e de Maria de Lourdes

foto:Patricia Adélia, 2024 foto: Patricia Adélia, 2024

Maria de Lourdes Santos de Carvalho nasceu no Lira, e foi com 15 anos morar na
casa de sua madrinha na Fé em Deus, que dangava no Terreiro. Desde entado ela
comecgou a frequentar a casa e a participar colocando as toalhas nas dancantes,
cortando bolo e servindo as pessoas, ajudando nas festividades — mas o que Jorge
sempre a requisitava, era para tocar o ferro, também chamado agogd, que no
tambor de mina é tocado exclusivamente por mulheres. Parou de tocar o ferro por
conta da idade e medo de que ele pudesse cair de suas maos, mas continua

frequentando o terreiro quando ha festas.
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N .
foto: Patricia Adélia, 2024
Biné Gomes Abinoké € hoje um dos responsaveis do Terreiro de lemanja. Comegou
a frequentar o Terreiro na década de 80, mas foi em 1987 que entrou para a casa.

Ele fala sobre as mudangas no bairro e o publico do Terreiro, que foi mudando ao
longo dos anos:

Antigamente, bem aqui na frente passava um trem. Hoje, 40 anos depois,
séo avenidas. Algumas pessoas foram envelhecendo e as familias mudando
pra outras areas de outras comunidades. Dai foi que também o terreiro foi
acolhendo todas as pessoas que batem a esta porta. Ai vem também o
acolhimento daquelas pessoas que sempre precisaram de maior atengao,

que muitas vezes sao discriminadas.

Sobre a relagcdo com a comunidade, Biné citou a atuacido do Terreiro como ponto de
cultura pelo nome “Tambores do Maranh&o” e as oficinas e cursos que, segundo ele,
atuam “potencializando tudo que a gente faz dentro do terreiro, mas também
buscando a comunidade da Fé em Deus e toda a comunidade afro.” Os cursos
voltados para pessoas de todas as idades, abrangem oficinas de tambor de mina,
caixa do divino, ladainhas, tambor de crioula e oficinas de bordados. Para além
disso, o terreiro também esta aberto para a mobilizacdo politica e social da
comunidade: “o terreiro € sempre muito aberto para reunides, para lutarmos pelo

espaco do direito dos povos de terreiro, lutar por politicas publicas para povos de
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terreiro, editais para os terreiros entdo ndés estamos sempre nessas discussoes”.
Biné fala também na entrevista sobre sua visao da evolugado urbana da regido da
Liberdade.

Quando eu cheguei no terreiro tinha a estrada de ferro aqui, eu também sou
desse tempo. Eu morava muito préximo do Matadouro Modelo que é
naquele espaco la do VIVA Liberdade. Ali era o matadouro, que é a escola,
e daquela area pra la tudo era mar e mangue. Quando eles comegam a
trabalhar essa questdo do meio ambiente e tira esse espago do matadouro,
que era um espago de trabalho que proporcionava para a propria
comunidade emprego, muitas vezes temporario, mas gerava renda naquela
época. Eles levam pra uma area rural, com uma outra estrutura, e comega
os projetos via poder publico, de aterro, aqueles projetos do PROMORAR,
levando pra cada vez mais distante essa relacdo da natureza com a

comunidade.

Raimunda Silva de Oliveira, dona Bidoca, tem 81 anos e nasceu no interior de
Pinheiro, em um lugar chamado Pericuma. Aos 22 anos foi morar no Monte Castelo,
perto da Fé em Deus, na av. Gov. Luis Rocha. Conheceu Jorge no interior, em uma
visita que sua familia fez a casa de um parente dela. Se casaram no mesmo ano, em
novembro de 1972. Nessa época ela se muda para a casa de sua sogra, que abriga

desde 1958 o Terreiro de lemanja, na Travessa Fé em Deus.

O bairro era muito pouca casa, muito pouca mesmo. Aqui defronte onde é o
VIVA, era duas casas de duas senhoras bem velhinhas. Dona Elisa Santana
e dona Zicd. Aquelas casas que o muro era todo de madeira, de varinha.
Tudo antigo. A maré vinha quase até ali no final da rua. Pra la quase néo
tinha casa. Ai depois o pessoal foi comegou fazendo casa, ai foi

aumentando, aumentando. Foi aumentando aos poucos.

Dona Bidoca é uma das grandes mobilizadoras do bairro, participou das discussdes
sobre o PAC Rio Anil, fez levantamentos das palafitas e suas reivindicagdes em
relacdo as necessidades do bairro levaram a muitas mudangas efetivas, como a
construcao de uma creche publica. Sobre a atuacéo do terreiro para além da esfera
religiosa, ela cita a atuagdo durante a pandemia, como ponto de testagem e
vacinacao e distribuicdo de cestas basicas para os moradores. Também ja foram
feitas outras campanhas de saude, como de testes de doencas sexualmente

transmissiveis e consultas para criangas e idosos.
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fig. 14 e 15: Foto de Dona Bidoca e de M&e Dedé de Bogo C6

foto: Patricia Adélia, 2024 foto: Patricia Adélia, 2024

Eglantine Cesaria Silva de Sousa, Mae Dedé de Bogo CO6, nasceu em 25 de
fevereiro de 1958, trabalha no hospital maternidade Marli Sarney como técnica em
enfermagem, e hoje € Yalorisha do Terreiro de lemanja. Mora no Monte Castelo,
mas ja passou alguns anos morando no Terreiro de lemanja. Seu pai foi abatazeiro
na época que o Terreiro funcionava no Calhau. Em 1977, aos 20 anos, foi pela
primeira vez assistir um tambor de caboclo roxo e, quando chegou, incorporou. A

partir deste momento comecgou seus primeiros fundamentos.
4.2.2 A CARTOGRAFIA

Partindo da ideia de elaborar uma cartografia do bairro da Fé em Deus que se insere
no contexto citado de reescritura e redesenho do mundo, tendo o Terreiro de
lemanja Ylé Ashe Yemowa Abé como centralidade e incluindo os integrantes do
terreiro e moradores do bairro para a discussdo sobre o territério, foi proposta a

realizacdo de uma oficina de mapeamento participativo, possibilitando a feitura de
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uma cartografia “elaborada pelos préprios grupos sociais que ela representa no
mapa, um processo no qual membros de um determinado grupo registram quem
séo, onde e como vivem” (SANTOS, 2011, p.6). O planejamento inicial era de juntar
todas as pessoas envolvidas no projeto para a construgdo de um mapa coletivo,
unindo as contribuicbes em um sdé momento, mas a dificuldade de agenda dos
participantes levou a escolha de realizar as atividades de mapeamento junto as

entrevistas, como uma etapa posterior a elas.

fig. 16: Mae Dedé analisando o mapa

foto: Patricia Adélia, 2024

A atividade consistiu em delimitar no mapa os limites percebidos do bairro,
desconsiderando os limites oficiais, os principais acessos ao Terreiro, principais
agentes culturais (pessoas ou instituicdes), marcos referenciais, a residéncia da
pessoa entrevistada e os principais locais fora da Fé em Deus que tinham alguma
relevancia para o Terreiro de lemanja. Assim, juntando as contribuicbes dos

participantes em um sé mapa, surge o mapeamento aqui representado.
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fig. 17: Cartografia participativa da Fé em Deus
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Os limites do bairro descritos pelos moradores sao diferentes dos que constam no
zoneamento da cidade de Sao Luis. No mapa do Instituto da Cidade, Pesquisa,
Planejamento Urbano e Rural (INCID), que consta na coletanea S&o Luis em Dados,
elaborada em subsidio ao PPA 2014-2017 de Sao Luis, O bairro da Fé em Deus vai
da Rua Tomé de Souza até o Hospital SARAH. Para os moradores, o territorio do

bairro € bem menor, indo da rua Prefeito Mauro até a rua Roma Velha.
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fig. 18: Mapa do Distrito Monte Castelo. Em vermelho delimitagéo oficial do Bairro Fé em Deus.
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fonte: Incid, 2013

O VIVA Fé em Deus, Praca localizada em frente ao Terreiro de lemanja, é visto pelos
moradores como o principal ponto de referéncia do bairro. Mae Dedé fala sobre o

papel de Jorge ltaci de Oliveira na construgao da praca:

“Quando eu cheguei aqui, em 77, aqui na frente era um chao vazio. Quando
acontecia as festas, ele botava uma barraca que vendia cerveja, pra poder
passar o tempo da festa. Aqui onde é a praga. Ele sempre teve amizade
com politicos, e ele era amigo de Roseana (Sarney). Ela fez essa praga,
que ela perguntou “o que que tu quer, Jorge?” — “eu quero uma praga pra

»

minhas criangas brincarem”.

Outro lugar que € uma grande referéncia no bairro citada em muitas entrevistas é o
Boi da Fé em Deus, fundado por Mestre Laurentino em 1925, € uma das grandes
centralidades culturais do bairro, junto ao Terreiro de lemanja. Segundo Mae Dedé,
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“Muito antigo, do tempo de Laurentino. Também tem suas atividades, néo &
parado. Eles fazem oficinas tambor de crioula, de bumba boi, de cantoria. E
todo tempo em movimento. O filho dele (Laurentino) Baé, que € mestre, tem
a Taina que também é filha de santo daqui, que também é Mestra da
Cultura. A cultura dentro da Fé em Deus é o tempo todo em movimento,

quando ndo é o Boi da Fé em Deus, € o Terreiro de lemanja.”

fig. 19: Mural com retrato de Mestre Laurentino na fachada do Boi da Fé em Deus

fonte: autoral

Segundo Dona Bidoca, a Capela de Nossa Senhora Aparecida e a Igreja Nossa
Senhora da Conceicdo sao dois templos catdlicos das redondezas que se
relacionam com as festas realizadas pelo Terreiro de lemanja. No dia 8 de
dezembro, dia da festa de lemanja, se vai a missa na Igreja Nossa Senhora da
Conceigao, depois ao terreiro e a praia da Ponta d’Areia. No festejo de Nossa

Senhora Aparecida, a imagem da santa sai da Capela e vai até o terreiro, onde é
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preparado seu andor no Terreiro de lemanja e, no dia 11/10 é realizada uma missa

na pracga VIVA Fé em Deus, no dia 11/10.

O mapa foi criado a partir das contribuicdes de Biné, Mae Dedé, Dona Bidoca, Dona
Mocinha, Gracinha e Maria de Lourdes é apenas um ponto de partida para a reflexado
sobre o territorio, sendo insuficiente para compreender todas as dimensdes que o

atravessam e que contribuem para sua construgao.

O registro audiovisual entra como uma complementagdo dessa cartografia, uma
forma de contemplar a oralidade e a corporeidade dentro da construcdo de uma
narrativa sobre o territorio. As filmagens das entrevistas e dos trajetos percorridos
entre elas, do bairro da Fé em Deus em movimento, em sons, em experiéncia visual

e sonora, cumprem esse papel.
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5 CONSIDERAGOES FINAIS

“O terreiro é comunidade! Tanto a comunidade interna, que sdo os
filhos, serventes e abatazeiros, como a comunidade externa.
Quando ele (Jorge) implantou o terreiro aqui, ele botou a
comunidade junto com ele. Aqui nés fazemos festa que a

comunidade nos ajuda.”

Mae Dedé de Bogo C6, 2024

O terreiro é comunidade! — afirma Mae Dedé. Muito além desse espago
fisico-simbdlico-cultural, o Terreiro € uma experiéncia de construgdo coletiva de
sentido de mundo e sentido coletivo (SIMAS, 2022). Luiz Antonio Simas (2022) fala
do conceito de cultura de frestas que, no muro de exclusées que ergue o Brasil, as
culturas de ruas, e portanto a cultura de terreiro, “sdo aquelas que operam nos
espacos entre os vaos da institucionalidade e vao construindo os seus sentidos de

mundo ai”.

O trabalho monografico comprova, a partir dos relatos coletados, da atuagédo do
Terreiro de lemanja e de toda sua trajetéria ao longo dos anos, que a dimenséao
territorial da cultura é um fator estruturante do bairro da Fé em Deus. A partir das
entrevistas com moradores e com integrantes do Terreiro, conseguimos entender a
cultura através do Terreiro de lemanja como uma centralidade e uma das principais
forcas mobilizadoras de construgao de territério na Fé em Deus e luta por direitos

dos seus moradores.

O Terreiro de lemanja exerce um papel de espago de mobilizagao social, de
organizagdo comunitaria e um papel politico através de trabalhos sociais. A atuagao
em processos relacionados a modificagdes urbanas no territério mostra seu

compromisso com a populacio e sua importancia no territorio.

“As vivéncias da comunidade (de terreiro) estdo lastreadas em principios e
valores humanos que consideram a vida, o corpo e a ancestralidade na
interdependéncia entre o ser e o que pode ser considerado vida no planeta
e tudo que se move como uma teia dindmica em todas as diregbes.”
(MACHADO, 2019)
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Tais principios e valores, no caso do bairro da Fé em Deus, e também de todo o
Quilombo Urbano da Liberdade, se reproduzem para além dos povos de terreiro. A
vivéncia como parte de um quilombo urbano e o papel central dos terreiros dentro
dele atestam a cultura das religides de matriz africana como produtora de territérios,
de cidade, de espacos publicos democraticos e da efetivacdo de direitos que por

muito tempo Ihes foram negados.

A oralidade é por natureza fluida e fragmentada, e nessa natureza encontramos os
limites e dificuldades para a completude dessa pesquisa. Sentimos, a cada
entrevista, que o ritmo do cotidiano e da memodria nos exigia mais tempo de
conversa, e mais personagens, tanto para uma cartografia participativa mais
fundamentada e diversa, quanto para a realizagédo do documentario curta-metragem

com a reunido das entrevistas com os moradores e integrantes do Terreiro.

Fica o desejo e compromisso de continuidade dessa pesquisa com a expansao das
entrevistas para outros moradores e filhos da casa e conclusdo do curta
documentario. Como possibilidade de desdobramento deste trabalho, apresenta-se a
ideia de extensdo a outros pontos de cultura do bairro da Fé em Deus, como o Boi
da Fé em Deus, a semelhanca do que foi feito com o Terreiro de lemanja neste
trabalho.

Assim, termino com um convite de Biné Gomes Abinoko:

‘O Terreiro de lemanja esta sempre de portas abertas, para todos, a
comunidade da fé em deus, para a comunidade afro, para o povo do
maranhao, do brasil, para os estudantes, pesquisadores, que possam vir ao
terreiro de iemanja, se sintam acolhidos. E ja estou convidando vocés, e
todos que terdo acesso a essas informagdes a essa pesquisa, que visitem o
terreiro de iemanja” (BINE GOMES ABINOKO, 2024).
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