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cultural, wvalores éticos e estéticos,
mesmo  diante das  adversidades
econdmicas e sociais e das limitagdes

politicas e ideolégicas”.

(Dalmir Francisco)



RESUMO

Esta pesquisa se direciona a um estudo acerca da divulgagdo da Umbanda em Sio Luis
pelo vereador e radialista José Cupertino durante o periodo que compreende a década de
1960. Assim, destaca-se que Cupertino percebeu a necessidade de institucionalizar o
culto e ainda fundar a Federa¢do de Umbanda e Culto Afro Brasileiro do Maranhdo para
tornar legal a pratica umbandista em S3o Luis, assim como outras manifestagdes de
culto afro-brasileiro associadas aquela instituigdo. O trabalho remete-se a uma
perspectiva de estudo da representagdo e apropriagdo cultural e ainda perpassa pelo
conceito de identidade verificada na imagem de José Cupertino enquanto elemento que
se utiliza de sua influéncia na politica € na imprensa, portanto, por estar ligado aos
sistemas de representagdo e possuir estreitas conexdes com relagdes de poder da época,
se posiciona enquanto figura relevante na divulgag@o e institucionaliza¢do da umbanda

em Sio Luis, sobretudo na década de 1960.

Palavra-chave: José Cupertino. Umbanda. Divulgacao-década de 1960.



ABSTRACT

This research is directed to a study of the dissemination of Umbanda in Sao Luis by
José Cupertino councilman and broadcaster during the period comprising the 1960.
Thus, it is emphasized that Cupertino realized the need to institutionalize the cult and
still found the Federation of Afro Brazilian Umbanda and Worship of Maranhdo to
make lawful practice umbandista in St. Louis, as well as other manifestations of african-
brazilian cult associated that institution. The work refers to a perspective of
representation and cultural appropriation and still permeates the concept of identity
verified in the image of Joseph Cupertino as an element that uses its influence in politics
and the press, therefore, to be connected to systems representation and have close
connections with the power relations of the time, while the figure stands at relevant

dissemination and institutionalization of Umbanda in St. Louis, especially in the 1960s.

Keyword: Jose Cupertino. Umbanda. Disclosure -1960s.
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INTRODUCAO

S3o Luis ¢ uma cidade cercada de influéncias de diversas culturas: europeia,
indigena e africana. A historia da cidade fundada por franceses, invadida por holandeses
e colonizada por portugueses além de seus varios titulos os quais podemos citar: Atenas
Brasileira, Ilha do amor, Cidade dos azulejos, e Jamaica Brasileira ja nos demonstra o
multiculturalismo que a capital do Maranhdo possui.

O interesse em pesquisar aspectos da religido afro em Sdo Luis teve inicio no
estagio da Superintendéncia de Cultura Popular do Maranhdo no periodo de 2005 a
2007, em que trabalhamos no espago museologico Casa da FEsta, este que possui em
seu acervo uma grande variedade dos mais antigos e principais terreiros de culto afro-
brasileiro na capital do Maranhao.

Assim, nos deparamos com fontes que nos revelaram o forte quadro de repressao
aos terreiros de culto afro na primeira metade do século XX. Diante disso discutimos
através do estudo que gerou o trabalho de conclusdo de curso intitulado “LIBERDADE
DE CULTO: uma abordagem do processo de diminuigdo as perseguigdes policiais em
terreiros de Culto Afro-Brasileiro de Sdo Luis na década de 1960”. Nesse trabalho
desenvolvemos uma abordagem acerca da relevancia da Federagdo de Umbanda e Culto
Afro-Brasileiro do Maranhdo - criada na década de 1960, para o processo de diminui¢ao
das coibi¢des policiais aos terreiros, onde utilizamos diversas matérias de jornais da
época.

Assim pudemos verificar que, as conexdes estabelecidas entre a imprensa e as
ocorréncias de determinados momentos, fazem parte de uma construgio ideolégica em
que prepondera a nogdo de cultura que cada sociedade em sua respectiva €poca
adquire acerca de determinadas construgdes e expressdes da cultura.

A posigdo de inferioridade que as expressdes da cultura negra estiveram
submetidas ao longo de séculos € um exemplo da opressdao que esses cultos religiosos

sofreram. Os codigos penais' que inculcavam na sociedade o conceito pejorativo aos

' Art. 156 — Exercer a medicina em qualquer dos seus ramos ¢ a arte dentéria ou farmécia: praticar a
homeopatia a dosimetria, o hipnotismo ou magnetismo animal, sem estar habilitado segundo as leis ¢
regulamentos.

Penas — prisdo celular por um a seis meses € multa de 100$ A 500$000.

Paragrafo unico — pelos abusos cometidos no exercicio ilegal da medicina em geral, os seus autores
sofrerdo além das penas estabelecidas, as que forem impostas aos crimes a que derem causa.

Art. 157 — Praticar o espiritismo, a magia ¢ seus sortilégios, usar talismas e cartomancias para
despertar sentimentos de 6dio e amor, inculcar cura de moléstias curdveis ou incurdveis, enfim para
fascinar e subjugar a credulidade publica.

Penas — prisdo celular por um a seis meses € multa de 100$ a 500$000.
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espagos religiosos dos afrodescendentes sejam terreiros de mina, candomblé, xangd,
umbanda e muitos outros cultos oriundos da religido de matriz africana, podem ser
citados enquanto modelos de praticas que pelo Estado ficou marginalizada dos moldes
das religides mais aceitas pela sociedade.

E necessario destacar que o presente estudo pretende abordar a divulgacdo da
umbanda em S3o Luis pelo radialista e vereador José Cupertino na década de 1960. A
umbanda € um exemplo da trajetoria de luta pela manuteng@o de suas expressdes
culturais, uma vez que, embora tenha nascido no inicio do século XIX, ou seja, pode
ser considerada uma religido relativamente jovem, possui uma historia de batalhas e
conquistas, inclusive a sua institucionalizagdo enquanto religido em um periodo

bastante intolerante da historia do pais: a Ditadura Militar’.

Para a realizagio do trabalho abordando a década de 1960 enquanto um periodo
de grande repercussido nacional em varios aspectos, sobretudo o periodo em que se
percebe a divulgagdo da umbanda em S3o Luis e institucionalizagdo da Federagao de
Umbanda e culto afro-brasileiro do Maranh@o pelo intermédio do vereador e radialista
José Cupertino. A federag@o € criada com o intuito de tornar legais as manifesta¢des

em terreiros no estado.

Para a idealizagdo desse estudo foram realizadas pesquisas em jornais na
Biblioteca Publica Benedito Leite, em boletins da Comissdo Maranhense de Folclore
na Biblioteca Rolddo Lima localizada no Centro de Cultura Popular Domingos Vieira
Filho, e em bibliotecas da Universidade Estadual do Maranhdo (UEMA) e
Universidade Federal do Maranhdo (UFMA), através de livros e monografias com

temas relacionados ao nosso objeto de estudo.

Fomos também a festas em terreiros da capital com o intuito de assistir as
manifestagGes religiosas e conversar com membros dessas casas de culto, procurando

perceber sua devogdo as entidades espirituais as quais estdo ligados. Fomos a festa em

§1° se por influéncia ou em conseqiiéncia de qualquer desses meios resultar ao paciente privacio ou
alteracdo temporaria ou permanente das faculdades fisicas.

Penas — prisdo celular por um a seis meses e multa de 200$ a 500$000.

§2° em igual pena, ¢ mais na privagdo do exercicio da profissdo por tempo igual ao da condenagio
incorrera o médico que diretamente praticar das artes acima referidas ou assumir responsabilidades por
elas. (MAGGIE, 1992, p.24).

Art. 158 — Ministrar, ou simplesmente prescrever como meio curativo para uso interno ou externo e
sob qualquer forma preparada, substincia de qualquer dos reinos da natureza fazendo, ou exercendo
assim o oficio

) *Ver GONCALVES, Wagner. Candombl¢é ¢ Umbanda - Caminhos da devogdo brasileira. Sdo Paulo:
Atica, 1994.
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homenagem a Iemanja na praia do Olho D’agua para assistir a esta que ¢ realizada a

mais de quarenta anos, com o intuito de ver como ocorria aquela cerimonia religiosa.

Realizamos também entrevistas com algumas pessoas atreladas a terreiros:
esposas de ex-presidentes da Federagdo de Umbanda e Culto Afro-Brasileiro do
Maranhio, membros dessa instituicio e donos de terreiros filiados na tentativa de
compreender através dos depoimentos, a gestdo das liderangas que ja passaram por la,
como funcionam os mecanismos burocraticos e as cerimdnias religiosas da entidade
institucional. Por meio dessas entrevistas procuramos identificar quais eram as
interpretagdes daquelas pessoas sobre a importancia de José Cupertino enquanto

membro divulgador da umbanda na capital do Maranhao.

Em linhas gerais, pretendemos com essa pesquisa colaborar com os estudos
sobre a década de 1960, periodo em que ocorre a Ditadura Militar, momento de grande
intolerancia e censura, é também uma ocasido em que, paradoxalmente vai colaborar
no sentido de dar mais liberdade a expressdes da religido afro-brasileira, sobretudo a

umbanda.

Dessa forma esperamos que este trabalho possa colaborar com a historiografia
maranhense, de maneira que os estudos voltados para objetos culturais com tematicas
sumamente realizadas, possam ser desenvolvidos por diversos campos, uma vez que ha
muitos aspectos a serem analisados de forma que esse objeto possa ser notado sobre

diferente prisma, com interpretagdes que viabilizem novas subjetividades.
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1. A HISTORIA CULTURAL

A discriminag@o a cultura negra € algo presente em nossa sociedade desde
quando os portugueses trouxeram os africanos para desenvolver o trabalho escravo nas
lavouras de cana-de-agucar.

As expressdes culturais dos negros eram submetidas a um severo sistema de
repressao acionado pelo colonizador europeu, do qual estabelecia um olhar etnocéntrico
em relacdo aquelas praticas. Neste sentido faz-se necessario destacar a importante
influéncia da Igreja Catolica no que tange a coibig¢do das varias manifestagdes culturais
africanas, essencialmente a religiao.

Tendo em vista o forte quadro de repressdo aos terreiros de culto afro na
primeira metade do século XX, propde-se através deste trabalho uma analise da
relevancia da possivel introdugdo da umbanda no Maranhdo, mais especificamente em
Sdo Luis na década de 1960, pelo entdo vereador José Cupertino. Assim tentaremos
verificar as relagdes de resisténcias culturais, em que pese a religido afro-brasileira.

O presente trabalho no que se refere a contribuigdo para a historiografia
maranhense, parte do principio de estudos do historiador Roger Chartier, que enfatiza os
conceitos de praticas e representacdes dentro da Histéria Cultural - corrente tedrica da
qual aborda dentre varios aspectos, as expressdes culturais das classes subalternas além
de oferecer grande aprego a cultura popular de maneira geral.

Desse modo, com o avango da Historia Cultural nas altimas trés décadas, houve
um avango nas produgdes historiograficas destacando objetos com amplas tematicas,
que discutem os mais diversos assuntos, pois ocorre o dialogo com amplas disciplinas o
que viabiliza também um amplo leque de possibilidade nos campos de investigagao.

Os estudos da cultura popular, das representagdes e das praticas discursivas
partilhadas pelos mais diversos setores sociais, sdo exemplos dos objetos envolvidos
com a variada concepgdo de cultura, deste modo quando apontamos os estudos da
Historia Cultural, todos esses elementos estdo nela inseridos.

Quanto a discuss@o acerca de trabalhos voltados para a Historia Cultural, é
necessario destacar que, os estudos tém sido desenvolvidos no Brasil desde a década de
1970, fazendo que um maior nimero de pesquisadores tenham o interesse na produgdo
de estudos que denotem a questdo de varias tematicas dessa corrente, como a cultura
popular, por exemplo.

* Dessa forma nossa pesquisa atribuiu destaque aos estudos do historiador francés

Roger Chartier, pelo fato deste estabelecer dentro do conceito de praticas, que o
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individuo possui a sua maneira particular de viver no mundo, identificando um estatuto,
uma posi¢do, e com isto se situar no ambiente a partir de sua concepg@o simbolica de
estar no meio social.

Assim, quando ¢ posto pelo historiador o conceito de representagdes, verifica-se
que para ele, as praticas culturais inserem-se no modo como o social € colocado atraves
de suas representagdes simbolicas e com isso, marca a sua identidade, através de
simbolos que os situa na sociedade.

Assim, o presente trabalho se identifica com essa abordagem, uma vez que
analisa o processo de divulgagdo de uma expressao cultural religiosa de grupos étnicos
que em sua maioria compdem os setores mais desfavorecidos economicamente na
escala social.

A pesquisa procura analisar o processo de propagac¢do da Umbanda em Sao Luis,
a partir de seus mecanismos legais que de alguma maneira passaram a atribuir mais
autonomia as festas realizadas nas casas de culto afro, analisando ainda o contexto
historico nacional e local em que esta propagacdo se da na década de 1960, com o
intuito de perceber o cenario politico do momento e seus possiveis fatores que
colaboram para tal acontecimento, possibilitando que nido s6 pesquisadores e adeptos
dessas expressdes culturais participem dessas manifestagdes, mas que a sociedade
repense o seu olhar etnocéntrico em relagéo a religido afro-brasileira.

A Historia Cultural vem obtendo um espago consideravel na produgdo
historiografica, essencialmente por estabelecer enquanto objeto de pesquisa um amplo
leque de possibilidades, viabilizando dessa forma, o dialogo entre as disciplinas e
distintos campos de investigagao. Por tanto, a Historia Cultural dentre outros aspectos
caracteriza-se também pela relevancia que atribui as diversas expressdes culturais de
diferentes segmentos da sociedade - elite e camadas populares.

Para Vainfas (1997), a Historia Cultural direciona também real preocupagdo com
as estratificagdes e conflitos sociais, atentando para o resgate do papel das classes. O
autor selecionou trés distintos estudos vinculados a chamada Nova Historia Cultural: 1)-
Os trabalhos em relagdo as nogdes de circularidade cultural sobre religiosidade e
feiticaria de Carlo Ginsburg; 2)-Os conceitos de praticas, representagdes € apropriacdo
realizados por Roger Chartier; 3)-A obra de Edward Thompson “sobre movimentos
sociais e cotidiano das classes populares”.

De acordo com Barros (2005), a Historia Cultural € um campo historiografico

que busca abragar multiplas abordagens de estudo, colocando como objeto principal a
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“polifonica” concepgdo de cultura, na qual o autor aborda os diversos conflitos e
antagonismos socio-culturais.

Em relagdo a importante contribuigdo da Historia Cultural para os objetos de
investigacdo historiografica, é necessario destacarmos que a mesma evidenciou-se
relativamente ha pouco tempo, tornando-se segundo Vainfas (1997), o refugio
encontrado pela Historia das Mentalidades, corrente tedrica que sofreu varias criticas de
estudiosos na década de 1970.

Para Barros (2005 p. 55):

A Historia Cultural, campo historiografico que se torna mais
preciso e evidente a partir das ultimas décadas do século XX. mas
que tem claros antecedentes desde o inicio do século, €
particularmente rica no sentido de abrigar no seio diferentes
possibilidades de tratamento por vezes antagdnicas. Apenas para
antecipar algumas possibilidades de objetos, faremos notar que ela
abre-se a estudos os mais variados, como a ‘cultura letrada’, as
‘representagdes’, as praticas discursivas partilhadas por diversos
grupos sociais, os sistemas educativos, a mediacdo cultural através
de intelectuais, ou quaisquer outros campos atravessados pela
polifénica nogio de cultura.

Além de toda essa articula¢do sobre a diversidade de proposi¢des de assuntos
oriundos da corrente tedrica em destaque - Barros (2005) aborda que esta ndo procura
limitar-se a estudos de obras artisticas e literarias - tradicionais e oficiais que atraem
varios historiadores de diversas linhagens teoricas, marginalizando de certa forma,
comportamentos e atitudes do cotidiano que pelo seu carater de simplicidade ndo tem o
mesmo reconhecimento enquanto componente da cultura.

O historiador Georges Duby, de acordo com Barros (2005, p. 58), verifica que a
Historia Cultural estuda como sdo construidas as produgdes desses objetos culturais,
enfatizando isso para todo e qualquer alvo deste campo, sem restrigio para obras
cristalizadas e oficialmente reconhecidas. Para Barros (2005) a Historia Cultural
abrange enquanto meio de pesquisa, tanto os mecanismos de produgdo quanto os de
recepgdo. O autor aponta que esta ultima esta diretamente atrelada a uma forma de
produgdo cultural. Em linhas gerais ambos fazem parte dos elementos das praticas
culturais.

Desta forma, a Historia Cultural possui uma ampla abordagem de temas e
estudos sobre manifestagdes populares, como por exemplo: comportamentos, costumes,
dentre outros aspectos das distintas estratificagdes socio-culturais. Neste sentido tem-se
observado um importante crescimento do nimero de fontes que passam a ser utilizadas,

diversificando um pouco a metodologia realizada pelos historiadores que até certo
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momento tinham no documento oficial, uma ferramenta fundamental para verificar a
verdade precisa de determinado contexto historico.

Atualmente, o conceito de verdade absoluta tem perdido um pouco de seu
espago, uma vez que, essa questdo tem sido refletida e revista, em fungdo de existirem
mecanismos diferentes de interpretagdes, de momentos e fatos. O uso de diversas fontes
como fotografias, jornais, depoimentos, revistas, dentre outros, oferecem ao historiador
varios olhares enriquecendo a pesquisa sobre o objeto em analise.

O historiador Roger Chartier, que pertence a fase de declinio da Historia das
Mentalidades, em seu estudo sobre a Historia Cultural, utiliza os conceitos de praticas,
representagdes e apropriagdo./Em relagdo ao conceito de praticas, Chartier afirma,
segundo Vainfas (1997) que € uma maneira “propria de estar no mundo, significar
simbolicamente um estatuto e uma posicdo”. (VAINFAS, 1997, p. 154).

O historiador francés afirma que o conceito de apropriagdo objetiva estabelecer
uma historia social que se remete as interpretacdes, atuando as suas devidas
determinagdes essenciais, das quais para o historiador denotam seu carater cultural. O
conceito de representagdo € visto enquanto algo que possibilite a percep¢do de uma
matéria, de algo que na realidade ndo esta presente.

Assim, observa-se a necessidade de abordar o estudo de Chartier neste trabalho,
por conta de desenvolvermos uma abordagem sobre a possivel introdug¢do da umbanda
em S3o Luis na década de 1960, que por sua vez se inclui neste carater de representacdo
da Histéria Cultural. Neste sentido, tal conceito nos permite observar varias
interpretacdes que para Chartier (1988), € um conceito que reside em um nivel bem
mais elevado em relagdo o das mentalidades.

A Histoéria Cultural francesa, nas décadas de 1960 e 1970, sofreu muitas criticas
e segundo Chartier (1988), foi interpretada enquanto uma historia serial quantitativa,
durante esse periodo a historia enquanto disciplina passava por crise intelectual, ficando
ameagada, uma vez que pertencia ao grupo das disciplinas dominantes. Em meio a
tentativa de algumas disciplinas literarias de fragilizar o campo intelectual da historia,
houve respostas de alguns teoricos que procuraram realizar um debate a partir da
necessidade de utilizagdo de outros objetos de estudo, para tanto, ha um retorno aos
primeiros Annales da década de 1930, através do uso do estudo das ‘utensilagens
mentais.’

Em relagdo ao campo de pesquisa da Historia Cultural, assim coloca Chartier
(1988 p. 15):
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As caracteristicas da Historia Cultural assim definida, que concilia
novos dominios de investigacdo com a fidelidade aos postulados
da historia social, eram como que a traducdo da estratégia da

. propria disciplina, que visava a apropriagio de uma nova
legitimidade cientifica apoiada em aquisi¢des intelectuais que
tinham fortalecido o seu dominio institucional.

O historiador francés coloca ainda que a Historia Cultural tem como objetivo
central a identificagdo de uma realidade social através dos distintos lugares e contextos.
Assim o autor aponta para o uso das representagdes do mundo social, onde os interesses
de um grupo geralmente estdo presentes no discurso ou na postura por ele determinados,
ainda que as aspiragdes instituidas para utilizagdo das representagdes sejam imbuidas de
um carater universalizante.

Assim, Chartier (1988, p.17), aponta para o constante choque de interesses que
existe no campo das representagdes, pois assim como ocorrem conflitos de carater
econdmico, 0s mecanismos sOcio-culturais também sofrem disputas. Esse processo
acontece através da tentativa de imposig¢do de valores e conceitos de diferentes grupos
sociais em demarcar a sua maneira de ver e interpretar o mundo.

Sobre essa questdo dos conflitos socio-culturais das diferentes classes, €
necessario atentar para outros estudos que abordam tal objeto. E o caso do historiador
Carlos Ginzburg (Vainfas, 1997), que destaca, sobretudo, o0 mecanismo de filtragem da
cultura letrada pelas classes subalternas, uma vez que as pessoas pelas quais integram
essas classes remetem-se a um processo de adaptag@o as condi¢des de vida em que estio
inseridas. Portanto, ainda que Ginzburg ndo seja o tedrico que mais se aproxima de
nossa pesquisa, achamos importante destacar a proposta de seu estudo. O autor defende
que o conceito de Circularidade Cultural reside exatamente neste ponto em que cada
estratificacdo social acolhe a sua maneira, o seu meio de expressao cultural.

Deste modo, ha semelhanga neste conflito socio-cultural no ambito das
representa¢des colocado por Chartier — com o processo de representacdo de valores e
interpretacdes que cada classe social se utiliza.

Em relag@o a essa questdao dos conflitos socio-culturais em que pese a questdo
das representacdes culturais € necessario destacar que no Brasil, desde o processo de
colonizagdo, os negros e suas expressoes culturais sofriam sérias repressdes das quais a
Igreja Catolica influenciava bastante, essencialmente no que tange a religido, uma vez
que era estabelecido pela classe dominante um olhar etnocéntrico em relagdo aos cultos

africanos.
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Dessa forma, ainda que houvesse diversas maneiras de coibir tais praticas
religiosas, os negros se utilizavam de mecanismos que camuflavam o que eles estavam
realizando. Eles mascaravam seus rituais através da utilizagdo de imagens de santos
catolicos, dando uma conotagdo de festa para que nido sofressem represalias, o que
dentre outros aspectos propiciou a presenga do sistema de praticas doutrinarias
heterogéneas — o sincretismo religioso. Deste modo, varios terreiros passaram a adotar
ao longo dos anos essas agdes para nao serem coibidos pelo Estado.

Assim afirma Mundicarmo Ferretti (2001, pp. 47-48) sobre as repressdes aos
cultos afro-brasileiros:

[...] a religido afro-brasileira foi vista na Col6nia, no Império e
mesmo depois da Proclamacdo da Republica como feiticaria e
tornou-se¢ objeto de grande perseguicdo policial. A apregoada
liberdade religiosa assegurada pela Constituicdo Republicana ndo
mudou muito a situagido dos terreiros afro-brasileiros, pois, como o
curandeirismo continuou a ser enquadrado entre as contravengoes

penais, muitas de suas praticas religiosas podiam ser facilmente
apresentadas como ilegais.

Desta forma, varios estudiosos desenvolveram uma série de pesquisas com o
intuito de que houvesse um maior reconhecimento da religido afro-brasileira. De acordo
com Mundicarmo Ferretti (2001, p. 48) havia uma preocupagdo por parte desses
teoricos em abordar o papel de destaque aos cultos jeje - nagd no ambito da literatura
nacional, dos quais temos Nina Rodrigues, Arthur Ramos, Edison Carneiro, Roger
Bastide dentre outros.

Segundo Mundicarmo Ferretti (2001), Nina Rodrigues compartilhava da idéia de
que o culto nago era de fato superior em relagdo as demais etnias, no entanto via o que
era praticado nas casas de culto como um problema psiquico, avaliando dessa maneira
que a religido afro-brasileira ndo deveria sofrer perseguicdo do Estado mediante batidas
policiais nos terreiros, “por ser um problema de saude publica (...) € ndo criminal”
(FERRETTIL, M. 2001).

Além da idéia comum que os teoricos anteriormente citados possuiam em
relagdo a superioridade nagd sobre as outras etnias africanas, faz-se necessario apontar
aspectos particulares do estudo de cada um, organizado com riqueza de detalhes na obra
Encantaria de Barba Soeira — Codd, capital da magia negra? Da antropologa
Mundicarmo Ferretti (2001).

Para a pesquisadora, além da supremacia cultural de alguns povos, sobretudo dos
nagods, Nina Rodrigues defende ainda que o candomblé da Bahia esta a frente da

macumba do Rio de Janeiro, ainda que a mesma seja encarada como uma sobrevivente



19

da cultura dos bantos. Segundo a antropologa, Arthur Ramos, assim como Nina
Rodrigues, afirma que a religido afro-brasileira constitui-se enquanto um estado de
patologia de seus praticantes (FERRETI, M. 2001, p. 151).

E interessante atentarmos para o discurso de Nina Rodrigues quando ele vai de
encontro com as investidas da policia nos terreiros, pois para o pesquisador essa € uma
questdo para ser adotada através dos tramites criminalistas, uma vez que enquanto
meédico interpreta o transe como disturbio patologico, idéia comum a Arthur Ramos.

De acordo com Edson Carneiro — que nd@o concorda com os autores acima
citados em relagdo ao transe — esse momento de sonambulismo que ocorre nos cultos,
deve-se a relagdo direta com as forgas da natureza, e isto se deve ainda a coreografia e
musicalidade desenvolvida ao longo das manifestacdes. Um dos mais importantes
representantes da defesa da liberdade religiosa dos negros esteve, em 1937, a frente de

um movimento em prol da autonomia das praticas religiosas afro-brasileiras.
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2. A RELIGIAO AFRO-BRASILEIRA EM SAO LUIS

Os estudos Afro-Brasileiros possuem uma tradigdo relevante no que tange o
numero de pesquisadores que ao longo dos anos buscaram desenvolver importantes
trabalhos acerca dos aspectos étnico-culturais dos africanos e de seus descendentes. No
Maranhdo essa tradi¢do tedrica e metodologica € também observada através de
importantes estudos que procuram analisar elementos e signos da cultura negra presente
no Estado, no entanto nosso trabalho procura delimitar Sdo Luis especificamente, por
ser nesta cidade o foco de nossa pesquisa.

Neste sentido é possivel notar que em relagdo aos trabalhos publicados acerca
dos terreiros de Sdo Luis, a matriarca Casa das Minas por ser uma das mais antigas e
tradicionais € a mais procurada pelos pesquisadores de um modo geral.

E importante destacar que ndo é pretensio de nosso trabalho realizar uma
abordagem etnografica sobre os terreiros e casas de culto afro de Sao Luis, uma vez que
para isso seria necessario um conhecimento empirico das festas, dos rituais, de
procedimentos especificos de cada terreiro, sendo que cada um possui 0 seu universo
particular. Além de outros aspectos que viabilizariam uma abordagem mais abrangente
e complexa das manifestagdes religiosas desses locais.

Deste modo, diante de algumas nogdes e conceitos da corrente tedrica que
oferece espago para trabalhos como este, a Nova Historia Cultural viabiliza através de
seus estudos, que abordemos alguns aspectos culturais da religido Afro-Brasileira, logo,
daremos destaque neste segundo capitulo a alguns aspectos do cenario ludovicense no
ambito dos cultos de descendéncia africana.

Diante disso, partiremos para uma breve consideragdo de terreiros de Sdo Luis
que, de acordo com Maria do Rosario Santos e Manoel dos Santos Neto (1989, p.19),
estdo divididos em trés categorias.

Primeiramente os autores apontam para os terreiros de mina que possuem
liderangas de pessoas que estdo atreladas aos terreiros mais tradicionais como o Terreiro
do Egito, (ja extinto) da Turquia e a Casa de Nagd, esta ultima permitiu que fossem
fundadas diversas outras casas de culto afro na capital e no interior, sendo responsavel
por grande nimero de iniciados no Tambor de Mina.

Um segundo conjunto dos terreiros de Sdo Luis que podemos destacar, sdo os
que se definem enquanto Mind, procurando inspiragdo dos terreiros mais antigos, no
entanto recebem forte influéncia da Umbanda em seus rituais. Em relagdo ao primeiro

aspecto citado como a Casa de Nagd, o Terreiro do Egito e o da Turquia, sdo intitulados



21

ainda enquanto terreiros de raiz e certamente neste titulo possuem mais prestigio em
relagdo as casas mais recentes.

E finalmente temos aqueles terreiros que se assumem enquanto terreiro de
Umbanda, podendo ocorrer em alguns casos de esses ndo atribuirem muito valor e

prestigio ao Tambor de Mina.

2.1. Pai Euclides e a Introducio do Candomblé em Sio Luis

No Maranhdo, as praticas religiosas de origem africana possuem varias
nomenclaturas, e consequentemente cada uma delas tem suas particularidades. As
denominagdes Mina Jeje e Mina Nagd sdo as mais antigas € conhecidas no Estado,
embora haja outras representagdes religiosas de procedéncia africana que permeiam a
capital e o restante do Maranhdo, tais como o Tambor da Mata ou Tereco — tipico da
cidade de Codo, o Tambor de Curador da cidade de Cururupu, que ndo possui muita
proximidade com os cultos jeje e nagd, e € mais relacionado a usos terapéuticos,
integrando-se, de acordo com pesquisadores, a uma relagdo sincrética da cultura negra,
de origem banto - com a cultura indigena (FERRETTI, M, 2003, p.119).

Destacamos ainda o grande numero de terreiros de Umbanda na capital e no
interior do Estado que por sua vez fazem parte do multiplo universo da religido
afrodescendente no Maranh3o.

Em meio a predominancia da Mina nagd na maioria dos terreiros de Sdo Luis,
convém destacar a existéncia na capital maranhense da pratica do Candomblé — religido
de origem africana que realiza cultos em homenagem aos orixas. No Brasil, o Estado da
Bahia ¢ o que mais se destaca na pratica dessa religido, embora tenha recebido um
aumento de adeptos ao longo dos anos em todo o pais. Na capital maranhense, a Casa
Fanti-Ashanti localizada no bairro do Cruzeiro do Anil, liderada por Euclides Menezes
Ferreira — mais conhecido como Pai Euclides, € um dos principais terreiros que também
realiza o referido culto.

Pai Euclides, segundo Mundicarmo Ferretti (2000) realizou o registro de seu
terreiro na policia no més de setembro do ano de 1954, com o nome de Tenda de Sio
Jorge de Ueira, sendo inaugurado no ano de 1958, quando o pai de santo solicitava
licenga para realizar os cultos. Neste periodo era bastante comum que essas casas
religiosas fizessem esse tipo de solicitagdo aos 6rgdos de seguranga publica, no entanto
em alguns casos havia invasdo de policiais nestes estabelecimentos em fungido do

preconceito aos cultos, ou devido ao som dos tambores até altas horas da madrugada.
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A manifestagdo mediunica de Pai Euclides ocorreu pela primeira vez quando ele
tinha apenas sete anos de idade. Apds o transe que teve caracteristicas violentas, Pai
Euclides passou aproximadamente um més com febre, de modo que as demais
manifestagdes espirituais alternavam-se entre momentos de transes calmos e intensos.

De acordo com Mundicarmo Ferretti (2000, p.165), a mie de Euclides procurou
fazer o seu tratamento através de métodos da Pajelanga, pois havia um forte preconceito
de homens que participavam de rituais da Mina, pois estes eram entdo vistos como
homossexuais.

Ao longo dos anos Pai Euclides passou a receber varias entidades como
Juracema, Tabajara dentre outras. Esta ultima se manifestava com mais freqiiéncia
durante esses primeiros momentos de experiéncia mediunica. Euclides Ferreira passou
por periodos de dificuldades na sua vida espiritual a ponto de precisar de ajuda de maes
de santo como Maria Pia do Terreiro do Egito que fez sua iniciagdo naquele no Terreiro
de Mina, iniciag@o essa realizada as escondidas. (FERRETTI, M, 2000, p.167).

Embora a trajetoria de Pai Euclides tenha uma historia fascinante no que tange
os cultos Afro-Brasileiros no Maranh@o, ndo nos aprofundaremos nesta abordagem, pois
nosso maior interesse neste momento trata-se de perceber o pioneirismo do pai de santo
na introdugdo da pratica do Candomblé em Sao Luis.

Assim, vimos que Pai Euclides desde crianga teve contato com as praticas
religiosas de procedéncia africana, onde passou pela experiéncia de curador, € pelos
estagios do Tambor de Mina, tendo com este, aproximagdo maior e finalmente na
década de 1970, teve seus primeiros contatos com o Candomblé. Em 1966 Pai Euclides
viajou para o Estado de Pernambuco, onde permaneceu alguns meses na cidade de
Recife e neste mesmo ano aproxima-se especialmente do Terreiro da Turquia, fundado
por mae Anastacia, no fim do século XIX. No ano de 1971, apos o falecimento dessa
mae de santo, Pai Euclides passa a ser zelador daquela casa, com o apoio de pessoas
ligadas a esta e outras casas de culto afro, uma vez que temiam a extingdo do terreiro,
além disso, Pai Euclides recebeu determinagdo do seu caboclo Tabajara para assumir tal
fungao.

Segundo Mundicarmo Ferretti (2000), Pai Euclides registrou na policia em
setembro de 1954 sua tenda com o nome de Sao Jorge de Ueira como ja mencionamos
anteriormente e com o passar dos anos Pai Euclides passa a comandar a Casa Fanti —

Ashanti. Nao temos fontes que relatem se a Tenda Sdo Jorge de Ueira passou a ser
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chamada de Fanti - Ashanti ou se foi extinto, esperamos em um proximo trabalho
esclarecer tal lacuna.

A casa Fanti - Ashanti passa a receber as primeiras visitas de pesquisadores na
década de 1970, como a entdo pos-graduanda em Antropologia do Museu Nacional
Regina Prado no ano de 1972; a pesquisadora Maria Amalia Barreto, em 1975, que
desenvolveu sua dissertagdo de mestrado sobre os voduns no Maranh3o e sua tese de
doutorado que tratava especificamente daquela casa. (FERRETTI, M, 2000, p.174).

Acerca da presenga do Candomblé naquele terreiro, a visita que esta diretamente
relacionada a essa questdo € a do antropologo pernambucano Roberto Motta em 1975,
visita esta que facilita o acesso do pai-de-santo nos terreiro de Recife, € neste mesmo
ano ambos viajaram para aquela cidade. Através de Roberto Motta, Pai Euclides foi
apresentado a varios praticantes de culto afro daquela regido. Assim, os toques de
Candomblé passaram a ser realizados publica e oficialmente na Casa Fanti-Ashanti, no
ano de 1980, periodo em que Pai Euclides “completou seu preceito nagd em Recife e
comegou a iniciar no nagd as filhas da casa. Atualmente a Casa Fanti-Ashanti possui
dois espagos para os cultos destinados a cada tipo de pratica religiosa, sendo um para
toque de Candomblé e outro para toques de Mina” (FERRETTIL, M, 2000, p.176).

Outro ponto a ser comentado € a grande visibilidade que Pai Euclides possui na
midia maranhense, havendo inclusive a existéncia do documentario Atldntico Negro —
Na Rota dos Orixds, produzido por Renato Barbieri em Sao Paulo em 1997 que contou

com a participagao do pai-de-santo.

2.2. Presenca dos Cultos Afrodescendentes nas Festas da Cultura Popular de
Sao Luis

Em Sao Luis € possivel perceber uma grande riqueza de festas oriundas da
cultura popular. Ao longo de nossa pesquisa achamos interessante atentar para duas
manifestagdes que trazem uma forte influéncia de elementos da cultura negra que sdo as
seguintes: Tambor de Crioula e Festa do Divino Espirito Santo, embora a segunda seja
de origem portuguesa.

Convém atentar para a questao do estudo da cultura popular que de uma maneira
geral aborda expressdes culturais de diversos segmentos da sociedade e de distintas
concepgdes de representagdo, discutindo a multipla concepgdo de aspectos
socioculturais como manifestagdes populares, habitos e costumes de determinados

grupos sociais que adquirem suas proprias formas de identidade e seus proprios signos.
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No ambito dessa abordagem Sandra Pesavento (2005), discutindo a Historia Cultural
destaca as mais diversas abordagens acerca dessa corrente, onde cita Jules Michelet que
em suas obras ja demonstrava a presenga de abordagens histérico-culturais.

A respeito de Michelet, assim afirma Pesavento (2005, p.19):

O que chamou atengdo dos historiadores contemporaneos foi mais
propriamente o esforgo levado a efeito por Michelet, de identificar
um agente sem rosto — 0 povo, as massas - como personagem da
histéria ¢ como protagonista dos acontecimentos, além de ser
detentos daquilo que seria o gérmen da nagdo.

Ao pensarmos nesse agente sem rosto — o povo, as representagdes culturais das
massas anOnimas tornam-se bastante importante por terem em seus elementos
simbolicos a presenga de sua identidade étnica e social. Nesse sentido, durante certo
tempo no passado, ndo se percebia interesse por parte da aristocracia intelectual do
Brasil em estudos da cultura do povo, o Maranhdo n3o fugiu a essa regra. De acordo
com Sérgio Ferretti (2002) as referéncias bibliograficas referentes as dangas folcloricas
e do Tambor de Crioula s3o bastante reduzidas, o que dificulta estudos e abordagens
mais profundas das origens dessas manifestagdes.

A respeito dessa questdo assim afirma Ferretti (2002, p.21): “Os poucos
cronistas € viajantes ndo deixaram muitas referéncias as manifestagdes populares e os
escritores, tradicionalmente numerosas no Estado, dedicaram mais aten¢do a temas
relacionados com as classes média e aristocratica”.

Sobre o Tambor de Crioula procuraremos discorrer uma breve consideragio
acerca da presenga de entidades espirituais durante a danga. Faz-se necessario ressaltar
que, assim como ndo haviamos detalhado caracteristicas particulares aos cultos do
Tambor de Mina, do Candomblé, da Umbanda, da Pajelanga e outras modalidades da
religido afro, ndo € objetivo da presente pesquisa realizar uma abordagem com detalhes
especificos daquela danga, uma vez que priorizamos abordar aspectos socioculturais que
direcionem para uma analise das praticas e representacdes dos terreiros de Sdo Luis,
essencialmente no que tange a questdo da intolerancia religiosa por parte da sociedade.

No ambito das representagdes culturais em que os cultos religiosos de
procedéncia africana estdo presentes, podemos enfatizar a festa do Divino Espirito
Santo — oriunda do continente europeu e presente em varios Estados do Brasil.

No Maranhao € encontrada em varios municipios, de modo que em Sdo Luis e
na cidade de Alcantara recebe grande destaque, embora ambas tenham caracteristicas

um pouco distintas. Na capital do Maranhao a festa esta diretamente ligada aos terreiros
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de Mina, enquanto que em Alcantara a relag@o religiosa da festa esta estritamente ligada
a Igreja Catolica. Abordaremos com mais riqueza de detalhes essas questdes em um
item posterior, onde procuraremos demonstrar algumas caracteristicas daquela pratica

cultural.

2.2.1. A manifestacio do Tambor de Crioula no Cenario dos cultos Afro-
Brasileiros

No Maranhao o Tambor de Crioula € uma das manifesta¢des culturais de raizes
africanas que possuem um dos maiores indices de popularidade, causando grande
admiragdo do publico de um modo geral.

Segundo Ferretti, (2002, p.119): o Tambor de Crioula ¢ uma danga popular
maranhense, provavelmente de origem africana, realizada tradicionalmente, por
populacdes de visivel ascendéncia negra. Como grande nimero de manifestagdes
folcloricas, tem um cunho também religioso pelo fato de ser uma das formas de
pagamento de promessa a Sao Benedito.

Assim como varias outras manifestagdes folcloricas, o Tambor de Crioula
também esta inserido no ambito das festas folcloricas com caracteristicas que estdo
entre o sagrado e o profano, uma vez que além de ser uma danga com atribui¢des
religiosas - realizagdo de pagamento de promessa em homenagem a Sio Benedito,
também se caracteriza enquanto manifestagio de carater profano, devido o uso de
bebidas alcoolicas pelos participantes dos grupos, os coreiros — tocadores de tambor e as
coreiras, as dangantes.

Na danga ¢ comum a presenca da punga, que € o momento mais alto da
coreografia, onde as mulheres de acordo com o ritmo dos tambores se defrontam
encostando uma barriga na outra. Entre os homens existe a presenga da pernada, comum
no Tambor de Crioula do interior do Estado, a coreografia € feita como uma espécie de
competigdo corporal em que o coreiro testa a habilidade do outro. Sérgio Ferretti (2002)
compreende que a punga € um componente basico relacionado com a interagdo entre os
participantes ou um grupo de amigas.

Em relagdo as apresentacdes da danga, € corriqueiro que turistas confundam o
Tambor de Crioula com o Tambor de Mina, era possivel perceber isso facilmente
quando tivemos a experiéncia de desenvolver o estagio extracurricular, na

Superintendéncia de Cultura Popular, mais especificamente no médulo Casa da FEsta.
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Na condi¢do de monitora desse espaco museologico, acompanhei varias pessoas
de diversos lugares do Brasil e do mundo e ao leva-las para conhecer as exposigdes
voltadas para o Tambor de Mina, normalmente alguém fazia alusdo ao Tambor de
Crioula com o intuito de identificar similaridades. Quando levava os visitantes a
exposi¢do do Tambor de Crioula 0 mesmo fato ocorria repetidas vezes, ou seja, era
banal o questionamento das diferencas entre as duas manifestagdes.

Esta duvida n3o ocorre s6 com turistas de fora do Estado, segundo Sérgio
Ferretti (2002, p.119) isso acontece, devido algumas semelhangas exteriores e comuns a
ambas manifestagdes. E ainda que haja varios aspectos que estabelecam diferengas entre
as duas representagdes culturais, segundo Santos e Santos Neto (1989) o Tambor de
Crioula relaciona-se em alguns pontos com o Tambor de Mina.

Assim afirma Santos e Santos Neto (1989, p. 91):

[...] entre o tambor de crioula ¢ o tambor de mina h4 algo mais
profundo que vai além de uma influéncia mutua. Pais e maes-de-
santo afirmam que algumas entidades gostam do tambor de
crioula, tanto Pretos Velhos como seus filhos ou crias. Por isso,
muitos terreiros de tambor de mina sdo envolvidos com tambor de
crioula, quer em pagamento de promessas ou como forma de
agradar as entidades devotas de S3o Benedito.

Sérgio Ferretti (2002, p.122) enfatiza o sincretismo de Sdo Benedito com
algumas divindades africanas e caboclas, e identifica de acordo com Octéavio Eduardo
que no Maranhdo Sao Benedito € sincretizado com Verekete, sendo este ainda chefe das
cerimOnias de muitos terreiros de tambor mina.

A semelhanga entre o Tambor de Mina e o Tambor de Crioula esta em varios
elementos e foi possivel identificarmos isso através dos proprios brincantes que muitas
vezes tocam e dangam em ambos toques de tambores, seja Mina, seja de Crioula. A
origem desses participantes € outro fator comum, muitos sd3o descendentes de ex-
escravos, possuem condigdes socioecondmicas e culturais parecidas e trabalham como
pedreiros, estivadores, empregadas domésticas, dentre outras atividades analogas.

Dentro dos terreiros, o Tambor de Crioula serve também para animar as festas
religiosas, Sérgio Ferretti mostra na obra Tambor de Crioula Ritual e Espetaculo,
depoimentos de alguns lideres de terreiro a respeito da presenga do Tambor, dentre eles

Euclides Ferreira, da Casa Fanti-Ashanti no Cruzeiro do Anil que diz o seguinte:

“Sio Benedito protege diversas entidades africanas, nagés como
Bossu Doru e Opelavi, além de Caboclos e Pretos Velhos. Ha
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pessoas fandticas por Tambor de Crioula que acabam sendo
possuidas por entidades, pois 0 Tambor de Crioula ¢ uma tradicdo
africana e quem tem vodum de origem africana acaba caindo no
santo. Ademais, o Tambor de Crioula pertence a um santo catolico,
Sdo Benedito, que protege um vodum, Toi Averequete — da
tradicdo Ioruba — Nag6, como protege outras entidades. Talvez por
isso ha pessoas que sdo possuidas pelo santo quando dancam
Tambor de Crioula”. (FERRETTL S, 2002, p.123)

No ano de 2004 realizamos entrevista com Dona Raimunda, esposa de mestre
Felipe — lider de grupo de Tambor de Crioula em Sdo Luis, ambos ja falecidos, que nos
falou ja ter presenciado incorporagdo de entidades na danga, mas disse que isso ndo era
de costume ocorrer, informou-nos ainda que certa vez, viu uma colega sua em estado de
transe, segundo Dona Raimunda a mulher era Dona Roxa, falou ainda que ndo gostava
de ver essas coisas na brincadeira.

A incorporagdo de entidades no Tambor de Crioula ocorre segundo Santos e
Santos Neto, (1989, p.91) com mais frequéncia em S3o Luis, mas € possivel ver
também em cidades como Pedreiras, Cod6 e Ipixuna. Convém mencionar que em
algumas regides do Estado ndo ha nenhum tipo de relagdo entre Tambor de Crioula e o
transe de entidades como em Anajatuba, onde a danga pode ser realizada por homens
que realizam uma coreografia em que a punga € violenta “como que uma prova de
forgas, um dangante procurando derrubar o outro”. (SANTOS e SANTOS NETO, 1989,
p.91).

E comum que no interior do Estado haja recomendagdes das pessoas mais idosas
para as que possuem mediunidade de que ndo dancem o Tambor de Crioula, pois o
toque dos instrumentos propicia o chamado das entidades e sem a assisténcia de um pai
ou mae-de-santo podem ficar em estado dificultoso por ndo haver pessoas que saibam
lhe dar com a situagao.

Diante do exposto, € delicado dizer que ndo ha nenhuma ligagdo do Tambor de
Crioula com o culto de entidades, pois como vimos, ainda que seja uma danga da
cultura popular com intuito de divertimento e lazer podendo ainda ser realizada com o
objetivo de pagamento de promessa para Sdo Benedito, a danca popular pode ocorrer
dentro dos terreiros para abrilhantar o culto religioso ou para agradar a entidade
homenageada que muitas vezes gosta da brincadeira.

E possivel ainda vermos a representagdo do Tambor de Crioula em pragas, frente
a hotéis e outros espagos e ocorrer o transe de algum espirito em um momento desses.

Mesmo ndo sendo habitual tal fato, pudemos perceber que ndo € um evento isolado,
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uma vez que o toque dos tambores reunidos tem uma cadéncia muito proxima dos

realizados dentro dos terreiros em dias de festa para os caboclos, voduns e orixas.

2.2.2. A presenca da Festa do Divino Espirito Santo nos Terreiros de culto
afro

As comemoragdes em homenagem ao Divino Espirito Santo estdo inseridas nos
calendarios de eventos dos terreiros de S@o Luis. E fundamental destacar a presencga do
sincretismo religioso no ambito dessa representagdo cultural, pois apesar de ser uma
festa que tem como protagonista o Divino Espirito Santo — terceira pessoa da Santissima
Trindade e elemento singular do Cristianismo, a festa em S3o Luis esta diretamente
ligada aos terreiros de culto afro.

A festa € oriunda da Europa, onde possui caracteristicas particulares de acordo
com a cultura de cada pais. Na Alemanha, Franga e Portugal € possivel encontrar a
festividade, sendo que € em Portugal no século XIII que a manifestagio € instituida com
a forma de festa através da Rainha Isabel de Aragdo, considerada muito religiosa,
devota da divindade e muito bondosa aos mais pobres — realizava ainda a distribuigdo de
esmolas. Em fun¢do ao seu grande aprego pela religido catolica e pelo Espirito Santo,
mandou construir uma igreja na cidade de Alenquer em homenagem ao Divino.

No Brasil a festa foi introduzida pelos colonizadores e pode ser encontrada
atualmente em diversos estados como Sio Paulo, Rio de Janeiro, Minas Gerais, Parana,
Santa Catarina, Goias e Maranhdo. Devido a diversidade cultural desses lugares, assim
como na Europa cada regido possui a sua peculiaridade dentro dessa representacao.

O Divino Espirito Santo no ambito da perspectiva cristd tem como um dos
principais simbolos uma pomba branca, a divindade € descrita na Biblia Sagrada no
Novo Testamento a qual durante o Pentecostes manifestou-se através de linguas de fogo
sobre a cabeca dos apostolos. Ainda no Novo Testamento € descrita a representagdo do
Espirito Santo em forma de uma pomba sobrevoando a cabega de Jesus Cristo enquanto
era batizado por Jodo Batista nas aguas do Rio Jord3o.

Sobre essa questdo, como ja vimos, é comum a presenga de elementos
sincréticos na festa em S&o Luis, que distintamente da festa de Alcantara a qual esta
ligada a Igreja Catolica e ausente de influéncia dos cultos afro, possui um forte elo com
os terreiros, essencialmente o Tambor de Mina.

Dentre os aspectos peculiares da festa em Sdo Luis e também em Alcantara, as

caixeiras sdo elementos fundamentais — sd3o mulheres com idade de aproximadamente
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quarenta a setenta anos que tocam as caixas (tambores), cantam e rezam ladainhas ao
longo da festa, estas também desempenham a atividade de pedir j6ia (esmolas) nas casas
das comunidades mais proximas para juntar recurso para a festa. Em linhas gerais, sem
a presenca dessas mulheres a expressdo cultural estara incompleta, uma vez que elas
conhecem todo o roteiro do evento.

De um modo geral, as festas estdo atreladas a santos catolicos como Sao
Benedito, Santa Barbara, Nossa Senhora Santana, Sdo Sebastido, dentre outros. Das
muitas festas do Divino em terreiros de Sdo Luis podemos citar como exemplo as da
Casa das Minas, Casa de Nago, Terreiro de Iemanja, Terreiro da Fé em Deus e Terreiro
das Portas Verdes.

No ano de 2006, um grupo de estagiarios da Superintendéncia de Cultura de
Cultura Popular, ao qual eu estava inserida, teve a oportunidade de visitar algumas
festas do Divino da capital. Das casas que visitamos estavam também a Casa de Nago e
a Casa das Minas. Participamos de parte do inicio da festividade desta tltima, assistindo
a uma missa na igreja de Nossa Senhora Santana onde estavam as caixeiras, Os
membros que representam a corte imperial e demais pessoas ligadas aquela casa. Ao
término da missa seguimos o cortejo até o terreiro que fica localizado na Rua de Sao
Pantaledo.

Nesse sentido, observamos novamente a presenga do sincretismo religioso, uma
vez que se nota uma representacdo cultural estabelecendo um elo entre duas religides. E
também muito corriqueiro que a celebragio seja realizada para alguma entidade da casa,
além disso, existem outras caracteristicas na festa que despertam certa curiosidade, pois
serve ainda como uma espécie de oraculo da casa, onde € provavel prever questdes
benéficas ou ndo ao longo do ano dentro da comunidade do terreiro que realiza a festa.

Segundo Santos e Santos Neto (1989), o transe em algumas pessoas da casa ¢
um fato natural neste periodo, no entanto manifestam-se de maneira discreta podendo
ocorrer de a entidade desenvolver atividades como varrer, lavar lougas em prol de um
bom andamento da comemoragao.

Neste festejo existem algumas casas que realizam atragdes culturais
diversificadas, e assim contratam grupos de pagode, seresta, radiolas de reggae, nesta
ocasido se for necessario os donos de terreiros vdo a delegacia de costumes para pedir
licenga a realizagdo desses recursos festivos caso se estendam até certo horario da noite.

Assim, algumas comunidades dos terreiros fazem a comercializagdo de varios produtos
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como bebidas, comidas tipicas, com o proposito de arrecadag@o de recursos para a

manutenc¢do do terreiro.

3. Umbanda: origem de suas manifesta¢cdes no Rio de Janeiro

A umbanda, segundo Trindade (1991, p.59) tem seus primeiros manifestos no
final do ano de 1908 quando um jovem de 17 anos de uma familia de classe média de
Nitero6i no Rio de Janeiro, chamado Zélio Fernandino de Moraes, prestes a ingressar na
Marinha, passa a ter comportamentos considerados sobrenaturais.

A familia, preocupada com o agravamento dos atos do jovem recorre a varios
métodos para descobrir aquilo que o acometia, levando-o a consultérios médicos, pois
seus parentes tiveram a desconfianga de ser um disturbio psiquico, levaram-no a um
padre, pois também imaginavam que os atos poderiam ser conseqiiéncias de um
demonio se manifestando no corpo do rapaz, logo, ele foi submetido a um exorcismo.
No entanto todas essas tentativas foram sem sucesso.

Apos certo periodo Zélio esteve acometido por uma paralisia e depois de alguns
dias levantou-se e sentiu-se completamente curado, diante de tantas novas manifes-
tagdes e das demais tentativas frustradas, por sugestdao de amigos a familia de Zélio o
levou a Federagdo Espirita de Niteroi, proximo a Neves, municipio em que a familia
residia. (TRINDADE, 1991, p.59).

Zélio foi convidado a participar de uma sessdo e foi surpreendido por uma forga
estranha a sua vontade, naquele momento durante a sessdo varios médiuns receberam a
manifestagdo de caboclos e pretos-velhos, entidades que foram advertidas pelo diretor
da sessao que as chamou de atrasadas espiritualmente, convidando-as a se retirarem
daquele recinto, “estava caracterizado o racismo espiritico desde aquele instante até
hoje”. (TRINDADE, 1991, p.60).

E necessario inferir que naquele periodo, eram espiritos de pessoas que em vida
tiveram certa representagao na sociedade, como médicos e escritores, por exemplo, que
eram bem-vindos nas sessdes espiritas, pois acreditava-se que esses deixariam
importantes contribuigdes para os adeptos, em contrapartida quando havia manifesta¢ao
de espiritos de caboclos, indios ou escravos, 0 mesmo n3o ocorria, uma vez que tal
pratica era caracterizada como baixo-espiritismo, logo devido a maioria dos adeptos do
espiritismo naquele momento serem de camadas médias da sociedade, havia uma idéia
comum de que aquelas entidades ndo tinham importantes mensagens do além para

deixar.
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De acordo com Diamantino Trindade, (1991, p.60), a entidade que estava em
Zélio ficou bastante irritada, devido o preconceito para com os espiritos de caboclos e
pretos-velhos que se manifestaram naquela sessdo, o que gerou tumulto entre os
presentes, e diante de tal situagdo um dos videntes perguntou a entidade incorporada no
médium Zélio qual era seu nome, uma vez que identificaram nessa uma irradiag@o
positiva. Assim, o jovem mediunizado respondeu — “se querem um nome, que seja este:
sou o Caboclo das Sete Encruzilhadas, porque para mim, ndo havera caminhos
fechados”. (TRINDADE, 1991, p.61).

A literatura afirma que a manifestagdo do Caboclo das Sete Encruzilhadas em
Zélio de Moraes nas sessdes de espiritismo no inicio do século XIX, implicou em algu-
mas mudangas no cenario religioso dessa pratica doutrinaria, pois com a atuagao dessa
entidade foi possivel que os espiritos de caboclos, indigenas, escravos e outros adversos
daqueles de alta classe social que podiam atuar nas sessdes, pudessem executar suas
agOes do Plano Espiritual.

Ainda em relagdo ao questionamento dos videntes presentes na sessdo espirita
em que o médium Zélio de Moraes pregava a necessidade de igualdade de opor-
tunidades aos espiritos de todas as classes sociais, houve ainda quem identificasse no
Caboclo das Sete Encruzilhadas a presenga de restos sacerdotais, que seriam do padre
Gabriel Malagrida, “acusado de bruxaria foi condenado a fogueira no Tribunal da Santa
Inquisi¢do em Lisboa, em 17617 (TRINDADE, 1991, p.60).

As atitudes do caboclo que se manifestou em Zélio, dentre varias caracteristicas
procuravam anunciar um tipo de missao que provinha do Astral, isto €, langar e fixar os
alicerces de um culto no qual todos os espiritos de indios e pretos-velhos pudessem
deixar suas contribuigdes e as suas mensagens. De acordo com os estudos de Trindade
(1991), em 16 de Novembro de 1908, um dia depois da primeira manifestacdo do
Caboclo das Sete Encruzilhadas em Zélio de Moraes, novamente a entidade manifestou-
se no médium, desta vez as 20:00 h no municipio de Neves, e ali realizou passes que,
segundo as pessoas consultadas, se disseram curadoras.

A entidade teria afirmado ainda que naquela noite se formava um novo tipo de
culto que iria se chamar Umbanda, termo que quer dizer a manifestagdo do espirito para
a caridade. Com o novo culto a se formar, naquele mesmo dia o Caboclo das Sete
Encruzilhadas teria fundado o primeiro templo dessa religido — a Tenda Espirita Nossa
Senhora da Piedade.
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E interessante destacar que embora grande parte dos pesquisadores afirme que o
primeiro centro da Umbanda tenha sido fundado por Zélio de Moraes, ha estudos que
afirmam haver certa dificuldade de precisdo deste dado, pois existem possibilidades do
culto ter se propagado pelo Brasil de maneira simultanea em alguns estados. Sobre isso,

Wagner Gongalves (1994) cita Renato Ortis que afirma:

(...) a umbanda se desenvolve paralelamente em diferentes estados
sem que exista, pelo menos de maneira comprovada, uma relagao
de influéncias entre diversos terreiros. Em meados dos anos vinte,
existe em Niterdi a tenda de Zélio de Moraes, no Rio de Janeiro a
de Benjamim Figueredo, em Porto Alegre a de Otacilio Chardo.
(1986, p.136).

Como vimos, ha indicios de que a umbanda tenha alcangado expansdo em varios
lugares em periodos muito proximos, o que poderia tornar mais confusa uma
localizag@o precisa de que a religido fosse pioneira.

De um modo geral a maioria dos pesquisadores compartilha com a ideia de que
logo depois da fundagido da Tenda Espirita Nossa Senhora da Piedade, o Caboclo das
Sete Encruzilhadas afirmou que precisava cumprir a missdo de abrir mais sete centros
umbandistas que teriam lideres escolhidos por aquela entidade espiritual, tais centros

receberam os seguintes nomes que seriam geridos pelos respectivos médiuns:

Tenda Nossa Senhora da Guia — Durval de Souza
Tenda Nossa Senhora da Conceig¢do — Leal de Souza
Tenda Santa Barbara — Jodo Aguiar

Tenda Sa@o Pedro — Jos¢ Meireles

Tenda Oxala - Paulo Lavois

Tenda Sao Jorge — Joao Severino Ramos

Tenda S3o Jeronimo — José Alvares Pessoa

A umbanda entdo se estende a varios estados ao longo do tempo, tendo como ca-
racteristica principal, a pratica da caridade, no sentido do amor fraterno. E, além disso, o
novo culto recebe normas estabelecidas pelo Caboclo das Sete Encruzilhadas:
atendimento gratuito, roupagem branca e simples - € palmas sem o uso de atabaques,
somente acompanhadas por canticos que seriam baixos e harmoniosos (TRINDADE,
1991, p.62).

O movimento umbandista em seu processo de formagdo, embora reconhega e

aceite a presenga de espiritos de indios e escravos, procura retirar elementos que eram



vistos como negativos as mentes esclarecidas, “como o sacrificio de animais, as
oferendas de comida e bebida aos espiritos, o uso de fumo, o emprego de instrumentos
de percussdao” (MAGNANI, 1986, p.25).

E neste sentido, quando havia a necessidade de uso dos elementos citados, a
umbanda procurava explicar cada um, de acordo com o discurso racional da doutrina
kardecista. Wagner Gongalves (1994, p. 112), infere que eram inumeras as explica¢des
sobre 0 uso de elementos considerados barbaros para o culto, com o intuito de
demonstrar a real necessidade de seu uso na manifestagdo. Assim afirma o autor sobre

1SSO:

No caso da bebida alcodlica, seu uso era justificado
argumentando-se que essa tinha uma acéo fluidica e vibragio anes-
tésica devido a sua evaporagdo, o que propiciava as descargas
(limpezas) das pessoas ou objetos impregnados de fluido mau ou
nocivo presente num ambiente, substituindo-o por outro fluido,
bom e favoravel. (GONCALVES, 1994, p. 112).

Diante de explica¢cdes como estas, muitos pesquisadores passaram a identificar a
umbanda como uma religido possivelmente mais antiga que os cultos de matriz africana
em fungdo de seus conhecimentos terem origem proxima de simbolos exotéricos e
cabalisticos® de povos milenares como os egipcios e os hindus*.

Muitos estudiosos atribuem enquanto outra explicagdo para a importancia que a
umbanda adquire ao longo do seu processo de expansdo, que ela seria uma ponte com
doutrinas milenares em que se atribui uma relagdo do termo umbanda com origem
sanscrita, logo com a propagagdo de varios signos de religides antigas que poderiam ter
algum elo com o novo culto, alcangar sua organizag@o burocratica e legitimagao social,
assim como o seu reconhecimento enquanto religido passou a ser uma consequéncia.

A umbanda ao buscar reconhecimento institucional se pauta através das federa-
¢dOes kardecistas, a primeira federagdo de umbanda ¢ fundada por Zélio de Moraes e

demais lideres umbandistas no ano de 1939, a federagdo se chamou Unido Espirita da

> A Cabala ¢ considerada uma doutrina que tem como objetivo conhecer Deus € o universo sendo
afirmado que ao mundo como uma revelacdo para eleger santos de um passado remoto, e reservada
apenas a alguns privilegiados.

4 O Hinduismo ¢ considerado a mais velha das religides do mundo, e abrange varias crencas, praticas,
filosofias ¢ denominagdes. Os Hindus acreditam em um espirito supremo césmico, que ¢ adorado de
muitas formas. representado por deidades individuais como Vishnu, Shiva e Shakti. Essa religido ¢
centrada sobre uma variedade de praticas que sdo meios de ajudar o individuo a experimentar a
divindade que estd em todas as partes e realizar a verdadeira natureza de seu ser. Ver
www.wikpédia.com.br.
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Umbanda do Brasil, esta institui¢do articula-se com muito afinco e € uma das principais
colaboradoras do Primeiro Congresso do Espiritismo de Umbanda no ano de 1941, no
Rio de Janeiro, onde as mais importantes diretrizes da religido sdo tragadas.

Com a institucionaliza¢gdo da umbanda e a criagdo das federagdes, a religido
desenvolve um processo de maior respeito diante das autoridades policiais, uma vez que
o objetivo principal das federagdes dentre varios aspectos € fornecer assisténcia juridica
aos terreiros que a ela estiverem cadastrados, isto €, respalda-los legalmente perante as
perseguigdes policiais, além de realizar patrocinio de cerimonias coletivas, fiscalizar os
terreiros filiados e até mesmo impor algumas regulamentagdes aos rituais.

No Maranhdo, algumas pesquisas revelam que possivelmente a umbanda tenha
chegado em periodo anterior a década de 1950, pois em conversa informal com a
antropologa Mundicarmo Ferretti, tive a informagido que em estudo de Waldemiro Reis
datado em 1954 sobre o assunto, o pesquisador ja faz alusdo da presenga do culto no
Estado, no entanto, ndo temos dados concretos para precisar quando a umbanda chega
no Maranhao.

Independente dessa questdo, varios pesquisadores afirmam que o primeiro
divulgador do culto tenha sido o falecido umbandista José Cupertino, o pai-de-santo e
vereador possuia um programa veiculado pela radio Gurupy que tratava de assuntos da
religido Afro-Brasileira e, sobretudo da Umbanda, obtendo alto indice de audiéncia.
Eram abordados ainda em seu programa, questdes do cotidiano como reivindicagdes de
melhores condig¢des urbanas para os bairros de S3o Luis.

De acordo com Ferreti, M e Santos (2001, p.20), € possivel perceber que José
Cupertino deixou grandes contribuigdes para a religido Afro-Brasileira através de
depoimentos de pessoas deste meio que normalmente demonstram respeito as questoes
idealizadas por aquele umbandista que esteve a frente da fundagdo da Federagdo de
Umbanda e Cultos Afro do Maranhio®, no ano de 1964, instituigio pela qual oferece
suporte legal e muito colabora com os terreiros a ela vinculados.

No que tange as varias agdes efetivadas por Cupertino, podemos citar a festa em
louvor a Iemanja que ocorre na praia do Olho D’agua impreterivelmente no dia 31 de
Dezembro em Sédo Luis foi organizada e desenvolvida por ele na década de 1960, e até
os dias atuais, ¢ um dos eventos mais importantes para a religido afro de Sao Luis,

essencialmente para os terreiros de umbanda de todo o Estado. Além de suas obras de

” Ver anexos 1.
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caridade, o que mais lhe tornou bastante conhecido, foi por conta de ele ser um grande
curador, conhecido entre varias camadas da sociedade, atendendo sua clientela em seu
terreiro localizado no bairro do Jodo Paulo.

De acordo com seu filho José Raimundo®, a fama de José Cupertino foi
acontecendo porque tinham pessoas de classes elevadas que conseguiram ficar curadas
com ele, e assim o nome dele foi sendo cada vez mais conhecido, logo o umbandista
tinha influéncia com sua clientela e certo respaldo na imprensa devido a sua posi¢@o
politica, o que viabilizava alguma abertura a Umbanda.

Em nossa pesquisa tivemos o interesse de conhecer a Federagdo de Umbanda e
Culto Afro-Brasileiro do Maranhdo, e para entender o funcionamento dessa entidade,
nos dispusemos a participar de algumas de suas reunides, que ocorrem geralmente a
cada ultimo sabado de cada més, e nelas sdo discutidas questdes acerca da necessidade
dos terreiros. No més de margo de 2007 participamos da reunido que ocorreu no Parque
Folclorico da Vila Palmeira e percebemos que ha um procedimento religioso antes de se
iniciar as pautas; € feita a oragdo do Pai Nosso, Ave-Maria, Salve-Rainha e, além disso,
¢ cantado o hino da umbanda que podemos ver a seguir:

Refletiu a luz divina

Em todo seu resplendor

Vem do Reino de Oxala

Onde ha paz e amor

Luz que refletiu da Terra

Luz que refletiu no Mar

Luz que veio de Aruanda

Para tudo iluminar

Umbanda € paz e amor

Um mundo cheio de luz

E forga que nos da vida

E a grandeza nos conduz

Avante, filhos de fé

Como a nossa lei ndo ha

Levando ao mundo inteiro

A bandeira de Oxala

° Entrevista concedida em 2007 a Marcia Andrea T. da Silva.



Em outras reunides da Federagdo, percebemos que pode haver alternancia da
ordem desses procedimentos que podem ocorrer também no final. Apos esses pro-
cedimentos o presidente da institui¢do se pronuncia juntamente com outros membros e
no final dos comentarios observamos que aos poucos os lideres dos terreiros se
aproximavam e comentavam suas necessidades que variam entre solicitagdes de
recursos para cerimonias nos terreiros, a pedido de suporte juridico contra repressao
policial, neste ultimo caso tivemos a oportunidade de presenciar um lider de terreiro do
interior do Estado pedindo a presenga do presidente da Federagdo em sua casa devido
uma invasdo de policiais em seu terreiro.

De um modo geral, além dos fatos corriqueiros de cada terreiro, as reunides
também procuram discutir a defesa pela liberdade religiosa, a data de distribuigdo de
cestas basicas para os filiados dos terreiros, sobretudo daqueles mais carentes, € também
debatem sobre articula¢do das principais celebragdes da Federagdo, que sdo a Procissao
dos Orixas e a Homenagem a lemanja.

A Procissao dos Orixas e a homenagem a Iemanja s3o manifestagdes que
ocorrem ha cerca de quarenta anos através da Federagio de Umbanda e Culto Afro-
Brasileiro do Maranhdo. S@o realizadas segundo Astro de Ogum, desde a primeira

gestdo da instituigdo com o entdo presidente, Jos¢ Cupertino.

3.1 O cenario nacional e internacional da década de 1960

A década de 1960 esta inserida em um contexto historico que revela o quanto se
tratou de um periodo de grande efervescéncia em inimeros aspectos sociais, culturais e
politicos a serem destacados no ambito nacional e internacional. Sobre o prisma da
musica mundial o rock ganha crescente popularidade e langa importantes bandas como
Beatles e Rolling Stones. O Rock and Roll desponta ao longo desta época, e remete essa
musicalidade a um elo com aquele momento que sugere uma fase de intensas
contestagdes politicas. O processo de Descoloniza¢do da Africa e a Guerra do Vietna
sdo ainda importantes acontecimentos que ocorrem nesta década.

No ambito nacional, incide ainda uma série de fatos que denotam a relevéancia da
década na historiografia. No ano de 1960 ocorre a fundag¢do da cidade de Brasilia,
cidade idealizada pelos arquitetos Lucio Costa e Oscar Niemayer, inaugurada por
Jucelino Kubtschek, que passou a ser a capital do pais. No ano seguinte Janio Quadros

assume a Presidéncia da Republica, tendo em vista sua renincia pouco tempo depois,
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assume o vice Jodo Goulart que € deposto em 1964 pelo Golpe Militar, sobre o pretexto
de suas pretensdes comunistas.

No que tange a cultura musical brasileira, houve uma efetiva movimentagao
acerca dessas mudangas sociais, logo era comum a composigao de letras que retratassem
o contexto socio-politico da época. Um exemplo claro disso eram os diversos festivais
de musica brasileira que eram mediados por emissoras de televisdo como a TV Record,
por exemplo. Varios nomes da Musica Popular Brasileira foram langados nestes
festivais que agitavam o publico de todas as idades, programas como “Jovem Guarda”,
veiculado a partir de 1965, com a apresentagdo dos jovens cantores e idolos juvenis
Roberto Carlos, Erasmo Carlos e Vanderléia - o programa era lider de audiéncia e foi
um dos grandes responsaveis em por a musica brasileira em sintonia com um emergente
fendmeno internacional, o rock, que por sua vez abriu caminhos para novos padrdes de
comportamento em todo o0 mundo.

Outro importante estilo musical que ja desenvolvia seu embrido desde a década
de 1950 foi a Bossa Nova, e que esteve bastante ligado ao contexto desenvolvimentista
e urbanista do inicio da década de 1960. O estilo demarcava um modo mais peculiar de
cantar o samba, era o cantar falado, ou cantar baixinho. Considerado um estilo musical
que atraia as elites teve como seus principais representantes Jodao Gilberto, Antonio
Jobim e Vinicius de Morais.

E para finalizarmos essa breve abordagem do cenario musical do periodo, ¢
necessario destacarmos ainda o Tropicalismo, movimento que surge através de encontro
de varios baianos no Festival de Musica Brasileira, veiculado na TV Record.

O movimento esteve bastante atrelado as propostas langadas pelos intelectuais
de 1920 e 1930, como Mario de Andrade, Tarsila do Amaral, Anita Malfatti, Oswad de
Andrade, dentre outros, os quais pregavam a Antropofagia, isto €, o ato de digerir a
cultura exportada de paises como Estados Unidos e os da Europa, e expeli-las depois,
com o intuito de desenvolver uma mesclagem com a cultura popular e as identidades
nacionais, com o objetivo de demonstrar essa heterogeneidade cultural, o que nido nos
permite dizer que traz uma cultura menos rica.

Em linhas gerais, embora o Tropicalismo tenha sido bastante criticado na época
por ndo ter o interesse em compor nas suas letras expressiao de contestagido politico —
ideologica comum naquele momento, os seus representantes defendiam-se através do
discurso de que acreditavam no movimento artistico e estético enquanto objeto

revolucionario, capaz de realizar suas devidas mudangas.



Os representantes do Tropicalismo eram Caetano Veloso, Gilberto Gil, Tom Zg,
Torquato Neto, entre outros. Como vimos, a década de 1960 esteve de fato marcada por
mudangas que culminaram em um processo de inovagdes culturais nos mais diversos
setores, essencialmente no ambito musical que estava bastante receptivel as influéncias
externas.

Neste sentido, ndo podemos deixar de abordar outros fatos conjunturais de
extrema relevancia, a exemplo disso, convém abordar o evento politico de maior
proeminéncia do periodo, o Golpe Militar de 1964.

Dessa forma, em 1961, Janio Quadros renuncia a Presidéncia da Republica apos
apenas sete meses de governo, com isso assume seu posto o vice Jodo Goulart. O
politico representava de certa forma o modelo do governo populista adotado por Getulio
Vargas, sua atuag¢do na presidéncia esteve marcada por inameras crises politicas que se
agravaram consideravelmente ao longo dos anos.

Em suma, diante das diversas tensdes presentes no governo de Goulart - das
quais ndo iremos demonstrar em pormenores, pois nao € o objetivo do trabalho - no dia
1° de Abril de 1964 é realizada a deposi¢do do entdo presidente, devido um movimento
desencadeado por ‘militares, na ocasido assume a presidéncia Ranieri Mazzilli,
presidente da Camara dos Deputados.

Apos aproximadamente uma semana a cipula do movimento decretou o Ato
Institucional n°1, que conferia ao Congresso o poder de eleger o novo presidente. Assim
o general Humberto de Alencar Castelo Branco tornou-se aos 15 de Abril de 1964 o
chefe do estado maior do Exército.

Segundo Freda Indursky (1997, p.15), o Golpe de Estado do ano de 1964 significa
uma ruptura do modelo politico langado por Getilio Vargas — o Populismo - que teve
sua continuidade através do governo de Jodo Goulart. Assim coloca Indursky (1997,
p.197) acerca das varias implicagdes resultantes do Golpe Militar:

Dentre as varias consequéncias que lhe seguiram, destaca-se, de imediato, a
suspensdo das formas constitucionais de representatividade, substituidas no exercicio do
poder pelas Forgas Armadas que, pretextando salvar a patria da corrupgao, da desordem,
do desmando e do comunismo, elaboraram a doutrina da seguranga e do
desenvolvimento nacionais.

O movimento instaurado pelos militares perpetuou-se no poder durante vinte
anos, o que resultou em uma fase de grande opressdo a sociedade, uma vez que, vivia-se

um Estado de Ditadura com o governo autoritario imposto pelos militares.
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3.2 A Criacio das Federacées de Umbanda e Cultos Afro-Brasileiros

A umbanda através de inspira¢ao das federagdes kardecistas passa a criar suas
proprias federagdes, sendo que a primeira € criada por varios umbandistas, dentre eles
Zélio de Morais, no ano de 1939 no Rio de Janeiro, que era chamada de Uniao Espirita
do Brasil, responsavel pela articulagdo do Primeiro Congresso do Espiritismo de
Umbanda que ocorre no ano de 1941. (GONCALVES, 1994, p.115)

A partir da década de 1940, a religido prolifera-se em varios estados, como Sado
Paulo e Porto Alegre e no Maranhdo chega por volta da década de 1960, através de José
Cupertino que conheceu a umbanda no Rio de Janeiro e a trouxe para seu estado com o
intuito de oferecer aos curadores um respaldo legal.

Com a institucionalizagdo da umbanda e a criagdo das federagdes, a religido
desenvolve um processo de maior respeito diante das autoridades policiais, uma vez que
o objetivo principal das federagdes dentre varios aspectos € fornecer assisténcia juridica
aos terreiros que a ela estiverem cadastrados, isto €, respalda-los legalmente perante as
perseguicdes policiais, além de realizar patrocinio de cerimonias coletivas, fiscalizar os
terreiros filiados e até mesmo impor algumas regulamentagdes aos rituais.

Ao longo dos anos com o processo de legitimagdo perante a sociedade e setores
governamentais, a umbanda aos poucos vai alcangando o seu espago inclusive em
cerimdnias coletivas em espagos publicos, como a festa realizada anualmente em
homenagem a Iemanja, entidade espiritual conhecida como rainha do mar. No ano de
1967 essa data foi aclamada como o dia dos umbandistas (GONCALVES, 1994, p.115).

Faz-se necessario abordar que esse processo de legitimagdo que a umbanda
recebe na década de 1960 tem amplas relagdes com o contexto politico nacional.

A Ditadura Militar reconhece oficialmente a umbanda enquanto religido, devido
este regime politico esta diretamente voltado ao projeto nacionalista e entendemos que o
fato de a umbanda ser intitulada enquanto uma religido genuinamente brasileira - ainda
que tenha suas influéncias externas - esteja notadamente inserida nessa ideologia desse
sistema politico.

Outra questdo relevante a ser apontada, € que a umbanda vai ampliando aos
poucos suas bases politicas, aproveitando o clientelismo eleitoral vigente naquele
contexto o que a favorece no que tange o antagonismo efetivo entre a Ditadura Militar e
alguns setores mais radicais da Igreja Catdlica — grande inimiga da umbanda — que

realizavam movimentos de oposi¢do ao governo. (GONCALVES, 1994, p.116)
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E importante relembrar que com o fim do Estado Novo, periodo bastante dificil
para os setores da religido afro-brasileira, ha o enaltecimento da cultura popular e dos
valores negros, efetuado pelas elites intelectuais e artisticas daquela época, nesse
sentido a defini¢dio de identidade nacional vai alcangando maior espago € com a
Ditadura Militar e seu apoio a umbanda, algumas brechas vao se construindo para que
ocorra a continuidade das praticas religiosas negras - sem que as mesmas - sejam alvo
de perseguicdo das autoridades policiais.

No entanto, € necessario que ndo venhamos a cometer o equivoco de afirmar que
aquele sistema politico foi benevolente a essas expressdes culturais, logo analisamos
que o apoio da Ditadura Militar a legitimagdo da umbanda foi bastante motivado em
virtude do governo se utilizar daquela religido para manipular as massas, propiciando
desconforto aos setores que realizavam oposigdo ao regime, sobretudo a Igreja Catolica,

que ndo aceitava a legitimagao daquela religiao.

3.3. A Propagacio e legitimacio de terreiros de culto afro através da
Federac¢io de Umbanda do Maranhio criada por José Cupertino

Acredita-se que a abertura das praticas religiosas de origem africana em Séao
Luis tenha algum elo com a instalagdo e fundagdo da Federagdo de Umbanda do
Maranhio em 1964 por José Cupertino de Aratjo, neste contexto observamos algumas
tendas umbandistas que tiveram seus estatutos publicados no Diario Oficial de 16 de
janeiro de 1967 que eram: Tenda Umbanda Saldo da Boa Unido’, Tenda Umbandista
Sao José® e Tenda Umbandista Caboclo Tta’.

Além das tendas especificamente identificadas enquanto casas de Umbanda
havia ainda outros estatutos que também foram publicados no Diario Oficial da década
de 1960, como o Terreiro de Mina Rei Sebastido publicado no dia 02 de setembro de
1964, e ainda, o Centro Espiritualista de Tambores Iemanja, fundado no dia 08 de
dezembro de 1958, no bairro da Fé em Deus. No entanto no perioddico citado, o estatuto

dessa entidade data em 15 de maio de 1963.

’ Ver anexos 7
§ Ver anexos &

? Ver anexos 9
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Atualmente esse terreiro é mais conhecido como Terreiro de Iemanja que tinha
como presidente Jorge Itaci de Oliveira, conhecido pai-de-santo do bairro da Fe em
Deus, ex-presidente da Federagdo de Umbanda do Maranhao, falecido no ano de 2003.

Em linhas gerais, nota-se que ha uma institucionaliza¢do de muitos terreiros no
periodo anteriormente citado, essencialmente os de praticas umbandistas, em fungdo do
crescimento dessa religido no territorio brasileiro e consequentemente na capital
maranhense, sendo que algumas conjecturas levam José Cupertino a ser o principal
responsavel pela divulga¢do da doutrina umbandista em Sdo Luis, esta que rapidamente
proliferou na capital e no interior do estado, passando a adquirir um respaldo legal
diante da sociedade, além de contar com uma institui¢do a seu favor — a Federag@o de
Umbanda e Cultos Afro-Brasileiros do Maranhdao — que viabiliza certa garantia ao

funcionamento das suas representagdes religiosas.

3.4 A Federacio de Umbanda e Culto Afro-Brasileiro do Maranhéo e a
reduciio das perseguicdes aos cultos afro-brasileiros em Sao Luis

Com o aumento no numero de devotos em todo o pais, a umbanda vai ao longo
dos anos da década de 1960 e 1970 expandindo-se com grande forga, e neste sentido as
federagdes umbandistas vao se constituindo em varios estados. Segundo Trindade
(1991, p.93), essas entidades procuram uniformizar o culto, propondo questoes
peculiares da orientagdo doutrinaria, o que provoca conflitos - gerando a disputa das
federagdes pelos terreiros, os quais se filiavam a que estivesse mais condizente com seu
padrdo de doutrina e ritual.

No Maranhao, a fundagio da Federagao de Umbanda e Culto Afro-Brasileiro do
Maranhdo ocorreu na década de 1960, pelo primeiro vereador umbandista do Maranhdo
— José Cupertino, importante divulgador da religido no estado.

O ano de 1966 em que registra-se no Diario Oficial do Estado a ata de fundagao
da entidade coincide com um momento muito importante na politica maranhense, pois
naquele ano assume o governo do estado José Sarney Costa, “eleito com ampla maioria
de votos no pleito de 3 de outubro de 1965 pelas Oposigdes Coligadas, num processo
em que contou com o beneplacito da recém instalada Ditadura Militar”. (CABRAL,
2006, p.21)

Com a instala¢do da Ditadura Militar no Brasil, ha uma redugao as perseguigdes
nos terreiros de umbanda, porém no Maranhio, mineiros e curadores continuam sendo

perseguidos pela policia. (FERRETTI, M, 2001, p.45).
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Ao contrario do que imaginamos no inicio da pesquisa, com a fundacdo da
Federagdo de Umbanda e Cultos Afro do Maranh@o, ndo acaba o processo de coibigado
aos terreiros, o controle € manipulagdo da policia a essas casas de culto continua a
ocorrer. De acordo com Ferretti, M. (2001, p.45), ha grande possibilidade de essa
redugdo ter ocorrido a partir do governo de José Sarney, pois em sua atuagdo
governamental sdo incentivados os interesses pela cultura popular, e pelo turismo.

A pesquisadora cita Jorge de Itacy, que afirmou ter realizado juntamente com
outros manifestantes de seu terreiro, uma apresentagdo de danga de tambor de mina para
o entdo presidente Marechal Castelo Branco, de acordo com o pai-de-santo essa
abertura foi decorrente da atuacgdo da Federacgao.

Dessa forma, mesmo com a instalagdo de uma federagdo na defesa da liberdade
dos cultos afro, sobretudo da umbanda - ha conjecturas de que o governo de José Sarney
(1966-1970) tenha sido favoravel as manifestagdes da religido afro-brasileira no
Maranhao.

A questdo da proximidade do politico com os cultos afro esteve mais evidente na
midia nacional, quando foi ao ar no ano de 1994, no programa Domingo 10 - da Rede
Bandeirantes apresentado pela jornalista Marilia Gabriela — que apresentou uma matéria
sobre magia negra em Codo. (FERRETTI, M, 2001, p. 87). No decorrer da reportagem
houve insinuagdes da ligagdo do politico com um importante pai-de-santo daquela
cidade, Wilson Nonato de Souza, mais conhecido como Bita do Bardo, chefe da Tenda
Espirita de umbanda Rainha de Iemanja.

Dentre as varias questdes abordadas nessa reportagem, José Sarney foi acusado
por jornalistas de ter solicitado algum trabalho no Maranhdao de magia negra, para
ascender a presidéncia. No periodo em que foi divulgada a reportagem, esta foi
interpretada enquanto uma tentativa de desmoraliza-lo no cenario politico nacional.
(FERRETTIL M, 2001, p. 87).

Os indicios da forte ligagao do politico com a religido afro ndo acabam ai, a obra
“Encantaria de ‘Barba Soeira’ — Codo, capital da magia negra?” da antropologa
Mundicarmo Ferretti, explana com riqueza de detalhes a matéria realizada pela TV
Bandeirantes, tendo em vista os varios pontos colocados pela mesma € posto um
momento em que ha uma conversa com Bita do Bario e este apesar de “desconversar”,
segundo o narrador da reportagem, sobre seu envolvimento com a morte de Tancredo
Neves, afirma que José Sarney deu a este pai-de-santo o titulo de comendador, além

disso, afirmou que “Sarney € muito amigo da religido, esta sempre pedindo um
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‘axezinho’ para o santo e que ndo cai nunca, sempre sobe”. (FERRETTI, M, 2001, p.
87).

Ainda que a reportagem da rede Bandeirantes de televisdo tenha especulado as
relagdes de José Sarney com a religido afro-brasileira praticada em Codo, nos parece
coincidir muito no que tange a abertura dos cultos afro durante o seu cargo de
governador do Maranhao.

Assim, é possivel observar diante disso e de todo o levantamento realizado
através das fontes encontradas, uma possivel diminui¢do das coibi¢des aos terreiros de
Sao Luis, pois um outro detalhe importante a ser destacado € que durante o mandato na
prefeitura de Epitacio Cafeteira, esta redugdo as perseguigdes aos terreiros também pode
ser notada. (FERRETTI, M, 2001, p. 45).

Diante dessa abordagem acerca da provavel abertura aos terreiros em Sao Luis
na década de 1960, sobretudo a partir de dois acontecimentos importantes nesse
periodo. Em 1966 assume o governo do estado do Maranhdo Jos¢ Sarney € no mesmo
ano € publicada a ata de fundagdo da Federagdo de Umbanda e Culto Afro-Brasileiro do

Maranh3o, esta que foi criada no ano de 1964.

3.5. Redugio de coerc¢des policiais em terreiros de Umbanda na Ditadura

No trabalho de conclusdo da graduagdo do curso de Historia pela Universidade
Estadual do Maranhdo discutimos o processo de redug@o das persegui¢des policiais aos
terreiros de culto afro, e, de uma maneira geral, a diminui¢do dessas perseguicdes.
Assim, observamos nas mais diversas referéncias bibliograficas, uma mudanga para os
umbandistas desde o final da Ditadura Vargas, os quais tiveram mais liberdade para
praticar sua religido (TRINDADE, 1991, p.93).

Na realidade, segundo Trindade (1991, p. 91), a umbanda avanga bastante a
partir de 1945, o que propicia uma participagdo maior desses adeptos em setores
representativos da sociedade, inclusive na politica, pois em virtude do namero
consideravel de umbandistas crescendo naquele momento, era possivel colocar no poder
candidatos de sua religido.

No Maranhio, um dos vereadores que compunha a camara municipal na década
de 1960, era o umbandista José Cupertino, que foi o primeiro vereador umbandista do
Maranhao, e além do cargo politico possuia um programa na radio Gurupy, em que
realizava convites ao publico para os festejos nos terreiros, e fazia ainda reclamagdes

por melhorias nos bairros no que se refere a urbanizagdo, dentre outros aspectos.
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Além de desenvolver um trabalho voltado para melhoria dos bairros de Sao Luis
de uma maneira geral, o vereador buscava em seus projetos melhores condigdes de vida
para a populagdo mais carente. Em relagdo a diminui¢do das persegui¢des a religido

afro, a manchete que nos chamou bastante atengdo foi esta que mostraremos a seguir:

“QUIMBANDA JORNAL PEQUENO - 24/03/1966 - Olho mau, inveja ou odio. Se
vocé for vitima, procure a Casa de Umbanda Ogum Beira Mar, a Rua da Vitoria n° 17,
Jodo Paulo escolha o Talisma e o Defumador de Defesa”.

Deste modo, a manchete demonstra que embora ainda continue a intolerancia
aquelas praticas religiosas, ha certa abertura no sentido de que haja o anincio de seus
trabalhos e endereco para que a sociedade possa conhecer suas atividades através da
imprensa, entendemos com essa noticia que lentamente vai se desencadeando uma
timida liberdade de expressao aos manifestantes da religido afro-brasileira em Sao Luis.

Desta forma, enquanto encontramos somente essa propaganda de um terreiro
anunciando seus servigos na Quimbanda, era bastante recorrente no periodo de 1950 a
1960, encontrarmos anincios de festejos catolicos no jornal pesquisado, logo tomando-
se como exemplo contextos anteriores, € necessario estabelecer comparagdes que nos
remetem a perceber uma pequena mudanga no cenario das representagdes da religido
afro-brasileira, isto €, atenuam-se os preconceitos explicitos na imprensa que eram tao

comuns outrora.
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4. A Legitimacdo de Terreiros de Umbanda em Sao Luis

Segundo Gongalves (1994, p. 114) a umbanda inspira-se em associagdes Civis
com o objetivo de estabelecer sua organizagio socio - religiosa, desse modo os terreiros
passam a se constituir a partir da elaboragdo de estatutos que discorriam os devidos
cargos como presidente, secretario, tesoureiro além de outras se¢des como o conselho
de rituais, por exemplo. Com a elaboragdo organizacional, os socios de cada associagao
devem pagar uma taxa para a manutengio da entidade.

Desse modo podemos perceber que a publicagdo dos estatutos das casas de culto
¢ uma expressdo clara do processo de legitimagdo dessa religido na década de 1960.
Neste sentido, a Igreja Catolica passa a dialogar com as religides ndo cristds através de
um pluralismo litirgico e passa a reconhecer a umbanda enquanto religido. Infelizmente
com isso ndo podemos dizer que o preconceito tenha acabado interinamente, no entanto
viabilizou um momento mais ameno para essa e outras expressdes de religido afro-
brasileira.

Afirmar que houve certa tranquilidade de expressdes da umbanda e de outras
religides afro-brasileiras no periodo que compreende a década de 1960, € coerente a
partir do momento em que € levado em consideragdo que durante a Ditadura Militar a
umbanda ¢é institucionalizada enquanto religido. Vagner Gongalves (1994, p. 117) cita

Diana Brown que assim se refere a isso:

(...) a ditadura apoiou os ganhos politicos e sociais alcang¢ados nos
15 anos anteriores ¢ auxiliou a sua institucionalizacdo. Foi sob a
ditadura militar que o registro dos centros de umbanda passou da
jurisdicdo policial para a civil [em cartorio], que a umbanda fo:
reconhecida como religido no censo oficial, € que muitos dos seus
feriados religiosos foram incorporados aos calendarios publicos
locais e nacionais, de carater oficial.

A permissdo legal para efetuar suas representagdes religiosas € o apoio do
governo foi uma importante conquista da religido, deste modo com o seu avango pelo
Brasil alguns aspectos positivos foram rapidamente notados, no Maranhdo houve os
reflexos dessas conquistas de ambito nacional, logo partiremos agora para abordar um
dos elementos desses reflexos - a Federagdo de Umbanda e Culto Afro-Brasileiro do
Maranh3o enquantd orgdo que colabora com a legalizagio do funcionamento dos
terreiros de Sao Luis.

Em linhas gerais a Umbanda e outros cultos de descendéncia africana possuem

certa abertura de suas praticas religiosas na década de 1960, tal afirmativa pode ser
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verificada através de matérias veiculadas naquela época. Como exemplo disso, temos
ainda as atas de fundagdo de varios terreiros da cidade de Sao Luis'’, esses documentos
foram por nés observados no Diario Oficial do Estado do Maranhdo da década citada.
Convém ressaltar que alguns terreiros ja haviam sido fundados em anos anteriores, no
entanto seus estatutos sdo publicados no Diario Oficial na década de 1960, periodo em
que de acordo com nossa pesquisa no Jornal Pequeno, ndo ha incidéncia de batidas
policiais em terreiros, talvez por conta da influéncia da Federagdo de Umbanda e Culto

Afro-Brasileiro do Maranhao.

4.1. A Figura de José Cupertino e a Apropriacio Cultural junto aos
mecanismos da Politica e da Imprensa

A apropriagdo visa a elaboragdo de uma historia social dos usos e abusos das
praticas e das representagdes voltadas as interpretagdes fundamentais e especificas que
as constroem. E possivel romper com o conceito aparente da cultura popular, a nogao de
apropriagdo, utilizada como organismo de conhecimento, pode ainda reintroduzir uma
nova ilusdo: a que leva a avaliar as possibilidades das praticas culturais como um
sistema neutro de diferengas, como um conjunto de praticas diversas, porém
equivalentes.

Adotar tal perspectiva representaria esquecer que tanto os bens simbolicos como
as praticas culturais continuam sendo objeto de lutas sociais onde estdo em jogo sua
classificagdo, sua hierarquizag@o, sua consagragao ou sua desqualificagao.

Em que pese a rela¢do do vereador e radialista José Cupertino com 0s conceitos
de apropriagio entende-se sua estreita relagdo com essa corrente tedrica, pois O
personagem em destaque teve grande representagdo na cultura popular de Sdo Luis e se
utiliza, isto €, se apropria de mecanismos da classe dominante como os sistemas de
poder através da politica e ainda os recursos da imprensa por meio da radio.

O vereador José Cupertino tinha respaldo na imprensa devido a sua posigdo
politica, o que viabilizava alguma abertura a Umbanda. Segundo Astro de Ogum, que
foi presidente da Federagio de Umbanda e Cultos Afro-Brasileiros do Maranhao, ¢
vereador da cdmara municipal de Sdo Luis — sem duvida nenhuma a representatividade
politica permite mais respeito e auxilia sutilmente em reivindicagdes que envolvam os

praticantes da religido afrodescendente.

19 Ver anexos
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Em linhas gerais a Umbanda e outros cultos de descendéncia africana possuem
certa abertura de suas praticas religiosas na década de 1960, tal afirmativa pode ser
verificada através de matérias veiculadas naquela época. Como exemplo disso, temos
ainda as atas de fundagdo de varios terreiros da cidade de Sdo Luis, esses documentos
foram por nos observados no Diario Oficial do Estado do Maranhéo da década citada.

Convém ressaltar que alguns terreiros ja haviam sido fundados em anos
anteriores, no entanto seus estatutos sdo publicados no Diario Oficial na década de
1960, periodo em que de acordo com nossa pesquisa no Jornal Pequeno, ndo ha
incidéncia de batidas policiais em terreiros, talvez por conta da influéncia da Federagao
de Umbanda e Culto Afro-Brasileiro do Maranhao.

Analisar ‘cultura popular’ denota, entdo, estabelecer neste espago de
enfrentamentos as relagdes que unem dois conjuntos: de um lado, os mecanismos da
dominagdo simbélica, cujo objetivo € tornar aceitaveis, pelos proprios dominados, as
representacdes € os modos de consumo que, qualificam ou desqualificam sua cultura
como inferior e ilegitima, e, de outro lado, as logicas peculiares em funcionamento nos

usos e nos modos de apropriagdo do que € imposto.

4.2. IDENTIDADE e UMBANDA: culto legitimado pelas relacées de poder-
José Cupertino e a divulgacio da Umbanda em Siao Luis

A dinamica das tendéncias dos terreiros de Sdo Luis passou ao longo dos anos
por um processo de mudangas, uma vez que nas primeiras décadas do século XX a
Umbanda desponta como uma religido que ja nasce diante de um processo sincrético e
de branqueamento, pois em seu conjunto de adeptos ha muitas pessoas de camadas
médias da sociedade. Além disso, essa religido procura se definir como uma doutrina
genuinamente nacional por possuir caracteristicas e muitos simbolos da religiao
africana, indigena e catolica, além da doutrina do espiritismo kardecista que esta
bastante presente nessa religiao.

A Umbanda mescla um conjunto de signos das religides populares como a
Macumba - oriunda do Rio de Janeiro — o Candomblé e o baixo-espiritismo,
submetendo-os a um processo de depurag@o, reinterpretando-os dentro da logica do
Kardecismo (MAGNANI, 1986). Desenvolvendo seus primeiros passos nas décadas
iniciais do século XX com Zélio de Morais — fundador da doutrina umbandista na
cidade do Rio de Janeiro, a Umbanda propagou-se rapidamente no territorio brasileiro e

chega ao Maranhdo, possivelmente por meio de José Cupertino na década de 1950,
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neste sentido a Umbanda adquire mais respaldo legal em relacio a outros cultos como a
Pajelanga, por exemplo.

Neste item pretendemos abordar um pouco da questdo do conceito de identidade
com o intuito de demonstrar como José Cupertino tinha o objetivo de colocar a
umbanda como algo identitario e legitimo no que se refere a sua institucionalizagdo

enquanto religido.
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A identidade conceitual ndo se define enquanto uma esséncia, um fato ou um
dado, seja ele natural ou cultural. E necessario afirmar que a identidade ndo ¢ fixa ou
estavel e muito menos unificada, homogénea ou permanente. No entanto € possivel
afirmar que a identidade € instavel, inacabada, contraditoria e fragmentada. Ela esta
ligada aos sistemas de representagdo e possui estreitas conexdes com reagdes de poder.
(SILVA, 2000, p. 73).

A questdo da identidade pode ser vista como um problema social, pois em
diversos contextos heterogéneos torna-se inevitavel o encontro com a cultura do outro,
com o diferente.

Em relagdo as possibilidades dicotdomicas que sempre giram em torno dos
conceitos de identidade e representagdo, sabe-se que havera os distintos grupos que se
distinguem enquanto dominante tolerante ¢ dominado tolerado, e ainda a identidade
hegemonica, mas benevolente e a identidade subalterna, mas respeitada.

O multiculturalismo de um modo geral apoia-se na questdo do apelo a
benevoléncia e tolerdncia em relagdo ao respeito para com a diversidade e a diferenca.
(SILVA, 2000, p. 73).

Ainda que parega dificil verificar a existéncia de uma perspectiva que se limita a
exclamar a existéncia de uma diversidade que venha servir de base para uma politica
que trabalha com a questdo conceitual de identidade. Dessa maneira, a umbanda
enquadra-se no aspecto da tentativa de receber a tolerancia dos mecanismos legais para
funcionamento de seus espagos de culto.

Em geral, os conceitos recomendados acerca da identidade e diferenga giram em
torno do respeito e da tolerancia. De um modo geral quando se fala a respeito do
conceito de identidade, automaticamente pensa-se na questdo da diferenga, ambas sdo
objetos de uma realidade natural ou transcendental e ainda de um mundo cultural e
social. A sociedade por sua vez que produz os mecanismos dessas relagdes culturais.

Sabemos que a identidade € resultado de um processo simbolico, ¢ ainda uma
relagdo social, ou seja, esta sujeita a polos de forga a relagdes de poder. Dessa maneira ¢
correto afirmar que os conceitos de identidade e diferenca convivem em um campo sem
hierarquias, isto €, ha um campo de disputa entre ambos.

José Cupertino € uma figura emblematica na questdo cultural de Sdo Luis.
Deixou grandes contribui¢des para a religido afro-brasileira, isto €, foi um grande
representante na luta pela identidade da religido afro em Sao Luis, nota-se isso atraveés
de depoimentos de pessoas do meio que normalmente demonstram respeito as questdes

idealizadas pelo umbandista que esteve a frente da fundagdo da Federagdo de Umbanda
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e Cultos Afro do Maranhio, no ano de 1964 - instituigdo pela qual oferece suporte legal
e muito colabora com os terreiros a ela vinculados.

Ainda a respeito de José Cupertino, depoimentos de pessoas proximas ao
vereador demonstram que ele era uma pessoa de grande carisma e pelo fato de ser
conhecido como curador - vidente e realizar sessdes espiritas em sua tenda atraia muitas
pessoas de camadas mais favorecidas. Sua fama de curador ia além das fronteiras do
Maranhdo, uma vez que varias pessoas de outros estados o procuravam pelos seus
trabalhos no tratamento da satde.

E necessario destacar que o presente estudo aborda a divulgagdo da umbanda por
estabelecer que o culto, de acordo com a antropologa Mundicarmo Ferreti que cita
Valdomiro Reis ja fosse presente no Maranhdo antes da década de 1960.

Na ocasido do estagio na Superintendéncia de Cultura Popular, modulo Casa da
FEsta, tinhamos dados de que José Cupertino divulgou a Umbanda em S@o Luis apos
uma viagem ao Rio de Janeiro de janeiro' para fazer uma visita a familiares naquele
estado e 1a teve contato com o culto, e ainda da sua institucionalizagdo enquanto pratica
religiosa, fator de grande importancia para o radialista, uma vez que o mesmo era
curandeiro e essa pratica sofria coibigdes pelo sistema de seguranga da €poca por
concorrer com a medicina legal’. (MAGGIE, 1992)

Em entrevista com a senhora Rita Pereira e José Raimundo Pereira®, ex-mulher e
filho de José Cupertino respectivamente a informagao foi confirmada acerca da viagem
ao Rio de Janeiro. De acordo com os entrevistados Cupertino fazia essa viagem ao Rio
de Janeiro para visitar os filhos do primeiro casamento. Informaram ainda da
generosidade que o mesmo tinha em relagio aos adeptos do seu terreiro fazendo doagao
de cestas basicas e até mesmo de caixdes em caso de obito de familiares dos praticantes,
familiares e amigos de seu terreiro.

Pelo curador e umbandista havia a incorporagio de varias entidades espirituais,
como: Beira-Mar, Cigana Diamantina, Rei Sebastido dentre outros. Seus cultos na

Tenda Deusa Iara iam desde as giras de Umbanda que aconteciam aos domingos, as

" FERRETTIL, Mundicarmo ¢ SANTOS, Rosario. José Cupertino na eligido Afro do Maranhdo. Boletim
da Comissdo Maranhense de Folclore, n® 20, Agosto de 2001.

* Art. 156 — Exercer a medicina em qualquer dos seus ramos ¢ a arte dentaria ou farmdcia: praticar a
homeopatia a dosimetria, o hipnotismo ou magnetismo animal, sem estar habilitado segundo as leis ¢
regulamentos.

Penas — prisdo celular por um a seis meses ¢ multa de 100$ A 500$000.

Paragrafo unico — pelos abusos cometidos no exercicio ilegal da medicina em geral, os seus autores
sofrerdo além das penas estabelecidas, as que forem impostas aos crimes a que derem causa.
3 Entrevista concedida a Marcia Andréa Teixeira da Silva. Sdo Luis, 02 DEZ. 2007.
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sessdes de mesa branca, estas nas sextas-feiras, além € claro de outras representagdes
religiosas.

As relagdes entre identidade e diferenga sdo objetos de disputa entre os grupos
sociais pelos mecanismos de poder’. A disputa pela identidade envolve uma luta bem
mais abrangente que inclui outros recursos simbolicos e materiais em diversos contextos
da sociedade. O entdo vereador por ser uma figura de representacdo politica e por
pertencer a camadas mais pobres da sociedade, se utilizava de sua posi¢@o para requerer
melhorias ao publico, sobretudo do bairro em que morava, o Jodo Paulo e ainda as
categorias da religido afrodescendente.

O pai-de-santo e vereador José Cupertino possuia um programa veiculado pela
radio Gurupy que tratava de assuntos da religido Afro-Brasileira e, sobretudo da
Umbanda, obtendo alto indice de audiéncia. Eram abordados ainda, questdes do
cotidiano como reivindicagdes de melhores condigdes urbanas para o bairro do Jodo
Paulo.

Assim coloca o Jornal Pequeno do dia 25 de Junho de 1966: “Cupertino com a
palavra - Reivindicagdo do umbandista a infraestrutura no bairro do Jodo Paulo, enfatiza
a melhoria da iluminagdo publica pela ocasido dos festejos juninos”.

Diferentes grupos sociais utilizam através da identidade o desejo de garantir o
acesso privilegiado aos bens sociais, assim entende-se que essa defini¢do possui estreita
conexdao com as relagdes de poder, com as representagdes politicas, dentre outros
aspectos similares. A identidade define a diferenca e dessa forma esta intimamente
ligada as relagdes de dominio social. (SILVA, 2000).

A identidade afirma-se através da demarcag¢ao de seu territorio, estabelece o que
deve ser inserido ou destituido de determinados contextos, isto €, Cupertino ao instituir
a umbanda enquanto culto legalizado esta automaticamente realizando classificagdes e
divisdes entre o tolerante e o tolerado, por exemplo.

Através da identidade ¢é feita também a demarcac¢do hierarquica, ou seja, o
privilégio de classificar e dividir implica em atribuir diferentes valores aos grupos e
suas defini¢des. E notorio, portanto que o vereador procurou se utilizar de seus meios
no cenario politico e na imprensa e solicitar melhorias para sua comunidade e ainda
através da criagdo da Federagdao de Umbanda do Maranh@o viabilizar suporte juridico de

funcionamento a essas casas de culto.

* SILVA, Tomaz Tadeu da. Identidade e Diferenga: a perspectiva dos estudos culturais/ Tomaz Tadeu
Silva (org.). Stuart Hall, Kathryn Woodward. — Petropolis. RJ: Vozes, 2000.



52

A identidade possui um significado cultural e de acordo com teorias recentes, a
identidade se expressa por meio do conceito de representagdo. Dessa forma, o conceito
de identidade, de acordo com a teoria cultural contemporanea esta estreitamente
associado aos sistemas de representagao.

A ideia acerca do conceito de representa¢do nos oferece uma multiplicidade de
significados. O conceito de representacdo esta ligado a busca de formas apropriadas de
tornar o real presente e apreendé-lo o mais fielmente possivel através de sistemas de
significacao.

A representagdo serve também como elo para que a identidade esteja ligada aos
sistemas de poder. Aquele que tem o poder de representar € aquele que define e ou
determina a identidade. Acredita-se que a representagdao ocupa lugar central acerca dos
conceitos de identidade e movimentos sociais ligados a identidade em virtude de sua
ligagdo com os mecanismos de poder. (SILVA, 2000, p. 76).

E interessante perceber que o conceito de identidade e representagdo esta
estritamente ligado, uma vez que por meio da representagdio que o conceito de
identidade adquire sentido, isto €, representar implica também em definir que identidade
€ 1sso ou aquilo.

A partir dessa afirmativa € possivel assegurar que José Cupertino ao fundar a
Federagdo de Umbanda do Maranhdo na década de 1960, muito provavelmente se
utiliza de sua representacdo politica e ainda de seu programa de radio para alcangar a
institucionalizagdo do culto da umbanda na capital Sdo Luis. Dessa forma, os terreiros
passaram a ter aparato legal para realizar seus cultos através dos alvaras de

funcionamento.
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CONSIDERACOES FINAIS

A posi¢do de inferioridade que as expressdes da cultura negra estiveram
submetidas ao longo de séculos é um exemplo da opressdo que seus cultos religiosos
sofreram. Os codigos penais que inculcavam na sociedade o conceito pejorativo aos
espagos religiosos dos afrodescendentes sejam terreiros de mina, candomblé, xangd,
umbanda e muitos outros cultos oriundos da religido de matriz africana, podem ser
citados enquanto modelos de praticas que pelo Estado ficaram marginalizadas dos
moldes das religides mais aceitas pela sociedade.

Muitos movimentos de carater étnico-cultural foram organizados desde a
primeira metade do século XX por varios intelectuais defensores da cultura negra,
movimentos como congressos, seminarios e encontros académicos que buscavam
discutir contra o preconceito e rotulagao daquelas expressdes culturais, atentaram para a
necessidade de que houvesse a estagnagido das perseguigdes do estado e da populagdo
que de um modo geral, constantemente se posicionavam de forma intolerante contra os
cultos da religido afro-brasileira.

Em virtude dessas e outras questdes elaboradas e construidas por diferentes
contextos historicos, as representagdes da religido afro-brasileira tiveram por diversas
vezes suas cerimdnias interrompidas pelas autoridades governamentais, sendo alvo de
manchetes de jornais do estado do Maranhdo. Assim pudemos verificar que, as
conexdes estabelecidas entre a imprensa e as ocorréncias de determinados momentos,
fazem parte de uma construg@o ideolégica em que prepondera a nog@o de cultura que
cada sociedade em sua respectiva época adquire acerca de determinadas construgdes e
expressdes da cultura.

Com o contexto do inicio da Ditadura Militar na década de 1960 uma categoria
da religido afro-brasileira, a umbanda, € apoiada por aquele regime, através de aliangas
politicas que pretendiam tirar do caminho um inimigo comum, a Igreja Catolica, com
isso as expressdes daquela pratica recebem mais abertura, e em Sdo Luis vimos que com
a fundagdo da Federa¢gdo de Umbanda e Culto Afro-Brasileiro do Maranhdo as
coibi¢des aos terreiros diminuem, sobretudo com o governo de José Sarney, que de
acordo com a literatura além de ser simpatizante da religido afro-brasileira e frequentar
terreiros do interior do estado do Maranhdo, investe no setor turistico incitando a
valorizagdo das expressdes da cultura popular.

Na década de 1960 em Sdo Luis percebemos através de pesquisa em jornais que

houve uma redugdo de matérias que discutiam a persegui¢do policial em terreiros, e
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ainda percebemos através de atas do Diario Oficial a fundacdo de diversos terreiros de
umbanda e de tambor de mina, dentre outros também no mesmo periodo.

Embora a umbanda tenha se originado no Rio de Janeiro em 1908 chegou a Sao
Luis com maior intensidade somente na década de 1960, através do vereador e radialista
José Cupertino. De acordo com informagdes dadas através de conversa informal com a
antropologa Mundicarmo Ferreti que cita Valdomiro Reis, a vestigios de que a
manifestagdo ja estava presente na capital do Maranhdo desde a década de 1950, mas foi
com José Cupertino que a pratica religiosa teve repercussao, sobretudo com a fundagao
da Federagdo de Umbanda e Cultos Afros do Maranhao.

Assim, buscamos abordar a questao da identidade presente na trajetoria de José
Cupertino por desenvolver praticas culturais como divulgar a umbanda através de
manifestagdes como a Procissdo dos Orixas dia 08 de setembro e a festa em homenagem
a lemanja dia 31 de dezembro. Quando falamos da questdo da identidade tentamos
destacar a disputa pela identidade que envolve uma luta bem mais abrangente que inclui
outros recursos simbolicos e materiais em diversos contextos da sociedade.

O entdo vereador por ser uma figura de representagdo politica e por pertencer a
camadas mais pobres da sociedade se utilizava disso e a identidade, dessa maneira
afirma-se através da demarcagao de seu territorio, estabelece o que deve ser inserido ou
destituido de determinados contextos, isto €, Cupertino ao instituir a umbanda enquanto
culto legalizado esta automaticamente realizando classificagdes e divisdes entre o
tolerante e o tolerado, por exemplo.

Através da identidade € feita também a demarcagdo hierarquica, ou seja, o
privilégio de classificar e dividir implica em atribuir diferentes valores aos grupos e
suas definigdes.

Do ponto de vista conceitual para a pesquisa historica do presente estudo,
abordamos também a perspectiva de representagdo e apropriagdo. A apropriagdo tal
como a entendemos visa a elaboragdo de uma historia social dos usos e das
interpretagdes, relacionados as suas determinagdes fundamentais e inscritos nas praticas
especificas que os controem.

Em relagio a representagdo destacamos que serve também como elo para que a
identidade esteja ligada aos sistemas de poder. Aquele que tem o poder de representar €
aquele que define e ou determina a identidade. Acredita-se que a representa¢dao ocupa
lugar central acerca dos conceitos de identidade e movimentos sociais ligados a
identidade em virtude de sua ligagdo com os mecanismos de poder, o que ocorre com a

posi¢do do entdo vereador e umbandista José Cupertino enquanto presidente e fundador
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ANEXOS 1
ATA DA SESSAO DE INSTALACAO E POSSE DA FEDERACAO
UMBANDISTA DO MARANHAO



" Governador do Estado
BR. JOSE SARNEY COSTA
'SECRETARIO I.F ADMINISTRACAO
Dr.. José Marvia Cabral Marques .
- ADMIN]STRADOR '
— CAP, JOSE SALES DE ANDRADE SOUSA

%0 Governador ‘do Estado do Ma.ra.nhao.
¢ atribuicbes -legais,
’Resolve tornar sem efeito o Decreto de 25.01.68, pel
1 Alaor Adler Gomes, Coletor de Rendas nivel 8-A, fci
rromovido de 62 para a 58 classe, em vxrtude de ‘sua
Pgmgy:lidade de interino.
Pal4cio do Govérno do Estado do Maranh&o, em S§
ﬂle, 16 de -Margo de 1066, 144.° da. Independéncxa e 77"

‘ Reptiblica.

JOSE SARNEY e .'~'
Pedro Neiva de Santana ‘ . " B

no uso dw

ﬂ 0 Governador do

‘as atribuicdes legais, .

RESOLVE Exonerar Isaac da Sllva R.xbeiro do Carg

A Auxiliar de Contréle Fxscal Nivel™ 4, com lotagho na:

‘*re*ana das Financas, que interinamente vem exercendo.

Palicio do Govérno do Estado. do Maranhio, -em Sic-

fs, 16 de Marco de 1966, 144.° da Independéncia. e 77.0
Republica. )

" JOSE SARNEY 0

Pedro Neiva de Santana .

Estado dn l\aa.ranhio. no uso de

i

<.

w

-

#®  ouERNO DO ESTADO . DO MARANHAG
 SECRETARIA DAS’ FI‘\‘:ANcAs

e ‘ TESOURARIA .

ﬂOVIMENTO FINANCEIRO DA SECRETARIA DAS'

FINANCAS

Ll |
RECEITA :

‘Saldo de Banco +(Contas Vmculada) Cr$ 601 143.223

maldo de Bances (C’ofita de Movlmenfo) 1 1.644.202.801
Recclhimento da Recebedoria da Capital | 14.921.945
ecolhimento do Departamento de Ren- & - '

das e Fiscalizacao
~ Receita do Dia

’ DES P E S A S
PPragamentos de Funciondrics

| 13.895.729
41.263

TOTAL

Cr$ 569 867
'Pagame'l’f:) de Adiantamentos _ 19,401, 651 |
Pagemento Para Depdsito a Quem; de Di- . ~»_
reito el - 412‘1337
TOTAL... . Wi Cr$ 20 384 165,
’SA'LDO S Cl$ 2253910806

.. Tesouraria, 25 de margo de 1888
Palmerio Cesar Maciel .de C‘ampos Jumor -~

Fiscal de Rendas Respcrdendo P /Tesourarla.g
VISTO .

Dr. Pedro Nevva de Santana _
Secretario das Finangas
Obss:  Os saldos

1 va.s 195, no bairro do Joio Paulq, X [
- 0resentes os abaixos assinedos; .habita.x_;te? »desta cidade,

|guida, & eleigio pelo sistema. de éscruttm

org 2.274;294.‘96i‘ '

fc; -escollido; por unanimidade; para- diri os trabalhos,
o sr. .Joaé Cupertino Araujc que conside:o“ :93 senhores

para svrvirem ‘de pri.mezro e segundo 8 :
twamente Empossadé & Mesa dos: trabalho o sr. Presi-
dente ‘disse da finalidade daquela reuniﬁo que« iera instaler
e eleger os quadros da F.~U. M. (F de
40 Maranh&o), & quel tem por objeti
tudo tedrico e pritico do espirit‘ualismo
“Umbanda”, e sob o ponto .de vista X
Jeitura dos Estatutos.fdra os meésmo; apr

nimidade, considerando-se assim - funda.da
tidade,. Em seguids, foram relacionadw os~
c’o& que daquéle dia em diante- passaram
Federags.o .Umbandista ‘do’ Maranh8p. Pro

do-se 0. seguinte resultada para. o quadro
dos- destirios ' da Federagio os -diretores.se ‘:
!de acOrdo com O que precritua_os: Estamtos S
{ :O- presidente’ vitaliclo José Cu'oertino‘ Aragjo::nomeou
O ST. Joﬁo Dias. Vieira Filho, para: v!ce-pre
dito ;Reis’ Pinhelro ‘pera. secretério; ' Jorge .Itacs
£a, para. procurador, ‘e Benedita- R1beiro‘M tins, para
Tesoureiro Como membnp do- Consélhm Deh. ‘

los demms diretores da Federagao nos seus g&éspectwos

cargos, € em nome dos demais diretores ’sau

gu os com-
ponenz°s do Consélho Delibnrativo recem - Mg

omeados o

’uei a. presente ata qué depois deﬂida

einada pelos d,iretores © DES8Ooas: presex;tes que ;
Eu Perminio ‘Almeida, lavrex a present_a ata € s
Sa.o Lufs; 27 de setembro de 1964 -
José Cupertino Aratjo -
José de Ribamar L1sta. de_Castro
Perm.{nio Almeida
N X e. y

i

st et e

’
-~ -

e P RO 5

T ho i A se




:\Mwuun:xuuu\\uu_ualu;ruu\uu\\\_\_ 1339

. & s s (OSSP
s 6 ritunl’ de ‘UM

- i};m}m?b, 158

Yooy wn :
i b) — Assistencia mora.l & esplntual 8 sé

ROVE s Exerce “a ‘cdridadér em’ todas:
des, ‘de acbrdo com:: asrpossibmdndes ‘ﬁnan iras

" @y —.Manter . paraS€US . assoctados uma. bibliotemi'
composta de obras espmtuanstas e de educacao moral;

Ce). Fundar': ousmanter: servigos: 'soclais (matemidades'
escolas, asilos ; para ‘infénria- ‘abandonada ou para elhice
- desamparada, _consultdrio. ‘médico: ou - dentario
Na conformidade fma.ncexra da: Fedemcao pged

s W EN CAPI'I’ULO 23 G0 B
Da Admlnistrax;ao e suas a.tnbuiqoes,

Art. 39 — A Federa¢do iserd- administrada por u.ma:

d:retoria, sendo  perpétusa & presidéncia. composta de cin-
co ‘membros, como. se segue:
-8) . — Presidente .
b). —:Vice-Presidente.
¢) — Secretario- .
4) — Tesoureiro.. 2 '.4
e) Procurador : ‘
¢ Art., 4° — As vagas da. Dlretorm se da.rﬁo por
a) — Ped.ldo irrevogdwel de. demissao et N0
b)—Fa.lta grave | .. :

¢) -—. Desencarnagdo . - Ty = T da :diretoria“em: proposta firmada por outro sécio,

Art. 5.9 — Compete & Diretoria:
a) — Reunir-se uma vez.por més, em: diz e
.. .vencionados:,
‘23cessério;
b) — Exercer em’ tOda sua plenxtude admimstraqao
da Federsgfo, zelando: por todos- ;08" Seus . -interésses. nor‘
.mais. e materiais, tendo sempre em vista 0- . progresso ds-
Federat;ao e aperfeicoamento: moral e espiritual dos seus
" associados;
: €) — Decidir sébre a demissio de sdcms “$ua exclu
s@0, _pensalidade. a0s mesmos ‘@ aos diretores- e, sébre* r
cursos que sobre.essa watéria ‘lhe. forem d1rig'1dos,
. d) — Pronunciar-se. s0bres: os bala.ncetes e respectl
vos comprovantes que lhes devem ser apresentados pelo
Tesoureiro;

). —. Deliberar em €asos . omissos do presente Esta
tuto.

Art. 69 — Os {CATgOS da: diretoria serio
gratuitamente. ) :
Art 7.0 — ‘Ao .presidente:

— Representar a: Federm;ao em Juizo ou fora dé’o
& em geral com relacfio n terceiros;
b) — Fazer cumprir o presente Estamto e demais
regulamentos que forem elnboradOS" - ’
¢) — Presidir as sessbes;

hora con- |

exercidos’

d) — Assinar com o Tesoureiro todos os documentos L

que.se relacionaram com dinheiro;
€) — Mandar. a seu critério, dentre os associados, de
breferéncia da corrente mediun:lca tantos diretores quan 2

tos forem:- preclsos para ‘0 bom tunclonamento da. Fede-
_raglo,. .

Art, 80 — Ao Vme P*esldente competé
8) = Substituir o Presicente na falta’ déste, L
Art 9.9, — Ao’ Secretario competé:: o

a) —.Executar o Servigo da Secretaria é Secretariar
88 sessbes;

Art, 100 — Ao Tesotreiro competé e v
8), ~ Responsabmdado de qua,lquer qusnua bu.;

extxaordmd'zamente sempre que se torne

\ ais"
A.rt 14’°. e 0 Consélho Deuberativo teré‘ ampla M-
berd.:de no exame -de todos 08" ﬂos ddmmbwauw SELie
do-lhe iacultado o compa.i'ecimento hs reumées da: Dire.

CAMITULO IV =
Dqs _;Associados . '

énga religiosa c‘.esde que sejam de maior idade

; e seﬁé;larem -dispastas a respeitar a- doutrma espirita

] r'o ritual "UMBANDA" e cumprir. os devezes que lhes sio
: trag.sdos neste estatuto bem como no regnnento internq,
Art. 16.,.—- A admissao de sécios dependera ‘de deci-

' com as mdacagées necessdrias. - e v ES
-Art. 1792 — S&o direitos -do_sécio:
S ey, Tomar pa.rte ‘nas assembléias gerais, votando e sen-
do votado
) Comparecer as sessées e Conferéncias promomdao
uela Federagao no desempenho de seus,.objetivos rehgi@

Art 180 — Sao deveres dos sécios:
' o) Prestar 2 Federagio:'todo apoio moral, mtelectual
"'e material "que Ihe for ‘possivel ndo se desempenhando
{os cargos ou missoes para Gue for eleifo ou designado;
s b) Conduzmse dentro ou fora da Federacdo, em suas
-reagdes ‘de uns para’ outros, ou para estranhos
i verdadeiros adeptos da moral Cristd.

¢) Pagar, adiantadamente, até o did 10 de ceda més sua
oontnbmgao mensal,’

coma

CAPITULO V
Das obrigagdes da Federagéo
_Art, 19,2 — O associado.terd cureito 8 funeral em ca-
80 ‘que venha falecer em dias nas suas contribuigoes;
Art '20°. — E considerado patrlmomo da Federagio:
« &) Doagdes
- .b) Donatives do pubnco -,
¢)-Joias >
" d). Mensalidades
ST CAPITULO VI
Disposigbes Gerais o >

Art, 210 — Sdo expressamente prolbidas por éste

. tasuto.

'

8y Controversias religiosas;
,‘o) D:scutu- politica nus reunides d.a Federacao,
v AT, 220 — No' tocante. as suas relagdss .gorais nenhum
1s%cio. rssponderé por obrigacdes que a Diretorm contrair

'. em-'nome da Federagéo. y

7289 — A Assembléia que. proceder 8 apxovax;&o

déste‘ estatuto competé eleger a Dire;or!a @ dar posse 8os
3 xx-es{:ectlvos mem.bro!. ; ,

'
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o "ESTATU‘TOS DA UN" _ARTISTICA OP‘*"RARIA E
Presidente Dutra -/L a.do do Ma.ranhao
Séde brdpna a Praga Vltorino Flexre
C&PiTULO T '
DA UNLKO ‘B SEUS FINS: :
b ATt V10— A Umao~ Artistica, Operana ‘e Agricola. e
: ,Presxdente Dutra, 'fundada. no dia 1.° de ‘maio \do ano de
1948 e recgnhocida “de ‘utilidade: pubhca, rpelo. Gowemo
; -Fe&era.l “em: 14 “de “fevereiro de’ 1949 ‘nesta cxdade de: Pre-
. &idente Diitra, Estads /do- ‘Maranpio, teni ‘¢omio - patrono
O'imlagroso Sao José e como leg.enda “DEUS -PATRIA
-"E TRABALH % : : ;
- O emblema seré urn e°quadro um compasso e_ uma

B

z’i

Lk

s v e

i!!!'!'

}
f o]

\

e Bandeira terd as’ oeguintes cores:: o centro branco
Qrde .serd colocado 6 escudo num 1osa.ngo amarclo
ccm o cha.o vérde. | oLl S o

. B uma mshtuiqao deatmada é promover a umao.
desenvolvimento matenal e

das classes Artitica, Operénq e Agx(l"ola; promovendo
i ‘auxmos de. benefxcencm a0s” seus assocmdos e ao oper
riddo em geral. . B
§ 1> — Criar escola.s primdrias, t\.cmcag prchs )
. nais para os s6cios: e seus filhos e dema.s opersrios; .

’ : vérios’ ramos de espox;tes,

§ 3" '-'— Procu.rar%colocar seus assocxado;
’ "}t desempregados;

b
[ ]

| R
'y
b
]

#

4
v
%

[

[ IS
'v “
£

quando

do .vitimas de acidentssro trabal.ho, .
§ 5° — Criar um capital .em” caixa para fundo de

§ 6.° — Tér sempre cm. vista. as | Leis' Trabalhistas e
reaolucées do MimStério do: Trabalho ‘e seus Orgéos; -

" @ 'seus associa.dos de modo geral

P
dual e municipal, - por intermédio da, 'Diretoria ou = «da
volvimento da Uniia e seus.sdcios;

em modo -particular tudo ‘que fbr de interésse ‘para’

“oeleiro municipal *obedecendo tOdao as normas: estabele
idas em regulamentcs ‘e leis; :

~ § 10° —:Criar uma; B‘blioteca pa:a. o patrimémo da

Uniflo, obedecendo- est:a ‘0 regulamento que’:rlhe coni’ere

0.8rt. 42°¢° seus parﬁgra.foa, "

-§ 110 — Criare desenvolver entre "'s sdciOs. o. siste-
ma -cooperativa sindical; , 12 B : ‘

 §:13.% — Criar uma oaixa da’ s.uxluo.
léctoe dela naeessnarem,

pa:_'a : _qugn_do :‘os

mtelectual e-a =ohdax1°dade

C§— ‘2.0 Pm*nover conferéncias instrutivas -e. diversbes.
ntemas e ‘externas, facxhtanda..—aes sécms a’ prétxca de

. . N ] / i
§ 4° — Obtér. mdemzaqao para. seus assocmdos quan—
resistenc;a. supenor a Cr$.5. 00000 (cj,nco mil cruzeiros), i

§1,0 = Pleitear’ perante o I\Itmstérlo do. D’ab"&xho, In-| -
dﬁstria e, Comércio, leis: que venham beneﬁclar A Uniio e
§ 8.2 — Pleitear os favores’ do Govémo federal esta- ]

‘Delegacia do Ministério do Traba.lho para. () bom desen- :

§ 9° — Amparar as. lavouras dos séus assoc;ados e W

x* s ATEE 2.0 S O mimero \‘e sémos & mnﬁtado

. .»§-'T\Jnxco - N0 ‘8¢ psmutiz’é ra - dissclugdo .da . Unido
:\.rtistica.,‘“()perérxa' e...:Agrippla."em Presidente.. Dutra, des-
‘de que & 1sta’:ge-oporhe. um:s6. s6cio ‘que estiver no.géso -

de seus d.ireitos el prerrogauvas conced1das por  éstes
estatutos o

ey v LN
Hpdad ;'.s’ .

I
CAPI’I’ULO I A U
’ : \.,‘ DA ADMISSAO DOS: S6CIOS | » !

Ar““ 0 — 'Serdo adnhmz,dus nesta - Unidy -tedor oo ar.
tistes; - operdrios e - agricultores; - residentes - nesta cidade
u fora’ dela, -que reunam:- as- condlgoes esta,belecxdas no
sart. 8. e seus ‘numeros. ‘

Art 4.° — Os_sbcios’ teréao. as: segumtes classificacoes
fundadoxes efetlvo.. ¢ honorarios.

- Art.e 5? — - Serdo; ‘fundadares. agueles que aderindo
‘a Jdéia. da - cr;aqao degta Unido, tiverem assinado 'as dtas
das instalagbes provisérias e definitiva.:
" Art. 6. — Serdo efetivdos'cs .que entrarem posterior-
:mente ¥ fundacgio da Unifo, -sendo. propostos é devida-
mente -aceitos;pela: Duetona :

‘ijt_.ﬁ,a.'_l'.‘? -~ Serao ,xmnorérios os que de qua.lquer mo-
do e sem pertencerem 3, Unido, lhe prestarem a

susas

’ snnpq,tia -estirin - e- solidar.edede, bem -como &s classes
: aroistica, operé.ria e a.gmr ola): & crmério da: Diretoria, e,
;.s=mpre Qe concouerem .com’ a.uxihos .para desenvolvi-

©nto .da Uniao, quer de: ordem .moral quer de na.tureza.
'materia.l g
JArt. 8.9 — Sﬁo cpndxgoes para. -admisséo de sdclos
e Ser ‘maior de 18 anos, e menor de,50.anos;
.2 —, . Sbr .de bons costumes e comportamento exer-
cendo proﬁssao que . l.he .proporcione. ‘meios honestos e
ibastarites . a: manutengﬁo prépria e ‘de familia; -

-3 — ,gosar boa satde;.

4. — Ser. propbsto por um sdcio em. pleno direito de
sws pren'ogatxvas ’

.. ATt 92 — A proposta; que_ seré julga.da e aceita pela
‘Diretoria, deveré conter: :

. 8 — 0 nome do candideto; .’ ..’ .
. b —idade-e. data. do nascimento,
.o — filiagio;

- S estado civil
'@ = profissto;’

- £ — naturalidade; -

&= nacions.udade'- .

. "h < éstado de saﬂde,

.4 — residéncia, "’

Art 102 '-—~Apresentada & Diretoria 8 proposta, assim
’feita seréd’ esta, . encammhada & comisséo - de .sindicéncias

' para informa das - condicées do preoposto. Realizadas as

| dindicancias. g studeda a ,prpp,osta', refe:ida - comissio
apresentgré no- prazo mtixlmn de.8 dias. o seu. parecer,
fundamentadoo prda ou ccutra, para rwolucio Tpor par-
tas da‘l;irettma' P iy

e . CAPI"'ULO III .
DIRE?I‘ORIA E- DEVERES DOS’ SGCIOS

Art 110 — 880 direltos e deveres- -dos ‘séelos:

A= reeeher ] prosegi: da um ioda vég qua a olq
{ e
Y

&
-
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ESTATUTOS
) DA
TENDA UMBANDISTA

e i 3 A i e . 2 5

JOSE TUPINAMBA
Cap. I — Da FINALIDADE
Art, 19 — Fica fundada a Tenda Umband,:st Tupi-
&mba tillada 4 Federagdp Espirita Umbandista do Es-
v"&ndo do Maranhdo, com prazo 1lmﬂta.do de duraedo
‘ia.debermmado nymero de séclos, loeanzada a rua do
HE Wﬂ.tat:ua ‘n. 248 — Sdo Lma-“:al..mhao ‘eom os se-
. g;umes objetivos :
-;&)- praticar, estudar e dd’undir; )

b) prestar a.sslstencia soeinl e conférto espiritual e
' materlal aos que neéeuitarem no nmite de s..xa.v
passfbmclades financeirns. -

: Cap. II — DOS SOCIOS
Art. 2¢ — O quadro Soclal da entidade serd consti-
!do das seguintes. categorins de sOcios

-1 — Honorarios;
| I — Benf{eitores;

~III — Bfetivos.

o Parggrafo unico — HONORARIOS s@o 0s que fize-
m jus a essu distingio. BEN FEITORES sao 08 que fi-
perem -donativos e contribuicies de vulto. EFETIVOS

¢

da entidede e pagarem .suas contribulg¢bes mensais.
Cap. III — DA DIRETORIA
" Art 3¢ —- A Tenda serd .gumxn.strada por uma di-’
etorla composta de :
Presidente Adminlstmti\o
Chete Egpirftual
‘Beeretario
Tesoureiro
Proeurador »
g Parégraio unico -— O mandato do Presidente & de
3+anos os demais Diretores scrio eleitos por um man-
de dois anos, podendo haver reeleigdo.
Art. 49 -— Competem aos memoros da Diretoria :
a) ao Presidente : — promover a execucdo do pro-
grama da entidade; representar’ legalmente a
Tenda, para todos os efeitos; em juizo ou fora
déle presidir as reunides e ceriménias; autorizar
os pagamentos necessarios.
140 Secretario : — dirigir os a(lVl‘"Ob da Secretz- -
ria ¢ secretariar as reunifes ¢ assembléias.
a0 Tesoureiro : — arracadar e‘ receber os valo-
res provenientes de cuntxibmgoes, auxilios, sub-
vencdes e mensalidades; realizar os pagamentos
necessarios; apresentar balancetes mensal e
anual do movimento financeiro da entidade.
80 Procurador : — representar a entidade. jun-’
_ to as autoridades publicas e particulares, a eri-
- tério do Presidentc.
Cap. 1V — DISPOSICOES GERAIS
" Art. 5% — O patriménio da entidade sera constitui-
Qg de. doagdes .diversas, subvencdes concedidas pelo po-
publico, contribuicdes e mensalidades de seus sdcios
e outras fontes de receita disponiveis. :
Art 60 -~ stsolvida a entidade, o destino do seu

ados.
‘Art. T ~— Podera ser ptoposto socio etetivo qual-
er . pessoa, sem distingdo alguina ‘de cdr, credn politico

elo social, ficando, porém, proibido o ingresse  aoS
§ue negam 2 existéncia de Deus.
ArtA ¢ — Os sécios nio uspondem subsidiaria-

mados por iniciativa do Presidente, de acords ou

$a0 03 que tomarem parte ativa na vida social ¢ espiri- -

30 de novernbro do ano ¢nl cuiso ¢

©tiou a4 nrihm,

:em’ Assembléia Geral Extraordinaria. i

. capital ¢ reforma

roira

ey

OFICIAL

mente pelas obrigacdes x.ou‘u.s de
A_xt. 92 — Qs presentes Estatut

retoria da Tendsa.

janeire ¢

.Sfli) Luis, em 1¥ de o 14RT
José Apclino AMartins
Presidente Administrative
Raimundo Benedito: Abreu
‘Chefe Espiritual
Olegidrio- E. Marting
Seeretdrio
Evaristo Silva
Tesoureiro
Jodo Batista Simas
Procurador
— 02195 — Rey (03 — (1 ven

BT

ATA DA MESSAO DA ASSERMBLEIA GHRA

DIN'QI“K DA COMPANHIA Di FIA{AU O ASD0sS L

"“CANH&MO REAILIZADA Eil 7 DE DREEMBRO DU 106
»ets dlas do méas de dezrmhra dn ona dér bage

de wocinl da Companiia, 4 rud sobddor Leate i

: ]:?32,.' revnlram-sec 03 uci seuabets

Lapdn e Tecldos de Canhamo, regn ssentantos Je niak

cde - dols téreos do capital social, cemforme consta de
- livro de - nresencas, convocados gue qu\

T e
Didvio OF

14
desembre. Aclamiads
Tito Anténio
Ma
Neves para compor

de convoragdo publicado no

de 29,30 ¢ 1¢ de
sessdo o acionista
José
nels

de B

i
g <

Sousn dos
Fernando

“Hdv o

cretarios, determinando, e seguida, que znm
.edital de eonvocagdo do segulnte tecr: Comnaibia de

Filagho e Tecides de Canhamo -  As Ex
fraordinédria — 1la. convocagio — Couny 0S srS.
Aclonistas, na conformidade do art. 104 do Dutreto-

Lei n. 2.627, de 26 de setembro de 1940,

a e

yetinirem

Companhia, 4 rua Senador Costua Rudciy
‘primeira convocacio, no dia 7 de’
vindouro, &s 9 horas, para o seguinte:
capital; ) reforma de estaiuios; c¢i o
‘interésse ¢a Companhia. —— SHo Luis, 25

dezernir

i Lovernvre

“de 1966.. Manoal Mathias das Neves Nelto --- Daecox

Peita a leitura, o sr. Presidente declarou gue se acha-

“vam sdbre' 2 mésa a proposta da dirctoria acompanlic

@ do Parecer do Conséiho Fiscal sobie o aumeniu o
dos estatutos. docwuentos ésses que

e .achavam -assim redigidos e toram lidos polu xpn

(\,11

seeretario: Ilmos. Srs. ombms da Aszem?

Extraordinaria da Coxn N 2 Flagi © de
Canhamn; Cem - vistas & habpleniacio de tivae  dos
projetos apresentados aos oOrgiaos  oficiais de financia-

mento. com fimalidade da medernizacdn & amplindio de
nosso pargue industrial, submetemos a esclavecida” apre-
ciagdo de Vs. Ss. a nossa proposta de aumento de ca-
pital e consequente reforma dos estatutos, deconénma
do que jd foi autorizado. por decisdo dessa Af5embléi

‘em reunido de. 28 de jansiro do ano em zuric. Nes'm

“oandicbes, dentro das lLmitagdss de tempo ¢ dus ress

lamentagées legnis, embora que retardgady 4 hm.co £ |
implantagio definitiva como previsto. sugertinng
mants de canital social gde Crg 5ot LS
8220007000 (oitocentos e vinte e -

LG

cdois milnoes e

ory
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| ESTATUTOS DA %
: '~ TENDA UMBANDISTA COSME E DAMIAO
v, CAPITULO I — DA FINALIDADE
|  Art. 1" — Fica fundada a Tenda Umbandista Cos-
5, me e Damido filiada 2 FEDERACAO ESPIRITA UMB..N-

. \."

DISTA DO ESTADO DO MARANHAO, com prazo ilimi-
tado de duracdo e indeterminado numero de sécios, lo-
calizada na rua Frei Sampaio n. 17 no Lira. $io Luis
Maranhfio. com o0s seguintes obietivos:

a) praticar estudar e difundir;

b) — prestar assisténcia social e conforto espiritual
e material acs que,neces;sitarem, no limite de suas possi-
bilidades financeiras.

CAPITULO II — DOS SOCIOS

Art. 2. — O quadro Sccial da entidade sera consti
tuido das seguintes categories de so6cios;

I — Honorarios;

IT — Benfeitores;

IIT — Efetivos.
Fardgrafo unico — HONORARIOS szo os que fize-
rem jus a essa distingdo. BENFEITORES sio os que fi-




"¢ secretariar as reunides e assembléias.

SABADO, 10 DE JUNHG DE tgg;
“zerem danativos e contribuicdes de vulto. EFETTwgy
530 0s que tomarem parte ativa na vida social e elpig
tual da entidade e pagarem suas contribuigdes mensaj
Art. 3. — Sera administrada por uma diretoria co:
posta de: .
Presidente Administrativo;
| Chefe Espiritual =
! Secretirio;
Tesoureiro;
Procurador. K
Pardgrafo unico — O mandato do Presidente € de 3
! anos ‘os demais Diretores serao eleitos por um mands:
| de dois anos, podendo haver reeleigio.
Art. 4.© — Competem aos moembros da Diretoria:
a) — ao Presidente: promover a execucdo do pig
P evama da entidade:; representar legalinente para  tody, .
cs efcitos em juizo ou fora déle presidir as reunices g 2
! cerimoénias; autorizar os Pagamentos necessarios.

b) — Ao Secretdrio: dirigir ¢$ servigos da Secretaciy

B s

I

¢) — Ao Tesoureiro: arrecadar e receber os valora:
provenientes de contribuigdes, auxilios. subvencdes & ¥
mensalidades, realizar 0s pagamentos necessarios, u;-_)‘:‘};ué
¢ntar baldncete mensal e anual do mcvimento ifinancsi- ©
ro da entidacde.

d) — Ao Procurador: representar a entidade, juain
as autcridades publicas e  particulares, a critério do
Presidente. : ' i

CAPITULO IV — DISPOSICOES GERAIS

Art. 5.7 — O patrimoénio da (niicdade scr  consg
THiCo de doagOes diversas, subvencgdes concedidas
podar publico, contribuigdes e mensalidades de

soviog e de

outras fontes de receita disponiveis

Art. 6.© -—— Dissolvida a entidacde, ¢ desti
putrimdnio serd determinado em  assembléin
associades.

Art. 7. — Poderd ser proposto socio efclivo quab %
guer pessoa, sem distincdao alguma de c¢or credo pPolitics b
¢ meio social, fticando, porém, proibido o ingresso 293
Gue negam a existéncia de Deus. ;

Art. 8. — Os s6cios nao respondem  subsididris | -3
mente pelas obrigacdes sociais dia entidade.

Art. 9. — Os presentes Estatutos poceran reior?
d:¢ por injciativa do Presidente, de acordo coni @
reioria da

Séo Luis, em 20 de janeiro de 1967,

:5

Antonio dos Santos

Presidenie Administrativo

Maria Augusta Lopes dos Santos
Chefe Espiritual

Bomingos Sanios  Aroeuche
Secretario

Sandra Maria Vieira

Tesoureirn

AT oS e

Raimmide  Vaximiliano Dinty
Pro-uredcr

uo Teldo iy MOr$ 2500

COMIINTIA,. E CONSTHY
PANDEIRAN'TY <\

1 ¢
P RS
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EXPEDIENTS¥:
fgos de Ymprenss e Obras
Graficas do Estado .

~ P1ARIO OFICIAL
BIAO OFICIAL DO ESTADC
MARANTAO
Antdnio Reyol, 565 - Tl -
OVARNADOR DO ESTADO:
NEWTON DE BARlu.)S BELLQ
Kcretaric do Interior, Justics e
Segurancs :
Raimupdo Nonato de
A Araijo Neto

Bh.xUA() SEKEFE FILHO

AdministraGor

D

1823

ETO N. 2416 DE 14 DE MAIO DE
1963 .

ABRE crédito especial.

Governador do Estado do Mara-
o uso de suas atribuigbes legais
derando a existéncia \de lastro no
o do Estado,

DECRETA:

. 1. — Fica aberto, no presents
f.000,00 (Dez Milhdes de Cruzeiros),
"'ﬁ cGa verba cu_)a abertura foi autori-
_ela Lei n. Z.131 cde 9-8-6!, conce-
; empréstxmn a Prefeitura Munici-
le Sdo Luis.
. 2.” — Este Dccreto entrard cm
na data de sua publicagdao, revu
. as disposi¢des em cuntrario.
Palicio o Govérno do Estado do
nhao, em Sao Luis, 14 de Ma".u' de
;141" da Indepeandincia e 74 " oa
blica.

NEWTON LT BARROS BELLO
Jesas Neves Ribeiro

Senhor Gove:nador do Estado
hou na Pasta ca Secretaria do In-
, Justica e Seguranca, os seguintss

DIA 9 DE ABRIL

“exonerando Crispim  Coélho da

“nistas da Emprésa Salincira e de Nave-

J. R. SALOMAO COMERCIO E
INDUSTRIA S. A.

(Em Organiza¢do)

JOSE DE RIBAMAR RIBEIRO SA-
LOMAO, na qualidade de fundador de
J R. SALOMAQO COMERCIO E IN-
DUSTRIA S. A., tendo sido infegral-
mente subscrito o eapitar desta, convi-
Q% o0s senhores subscritores para &€
reunirem em assembléia geral, no dia
as dez horas, no seu escritério, 2 Rua
Candido Mendes, numero 362 (altos),
nesta cidade, para o fim de nomearem
os peritos que deverdio avaliar os bens
com que integralizard as suas agdes do
eapital da referida sociedade, em orga-
nizacio

Sdo Lufs, & de Maio ae 1963.
(Jos¢ de Ribamar Ribeiro Salomao)

(P — 10—13—15 — Cr$§ 2.007,00 — 02312

EMPRESA SALINEIRA E DE
NAVEGACAO “IGORONHON” S. A.

Comunicamos aos Senhores Acio-
gacdo “Igoronhon” S. A. que se acham
a sua disposicdo, na sede sociar, na Ilha
ce Igoronhon, Municipio de Tutdia, Es-
tado do Maranhio, os documentos a que
se refere o arligo 99 do Decreto-Lei
2627, de 26 de setembro de 1940, relati-
vog ao exercicio social findo em 30 de
abril de 1963.

Igoronhon, 10 de maio de 1963 -
P. KOTLAREVSKY
Diretor Presidente

P -- 10, 13, 15 — Crs 1.800,00 —
Taldc 02330 — Reg. 205
ESTATUTO -
—DO—
CENTRO ESPIRITUALISTA DE TAM-
. BORES “IEMANJA"
Fundado em 8 de dezembro de 1958

Rua 1.° de Maio, Bairro “Fé em Deus
G Centro e seus Fins
Art. 1.0 — O centro Espiritualista

Shha”, pertencénte ao Municipio de’
bring  Freire.

omeando Antdénio Per€ira da Sil-
ara exercer o cargo, em comissdo. '
ubdelegado de Policia do Povoado
oinha”, pertencente ao municipio
Vitoring Freird, '

do cargo, em comissdo, d¢ Sub-!
ado de Policia do Povoado “La-!

Afro-Brasileiro “Iemanji” fundado em
8 de Dezembro de 1958 nesta cidade de
l 320 Luis dn Maranhao € uma socieda-
 de cml e religiosa com personalidade
juridiea.

Art. 2.° — O Centro Espiritualista
Afro-Bragileiro Iemanji tem por fim

- PUBLICA(OES WVEBSAS

cristies, amparando aos necessitad
e instruindo dentro dos moldes ¢
thes a pratica’ da caridade, materi
e moral por todos os meios.
Art. 3.° — Para satisfazer o exi-
gido no artigo anterior o ‘“Centro”
devera manter.

A) — Uma Biblloteca
Ecpiritualista Afro-Brasileiros. i
B) — Promover Reunides festivas::
de Candomblé, para o ensino cu.ltosg
Afros-Brasiléiros dentro das mnormas’y

de Obr

o
prre
NE

Cristaes.

C) — Uma KEscola de Alfabetiza- [
¢2c priméria para combaler a 1gno-'f,‘v ?
rancia.

D) — Realizar toques de Candom-,

blé 2 vézes por semana para ccmbater
a ignorancia das criaturas que Vi
vem présas a superticdes.
E) — Uma Escola de Corte e Al
ta Costura Bordados e Artes Culina~
rias, para suas socias e quem se fxze-;
rem necessarias. ]
F). — Assisténcia aos necessitad

de mcdo em geral.

DA ADMINISTRACAO
Art. 4° — Sdo orglos dirigent,észa
do Centro.
I — A Assembléia Geral

II — A Diretoria

III — O Consélho Fiscal

Art. 5° — A Assembléi, Geral ¢%
composta d¢ socios fundadores e efe:
tivos, que reunir-se-4  obrigatoria
mente a 30 de Janeiro -d€¢ cada ano
para votar e aprovar o reiatorio dac?
Diretoria ¢ balango financeiro e .pr
ceder a  ¢€leicho dg Diretoria” cujois
mandato sera de 1 ano. i

Par. unico — Né&o havendo ni:
mero na la. reunido, reéunir-se-a em’
2a. convocagdo com g numero de so

cios presentes. ¥
Art. 6° — A mesa da Assembléla?
Geral sera composta de 1 presiden

3 Secreétarios, e 6 membros do Con-.
sélho Fiscal. s
Art. 7° — As Atas e resoluges:

da Assemb]éia Geral, serdo regisira
das em livro especial.

Art. 8° — A Diretoria sera-com:g
posta de 1 Presidente, 1 Vice-Presidentes®
3 Secretdrios 2 Tesoureiros, 1 Liretor3
Social, 1 Vice-Diretor Social, 1 Orado
Oficial e 8 Membros do Consélho Fiscal

Art. 9.° — Os cargos da Direto-™
ria serao exercidos por -socios funda
dores ou efetivos pessoas com  prins
cipios espiritualistas que possam tra

¢ Estudo tedrico e praticog dos cultos
Afros Brasileiror dentio dag miximas

balhar de¢ bda vontade em  prol d&}
. caridade.
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Quartafeira, 15 — 3

© Art. '10° — Compete a Diretoria
* A) — Dirigir, zelar e adminstrar
.bens do “Céntro”.

B) — Cumprir e fazer .umprir )
presente Estatuto e s€u cegimento in-

110, . .

C) — Aprovar as rropostas para
sécios contribuintes e saprésentar a
Assemibléi, Geral, novos sdcios. para o
-quadro dos efetivos,

D) — Resolver o0s
nedtes, Kstatutos.

E) — Apresentar
/Aostlnbléia Geral,
-vidades dc Centro.
Art. 11.° —Ao President¢ da Di-
retoria compete.

A) — Represéntar o Centro on-
e sg fizer necessario.

B) — Convocar Ass€mbléia Geral

¢ dirigi-la até g aclamagdo da mesa.
C) — Assinar contratos, procura-
§5'es, escrituras baixar portarias e re-
olver casos omissos no  estatuto in-
eIno.
#" 'D) — Rubricar os lvros oficiais
f"ﬂo “Centro” fjutoridar ‘pagamentos
vizar contas, recibos’ cheques ¢ ordens
e pagamentos etc.

Art, 12° — Compete ao Vice-
“Presidente.

. -A) — Substituir o Presidente nos

$us impedimentos,

 Art. 13.° — Compete

. fretério,

A) — Huperintender a.o st.-:viqo da

Becrstaria,

~ B) =« Fazer @ assinar ‘& BOrreg

pondéncia do “Céntro”, e cuidar dos

arquivos bem como a lavratura das Atas.
© Art. 14° — Compefte ao 2° e 3.°

uec‘.‘.‘narlcf (4

: A) — Substituir o 1.° Secretario

- D0S. seus impedimentos.

B) — Cuidar e¢ auxiliagr no -ser-

vico dg, Secretaria.

15° — Compete ao 1.° Te-

€asos omissos

anualn.ente a
rela*r)rio c¢as ati-

ag 1.° Be~

i

A) — Ter sob sua guarda os va-
lores ‘do Céntro concorrente a dinhei-
30, titulos e documentos,

‘B) — Extrair recibos de ‘mensali-
dade, contas € assinar -cheques e -or-
dens de pagamentos etc.

. C) — Apresentar ia. Dircioria a
: xela.ga.o dos so6cios em atrazo.

.D) — Apresentar & Diretoria” a
re;agao dos soécios quites’ responsabi-
lizando-se pela assinatury dos soécios

o livco de presenga da Assembléia
eral.

+ At
V.Fiscal

< 'A) — Angariar donativos para as
despesas de auxillp eos necessitados, '

180 — Compe-‘te a comissic

C) Adquirir fundos. para a.
construgdo da séde propria - do -“Cén-
tro”.

D) Angariar sécios em geral para
0 mesmo. '

festas recreativas de¢ outros Centrus.

C) Apresentar relatéorio das fes-
tas feitas no Centro.

D) — S6 podera ser feitg uma
festa recreativy no Centro com. a a-
provacio do mesmo.

Art. 18.° — Compete
cetor Social.

A) — Substituir o Diretor Social
no impedimento do mesmo.

Art. 19.° — Compete -a0 Orador
Oficial.

A)
palavra

Tomar parte com uso de
€m toédas as reuniGes e onde
se fizer necessério.

Art. 20.° — S&0 quatro as categorias
dos séclos. , .

A) — Fundadores os .qué¢ organi-
zaram o Centro.

B) -~ Efetivos ot contribuintes que
por proposta dg Diretoria éxaminando
o seu trabalho ¢ amor pela doutrina e
pelo Ceéntro, foram ‘aceito em Assem-
bléia Geral.

C)
zantes que des€jar pagar mensalidade
20 “Centro”,

‘D) — Beneméritos — os qué ja

—

mg c9oisa €m beneficio do “Centro”.

fundacores € efetivos.

B) — Tomarem parte €m Assem-
bléia Gera], deliberandp :s8bre pro-
jetos, orcamentos atentos a defesa dos
interésees da Instituicéo;

‘C) — Matricular seus filhos nos
cursos mantido pelo Centro;

D) — Fréquentar o “Centro” to-
mando partes nos trabalhos praticos,
nas aulas de moral Cristd, e nas ses-
sGes de “Candomblé” ou seja cultos
Afros-Brasileiros duas vezes por sema-
na com as vestes préprias de ritual.

Art. 32.© — Sdo -deveres dos
cics.

" A) — Estudar ¢ énsinar a doutrina
dos cultos Afros-Brasileiros dentro das
normas cristaes

s6-

|
|

B) ~— 'Orgamzar a distribuigié e
tomar os encargos dos festejos .do
Centro, e zelar pelp mesmo.

Art. 17° — Compete ao Diretor
Social.

A) — Organizar ¢ fazer as fes-
tas recreativas do ‘Centro”. _

B) — Representar o mesmo €m.

a.b vice-Di-

. I
- Contribuintes os simpati«

prestaram servicos e ji doaram algu- .

Art. 21.° — Sao deveres dos socios. !
A) — Votarem e wserem ‘votador.’
para os poder€s sociais, isto é .quando |

L

B) Prestar ao 'f‘Ceng,m” sel
concursg meral; e intgleefual;

!

Cc) — Fi'equenta.r as sescioes de

estudos, e comparecer as reunioe:
efetivas;
D) — Pagar pontualmente as

mensalidades ao “Centro’.

Art. 23.° — Considera-se receita.

A) — Os donativos, subvengdes
; as rendas de mensalidades e féstxvas
etc.
{

g

Art. 24.° — Considera-se despesas
f A) — Os pagamentos de alugueis
empregacos e as despesas indispensa

i veis a0 bom funcionamento do “Cen-

tro” € manutencido d, assisténciy ao
necessitados;

B) — Pagamento de remuneraca(
aos auxiliar€s dy escola primgria ¢
artes domestica femininas do ‘Centro”

& Art. 25 ° — O Centro terda durabi
t lidagie ilimitada porém em caso de dis
solugdo o une sers assynto. de Assen-
buéia Geral Extraordindria, oconvocads
por dois tergos dos s£6cios quites. oe

vens depols e pagas as  wi.idas dc
“Centro”, seréo e« troguss 201 decen-
dentés dos fundadores do “Centro”

Art. 96.° -« O presents  estatutc
s6 poderid ser réformnado em Assem-
_ bléia Geral Exiraordinaria . convocad:
para ésse fim com dois tercos do<
socios quites. e

h toalt «&

Par. Unico — Revogam-se as dis-

posicdes em contrario.

Assina 5 comissdo que aprovou ¢
pres€nte Estatuto.

% Presidente — Jorge Itacy gle Oli-

vé€ira

Secretario’ — Benedito Leite

Tésoureira — Izabel Oliveira Mar-
tins

)

Diretor Social — Jodo Anastéeio
1 de Sa Filho

I
' [

Comissdo Fiscal

Maria das Neves Pereira

- Zuléide de Sa

Amujacy Oliveirg, Rodrigues
Mirian .Cruz ‘Godinho

P ~ 14 — Cr$ 12,000,00 T, — 02337
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Segunda-feira, 1§

LIARIO OFICIAL

JANEIRO DE 18967

0-voto de 2/3 dog Associadcs poderd ser rmogi-
cgdo ¢ presente Estatuto,
.Art. 26 — Os casos Omissos serdo resolvidos
1a Assembléia Geral servindo de subsidics o Cio-
digo Nacional de Trénsito, as normas da Insp.-
foria de Trénsito. X
CArt. 27 - As convocacdes da Assembléis
1 serfo feitas pelos jornais locais, com
iéncia de 48 horas.

. Art. 28 — Em qualquu caso a  Assembléi-
Geral s6 podera deliberar. estando presente pelo
menos 1/3-de seus associados. :

Go-
antec: -

Aprovado em Assembléia Geral do dia.
Joao Paulo Gomes
Alvarc Augusto Marinho
Francisco Oliveira Silvg
Pedro Mod-Kamore
José Pereira Mélo Filho
Eduardo da Silva Santos
Edimlson de Jesus
José Maria Meireles
José Marig Cruz
Ademar de Jesus Silva
José Gomes de Almeids
Jo@io da Cruz Carvalho
Walber Jodo de Deus Carvalho
Antonic Ferreira de Souza,

. Silvestre Antonio Barros

DA DIRETORIA
Pres'dente — Jodo Paulo Gomes
Vice-Presidente — Jnsé Maria Cruz
Tesoureiro — Jodo de Deus Carvalho
Secretdrio — Ademar de Jesus Silva
Vogal — Francisco Olive'ra
P — T — 01487 Reg 0050 (1 vez)

ESTATUTOS DA ASSOCIAGAO OGUN OTA

Cap. I — DA FINALIDADE

Art, 10 - Pipa fundad& 9 Assdeacho de Ogun Oty ¢
linda 3 FEDERACAO ESPIBITA UME ANDISTA DO RO
TADO DO MARANMAD, eom pram ilimitade de dtiraz;a)
e indetetiinado niirmers de §é¢ss, localizada ﬂa Ruu
Pormoza Monte Castelo 886 Luds Maranhio com \0‘.: s
fuintes objetivos: ‘

a) praticar estudar & difundir: ‘

b) prestur assisténcia social e confdrto b:].)brltllal ¢
materiel aos que necessitarem, no.limite de suas possxbl-
ldades financeirag. |

¥ i
¥

’ Cap. II — DOS SOCIOS

Ar. 29 -— O guadro Social da entidade serd consri-
tuido das seguintes categorias de socws

I — Honorareob,

IT — Benfeitores;

IIT — Efetivos.

Pardgrafo dnico —- HONORARIOSE so 0s que fizerem
jis & essa dist'ngho. BENFEITORES sf0 os que fizeren
donavives e coruribuicdes de vulto, EPETIVOS sio |os que
tomarem paste ativa na vida social e espir.tual da lentida-
de e pagarem suns contribuicdes mensais.

e el

van, 1l -~ DA DIRETORIA

Art, 30 — |
toria comwosta de:

serd adm'nistrada por ums dire-

Presidente Administrativo
Chefe Espiritus!
Secretdr'o

Tedoureiso

Procuredor

Eardgrafo tnico o mandato do Presidente ¢ de 3 Anod
cs demats Diretores serfo oleitas pur win mandato de do s
anos. podendo haver regieicfio.

Art. 40 — Compsztem aos membros da Diretoria:
a) au Presidente: -- promover a execugao do progri-
soGs; represerdar ogabr o onte . para 9~
em juize ou fora déle presidir as rernides
e cerimOnias; autorizar os pagamentos necessdros.

b) ao Secrzatirior — dirigir ns servicos da Secretdria
e secretariar =s reunifes e assembléias.

¢) ao Tespure'ro: — arrecadar e receber 0s valores
crovenientes de contribuigfes, auxilios. subvengbes ¢ men-
sualiidades; realizar os PAgaInenios apresen:
tar balancetes mensal e anual do movimento financeiro
da entidade.

d) an Procurador: — representar 8 entidade, junto as
autoridades publicas e particulares, £ critério do Presi-
dente.

i ag ent
dos os efeitos;

DECESSAT WS

' Cip. 1V — DISPOSICONS GIRALS

Art. 50 — O patriménio «a entidade serd coustituido
de doagdes diversas, subvengdes eoncedidas pelo poder
publico. contribuicbes e menzalidades de seus sdc'os ¢ de
outras fontes de receita disponiveis.

Art. 60 - Dissolvida a entidade, 'o destino do sun pu
trimonio seré determinado em assembléia geral de 8-
sociados.

Art. 0 -- Poderd ser proposte socio efetivo qualgues
pessbs, sem distinclio aiguma de ¢dr credo politico » meio

seeinl  fleanto perém prolhido o ingreste aos Gue  negdil
al, %
o existéncia de Deus,

Arl B8O - Us wocos ndn réspondent sihsididrinments
pelas obraches soclals da entidade.

Art. 99 — Oy presentes Estatuios poderdo ser relon
mados por iniciativa do Presidente, da acdrdo com s Di-
retoria da

Sho Luis, em 10 ce Janeiro de 1464
Walter Ribamar de Souza
Presidente Administrativo
Tercilia NMaura Barbosa Costz
Chefe Espir tual

Itacy Valentim lispda
Secretdrio

Ancstdcio Disn

José dcl mh'\ma' Rlbeno
Procuradior
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DIARIO ! )E"CI_Au

REEIRO. DE MINA “REI
- SEBASTIAQ”

s Dac Fundaqa.o

SSA0 geral realizada no d‘-a
anelro de 1941;. com a presents,
‘Paula - da Silva, Germenia.na
--Cotréa, Maria Vit.éria Ciorréa
‘da Silva- Hibeiro Filho, fur.

presidertte @ segunda, secrestaria
,ira., tesoureiro o quarto jun’ta.,
e com oubras elementos votantes

ta -0 seguinte: Determinac@io. Nao
to de maioria
titutivos mesmoe com dois ele.!
ntos ela vigorara por tempo inde— !
. — 1 —-Esie Terrewro:

- penelicio & humani

lasse ¢ mem relipilio diferentes dzs
) véz que pods woestar auxilic i
ecs pesa individual no que diz respeito
. Art. 2 — Néo se
atribuigdes médicas, mas, as acai-
usando medicamentos déeterming”
para tratamernitc de pessoas. Art.
- Seus trabalhos serdio executados
fas apropriados.
Nzo admite o ingresso de meno.
tde 19 anos evitando assim perfur.
Ses de naturezas <diversas e bem
m de pessCas dg crenga contrinss
Terrelrn; o nfg ser.para tra.,
Zgte Terrelro néo &
carater beneficien..
izdo de duracdg pre
lempa imdatermina
{ t 8 — WNao poderdo fazer patie
'_ te Terreirg Eloinentos de menor
z. Pardgrafy Unico. Bstes Estatu-
0s esifio aprovados por unanimidade
andc irrevegidve's seus artigos.
Terreiro de Mina

ddsle
as, Art. 4
‘a zociedade de

— O pe:

e

L BETA

Sao Lufs, 8§ de I'evereiro de 1964
Pzula Corréa da Silva -—— Prest
te, Germeniana Carvalho Corréa —
ice—Presidente, Maria Vitéria Cor.
éa — Secretdria, Benedito da Silva Ri.
¢ Filho — Tesoursiro

.Reconheco a firma de Paula Cor..
Ea Silva. '

. Maranhfo, 22 de Setembro de 1964
Em test. da verdade.

Hilton Mendes Sosres

&P — Reg: — 892

?J l{?,é /é
ks lbh

CAC S DIVERSAS

ndo - como presidente a primeiral.

de ac.érd_o com o assunip abordsdo |
oraram é&ste ESTATUTOS e déles'

xtinguird éste Terreiro por zfasta
de seus elemenics :

em relacio 2 isso, nao distingul

intromeiera .

Sala !
“Rel Sebastiao”
“Rua da Cerémica n. 194 — Jodo Paulo

Vo e ‘

lNDﬁSTRIA (‘A’XIENSE DE 0LEOS-‘1E

- DERIVADOS S|A;

EDI!.l‘AL DE ¢CONVOCAGAO

Asembleia Geral Extraordindria ..
Sio
a se. remﬂrem em Assmbléia Geral Fx-
tmxddnaﬂa no dia 10 de outubro. “as
16 horas, na séde social, na rua Sa.o Pe
dron 1, a fim de deh.bera.rem sébre
o Seguinte L ‘ .
a) au}nento de capita.l medlante
correcio do valdr do ativo imobilisado
nos térmos da lel n. 4357 de 17 de’ ju..
Ino de 1964. v

b) A5$untos de interesse geral

Ficam Ssuspensas as transferéncias
de acglbes Jnominahvac até a rea,hzaga.o
da cltada} Assemblea Geral. ’

Caxxas 10 de selamhro de 1964

Alderfco Jeferson da Sﬂva

Presidente

- Anidnis Brandie

Diretor Comercial

AP .- Cr$ 360090 — (3 vezes) —
24 25 e 28 — Reg. 100

\

LIGA M‘ARA\IHF‘I"‘?W DE UO‘VI"ATE
| AO CANCEK
f . Assembéia Gural
.Convoce, de ordaem do swnhor Pre-!
sidente, os séoios Tndadores’ da Liga
Max-anhehse de Combate ao Cancer
para o Assembléia Geral a realizar se,
np sel§0§ de serssbes da Assoclagido Co.
mercial | do Maranhdo, &s dezessete
horas do dia trinta de setembro cor-
rents, m‘;ra reformn dos esiatutos so
ciais da[ entidade <~ acdrdo com a
pennzSSao constanfs do artige 31 d05
estatutos vigentes.
Sdo Luxs 23 &=
Dr. LTf‘-‘r; ™A

setomavra de 1964
cenp Pioneireds

1. Secretério

convxdados os Srs. aciomstas L

! INQTTTUTO BRACLETRO DO CAFE
AGF"‘NFIA D7 FORTALEZA
S T AT,
Polo presente "Fdital fica intimada
K] pessoa interessads wnas 100 (Cem)
sacas de café em grio erit apreendidas
no local denominadyy Ponta D.Areia, no

: mteuor ldc Iate MARIA 1\ILDE a com.,

parecer ng prazo de . 15 (auinze) dias
a cnntaz“' desia publicagio, através seus
Tepresentantes legais, 3 Agéncia do
Instituto Brasileiro do Café, no. Estado
dg Cea1a sita 4 rua = Padre Valdhvmo,
n. 445, na cidade de [JFortaleza, a fim
de apresertar defesa.’que tiver relati
“va.mente‘ ao Auto de Infracdo. e de Raw
tificacdo de Aprepnsao lavrado com

fundamento no art. 2° da Resolugio n.

: mstas, da Companhia

218, de 7 de margo de 1.962.

J
\
et Wi o ¢ IR B = AR i

i

'as) MaJor Breno: Vigtoriano
]’nterventor IBC.

AP — Cr$ 400000 — Reg:
Dias 25 26 ¢ 28

o - -~ -

AGENCIA DE FORTALEZA

'Pelg presente Edital fiea intimaday

a pessoa mteressaxla nes 10 (Dez) sad
cas. de café e grdd cru, apreendidad
no local denominado FAZENDA VELHAR
— ARARI, a comparecer BO Praz, :
15 (quinze) dias a contar desta publiZ
Cac, ?AG mravée SEUS . fmrefem‘.nt_
lecals a Agenma do_ Imstituio Brasieg
to do Café, n, Estado do Ceard. sita i
rus Padre Vzldivino, n. 445, pa o -;.‘
-de Fortaleza, a fim de antesente 3
, fesa qus Lve,r rolativamente =0 Aa '3
de Infracio ¢ Ratif.cacio de Aprecnsig
"lavrado com fundamento no ari. 2° d@F
. Resolugdio n. 2i8, de 7 de ma:ﬂg g
i 1.962.

O nd, -comparecimenfo  rn nresd
acima, importdrd em ‘revelia ¢ suteifag

4 a afuacio 2s sangfes lagzls previs;
tas. . ‘
Fortaleza, 8 de setembro  de 1964
as) Mgjor Brene Viciorianc 'Z
" Intervetitor LB.C. . |
VAP Cr$ 400000 - T - u§

Dias, 25 26 e 28"

COMPANHIA TMPORTA™ ™
"‘YPWR’?"\") TRA
EDT AY. DE CONTNCACEO
la. Convecacio
ASSEMRTETA {7RAL
EXTRAORDINGRIA

Ficam conv dzdns nx

mam
Tmmortadora §
Exportadora Moraes n2e- ;
_em Assembléia Geral T ‘t‘rﬁm Endriag.
no dia 5 de oufuhro p. vmdou.‘.-.’r-. as 13
horas, na séde sceial. & Av. Mngnihied. -
de Almeida n. 300 a2 im de da: Tierad

rem sObre a seguinte

Fn vees

ORDEM DO DIA: :

a) — Aumerlo & capital sccial &

consequen're altera;fn estaiutaria; 4.

b) — Assuntos Gerrl de interésse} -

Sdo Luis. 22 de se.cmbro  de 1964

Almyr Moraes Correia '
Diretor Presidente

3

3

AP £Y5.

o
=

Cr$ 320040

3 T
25 Rag.
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Segunda-feira, 2 C ‘ DIAR

Ol-’ICIAL

JANEIRO LE 1067

e

abelecimento em que exerga a a'c-ividad‘e didé.—
No pedido de inscricBo, o candldato deve
cionar expresamente todos os estabelec1men-
ensino secundario cursados e as datas cor-
pondentes. O requerimento deve ser aplescn-
elo -candidato ou procurador & Secrretaria no
stipulado, admitindo-se .em casos espec1ais
do de inscricdo por via postal, em carta re-
da_com recibo de volta, desde que o, requeri-
ento_venha .acompanhado de todos os documen-
xigidos.”
. Ndo sers aceita documentacao com assina-
a-ilegivel, nem cépia de certificados |prepara-
1os,_ ou de conclusio do curso secundério, for-
ecido por qualquer instituto, nem publica forma
ocumentos.
E de trinta o nuimero de. vagas no.
1no de cada um dos cursos.
As inscrc¢ides serdo encerradas as 13
dm 26 de janeiro de 1967,
" Secretaria da Faculdade Federal de Farmaci-
e Odontologia de S. Lulis, 23 de dezembro de 1966.
: Reimundo Nonato Pires. dos Santos
Resp. p‘Eyp da Secreta_.ria
VISTO
Prof. Salomdo Fiquene
Diretor -
AP — Taldo — 02341 -— Reg. —: 1261

primeive

horas do

ESTATUTOS
DA*

UMBANDA “SALAO DA BOA . UNIAO"
Cap. I — DA FINALIDADE =~ .
“Art. 1° — Fica fundada Tenda de Umbar‘xda “Saldo
a. Bbéa Unifo” flliada 4 Federagio Ispirita Umband_sta
o Estado do Maranhfo, com prazo 11umtado de dura-
40 e Intermidado ndmero de sécios, logahvado A rua da

erdade, 271 lairro de Fatima com o8 seguintes ob-
I
|
i

-TENDA

P23

estudar e difundir; j
social e conférto espiritual e
no limite  de suas

" a) praticar,

b) prestar assisténcia

material: gue necessitarem,

posstb!liwf‘c.s financelras.

Cap. II — DOS SO6CIOS |
Art. 20 — O quadre Social da Pntidade sera. consti-

'tuld.o das seguintes categorias de .s6cios : '

I — Ionorarios:

IT — RBenfeitores;

III - Efetivos.

' -Paragrafo- inico — HONORARIOS sio 08 que fize-

‘rem jUs a essa distincio. BEMFEITORES sio os que:fi-

‘zerem donativos e contribuicfes de vulto. EﬁEIVOS 80

os gue tomarem parte ativa na vida social e espiritual

da entidad ¢ pogavem suas contribuigdes mensais.

aes

Cap. III — DA DIRETORIA ‘
_ Art. 3° — A Tenda sera admmxstlada por uma di-
retoria composta de: .

Presidente Admindstrativo

Chefe Bspiritual

Secretério -
Tesoureilo |
Procurador

Pa1agmf0 L‘.!CD —- O mandate do Presidente ¢ de 2
5108, Dirctores serdoe eleitos por um manda-
to de . pedendo haver reeleig@o. '

0s do
dois

— 1 ——

TArt. 49 . Competem aos membros da Dlretoria
a) ao Presidente: — promover a execucio db pro-
_grama_da entidade; representar -legalmente 2. ‘
“Tenda, para todos os efeitos; em juigo ou-fora
déle presidir as reunifes e cerimonias; autoriza\'
os pagamentos riecessérios;

b ao Secretdrio : — diriglr os servigos da. Secreta-
ria! ¢ secretariar as reunides e assembleias -
¢) a0 Tescureiro : — arrecadar e réceber os yalores

‘provenientes de contribuicSes, auxilics, subver-
.¢Ges e mensalidagdes; realizar os pagamentos- ne
CCSSB.riOe, apresentar balancetes -mensal 2 anus
do movimento financeiro da entidade-
a0 Procurador : — representar a entidads, junts’

as autoridades publicas e particulares, 2 crxtérw‘
do Presidente.

Cap. IV — DISPOSICGES GERAIS

Art. 59 — O patriménio da entidade sera ccnsiitui-
do de doagfes diversas, subvengdes concedidas pelo pr-
der pQblico, contribuigdes e meusalidades de seus séeice
e de outras fontes de receita disponiveis.

Art. 6% — Dissolvida a entidade, o destino do. .seu

patriménio serd determinado em assembléia - geral cde
asspciados.
Art. 79 — Podera. ser proposto sécio efetivo quci-

quer pessoa, sem distingdo alguma de cdr, credo po.iti-
co e melo social, ficando, porém. proibido o ingweryy adw
que negam a existéncia de Deus.

~ Art. 89 — Os socios nio réspondem subsidijsaunea-
te pelas obrigagfes socinls da entidade.

Art. 99 — Os presenies Estatutos podérdo: ser “re.
formandos nor inicietiva do Presidente, de-acérde cary &
‘Diretoria da Tenda.

Sio Lufs. em 28 de dezemtro cc 1966, -

José Oliveira
Presidente. Administrativo
. Verdnica Barbosa de Jesus
Chefe Espiritual
Maria do Perpétuo Socorro Dias
Secretirio
Pio Bispo Matos
Tesoureiro
Eduardo Gomes Nogueira
Procurador .

ESTATUTOS
D A
TENDA UMBANDISTA SAQ JOSE'
Cap. I — DA FINALIDADE

Art. 19 —— Fica fundada a Tenda Umbandista .Sgo

José, filiada & Federagho BEspirita Umbandista do Esta-
do .do Maranhfo, com prazo {limitado de duragio e in-
determinade nlimero de sécios, localizada mno -Marscan
" .— Sfic Luis-Maranhio, cora os seguintes objetivos:
8) praticar, estudar e difundir;
b) prestar assisténcia soclal e conidorto Psplntuai e
material a0s gue necessitarem, no limite -de suas
. possibilidades financeiras.
Cap. II — DOS SCGCIOS
Axt. 29 -— O guadre Social da entidade.sera  consti-
-tuido das-seguintes categorias de séclos:
I — Honorérios;
II — Benfeitores;
III — Efetivos.
Pardgrafo Unico — HONORARIOS s2o o5 gue, nze-

.fem jus a essa distincdo. BENFEITGRES. .sdo os que fi- |
EFETIVOS ;

zerem donativos e contribuigdes .de vulto.

L

B e )

;

Y

I3
ES
o
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v Sr-gunda fe;ra,, :

PR
'

y di-

3
H

'Cap III —— D\'L D.LRETORIA
" A Tenda sera administrada por ums
__,posts. de:

rite Administrativo

e e s

219’ umco — O ma nda.to do Presidente ? de
emals Diretores serio eleltos por um man-
is' anos, podendo haver reelelgao o i

: Competem acs membros da Dn'etona
Presidente : — promover. a execu(;ao do| pro-.
s da entidade represntar legahnente 8
nda, para todos 08 efexto», em juizo  ou rora
éle. presidir as reunides e cerimonlas*' autorlzar
0s pagamentos necessarios.
20 Secretario : — dirigir os-servigos da Sec reta-
rae. secretariar as reunices e assembleias
_Tesourelro — arrecaddr e receber o8
res. provenientes de coniribuicdes, auxilios,
nedes e mensalidades; . rea.lizar .05 pagam
necessirios; apresentar ha ancetes mensal. e
do movimento finaneciro da’ entidade

a0 Procurador : — representar a ent1dade
u'oridades publicas ¢ partlcul.,,res 2 eI
do Presidente. ] '
Cap IV — DISPO“IC(’)ES GI:RAIS .
e O patn‘nomo da entidade seri constitui-
“doagdes diversas, sub» ongdes concedidas pélo Do~
fiblico, conﬁribuigées»e mensalidades de seus

valo-
sub-
entos

junto
ritério

3 g0~

-—- D}ssolvida a cntidade, o desbino do seu
io sera detenninado em assembleia geral de as-

79 — Podera -ser .pry posto socxo efetlvo | qual-

eésoa! -sem distingao alguma de cor, credo politmo

ocial, ficando, porém, nroibido o ingreqso 208

gam a exxstencia de. Dets. . . |

80 = - Os. séelos nao respondem subsmianamen-

188" obmgagoes sociais da entidade. © .

99°~. QOs: preseuntes. Eatatutos poderao -ser

por iniciativa do Presulente de acordo €0

oris. da Tenda.

o:Luis, em .19 de Janrﬂro de 1967

Raimundo Pereira -dos Anjos

Presidente Administrativg”

iRaimunda, Costa dos Anjs< -

: .- ~:.Chefe- Espiritual '

\Jodo Meireles

1. Secretdrio :

.Maria Rabelo Santos

: Tesoureiro

- Maria de Jesus Barros
" Procurador .

—T. 01012 — Reg_;.'.

m a

e

1268 —- @ vem.

.. ESTATUTOS DA " :
TENDA. UMBANDISTA - CABOCLO ITR,

 CAPTTULO I.— DA FINALIDADE

aterminado numero de sdcios, | localiazada na t-ua Jo-
Sarney na Veneza, com of seguintes objetivos : }
g) praticar, estud&r 9 dlfund.lr,

ahual

refor-

_ negam a éxisténcia de Deis.

v

! ) ‘ mpgpdisfé" Céhoclo :

Lamdentbeididel it 2 0 i:ﬁtv,. '-31 £
- T
EEN ‘
i
i

—rb) pre&tar» asaisténcm socml e confé*to»
material aos que necessn:arim no limite de suas'possiblh-
dades. fm&nceiras

CAPITURO II — DOS S0CI08 ~

Art. 20 — O quadro 3odial da entidade serd constitui-
Jdo das seguintes categorias de sdcios:

I — Honorarios;

II — Benfeitores;

T — Efetivos; ) . .

Paragrifo dnico — : HONORARIOS sio os ' | ke L fizerem
jlis 4 essa distingdo.. BENFEITORES sio.-0s¥iués fizerem
donativos e contribuigdes de vulto. EFETIVOS sio o5 que
tomarem parte ativa: - vida- social e‘&&pmtual da entidade
e pagarem suas contribui¢es mensaisi Dsuw 1

CAPITULO I — DA DI.RE’PORLP :

Art. 3> — Sera ad’nur_istrerda POr uma chetona “com- ..
posta‘de ;

- Presidente Adxmnbtrahvo

Chefe Espiritual;

- Secretério;

Tesoureiro;

Procurador. -

Parigrafo Gnico -— o mondato do Presidente .é de 2
anos o demais Diretores serfio -eleitos por um mandato de
dois anos, podende haver reeleicio. )

Art. 4° — Competem 20s membros da Diretoria :

a) ao Presidente; — promover a execucdo do progra- -
ma da . entidade; representar ' legalmente, para ‘todos os
efeitos; em juizo ou fora déle presidir as reunides e ceri- -
-mén‘ias autorizar os- pagamentos necessarios.

b) ao Secretario: — dirigir os servicos da Secretaria
e secretarlar as reunides e assembléias.

¢) ao Tesoureiro: ‘. arrecadar e receher og valores
provenientes de ‘contribuicdes, auxilios, uuovﬂngoes e men-
salidades; realizar os: ‘pagamentos necessarios; apresentaz
balancetes mensal e anual do movimento . funrcelro da enti-
dade.

"d) ao Procurador: — representar ‘a entxdade Junto as
au.torxda.des publicas e parmcula.zesh a crlterxo do Presyden— ’
te,

CAPfTULO v —- - DISPOSICOES GERAIS - )

CArt. 50 — O patrlmomo da entidade’ scrd . constmudo

de doagbes diversas,’ subvengoes concedxdas ,pello poder pi~
blico, contribuicdes e mensahdades de seu : ocms @ de ou-
tras fontes de recexta dlspomvexs -
Art. 6°.— D15501Vada a entldade ) destmo do seu pa-
triméaio sera determmado emy’ assenblexa geral de assocm-
dos.’ : ;
Art 79— Poderé ser, plopos'to -séeio- ‘efetive qual- -
quer pessoa, sem distingfio algutha de ¢br credo politico e
medio “§oeial;’ fieando, "pordm, - proibido o.ingresso aos que

Art. 8% — Os socios ‘ndo 1eapundem
" pelas Obrxgagoes socgis da’ en.tLdade
Aft. 99 — Os -presentes - Estatutos

subsidiariamente

S

p"oder%b ser refor-

" mados por ‘Inidiativa, do Pres:dente de acozdo com a Du‘eta

da Tenda.

Sao Tuis; 20 de Derembro .de ]960
U Josér Ribama-r ‘Campos ~ ©
s Presidente’ Admmxstratwo
: ‘»A.melia Axaujo de Moraes

‘Pesoureiro
Arngldo Ferreira
Procuradm

o



