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O lugar da mulher no territdrio quilombola € o

lugar de frente. Ela tem que ser a linha de frente pois

ela € a experiéncia do caminhar a partir dos seus atos de
organizagdo, de reconhecimento e afirmacao do seu papel
enquanto responsavel pelo envolvimento em

defesa da nossa vida. (grifo meu) !
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RESUMO

Este trabalho de pesquisa foi realizado no povoado de Itamatatiua, municipio de Alcantara, Maranhdo e
focalizou as atividades das mulheres que se autodefinem como ceramistas. Elas praticam o tiramento
do barro nos campos naturais da Baixada Maranhense sem provocar desequilibrio ecoldgico ou danos
ambientais. Além dessas atividades, elas também desempenham fung¢des nos quintais, com as unidades
de plantio, nas rogas, rocinhas, cuidados com animais domésticos, extragdo de azeite, entre outras
atividades. Isso garante o sustento de suas familias, tanto no chamado “interior”, quanto nas cidades
como Alcantara, Sdo Luis, e outras. Para tanto, elas se organizam em formas associativas, que tanto
cuidam da extra¢do de madeira, quanto do transporte de tronco para erguer o mastro da festa de Santa
Tereza. A partir do trabalho etnografico foi possivel perceber que essas praticas tradicionais de
tiramento do barro propiciam condi¢des para que as espécies vegetais se reproduzam sem
descontinuidades nos campos. Acompanhando as praticas de feitura das lou¢as — que é como as
mulheres ceramistas designam os artefatos e pegas que produzem — foi possivel perceber que esta
atividade artesanal ndo se dissocia das lutas pela manutencdo das terras e pelos direitos territoriais
daquela comunidade quilombola. Juntamente com a descricdo etnografica do processo de feitura de
lougas busquei analisar também a perspectiva das mulheres ceramistas face a garantia da permanéncia
em seu territorio. Além disso, percebi que as mulheres sdo importantes agentes sociais que se colocam
na linha de frente de um projeto de exterminio. Essas mulheres conseguem manter em pé as palmeiras,
as casas, os campos ¢ os corpos de seus filhos e filhas, netos e netas, bisnetos e bisnetas, sobrinhos e
sobrinhas, afilhados ¢ afilhadas, além de agregados, pois as redes de apoio ¢ afeto ndo se limitam a lagos
sanguineos e de parentesco.

Palavras-chave: Ceramica; Mulheres; Territorio; Luta; Resisténcia.



ABSTRACT

This research was conducted in the Itamatatiua community, municipality of Alcantara, in the
State of Maranhao (Brazil) and focused on the women that identify themselves as “potters” (ceramistas).
They practice clay drawing in the natural fields of the Baixada Maranhense without causing ecological
imbalance or environmental damage. For this purpose, these women organize themselves in associations
that are responsible for the extraction of lumber, as well as transportation of the trunk used to lift the
mast for the Saint Tereza festival. Through ethnographic work it was possible to note that such
conservationist practices of clay drawing provided the conditions for continuous reproduction of
different plant species in the fields. By accompanying the practices for “dish” (lougas) making — which
is the designation given by women potters for artifacts and pieces they produce — it was possible to
understand that this artisanal activity is not disconnected to the struggle for land maintenance or for
territorial rights of that quilombola community. Along with the ethnographic description of the “dish
making” (feitura de loucas) process I also tried to analyze the perspective of women potters before the
possibility for inviolability of their territory. Furthermore, I realized that these women are important
social agents who stand at the front line of an extermination project. These women manage to keep
standing the palm tree, the houses, the fields and the bodies of their sons and daughters, grandsons and
granddaughters, great-grandsons and great-granddaughters, nephews and nieces, godchildren, besides

households, as their networks of support and affection are not limited to blood ties and kinship.

Key-words: Ceramics; Women; Territory; Fight; Resistance.
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1. INTRODUCAO

A ocupagdo de espacos sociais por corpos aos quais sempre se tem negado acessos
basicos ¢ permeada por especificidades que pretendo descrever neste trabalho. Falo
principalmente de corpos classificados como mulher ou que reivindicam uma identidade €tnica,
racial, sexual ou de género. A partir desse trabalho, pretendo refletir sobre as estratégias de
resisténcia e /uta das autodesignadas mulheres quilombolas, com énfase nas ceramistas de
Itamatatiua.

No entanto, faz-se necessario informar que ndo se limita ao territoério autodenominado
Terras de Santa Teresa, pois, conforme analisado nos referenciais teoéricos como Pereira Junior
(2020), Almeida (1995), existe uma complexa rede de relagdes sociais que estrutura os trés
territdrios étnicos quilombolas reivindicados no municipio Alcantara, Maranhdo. A saber:
Territorio de Itamatatiua ou Terras de Santa Teresa, Territorio dos Atingidos pela Base Espacial
e Ilha do Cajual, além de trés assentamentos do Instituto Nacional de Colonizagcdo ¢ Reforma
Agraria (INCRA) - Ibituba, Portugal e Sao Pedro. (PEREIRA JUNIOR, 2017, p. 14).

O deslocamento compulsério imposto pelo Estado, “além de ter desestruturado toda
uma rede de relagdes sociais construida ao longo de séculos pelos agentes sociais ali instalados,
levou preocupacio ¢ inseguranc¢a a quilombolas dos trés territorios étnicos do municipio”.
(PEREIRA JUNIOR, 2012, p. 109, grifo meu). Embora existam territorialidades especificas
(ALMEIDA, 2006*) em cada um, ha também um conjunto de questdes comuns e generalizadas
como resultado da inseguranga territorial e tensdes sociais, além de falta de acesso a satde e
educagao, o que resulta no deslocamento de filhos e netos para a sede Alcantara e para a capital
Sao Luis, os colocando em situa¢des de vulnerabilidade por falta de redes de apoio e problemas
financeiros que dificultam e/ou impossibilitam sua conclusdo dos estudos. As mulheres sdo

importantes agentes que continuam resistindo no territério a partir das suas atividades de

4 Para mais informagdes consulte-se Almeida: “A despeito de qualquer tipo de reconhecimento formal,
consolidaram efetivamente (em Alcantara) diferentes dominios com seus respectivos planos
organizativos de rela¢des sociais, cada um deles agrupando inumero povoados, designados localmente,
consoante o contexto, como terras de santo, terras da santa, terras de santissimo, terras de
santissima, terras de santistas, terras de caboclo ¢ terras de preto, compreendendo as antigas terras
de instituicdes pias e religiosas, as antigas sesmarias € posses centenarias. Por constituirem
territorialidades especificas, suas fronteiras ndo correspondem exatamente a fixidez dos limites fisicos
das fazendas, ou seja ndo se esgotam necessariamente na correspondéncia ao perimetro de imoveis
rurais. Observa-se uma interpretagao entre elas com as denominadas terras de preto se atualizando e
sobrepondo-se as terras da santa, do mesmo modo que as chamadas terras de caboclo se dispdem em
face das terras de santissimo. Enquanto territorialidades especificas, cujos planos organizativos se
interseccionam de maneira articulada, elas convergem para estruturacdo de um territoério étnico,
distinguindo-se da nog¢ao estrita de terra, considerada como recurso basico fisicamente delimitado,
conforme se pode constatar adiante no topico que enfoca a interligacdo entre os povos.” (Almeida, 2006,

p. 52)
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autonomia que garantem e alimentam a economia criativa e simboélica em seus territorios e para
além desses. Acerca do processo de territorializagdo de Itamatatiua e sobre a luta pela titulagao,

Pereira Junior (2011), registra que:

Itamatatiua ¢ a principal comunidade da antiga fazenda de mesmo nome que
pertenceu a ordem religiosa do Carmos. Essas terras sdo conhecidas como
sendo terras de Santa Tereza9, localizadas nos municipios de Bequiméao e
Alcantara, formando um conjunto de mais de vinte povoados.

A comunidade ¢ o simbolo da luta pela terra, visto que durante muitos anos
vem reivindicando a titulagdo das terras de Santa Tereza, visando garantir a
reproducdo fisica, social, cultural e religiosa do grupo. Recentemente
conseguiram o reconhecimento de Itamatatiua como territério quilombola
junto a Fundag@o Cultural Palmaresio. (PEREIRA JUNIOR, 2011, p. 7)

Faz-se necessario trazer também para esse texto as duas tltimas notas de rodapé do da
referida citacdo. De acordo com sua pesquisa, Pereira Junior (2011) escreve que: “as terras de
Santa Teresa resultam das terras da antiga ordem religiosa do Carmo, que participou dos
grandes empreendimentos do periodo colonial no Norte do Brasil.” (idem, ibidem). Ainda
conforme explica, na segunda metade do XIX, a partir do processo de desarticulacdo dessas
ordens religiosas e de grandes propriedades — também conhecida com crise das plantations —
essas terras ficam sob o dominio dos trabalhadores dessas propriedades.

Ainda nessa nota de rodapé, Pereira Junior (idem) também explica uma categoria que
estd referida a esse processo de territorializacdo e constitui uma especificidade que ¢ o
“encarregado das terras”: um cargo hereditario e vitalicio: “o cargo de encarregado das terras
pertence a uma familia” (SA, 2007. p. 65 apud PEREIRA JUNIOR, 2011, p. 8). Conforme
escreve, tal cargo ¢ mantido e respeitado pelos moradores dos varios povoados. Além disso,
existe um acordo tacito que garante ao encarregado administrar as terras e os bens da santa. De
acordo com sua pesquisa, “¢ uma pessoa da comunidade, individuo responsavel pela
administracao dos ‘bens da santa’ e da arrecadacdo de uma contribui¢do dos seus moradores”
(PRADO, 2007, p. 63 apud PEREIRA JUNIOR, 2011, p. 8).

Além disso, o autor também trata de outra especificidade que ¢ a o fato desse cargo
ser, pela primeira vez, ocupado por uma mulher: Neide de Jesus, uma das ceramistas do Centro
de Producgao de Ceramica, filha do ultimo encarregado das terras e que, com sua morte, passa
a ser a nova encarregada, ocupando, pela primeira vez, um cargo anteriormente ocupado apenas
por homens.

Acerca do processo de titulagdo, a nota de rodapé seguinte traz a seguinte informagao:

O referido territério ¢ composto por comunidades remanescentes de
quilombos contempladas pela Portaria da Fundagdo Cultural Palmares - FCP
de 05 de maio de 2006 e registrada no Livro de Cadastro Geral n® 006, registro
n° 553, folha 62. Trata-se do processo n.01420.000040/1998/88 referente aos
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povoados localizados nos municipios de Alcantara e Bequiméao, que compdem
a comunidade de Itamatatiua que espera a titulacdo definitiva. (PEREIRA
JUNIOR, 2011, p. 7).

Para além disso, existe da minha parte uma tentativa de descolonizagdo na producao
de conhecimento, rompendo com o que decido chamar de escrita hegemonicamente masculina
e eurocéntrica nas producdes académicas. Assim, me proponho a dialogar a partir de uma
ciéncia corporificada (Haraway, 1995), que debate questdes de género dentro da academia e
para além desta. Mas, principalmente, quero discutir como ¢ ser um corpo classificado como
mulher e estar na linha de frente das comunidades tradicionais, como defende Anacleta Pires
da Silva® (in memorian).

Durante o curso “Compreendendo a Convengao 169 - da Organizacao Internacional o

Trabalho (OIT) e suas Implica¢des no Brasil”

conduzido pela profa. Dra. Sheilla Dourado, tive
a oportunidade de ouvir Anacleta Pires da Silva’, que se apresentou como quilombola, mae,
quebradeira de coco. Anacleta realizou diversas intervengdes e, em todas suas falas, enfatizou
o direito ao cuidar. No momento, eu ndo tinha conseguido realizar reflexdes sobre sua fala
enfatica. Hoje, dois anos depois e com a noticia de seu falecimento recentemente, em
decorréncia de um cancer de mama, compreendo que o cuidar ¢ um direito porque existem
corpos que nao conseguem cuidar de seus filhos, netos, e muito menos de si mesmos. O cancer
de mama ¢ uma doenga que atravessa os corpos de mulheres em situacdo de estresse,
inseguranca alimentar, radiacdes ionizantes dentre outros fatores. E impossivel dissociar a
incidéncia crescente das doengas com a intrusao de megaprojetos nos territorios das chamadas
comunidades tradicionais.

Nesse sentido, para um corpo ao qual ¢ designado o papel do cuidado nao remunerado
ou mal remunerado, — e que ¢ atravessado por diversas e sucessivas violéncias simbolicas como
racismo, sexismo, assédio moral e importunacao sexual, ¢ dificultado o acesso ao estudo. Soma-
se a 1sso, a falta de redes de apoio que garantem o direito de estudar, pesquisar, sem o dever de
conciliar atividades mal remuneradas para permanecer nas grandes cidades e concluir cursos,

seja de ensino médio, graduagdo ou pds-graduagdo. No entanto, essas mulheres permanecem

5 SILVA, Anacleta Pires da Silva. Anacleta Pires da Silva: corpo, vida e lutas no e pelo Territorio Quilombola
Santa Rosa dos Pretos (Itapecuru-Mirim/MA). In: Simbidtica, v.9, n.2, mai.-ago./2022. Disponivel em:
https://doi.org/10.47456/simbitica.v9i2.39251. Acesso em: 15 fev. 2025.

6 O curso ocorreu presencialmente do dia 20 a 23 de junho de 2023, em S3o Luis e contou com a presenca de
estudantes da graduag@o em Ciéncias Sociais, Pedagogia, pds-graduagdo e representantes de quilombos proximos
a Sdo Luis. Foi organizado pelo Programa de Pos-Graduagdo em Cartografia Social e Politica da Amazonia e
conduzido pela profa. Dra. Sheilla Dourado

7 Uma das liderangas quilombolas de Santa Rosa dos Pretos (Itapecuru-Mirim-MA), que possui um territorio
intrusado pela duplicacdo da BR 135 em Itapecuru, com efeitos sociais e ambientais sobre as unidades familiares
de todo o territorio.
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no territdrio — e, recentemente, estamos conseguindo adentrar no meio académico, com muitas
dificuldades - nas mencionadas linhas de frente, tentando garantir o sustento de seus filhos e
netos que se deslocam para a sede em Alcantara-MA para fazer o ensino médio, ou para as
designadas periferias da capital Sao Luis-MA, quando vao em busca de estudar, de frequentar
um curso de graduagdo e, até, pds-graduagao.

Observo também a assimetria nas relacdes entre as comunidades quilombolas e o
Estado, evidenciada pela auséncia de direitos basicos como educacdo e saude, e direitos
fundamentais para ter o minimo de qualidade de vida como espacos de socializagdo como
pracas, quadras esportivas e lugares para exercer seus direitos a memoria e luto como os
cemitérios ou campos santos. Além das praticas relacionadas a dimensdo espiritual, que
consistem num relevantes aspecto que amarra as relagdes sociais e garante o sentimento de
pertencimento e pertengca bem como, os lagos afetivos e solidarios, contatos fisicos e a fé em
continuar existindo e resistindo face a constante sensacdo de inseguranca territorial e atos de
violéncia continua.

Nesse sentido, ¢ preciso enfatizar que somente apos mais de 40 anos de luta e de
reivindicagdes dos movimentos sociais, € que estd sendo possivel consolidar uma vitdria pela
manutengdo integral do territorio. Para tanto, o Estado brasileiro foi levado a Corte
Internacional. Apenas nessa forma é que houve o reconhecimento do Estado brasileiro pela
violagdo de direitos humanos pelo ato autoritario de usurpagdo das terras na década de 1980
com a implantagdo do Centro de Lancamento da Base de Foguetes (CLA).

Tais reflexdes partem da minha experiéncia em campo durante as oficinas de
construgdo participativa para a criacado dos Planos Locais de Gestao Territorial ¢ Ambiental
(PGTAQ). Tive oportunidade de participar enquanto pesquisadora deste programa de mestrado.
O objetivo foi analisar as principais demandas das comunidades autodefinidas como “Atingidas
pela Base” para contribuir na defini¢do de politicas publicas junto ao Ministério da Igualdade
Racial (MIR).

Além de observar as rachaduras e tensdes sociais internas que o conflito territorial
causa como a divergéncia de posi¢des sobre titulagdo individual ou coletiva, observei também
a crescente autoafirmacdo de agentes sociais que se identificam como “evangélicos” e que
colocam em risco a reprodugdo social e cultural definidas como conhecimentos tradicionais
além das categorias: curas, curandeiros e curandeiras, encantados - que protegem e garantem
a preservacdo ambiental de espacos especificos (Pereira Junior, 2012); além de ameacar as
relagdes sociais com os santos e santas, que sao fundamentais para a garantia do efetivo dominio
do territorio, isto porque representam a dimensao espiritual € uma relagdo de intimidade com

0s santos e santas. S3o seres protetores que confundem quem ndo pertence ao territério. Um
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importante elemento para dirimir as dores de violéncias centendrias e manter as relagdes sociais
baseadas nas solidariedade, parentesco, compadrio, importantes aspectos que garantem a
afetividade, os contatos fisicos (a benga, os apertos de mao, os abragos) e a admiragdo mutua.
(Pereira Junior, ibid).

Foi verificado que as chamadas agrovilas hoje autodesignadas comunidades
quilombolas ndo possuem direitos basicos como de viver seus lutos, pois ndo possuem espagos
fisicos para praticar suas espiritualidades, cultuar seus ancestrais, suas memorias, sua
ancestralidade, pois ndo ha, por exemplo, a presenca de lugares que sejam utilizados como
campos santos, cemitérios.

No entanto, falando especificamente das mulheres de Itamatatiua, verifiquei que elas
estdo organizadas a partir do associativismo para cobrar politicas publicas frente ao Estado. Sua
luta identitaria ndo esta dissociada da luta por redistribuicao. (FRASER, 2006). No entanto, ¢
preciso escavar de onde vem essa ideia do associativismo como uma forma de garantir direitos.
Alonso (2023) explica que a transformacao do papel simbdlico do Estado no Brasil, conforme
no livro "Treze: A politica de rua de Lula a Dilma", houve uma diminui¢ao do lugar simbolico
do Estado, com as esperangas de um mundo melhor sendo transferidas da esfera estatal para a
"sociedade civil organizada".

Um dos principais fatores dessa mudanca foi o fato de que as nog¢des de associativismo
e corporativismo que emergiram na sociedade brasileira ainda no governo de Fernando
Henrique Cardoso, com toda a politica de privatizagdes, foram também incentivadas no periodo
do governo petista. Segundo a autora, os petistas, embora criticos do afastamento estatal de
varias frentes econdmicas, caso da privatizagdo, concordavam com a entrada da sociedade na
gestao politica e ¢ justamente durante esse governo que a retorica do participacionismo ganha
forga. E possivel perceber, a partir dos argumentos da referida autora, de onde vem essa nogao
de “democracia participativa” como uma maneira de trazer sensagdo de colaboragdao e

envolvimento. Assim, ela explica como esse processo se forma na base:

Das prefeituras petistas vinham experiéncias em pequena escala de orgamento
participativo, conselhos, mutirdes, plendrias, foruns, assembleias, audiéncias
publicas, consultas, todos modos de auscultar movimentos organizados e
grupos sociais afetados por politicas publicas. A chegada a presidéncia elevou
a "democracia participativa" de local a nacional. (ALONSO, 2023, p. 69).

Assim, ¢ possivel perceber que a auséncia estratégica de Estado causa uma lacuna
preenchida a partir do associativismo e que as mulheres estdo protagonizando esse
enfrentamento em busca de direitos basicos, mas, principalmente, direitos territoriais. Dessa
forma, ¢ possivel questionar quais sdo os potenciais impactos socioecondmicos e politicos dessa

mudanga na percepgdo do papel do Estado, especialmente considerando a possibilidade de
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fragmentacao e desigualdade social no acesso aos recursos e servigos publicos? Além disso, ¢
necessario levantar também a questdo: até que ponto a transferéncia de responsabilidades do
Estado para a sociedade civil organizada pode criar mais desigualdade social, uma vez que a
politica de auséncia de Estado ¢ legitimada a partir da ideia de que ndo cabe mais ao Estado
garantir direitos de acessos?

Além disso, também analiso o impacto das agéncias externas como o Servico
Brasileiro de Apoio as Micro e Pequenas Empresas (Sebrae) no trabalho das ceramistas ao
impor categorias externas e classificagdes como “artesd”. Questiono quais os critérios que
definem uma banana presa numa parede com fita® enquanto uma peca de arte e uma louca
produzida por mentes criativas que criam e recriam as representagdes de seu mundo social
(PEREIRA JUNIOR, 2009), moldadas pelas maos, bragos e pernas de mulheres quilombolas ¢é
considerado artesanato ou, no maximo, arte popular?

Seria um critério de qual corpo produz o objeto? Qual a cor, género, etnia que esse
corpo reivindica ou ¢é categorizado? Assim, reflito sobre os processos de artificagdo e
patrimonializagdo. Além disso, analiso as tentativas de padronizagcdo que contrastam com as
praticas tradicionais exercidas secularmente e aprendidas com suas maes e avos. Esse trabalho
aponta para a dinamica do Centro de Produ¢do de Ceramica como ponto de resisténcia social e
politica das mulheres quilombolas, uma vez que é um espaco de reunides, debates, reflexdes,
além de producao e venda das pecas, o que garante sua autonomia financeira, mas,
principalmente, ¢ um espago para debater e lutar por reconhecimento e redistribuicao, além de
se organizar para reivindicar politicas publicas frente ao Estado (FRASER, 2006).

A escolha do presente objeto de estudo foi uma decisdo na qual pesam questdes
relacionadas a distancia e deslocamentos em comparagdo com a proposta inicial de refletir sobre
a forma como dos povos Krikati® apresentavam a si proprios a partir da fotografia. Mas ¢,
também e, principalmente, resultado de reflexdes durante as disciplinas de Teoria
Antropologica I, Praticas Etnograficas, Estado, Cultura e Politica e, principalmente,
Pensamento Politico Negro acerca da necessidade e uma tentativa de romper com uma escrita

hegemonicamente masculina, e, como resultado disso, elegi um campo que esteja referenciado

8 O GLOBO. Mordida duas vezes, arte de 'banana colada com fita adesiva' é vendida por R$ 35 milhdes em leildo:
sete compradores competiram por obra conceitual do italiano Maurizio Cattelan. O Globo, Nova York, 21 nov.
2024. Disponivel em: https://oglobo.globo.com/cultura/noticia/2024/11/21/mordida-duas-vezes-arte-de-banana-
colada-com-fita-adesiva-e-vendida-por-r-35-milhoes-em-leilao.ghtml. Acesso em: 14 fev. 2025.

9 Quando me candidatei ao Programa do Mestrado, submeti a4 banca um projeto que pretendia analisar como os
comunicadores da aldeia Sdo José, localizada proximo ao municipio de Montes Altos-MA, sul do Maranhao,
representavam a si mesmos a partir da fotografia. A proposta consistia em analisar o trabalho fotografico de
Pepyaka Krikati e André Guajajara, como uma estratégia de fortalecimento identitario frente aos conflitos
territoriais referentes aos avancos do agronegocio no sul do Maranhdo, bem como a invasédo de terras e constantes
ameacas e insegurangas territoriais.
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a um recorte de género. Desse modo, esse trabalho pretende discorrer sobre as narrativas,
memoria e identidades coletivas das mulheres de Itamatatiua'® que utilizam a cerdmica como
simbolo de resisténcia, autonomia e elemento de identidade étnica atrelado a luta por direitos
territoriais.

Para longe de qualquer tentativa de biologizar os corpos, essa decisdo parte da reflexao
feita a partir da leitura de autoras como Sueli Carneiro (2005), Patricia Collins (2016), Audre
Lorde (2020) e Lélia Gonzélez (2020) que, conforme debatem, reafirmar certas categorias nao
produz mais desigualdades, mas ¢ importante pensar como essas diferencas podem nos
impulsionar para refletir sobre tais desigualdades. Desse modo, ¢ imprescindivel analisar como
a estrutura social atravessa o corpo autodesignados ou lidos socialmente como mulheres,
negras, ceramistas, curandeiras, quebradeiras de coco, LGBTQIA+, indigenas, como bem
pontua Lorde (2020), ndo ha como negar a inseparabilidade do machismo, racismo e homofobia
e xenofobia. A autora utiliza o termo humanos desviantes como uma forma de ironizar as
chamadas diferencas humanas que fogem do que chama de norma mitica classificada nos
Estados Unidos nas categorias: “branco, magro, homem, jovem, heterossexual, cristdo e

financeiramente estavel”. Assim:

Certamente existem diferengas muito reais entre nos, com relagdo a raga, idade
e sexo. No entanto, nio sdo essas diferencas que estdo nos separando. E, antes,
nossa recusa em reconhecé-las e analisar as distorgdes que resultam de as
confundirmos e os efeitos dessas distor¢des sobre comportamentos e
expectativas humanas. (LORDE, 2020, p. 142).

Somos uma sociedade medicalizada para enfrentar as dores inerentes ao sistema
capitalista e as politicas neoliberais (HAN, 2015). E a maior parte de noés que estamos
sobrevivendo na cidade, mora em periferias e sendo triturados no dia a dia como bem elabora

Krenak (2019) quando chama de “liquificador” o lugar em que estamos:

Como justificar que somos uma humanidade se mais se mais de 70% estdo
totalmente alienados do minimo exercicio de ser? A modernizacdo jogou essa
gente do campo e da floresta para viver em favelas e em periferias, para virar
mao de obra em centros urbanos. Essas pessoas foram arrancadas de seus
coletivos, de seus lugares de origem, e jogadas nesse liquidificador chamado
humanidade. Se as pessoas nao tiverem vinculos profundos com sua memdoria
ancestral, com as referéncias que dao sustentacao a uma identidade, vao ficar
loucas neste mundo maluco que compartilhamos. (KRENAK, 2019, p. 14,
grifos meus).

10 Itamatatiua ou Terras de Santa Teresa ¢ um dos trés territorios étnicos quilombolas reivindicados que fazem
parte do municipio de Alcantara, localizado no litoral norte do Maranhdo. Juntamente com o territorio dos
Atingidos pela Base Espacial e Ilha do Cajual, além de trés assentamentos do Instituto Nacional de Colonizagio
e Reforma Agraria (INCRA) - Ibituba, Portugal e Sdo Pedro. (PEREIRA JUNIOR, 2017, p. 14).
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Para além disso, determinadas violéncias simbdlicas atravessam especificamente a
pele e a carne de corpos especificos. E muito mais dificil um trabalho intelectual sendo
produzido por pessoas as quais essas violéncias atravessam sua pele, sua carne, ao ponto do
corpo tremer enquanto entrevisto as mulheres que narram suas memorias de dor e violéncia
continua; enquanto ougo os audios das entrevistas, enquanto reflito sobre o assunto, enquanto
intento escrever. Chega um momento em que nosso corpo ¢ mente falham. Sofrimento ndo ¢
algo que se compare, no entanto, produzir conhecimento académico causa mais exaustdo em
alguns corpos do que em outros.

Desse modo, Lorde (2020) nos convida a pensar quantas de nds consegue reivindicar
uma literatura quando ndo se tem as estruturas para escrever: quarto, resmas de papel, maquina
de escrever (discurso proferido em 1979) e tempo. Eu acrescento, mesa, cadeira, computador,
siléncio e estrutura emocional. Reivindicar uma literatura nossa ¢ um desafio pois, como
argumenta a autora, enquanto desviantes, nossa presen¢a no ambiente académico ¢ quase que
uma luta, uma reivindicacao batalhada a duras penas.

Assim, estar no ambiente académico exige um grande esforgo, especialmente para
corpos que sao atravessados por sucessivas violéncias simbolicas inerentes a cor de sua pele ou
violéncias destinadas a quem reivindica uma identidade étnica e/ou racial, certamente que este
quadro se agrava para quem ndo tem acesso a condi¢des minimas de existéncia e precisa
sobreviver na cidade, longe de suas redes de apoio € com pouco ou quase nenhum suporte
financeiro.

Além disso, ndo € o lugar que seres desviantes possam se sentir confortaveis tendo em
vista que as relagdes sociais sdo, na maioria das vezes, permeadas por diversas estruturas e
jogos de poder. Me refiro ao que Foucault (2013), ao pensar no conceito de heterotopias,
argumenta enquanto espaco fisico regido por um conjunto de hierarquias. Assim, reflito aqui
acerca da maneira como os jogos de poder permeiam o cotidiano das relagdes sociais, e, nesse
caso, os ambientes institucionais.

Espera-se uma certa dociliza¢do!! de alguns corpos, como, por exemplo, 0s corpos
racializados, ou marcados como mulher, trans, pessoas vindas de chamadas comunidades
tradicionais, entre outros. Quem tem legitimidade para tomar decisdes, sentar na ponta da mesa,

falar em um certo tom de voz, ou mesmo, quem decide quem pode falar, o que falar e/ou qual

11 Para Foucault (2013b), a medicalizag@o no século XIX ¢ func@o da familia para garantir o que chama
de privilégio da infancia, que ¢ a garantia da maturidade, para formar um adulto e garantir o
prolongamento desse corpo. No entanto, nesse contexto especifico, a medicalizacdo estaria relacionada
com os critérios do Estado sobre saude e normalidade, a partir da industria farmacéutica, docilizar os

corpos para lidar com os desconfortos inerentes a autoridade médica.
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o momento de iniciar uma fala dentro de uma sala, seja em uma aula, uma palestra ou em uma
oficina? O juiz, o sindico, o policial. Por esta razdo, ndo precisa ser tdo observador para reparar
um certo silenciamento desses humanos desviantes. Na préatica, basta dar uma pesquisada nas
referéncias proposta na maioria das disciplinas e ao final dos trabalhos académicos, como uma
vez refletido por phD professor Davi Pereira Junior em sala de aula.

A Universidade ¢ mais um campo de disputa, que ndo estd suspenso no ar, ndo esta
livrte da hierarquia, da oposicdo, dos jogos de poder, do entrecruzamento de lugares
(FOUCAULT, 2013). O autor reflete, por exemplo, como os espagos sao configurados na Idade
Média: um “conjunto hierarquizado de lugares: lugares sagrados e lugares profanos; lugares
protegidos e lugares, ao contrario, abertos e sem defesa; lugares urbanos e lugares rurais (isso
para a vida real dos homens)”. (idem, 2013, p. 113). Assim, ¢ possivel perceber o ambiente
académico como esse espaco social de lugares: quem senta na frente, quem tem legitimidade
para falar sem contestacdo, quem pode contestar, quem precisa levantar a mao, quantas
humanos desviantes ha na sala... Esses humanos desviantes podem estar ali, mas conseguem
se expressar? Ou precisam levantar a mao e a voz sai em um tom baixo, quase inaudivel,
gaguejando?

O que quero dizer ¢ que, embora estejamos ocupando esse espago, € a proposito,
numericamente em maioria, nossas vozes ainda parecem, muitas vezes, meros sussurros ou
mesmo murmurios. Inclusive nas referéncias do presente trabalho, mesmo diante do esforgo de
dialogar com as autodesignadas autoras negras, quilombolas e indigenas.

Busco na memoria quais as inquietacdes que atravessaram minhas experiéncias
académicas e que me fizeram perceber a relevancia de escrever sobre € com mulheres
autodesignadas negras e/ou quilombolas. Talvez ao me deparar com os primeiros textos escritos
pelas autoras que reivindicam um pertencimento étnico ou racial, eu me dei conta que, em
minha até entdo breve jornada académica (anterior ao mestrado), ainda nao havia lido quase
nenhuma. Por isso, ler e citar as denominadas mulheres negras a fim de romper com a chamada
hegemonia masculina na academia e nas referéncias de nossa disciplina que ¢ a antropologia,
se tornou um objetivo a ser alcangado, embora ao final, o leitor percebera que ainda hd muito a
ser feito. De fato, construir esse objeto tem sido um desafio e penso que o trecho seguinte, possa

auxiliar a fazer-me compreender tais inquietagdes:

A invisibilizagdo da presenca negra na cena brasileira, que gradualmente vai
se processando, contrasta com a vasta producdo académica que ira se
desenvolvendo em torno dessa nova condigdo de objeto de estudo. Um
epistemicidio que constroi um campo de saber fundado num manifesto, numa
convocatoria [...] A contrapartida é o também crescente embranquecimento da
representagdo social. Duas manobras que vao promovendo, ao nivel da
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reconstrugdo do imagindrio social sobre o pais, 0 branqueamento em todas
as dimensoes da vida social (CARNEIRO, 2005, p. 57, grifos meus).

Nao se trata de um argumento biologizante, pois o intuito ¢ observar as questdes
sociais que implicam sobre corpos marcados enquanto mulher que reivindica uma identidade
étnica, principalmente no que se refere a luta por redistribuicao, que nao pode ser dissociada da
luta pelo reconhecimento étnico (FRASER, 2006). Assim, me debrugo sobre diversas autoras
nessa busca por compreender as especificidades desses atravessamentos € como isso implica
no meu trabalho. Nao por acaso, a socidloga estadunidense Collins (2016) chama a atengao
para as posicdes marginais que as chamadas mulheres negras t€ém ocupado em ambientes
académicos, e, para além disso, a autora convida a fazer o uso criativo dessa marginalidade a
fim de criar o que chama de distintas perspectivas quanto aos paradigmas sociologicos.

Além disso, ¢ também uma forma, conforme convoca Haraway (1995) de corporificar
a ciéncia, rompendo com as ideias de objetividade, imparcialidade, neutralidade e
universalidade. E da mesma forma, como defende a autora, esse trabalho enquanto um saber
localizavel, ndo estd isento de reavaliagdo critica, de desconstrugdo, de interpretagdo e
reinterpretagdo, pois, parafraseando a mencionada autora, aqui trata-se de “[...] ciéncia: a
ciéncia e a politica da interpretagdo, da traducao, do gaguejar e do parcialmente compreendido”
(HARAWAY, 1995, p. 31).

Portanto, esse trabalho ¢ escrito por alguém que hesita e gagueja, que volta atras, que
escreve e apaga, que tem receios, medos, duvidas. Alguém que ndo pretende trazer grandes
revelagdes, sendo descrever como as mulheres de Itamatatiua compreendem seu trabalho com
a ceramica enquanto um elemento que vai além do econdmico, pois aponta para uma luta por
autonomia e reivindica o pertencimento étnico quilombola frente a luta por garantia de seus
direitos territoriais.

Por esse motivo que Lidiane Conceicdo Alves (2019), enfatiza o fato de que a
academia ainda € um territério recente para muitas mulheres negras, indigenas, quilombolas e
de outros segmentos sociais. Segundo escreve, a universidade enquanto campo de
conhecimento e mobilizando um territério epistémico dentro da academia, pontua que o
chamado “conhecimento ocidental” foi internalizado por ela a partir de um disciplinamento
corporal na escola e na universidade, mesmo sendo uma mulher “interseccionada pela
identidade indigena, negra e ribeirinha da Regido Norte do Brasil” (ALVES, 2019, p. 83).
Conforme relata, enquanto seus conhecimentos eram interpretados como supersti¢des e mitos,
o denominado “conhecimento ocidental” era imposto como civilizatdrio e real. (grifos meus).

Esse poder de estudar e classificar o Outro ¢ o que caracteriza essa chamada

antropologia classica. E por esta razdo que Alves (2019) ressalta que a reivindicagdo dessas
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mulheres constituidas pelo que denomina de matrizes epistémicas ndo ocidentais ndo recaem
em, somente requerer o poder de fala, mas, também de escuta. A autora sugere o rompimento
de ordens hierarquicas do conhecimento, configurando portanto, o que chama de “possibilidade

de ser “transepistémico”, explicando, assim que tais:

[...] saberes ndo sdo submetidos a ordem hierarquica de conhecimento. Os
sonhos, a poesia, as imagens, os cantos, os sons, as historias, as plantas, os
animais etc. tem igualmente capacidade explicativa, comunicativa e
transformadora, podendo ser transmitidas, ensinadas e aprendidas através da
fala, da cantoria, pintura, do desenho ou da escrita e principalmente, cada uma
delas esta conectada e coexiste com as outras sem negar a existéncia umas das
outras. (ALVES, 2019, p. 90-91).

Desse modo, meu intento ¢ partir dessas leituras para escrever sobre o que percebi
como urgente em campo: a luta por saude, educacao e, para o estranhamento de alguns: lazer.
Digo estranhamento, pois durante o trabalho de campo junto a constru¢ao do Plano de Gestao
Territorial € Ambiental Quilombola (PGTAQ) - o qual detalharei mais adiante - ouvi frases
como: por que reivindicar uma praga para as criancas nas chamadas comunidades quilombolas,
sendo que antes era possivel se brincar com terra e gravetos no chao?

O esforco de se pensar na luta por redistribuicao passa até pelo que as pessoas podem
lutar. Percebi que aos agentes sociais do territdrio étnico € feito um questionamento sobre seu
proprio direito as reivindicagdes. Adicionar na lista de reivindicagdes uma praca para seus filhos
brincarem ¢ entendido como algo supérfluo, ja que uns gravetos e terra seriam as unicas
“brincadeiras” destinadas aquelas pessoas. E penso que foi possivel realizar essa analise critica
por conta dessas leituras localizadas realizadas previamente em sala de aula. E foram essas

leituras aliviaram o desconforto do processo, pois infelizmente esta ainda se trata de:

Uma disciplina dominada por uma elite branca, candnica, conservadora e
Eurocéntrica. O pensamento colonial se coloca como “obstaculo”
epistemoldgico logo no primeiro instante em que alguém com pertencimento
identitario pisa na academia na tentativa de homogeneizar e harmonizar a
forma de pensar, mostrando a face mais violenta da academia que ¢ a
dominagdo simbdlica do “pensamento” que consiste justamente na retirada da
agéncia e da voz quando vocé tenta se rebelar. Entao ha a imposigdo da soliddo
académica, enquanto negro e quilombola minha trajetéria académica por
muito tempo foi solitaria. (PEREIRA JUNIOR, no prelo, p. 2).

Considero importante descrever as relagdes sociais que delimitaram o objeto de
pesquisa. Na maioria das vezes em que estive em Itamatatiua, fiquei hospedada na casa do
professor Davi Pereira Junior e fui apresentada a dona Neide de Jesus, uma das mais antigas
ceramistas, a partir dele. Além de conhecer também Denise de Jesus, uma das novas liderangas

da comunidade - ocupando atualmente um cargo de confianca na Secretaria de
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Desenvolvimento Social. Denise também fica a frente de alguns processos administrativos da
Associagao de Mulheres de Itamatatiua e do Centro de Produ¢do de Ceramica.

Posteriormente, me insiro novamente em campo a partir das relagdes que estabeleco,
enquanto uma profissional contratada por uma fundagdo comunitéria, que ja possuia relagoes
previamente estabelecidas com as mulheres ceramistas, a partir de programas de fomento na
microregido definida como Baixada Maranhense. A partir disso, passo a conhecer as demais
mulheres que fazem parte do grupo e, a partir das conversas, percebo algumas mais abertas ao
dialogo, como Carliane, ceramista, mae e uma das minhas principais interlocutoras, devido a
sua abertura para dialogar e responder as minhas duvidas, tanto presencialmente, quanto por
mensagens de aplicativo de celular.

As categorias locais serdo escritas em italico como uma forma de evidenciar suas
proprias formas de classificagdo do mundo social que apontam para uma forma especifica de
entender o mundo baseado em seu modo especifico e sua relagdo com os recursos naturais —
entendido ndo como um mero recurso de exploragdo, — mas o territério como extensao de seu

proprio corpo, pois € esse territdrio que garante sua reproducao fisica, cultural e social.
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CAPITULO PRIMEIRO

1.1. Obstaculos, isolamento, disciplinamento corporal, solidio académica e producio

cientifica

Ao ler a descrigcao que James (2010) faz sobre as condigdes de existéncia das pessoas
escravizadas em Sao Domingos, atualmente Haiti, questiono o que difere sua rotina de trabalho
em torno de carga horaria, com a rotina de trabalho que temos na chamada sociedade moderna

neoliberal:

O forasteiro em S3o Domingos era acordado pelo estalo do chicote, pelos
gritos sufocados e gemidos profundos dos pretos que viam o sol surgir apenas
para amaldigoa-lo por mais um dia de trabalho e de sofrimento. As suas tarefas
comegavam ao raiar do dia; as oito horas, eles paravam para um rapido
desjejum e trabalhavam de novo até o meio-dia. Retomavam as duas horas e
seguiam até tarde, algumas vezes até as dez ou onze horas da noite. (JAMES,
2010, p. 24).

Embora a descrigao esteja referida a uma realidade de séculos atras, ainda € possivel
verificar que a violéncia € continua: ndo esta referida ao passado. A precariedade da vida de
grupos sociais especificos ¢ evidenciada dia apos dia. A relagcdo dos jovens com as tecnologias
digitais, dificuldades financeiras, falta de rede de apoio para manter os estudos revelam-se

constantes.
1.2 Inquietagdes, desconfortos e insercio no trabalho de campo

A histéria da Antropologia remonta para um processo colonial expresso na teoria e
pratica antropologica observada a partir de etnografias produzidas sobre o Outro. A exemplo
disso, tem-se os escritos de Morgan (s.d.) que pressupdem uma unidade de origem do género
humano, ideia a partir da qual ¢ acionada uma nog¢do evolucionista que passaria por trés
estagios: “selvageria”, “barbarie” para, finalmente, chegar a “civilizagao”. O autor se opde a
uma teoria vigente intitulada Teoria da Degradacdo Humana segundo a qual os “barbaros” ou
“selvagens” ndo correspondem, sequer, a um seres humanos. Embora as duas concepcdes
causem desconforto em uma primeira leitura, as formulagdes de Morgan (idem) ja representam
uma certa uma ruptura com os modelos anteriores, pois ao pressupor que o chamado
“selvagem” poderia se tornar “civilizado”, ja se permite observar uma possibilidade de
humanizagdo nesse “outro”, antes jamais imaginada, ja que o outro sequer teria uma alma.

O fato ¢ que, para Morgan (s.d.) , por exemplo, a humanidade inicia sua carreira no
ponto mais baixo da escala e pode, algum dia, chegar ao ponto mais alto, que seria 0 modo de

pensar e viver centralizado nos Estados Unidos e na Europa, tidos como modelos ideais. O
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inicio da Antropologia aponta para essa forma de interpretar. Um ponto de destaque ¢ que tais
nocdes de continuidade e desenvolvimento custaram caro a Antropologia e permanecem até
hoje no senso comum e, at¢ mesmo, na vida intelectual. Ao refletir sobre as relagcdes da

Antropologia e o colonialismo, Nascimento (2016) argumenta:

Que a antropologia esteve muitas vezes ao lado dos objetivos dos
colonizadores, isto ¢ inegavel. Mas também ¢ inegavel que esta mesma
antropologia “humanizou” os recém descobertos, visto ter lhes concedido o
reconhecimento de sua humanidade - em que pese a teoria evolucionista que
matizou esse processo - possibilitando-lhes um lugar na histéria humana,
fazendo-os assim também humanos - ainda que situados, de acordo com teoria
vigente a época, no limiar da linha evolutiva do desenvolvimento cultural do
homem. (NASCIMENTO, 2016, p. 163).

Apesar disso, tal empreendimento civilizatorio tem implicado em diversas violéncias.

Acerca disso, a escritora guarani Geni Nufiéz (2021) narra que:

Quando os colonizadores chegaram aqui, eles fizeram aquela pergunta aos
nossos ancestrais: “tém alma ou ndo?”. Essa pergunta buscava verificar se nos
éramos humanos ou se éramos bichos ¢ apenas os primeiros poderiam ser
catequizados, civilizados, tornados gente (NUNEZ, 2021, p. 3).

Inclusive tal pergunta sequer faz sentido na perspectiva guarani, uma vez que, COmo
veremos adiante, essa no¢do de separagdo entre corpo ¢ alma ndo faz parte do modo de
interpretar o mundo. Tal no¢do ¢ comum a outras epistemologias de diversos povos que
compartilham matrizes de pensamentos nao-ocidentais.

Almeida (2008) chama a atencdo para a possibilidade de quebrar com o poder de
explicagdo de esquemas interpretativos que ja foram hegemonicos € que ainda permanecem,
segundo escreve, “fossilizados nos meandros da vida intelectual e cientifica" (ALMEIDA,
2008, p. 12). Para além disso, a pesquisadora Sueli Carneiro (2005), ao pontuar sobre as
relacdes de poder, enfatiza como o epistemicidio (negacdo de outras epistemologias) tem
implicagdes em campos como a educacdo. Segundo escreve, para a populacdo negra, “a
passagem da escraviddo para a libertacdo representou a passagem de objeto de trabalho para
objeto de pesquisa” (CARNEIRO, 2005, p. 57, grifo meu). Para a autora, essa nova condicao ¢

evidenciada quando ao negro ¢ negado o lugar de sujeito de conhecimento. Assim, a autora

argumenta que:

Os ativistas negros, por sua vez, com honrosas excecdes, sdo tratados, pelos
especialistas da questdo racial, como fontes de saber mas nao de autoridade
sobre o tema. Os pesquisadores negros em geral sdo reduzidos também a
condi¢do de fonte ¢ nao de interlocutores reais no didlogo académico,
quando ndo sdo aprisionados exclusivamente ao tema do negro. (CARNEIRO,
2005, p. 60, grifo meu).
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Nesse sentido, a partir de didlogos em sala de aula e da leitura critica de textos
propostos, algumas inquietacdes comegam a emergir ¢ algumas perguntas comecam a ser
elaboradas como: Qual o papel de pesquisadoras'? nesse espago de disputa, compreendido como
ambiente académico e producdo cientifica? Quais as possibilidades de visao critica, enquanto
um corpo marcado como mulher e a partir do lugar em que me insiro, me permitem enxergar?
O que desejo escrever e quais narrativas escolho privilegiar? Como posso repensar a
Antropologia e minha propria formagdo e atuagdo em campo? Quais sdo outros caminhos
epistemologicos possiveis?

Além disso, € importante pontuar que, compreendendo a construcao do conhecimento
como um processo coletivo, parte das reflexdes expressas aqui perpassam, além das leituras
academicistas, as discussdes e dialogos dentro e fora da sala de aula. Quando me posiciono
como uma pesquisadora ndo-branca, comeco também a questionar qual o critério de escolha de
autoras que pretendo privilegiar, da fonte de quais epistemologias decido beber ao tentar romper
com velhos esquemas interpretativos e quais os caminhos possiveis para pensar em mudancas
ou, até mesmo, destrui¢des de regimes de producao de verdades (FOUCAULT, 2015).

Tais inquietacdes me guiaram a leituras de mulheres negras, indigenas e quilombolas
que reivindicam, entre outras questdes, a destituicdo da académia como Unico espago possivel
para constru¢do de conhecimento. (ALVES, 2019). Afinal de contas, como aponta Almeida
(2008), “o poder de classificar objetos, grupos e pessoas tem sido atributo exclusivo das
sociedades hegemonicas, sejam coloniais e/ou imperiais, metropolitanas e/ou centrais, que
impdem denominacdes a quem quer que seja, quando e como lhes aprouver” (ALMEIDA, 2008,
p. 10).

E importante mencionar que a relagio assimétrica que me incomodava na primeira
entrada em campo esta referida a inquietagdes relacionadas ao poder de representar o Outro.
Fico me perguntando o qudo violento simbolicamente ¢ esse trabalho de adentrar & casa, a
intimidade das pessoas, acessar sua memdria, sua historia, suas dores, seus lutos. Landa (2014),
visitando as relagdes de poder entre imagem e investigacao social, ressalta sobre como o poder
de representar o outro na imagem também ¢ uma forma de exercer poder sobre ele. Assim, esse
exercicio de representar estava sendo questionado por mim ali enquanto eu ligava a cdmera nos

ensaios da Festa de Santa Teresa, durante a visita ao campo quando dona Neide de Jesus - €

12 O termo ¢ grafado no plural por entender que tal reflexdo ¢ resultado de construcdes coletivas e, no
feminino por representarmos, em termos numéricos, a maioria dentro da disciplina de Teoria
Antropologica I, portanto, subvertendo a logica gramatical dominante como propde linguistas
feministas. No entanto, vale mencionar que Lidiane Concei¢ao Alves (2019) chama a atengdo para o
fato de que a academia ainda ¢ um territério recente para muitas mulheres negras, indigenas,
quilombolas e de outros segmentos sociais.
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uma das minhas interlocutoras - nos conduziu para explicar sobre o processo de tiramento do
barro que detalharei mais a frente, entre outros momentos em que a camera e o gravador de voz
estavam presentes. O autor inquire sobre como a antropologia visual tem sido cimplice de uma
violacdo do que chama de intimidade cultural do “Outro”.

Buscando vencer essa sensagao de angustia, tratei de buscar realizar uma autorreflexao
e um exercicio critico de minha atuagdo em campo, buscando diminuir as violéncias simbolicas
durante as entrevistas, exercendo a escuta atenciosa, solicitando a permissdo para gravacao e,
tentando, a0 maximo, fazer com que o trabalho de pesquisa ndo atrapalhasse a rotina exaustiva
- muitas vezes chamada de /uta - das mulheres. Assim, Itamatatiua se mostrou uma
oportunidade de escrever sobre mulheres autodesignadas quilombolas e que trabalham com
ceramica. Tal autodefini¢cdo aparece em uma entrevista realizada em 2023, quando perguntei
como elas se apresentariam em um evento, em uma feira, quando eu estava buscando
compreender as categorias que elas utilizam para se autorepresentar.

Kari Rose, uma das agentes sociais entrevistadas, ndo utiliza o termo “quilombola”,
mas a categoria “quilombo” e “comunidade” aparecem para se referir ao lugar ao qual pertence
e que ndo perde a relagdo de pertencimento ao sair do territorio, pois Kari Rose passou alguns
anos morando em Sao Paulo (SP) para trabalhar um periodo, e depois retornou para Itamatatiua,
dando continuidade ao seu trabalho com a cerdmica. As respostas apontam para uma
autoconsciéncia sobre si mesma e para uma relagdo com ceramica que remete ao periodo da

vida classificado como infancia, como ¢ possivel verificar a seguir:

Eu sou Kari Rose de Jesus, sou do quilombo de Itamatatiua em Alcantara. Eu
trabalho no Centro de Ceramica, trabalho com argila. A gente faz varios tipos
de pecas com a argila. E sou da comunidade de Itamatatiua, Alcantara. O que
eu mais gosto de fazer ¢ cuia e tigela. E xicara também eu fago, mas pouco.
Mas geralmente € cuia e tigela, que eu fago. Quando eu era pequena, com dez
anos, geralmente, eu mexia no barro. Ai eu sai, demorei um tempo, voltei
agora, e resolvi ficar. T trabalhando na argila, no barro. (KARI ROSE DE
JESUS, 2023).

Nesse sentido, a partir de didlogos em sala de aula e da leitura critica de textos
propostos, algumas inquietacdes comecam a emergir e algumas perguntas comecam a ser
elaboradas como: qual o papel de pesquisadores nesse espaco de disputa, compreendido como
ambiente académico e produgdo cientifica? Quais as possibilidades de visao critica, enquanto
um corpo marcado como mulher e a partir do lugar em que me insiro, me permitem enxergar?
O que desejo escrever e quais narrativas escolho privilegiar? Como posso repensar minha
propria formacgao e atuagdo em campo? Quais sao outros caminhos epistemoldgicos possiveis?

Minhas inquietagdes também estavam referidas ao pensar na ideia de objeto de

pesquisa. Nao pretendia que essa pesquisa fosse resumida em uma série de perguntas, na
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situagcdo ao qual a pesquisadora chega em campo, usufrui de todo conhecimento dos agentes
sociais unicamente para cumprir com as obriga¢des de sua pesquisa em busca de um titulo
académico. Minhas angustias apontavam para um anseio de que houvesse um retorno, de
alguma forma, para aquelas mulheres, podendo ser, simplesmente, a disponibilizacdo de uma
copia do trabalho produzido, como apontado por Pereira Junior (2012) como uma forma de
contrapartida praticamente inexistente em [tamatatiua, mesmo sendo uma comunidade na qual
os moradores ja estdo acostumados a receber pesquisadores. No caso, a ideia de produzir um
material audiovisual parece atender a esse anseio de oferecer uma contrapartida por todo o
tempo dessas mulheres em se disponibilizar a responder tantos questionamentos.

Desse modo, pontuo aqui as principais autorreflexdes sobre esse trabalho que
consistem nas indagacdes e questionamentos levantados durante a construcdo do objeto e
realizagdo da pesquisa. Dentre tantas questdes que me causaram desconforto, angustias e
inquietagdes foi observar a propria relagdo das mulheres ceramistas em relagdo a mim, pois
dentro da organizacdo social, eu estaria ocupando uma posi¢do hierdrquica, enquanto
pesquisadora e, paralelamente, enquanto contratada de uma fundacdo comunitiria que
explicarei a seguir, de forma que minhas primeiras idas a campo foram permeadas pelo cuidado
e controle das impressoes (BERREMAN, 1990) ao me apresentar diante do grupo de mulheres,
até para ndo reproduzir violéncias.

No entanto, o que pude perceber das mulheres foi uma certa atitude hierarquizada na
qual eu estaria assumindo uma posi¢ao superior, e, por outro lado também, uma relacdo de
confianga. Me refiro a algumas situagcdes como, por exemplo, quando estive coordenando o
processo de reforma do Centro de Producao de Ceramica junto a fundacao comunitaria. Recebi
algumas mensagens de Denise de Jesus!® perguntando quais paredes deveriam ser pintadas e
com quais cores, ja que eu havia solicitado, ap6s um didlogo com elas, a cor amarela e laranja,
tendo por base, as cores que combinavam com o prédio e estavam referidas a propria paleta de
cores das pegas de ceramica.

Como eu também nao tinha essa resposta, enviei mensagem para as coordenadoras da
instituicdo que me indicaram que as mulheres poderiam e deveriam escolher de acordo com seu
proprio gosto e interesse. De igual modo, essa devolutiva me causou alivio ao observar que,
naquele momento, também era interesse da organizacdo que eu prestava servigo, garantir a
autonomia das mulheres no que se refere as decisdes dentro do Centro de Produgdo. No entanto,

mesmo assim, me causou uma apreensdo de me ligar a fundagdo paralelamente enquanto

13 Jovem lideranga de Itamatatiua que fica a frente de atividades no Centro de Produ¢go de Ceramica.
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realizava a pesquisa de campo do mestrado, pois caso ocorresse alguma falha na implementacao
da reforma do Centro, isso poderia comprometer a relagdo de confianca que eu estava
construindo com as mulheres.

No entanto, isso ndo ocorreu. Na verdade, essa ligacdo com a organizagdo me permitiu
estar em campo com mais frequéncia e ter mais contato com as mulheres. Durante as visitas em
Itamatatiua para essa atividade, me tornei mais proxima delas, consolidando a relacdo de
confianca que havia iniciado a partir do professor Davi Pereira.

Ainda sobre meu interesse acerca de Itamatatiua, percebi a oportunidade de poder
pensar sobre antropologia visual por razdes estéticas, j4 que a cor do barro e a gestualidade
durante o processo de feitura se mostram como uma ritualistica esteticamente relevante para a
produgdo visual. Mas, no decorrer do processo de pesquisa, percebi que poder refletir sobre
questdes especifica como a feitura de loucas'* realizada por mulheres se provou sendo a questio
mais destacada. Pois, para além de objetos, apontam uma forma de ocupagdo que leva em
consideracdo a ideia do uso tradicional dos recursos naturais, intrinseca ao modo de vida e a
forma de ocupacao do territorio, observado a partir dos relatos sobre o periodo em que ¢ feita o
tiramento do barro que, como consequéncia, impossibilita o esgotamento do recurso. O que me
permitiu perceber que o proprio modo de vida ja € permeado por essa logica sustentavel de que
garante manter o espago de sua reprodugdo fisica e social dos chamados “pretos” de Santa
Teresa'>.

Minha principal interlocutora € a ceramista Carliane Costa. Durante as visitas e campo,
se mostrou como uma das mulheres mais acessiveis para as entrevistas, principalmente quando
precisei realizar pesquisas pelo WhatsApp, pois as demais pareciam ndo possuir tanta relacao
com os dispositivos, ou talvez a demanda das mulheres mais jovens ndo permitisse estar em
contato pela internet e das mais velhas, que talvez ndo possuem tanta familiaridade com o

celular. Assim, acerca da rela¢do de sustentabilidade do campo’%, Carliane explica que:

O tiramento de barro, a gente vai, e tira o barro, porque primeiro tem que tirar
duas capas para tirar o barro que a gente utiliza para fazer as pegas, ai tirando
o barro que a gente utiliza para as pecas, ai a gente torna a voltar aquelas
camadas que a gente tirou o primeiro que a gente bota assim em cima, ai torna
a voltar pra dentro do buraco para néo ficar aqueles pogos fundos no meio do
campo. Ai enche quando chega na outra que a gente vai tirar, ai esse ta
saradin, ja ndo ta mais o buraco, a gente entope para ndo ficar os buracos no
meio do campo. (CARLIANE COSTA, 2024).

14 Como sdo chamadas as pegas de ceramica produzidas na comunidade.
15 Pereira Junior (2012) menciona que ¢ dessa forma que os moradores se identificam.
16 Lugar onde ¢ feita o tiramento do barro para a feitura das lougas.
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Uma das formas de resisténcia que faz parte da construcao da identidade quilombola
no territdrio de Itamatatiua ¢ a feitura da louga pelas mulheres do Centro de Produgdo de
Ceramica, pois, juntamente com as unidades de plantio, sdo as principais atividades de sustento
das unidades familiares. Pereira Junior (2011), explica que o Centro de producao de Ceramica
surge a partir da Associacdo de Mulheres de Itamatatiua, e que centraliza a passagem do
conhecimento sobre a ceramica, que sai dos quintais — e deixa de ser um “segredo” passado de

mae ou avo para filha ou neta — e passa a ser reproduzida no Centro de Produgao.

Com centro de producéo a feitura de ceramica de [tamatatiua toma uma nova
dinamica, visto que, toda producdo que era feita nos fundos das casas passa
agora a se concentrar em um unico local. A construgdo do centro e entrada em
cena de agéncias governamentais62 acaba por influenciar no processo de
feitura na comunidade, assim como facilita a reprodugéo social ou transmissao
do saber, visto que todas as mulheres que dominam a feitura da e por vezes
esse dominio se da de modo especifico estdo agora reunidas em um unico local
o que facilita o aprendizado principalmente para as mais novas. (PEREIRA
JUNIOR, 2011, p. 47).

A Associagdo, por sua vez, surge como um Clube de Maes, liderado por Neide de

Jesus, como aponta Denise de Jesus, sua filha:

Mamae é uma das primeiras liderancas daqui da comunidade. A Associagdo
foi fundada por ela. Ela foi a primeira presidente e foi a primeira a fundar a
Associagdo de Mulheres de Itamatatiua. Porque na verdade, elas fundaram
primeiro o grupo de maes. E era ela que organiza pra fundar. Ela fundou,
organizou, ai esse grupo se organizava, fazia trabalhos, resolvia tudo. Ai
depois eles fizeram a Associacdo, fundaram a Associagdo. Justamente foi a
minha mae, dona Neide, que foi a presidente. Ela sempre que tomava as
decisdes. Ai ela saia pra resolver negécios de terra, tudo. Porque o
encarregado primeiro era meu avo, que era pai dela. Depois ele ia passar para
meu tio, s6 que meu tio acabou falecendo primeiro que meu avo. Ai ficou para
minha mae. Ai ela que teve que tomar a iniciativa. Ai ela que teve que tomar
as decisoOes. Até hoje, as decisdes tem muitas que vém pra ela resolver. Ai a
primeira decisdo ¢ a dela. Se ela disser "¢ isso, € isso, se ndo for", ai eles nao
vao, ndo. (DENISE DE JESUS, 2025).

Ainda acerca do uso tradicional dos recursos, € possivel observar a partir da seguinte
entrevista, o zelo e cuidado com o campo, lugar onde ¢ retirado o barro para fazer ceramica,
localizado no fundo dos quintais. E possivel perceber quando Carliane utiliza a expressdo
saradin: entendendo o territdrio como extensao do proprio corpo. Se precisa sarar, € porque foi
retirado uma parte. Desse modo, espera-se o periodo de cerca de doze meses para realizar a
préxima tiragem de barro que ¢ feita em outro local, avancando ou retrocedendo. E fundamental

para o processo de tiragem do barro:

Se a gente nao tapar, ai vai burando, burando... Daqui a pouco nao tem como
tirar o barro. Porque tem parte que a gente vai tirar o barro hoje, que a gente



35

ja tirou uns cinco anos atras. Ai a gente descobre que € barreiro velho e ndo
presta. Barreiro velho ndo presta para tirar o barro. Tem que ser barreiro novo.
Af para ndo ficar acabando com o campo, a gente tem que ir tirando e tornando
botar no buraco que a gente tirou do fundo. Aquele que a gente tirou primeiro
que nao ¢ utilitario pra gente, a gente ndo usa, que ¢ tijunco que a gente chama.
(CARLIANE COSTA, 2024).

1.3 Sobre a primeira ida a campo

A data que se inicia esse trabalho de campo ¢ o dia 7 de julho de 2023 em uma primeira
visita. Essa inser¢do se deu de uma forma que me deixou paradoxalmente
confortavel/desconfortavel, ja que fui apresentada aos moradores da comunidade por meio do
professor Davi Pereira Junior!’ e acredito que esse fato me coloca em uma posi¢do de construir
com a comunidade uma relagcdo de pesquisa baseada na confianga. O referido professor, além
de ter nascido no lugar e morado até aos 14 anos de idade, — quando sua familia decidiu migrar
para a periferia de Sdo Luis para propiciar estudo para ele e seus quatro irmaos — realizou ali
pesquisas de campo, o que o faz conhecedor de diversos aspectos, inclusive do processo de
feitura de ceramica.

Além disso, Davi ¢ uma pessoa que fala em nome da comunidade a partir de posi¢des
que ocupa dentro de um contexto de luta por direitos territoriais. No entanto, ao refletir sobre a
importancia social da ceramica para a comunidade, Pereira (2009, p. 13), em referéncia a
Bourdieu (1989), sugere que “se ¢ verdade que o real € relacional, pode acontecer que eu nada
saiba de uma instituicao acerca da qual eu julgo saber tudo, porque ela nada ¢ fora das suas
relagdes com o todo”. Isso me fez refletir sobre minha inseguranga nessa primeira visita de
campo, pois me perguntava o que mais haveria de ser estudado ali se ha um pesquisador do
proprio lugar e que possui diversas relagdes sociais ja estabelecidas. Em meu entendimento, as
chances de cometer erros nas analises e desses serem descobertos eram muito grandes e isso
me colocou, nos primeiros dias, em uma situagdo de muita hesitagao.

Eu me questionava sobre absolutamente tudo que fazia, cada gesto ou fala. Inclusive,
pouco dialoguei nessa primeira visita. Busquei praticar a escuta, mas, a0 mesmo tempo, tinha
o receio de cometer algum erro grotesco em alguma colocagao, principalmente na presenca do
professor Davi. Internamente me perguntava se minha presenga era bem vinda em Itamatatiua.
Por diversas vezes lembrava do texto do professor Davi acerca da quantidade de pesquisadores

que ja estiveram ali e da falta de retorno das pesquisas como uma simples copia do trabalho,

17 Davi Pereira Junior € professor da Universidade Estadual do Maranhao, na graduago e no programa
de poés-graduacdo de Cartografia Social e Politica da Amazonia, além de ser filho do lugar - expressao
utilizada para referir-se ao fato de ter nascido na comunidade - é pesquisador e possui lagos familiares
e de amizade.
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por exemplo. Ler isso me causou grande desconforto € minha inquietacao me fez refletir: o que
posso fazer para ndo ser mais uma pessoa de fora observando o lugar, fazendo anotagdes,
fotografando, filmando e que depois nunca mais se ouve falar?

Questiono o que meu trabalho de pesquisa pode oferecer de contrapartida. A sensacao
de ndo pertencimento cresce a medida que me aproximo. Tenho a impressdo que estou
invadindo o lugar das pessoas. Ao mesmo tempo, durante a disciplina de Metodologia da
Pesquisa, rompi com a ideia de que a pesquisa precisa trazer grandes solugdes, compreendendo
que essa seria uma pretensao ilusoria.

Durante essa primeira inser¢do de campo, aconteceu um ensaio das denominadas
caxeiras e bandeiras da Festa de Santa Teresa '® pela noite, na Casa da Santa’®. Durou cerca
de quatro horas, finalizando por volta das 23h40 da madrugada. No inicio da noite, professor
Davi me contextualizou acerca do lugar em que estavamos denominado sitio, no qual se localiza
a pousada, a Casa da Santa, a igreja, a escola, o Centro de Producao de Ceramica e grande parte
das casas de moradia.

Pela noite, a sensagdo de ser um incomodo persistia, ainda mais com uma camera,
embora o flash sempre estivesse desligado. Fui apresentada a caixeira Irene de Jesus que me
pareceu uma pessoa muito importante para o ensaio acontecer. Posteriormente, tentei resgatar
na memoria e nas fotografias e videos se havia a presenca das ceramistas naquele momento do
ensaio e ndo consigo lembrar de ninguém com excecdo de Denise de Jesus, que € juiza da festa®’
e, também, ceramista responsavel por diversas funcdes no Centro, como a comunicacdo e
articulacdo com agentes externos.

As bandeiras estavam posicionadas em frente as caixeiras. As mulheres incentivavam
as meninas a dar continuidade a cantoria quando se aproximava das 23h. No intervalo, conversei
com P*, L* G* e L**!, denominadas de bandeiras, que me relataram estar cansadas pois, na
noite anterior, ficaram “cantando alvorada” até as trés da manha.

O que me chama atencdo ¢ a liberdade com a qual criangas e adolescentes se
movimentam neste espago social e nas dangas, ao escolher o local de sentar, correr e conversar.

Em um primeiro momento, ndo entendia o porqué vivenciar a Festa de Santa Teresa seria

18 A designagio de Caixeiras concerne as mulheres que tocam as caixas - tambor feito de madeira e coberto de
couro de animal nas duas extremidades - e bandeiras sdo adolescentes de 10 a 14 anos que cantam juntamente
com as mulheres. (PEREIRA JUNIOR, 2012).

19 A Santa Tereza possui uma casa onde sdo realizadas festas, comida, batuques, reunides importantes para
celebrar e agradecer os milagres que ela exerce sobre o lugar.

20 Juizes ou festeiros refere-se a um homem e uma mulher que assumem o compromisso de organizar a festa e
ficam responsaveis por organizar ensaios, escolher quem participa e qual a fung¢do que assume. O casal permanece
o tempo inteiro ocupado com os processos organizativos da festa.

21 Optei por utilizar as iniciais para preservar o nome das criangas e adolescentes.
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importante para construir o objeto de pesquisa, tendo em vista que desde o principio,
intencionava compreender os processos de feitura da louga enquanto elementos de afirmacao
de identidade coletiva. No entanto, a festividade se apresenta como um conjunto que também
amarra as relagdes sociais e aponta para especificidades de como o territorio ¢ ocupado. Da
mesma forma que a Festa de Santa Teresa aponta para uma relagdo com a terra, tendo em vista
que ¢ uma forma de agradecimento pelo seu usufruto, de igual maneira, a feitura da louca
mostra uma relagdo especifica com os recursos naturais, principalmente, observado pelo

tiramento do barro?>.

Figura 1 - Caixeiras e bandeiras em ensaio da festa de Santa Tereza

Fonte: Vanessa de Paula (2023)

Na manha seguinte, professor Davi me levou na casa de Neide de Jesus, ceramista.
Pelo que pude observar, ¢ uma das mulheres que geralmente fala pelo Centro de Producao de
Ceramica?. Eu ainda niio havia rompido com meus primeiros receios e as sensa¢des de ser uma
presenga incomoda persistiam de forma que dialoguei pouco com Neide em sua casa, mas
apresentei como pesquisadora e que tinha a inten¢do de conhecer a produgdo de ceramica. Neide
foi muito receptiva e pediu para sua neta, M.S*?* me levar para conhecer o galpio e a loja,

localizada um pouco mais a frente, cerca de umas cinco casas depois.

22 O processo de tiramento do barro acontece, em geral, uma vez ao ano, ou seja, as mulheres possuem um
planejamento anual e precisa acontecer antes do periodo de chuva.

23 A mencionada associagdo ¢ responsavel por tratar sobre assuntos da produgdo de cerdmica, da terra e assuntos
em geral. Os homens podem participar, mas apenas mulheres podem fazer parte da comissao.
24 Optei por utilizar as iniciais para preservar o nome das criangas.
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Figura 2 - Dona Neide e Canuta explicando como fazem a escolha e tiramento do barro
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Fonte: Vanessa de Paula (2023)

Confesso que fiquei um pouco receosa porque gostaria de conversar mais com dona
Neide dentro do Centro de Produgdo, ou com alguma outra mulher pois queria adiantar algumas
entrevistas. No entanto, ter conhecido o espaco a partir do olhar de uma crianca aparentemente
uns 10 a 12 anos de idade foi interessante para levantar algumas questdes: como os mais novos,
criangas e adolescentes enxergam o Centro de Produ¢do de Ceramica? O quanto se mostram
interessados por esse espago social? M.S. me mostrou o espaco fisico em que sdo produzidas
as pegas, a loja, o livro que também ¢ vendido no local e, na parte de tras do prédio, o forno
onde sdo colocadas as pecas para queimar.

Ao retornar para a casa da Neide, M.S. saiu correndo para o quarto e quando voltou,
trouxe umas trés pecas de ceramica para me mostrar o que ela havia produzido. Entdo, dona
Neide me explicou que ela estd aprendendo a fazer louca e € algo que ela faz nas férias, ja que
mora em Sao Luis. Neide acrescentou que M.S. sempre chora quando precisa ir embora para a
cidade.

Pereira (2011) observa as narrativas que ddo conta das praticas sociais de transmissao
de saber ocorridas no fundo das casas - ou seja, antes da constru¢ao do Centro de Producao de
Ceramica, - se dava a partir das relagdes de mae para filha, avd para neta e irma para irma.
Assim, a partir da experiéncia da M.S. com a feitura da ceramica, pude perceber que a

reproducdo do saber estd para além das questdes de fronteiras e distancia, ja que a partir da
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constru¢do do Centro, ha cerca de 20 anos, a reprodu¢do do saber acontece no galpao e nio

mais nos quintais.

Figura 3 - M.S.* neta de Dona Neide, guiou a visita ao Centro de Produgdo de Cerdmica,

durante o primeiro trabalho de campo.

Fonte: Vanessa de Paula (2023)

1.4. Segunda visita a Itamatatiua

Minha segunda visita a [tamatatiua ocorreu em 27 de setembro de 2023 ¢ eu estava
agora, ndo como pesquisadora, mas como profissional de comunicagdo contratada por uma
fundagdo comunitaria para realizar uma consulta com as ceramistas e elaborar um plano de
negocio para o Centro de Produg¢do de Ceramica. Nesse momento, me comuniquei por
mensagens com Denise que articulou um encontro com onze ceramistas no Centro. Fizemos
uma roda de apresentacdo e expliquei que naquele momento eu estaria executando essa
atividade que duraria cerca de trés meses e que o resultado seria pensar e executar solugdes e
possibilidades para o centro numa perspectiva divulgacio e venda das pecas.

Nesse processo de consulta, o que chamou atengao foi a forma como as mulheres
mencionaram sua gestdo de tempo ao conciliar a atividade de ceramica com a atividade da
chamada roga. A partir desse relato, recordei de um texto sobre a experiéncia da fabrica de

sabonete das quebradeiras de coco babagu®’, na qual as mulheres conciliam diversas atividades

25 SILVA, Lindalva Cunha Cardoso. Quebradeiras de coco babagu, organizacdo ¢ mobilizagao politica



40

na fabrica com os cuidados com a casa, com os filhos doentes, além de viagem para realizar
consultas médicas. A autora identificou que ndo existia uma obrigatoriedade em cumprir
horarios, o que representa o que chama de um modo de producdo autogestionado que rompe
com as relagdes sociais de producao impostas pelo capitalismo.

Assim, pude observar uma autonomia desde o tiramento do barro até o processo da
venda do produto, ja que o controle ¢ feito de forma manual, a partir de uma etiqueta que indica
o nome da ceramista e o valor da /ouga e cada uma recebe o valor referente ao que produziu.
Além disso, cada peca ¢ tinica e a forma como ¢ decidido o que sera feito acontece de forma
espontinea, durante as conversas ao se achegarem ao Centro. E possivel observar que esse
modelo contrapde diversas logicas imposta no mercado pois quebra com as logicas de relagdes
patronais e explora¢do predatoria dos recursos naturais. Assim, observa-se isso a partir dessa
conversa que tive com Maria de Lourdes de Jesus, quando estive pela terceira vez em

Itamatatiua sobre como funciona a rotina do centro:

Eu chego e digo "bom dia, crianga, o que vamos fazer hoje? E panela, ¢ prato,
é tigela?" "Ndo, hoje eu vou fazer um jarro". E assim. Ai Surica diz assim:
"ndo, hoje eu vou fazer umas tigelas". Ai Denise ja diz assim: "ndo, eu vou
fazer uns dois jarros". Ai vem Carliane e diz: “pequena, hoje eu vou fazer uma
boneca”. Ai Valdinha diz assim: “ndo, eu vou fazer uns potinhos”... Ai assim
a gente vai comecando. (MARIA DE LOURDES DE JESUS, 2023).

Pereira (2011) ressalta a logica de preservacdo ecoldgica do campo no processo de
extracdo de barro que ele observa a partir da forma como o tiramento do barro ocorre e aponta
que existe um cuidado de evitar o esgotamento do campo. Isso eu percebi ao perguntar para
dona Neide com que frequéncia o barro é tirado por ano e¢ conforme ela me respondeu,
geralmente se tira uma vez ao ano, no entanto no ano de 2023 seria necessario ser tirado mais
uma vez, pois o barro que Canuta havia tirado ndo seria suficiente para aquele ano. No entanto,
recentemente no final de 2023, fui informada que foi tirado apenas uma vez, assim como nesse
ano recorrente (2024), que aconteceu no dia 9 de novembro. Assim, dona Neide comentou que
iria pedir que Surica tirasse. Isso me causou estranhamento ja que eu havia lido na dissertacao
de Pereira Junior (2011) que apenas as mais velhas sabiam tirar o barro.

Assim, indaguei dona Neide sobre essa informagao e ela me respondeu que, de fato,

antes apenas as mais velhas tiraram o barro, mas hoje Surica?® aprendeu. Isso me fez perceber

na regidao do médio Mearim (Maranh@o): a experiéncia da fabrica de sabonete. In: Conflitos territoriais
e povos e comunidades tradicionais: descri¢do etnografica de territorialidades especificas. /
Organizadoras, Rosa Elizabeth Acevedo Marin; Patricia Maria Portela Nunes; Cynthia Carvalho
Martins. — Sdo Luis: EDUEMA, 2020.

26 Kari Rose de Jesus, quilombola da comunidade de Itamatatiua, filha de dona Neide e uma das jovens
ceramistas.
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0 quanto essa ideia estava cristalizada em mim ao pensar que outras mulheres ndo poderiam ter
aprendido a perceber qual a condi¢@o da argila para a feitura da lou¢a. Na minha terceira visita
a [tamatatiua, - em que fui na condi¢@o de contratada de uma fundag¢@o comunitaria, que havia
me contratado para conduzir uma ag¢ao no Centro de Produgdo de Ceramica - estava inclusa na
programac¢ao uma oficina de ceramica, além de apresentacdo das caixeiras. Foi durante essa
visita que tive oportunidade de ir conhecer o campo no qual as mulheres realizam o tiramento
do barro. Fomos por volta de 11 horas da manha, ao final do més de novembro e inicio de
dezembro e as chuvas ainda ndo haviam comecado, entao foi possivel descrever como ¢ feito o
processo de tiramento. Desse modo, identificamos como funciona a complexa organizagdo e
planejamento anual para o processo de feitura da louga.

Foi nessa visita que ouvi uma das ceramistas, enquanto estava demonstrando o
processo de amaciamento do barro, comentar sobre os desafios em relagao ao entendimento das
pessoas quanto a precificagdo. Os pregos vao de R$ 5 a R$ 600 (para pecas muito grandes) e
mesmo assim as pessoas tém dificuldade de aceitar, de forma que ao dialogar com Davi Pereira
Junior, compreendi que o valor da peca estd muito para além de uma questdo monetaria. No
entanto, por uma questio de colonizacgao e exploragdo das relacdes mercadoldgicas, o prego das
pecas sao questionados constantemente.

Além disso, quando tive oportunidade de acompanhar um processo de revitalizacao do
Centro de Produg¢do que incluia pintura interna e da fachada. Durante o processo de condugao,
percebi Denise sempre muito ocupada e cansada. E verifiquei que ndo ¢ uma situagdo isolada:
todas as mulheres pareciam desgastadas das atividades e, inclusive, durante o processo de
pesquisa, aconteceram situacoes de as mulheres me pedirem dinheiro por WhatsApp para ajudar
nas despesas relacionadas a problemas de saude, deslocamentos para Sdo Luis, despesas de
hospital, uma vez que os problemas de satide sdao bem frequentes e Itamatatiua, Cujupe e nem
Alcantara possui estrutura para consultas e tratamentos.

Durante conversa pelo celular, fui informada por Carliane que o Servigo Brasileiro de
Apoio as Micro e Pequenas Empresas esta realizando algumas reformas no Centro de Producao
de Ceramica, como a constru¢cao de uma mesa ¢ a reforma dos fornos. Me comunicou também
sobre a constru¢cdo do museu. Além do mais, me comunicou que, a partir de 2024, Kari Rose ¢
quem esté responsavel pelo tiramento do barro e ¢ quem esta responsavel também pelas vendas
na loja. Sobre o processo de organizacao do pagamento, Carline me contou que funciona no
final de todo més: “Quando desenforma, cada uma separa suas pecas no chao, coloca no canto,
coloca o preco. Ela (Kari Rose) que vai com a gente, ela vai anotando e o pre¢o da pega na hora

que o cliente pega a peca, tira o papel a cola no caderno, e faz o pagamento todo final de més.

(CARLIANE COSTA, 2024).
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Carline também me explicou a diferenga entre a Associagdo de Mulheres de
Itamatatiua - que ¢ das mulheres geral da comunidade e que decide questdes sobre projetos e
questdo de invasdo de terreno e para a qual € preciso pagar uma taxa — e o Centro de Produgdo
de Ceramica — que € a organizagdo que trata exclusivamente sobre ceramica, que intermedia as
relagdes com o Sebrae, por exemplo.

As primeiras perguntas que levantei no inicio da investigagdo estdo relacionadas a
questionamentos como: de que forma o saber/fazer ceramica a partir das maos de mulheres em
uma comunidade que se autodenomina quilombola pode representar simbolicamente formas de
resisténcia? O Centro de Producdo de Ceramica de Itamatatiua faz parte das fungdes da
Associagdao de Mulheres de Itamatatiua. Quando eu defini esse essa situagao empirica, tinha a
pretensdo de pensar apenas na dimensdo estética, uma vez que a inten¢do ¢ uma producao
audiovisual. No entanto, ap0s a leitura critica acerca da necessidade de pensar relacionalmente,
produzi uma espécie de rompimento com as primeiras impressoes e intengdes. A relagao entre
as mulheres e a ceramica em [tamatatiua passa por uma dimensao financeira e aponta para uma
forma de garantir a autonomia, a reproducdo fisica e social, mas, para além disso, representa
uma forma de construir uma identidade em torno de uma pratica especifica.

Além disso, como apontado por Pereira Junior (2012), o Centro de Produgdo de
Ceramica representa uma das principais formas de contato com o que ele chama de mundo
externo. Desse modo, minha pretensdo de elaborar interpretacdes esta muito referida a relagao
das mulheres com a cerdmica, pensando em como organizam o tempo e a forma como pensam
a venda e distribuicdo das pecgas, além de pensar essa pega, ndo como um produto
mecanicamente fabricado, mas um resultado de um processo criativo e espontaneo, imaginado
e criado, e, embora com dependéncias externas no que se refere ao maquindrio (forno, por
exemplo), autogestionado pelas proprias mulheres, no que se refere a rotina e forma de produzir
as pecas. Assim, comecei a questionar de que maneira as experiéncias cotidianas constituem
como uma forma de resistir?

Em didlogos com Pereira Junior, compreendi que era impossivel pensar na feitura da
Festa de Santa Tereza sem a feitura da louga pois, ha alguns anos, os objetos de cozinha nao
passavam pela logica do uso dos plasticos descartaveis. Toda a comida e bebida da festa era
servida nas lougas. Entdo a feitura de lougas era imprescindivel para a logica de organizagdo e
realizagdo da Festa da Santa. Dessa forma, ndo ha separagdo entre uma coisa e outra e ambas
se constituem enquanto elemento identitdrio que apontam para a forma de ocupagdo do
territdrio e estabelecem uma relagdo de resisténcia pois sdo fundamentais para garantir o

dominio fisico e simbdlico do territorio.
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Durante a Festa de Santa Tereza em 2023, minha quarta visita a campo, pude ter
dimensdo da importancia da relagio das pessoas com a Santa. As 7h da manhi, quando estava
hospedada na casa de Davi Pereira, localizada proximo ao “Ramal do Pote”, local que dé acesso
a [tamatatiua, avistei cerca de vinte a trinta pessoas caminhando em dire¢do ao sitio. A maioria
estava vestindo uma camiseta com mangas marrom ¢ um desenho na frente. Quando cheguei
mais proximo, vi que era a imagem de Santa Tereza.

Entdo resolvi perguntar para onde iam, pois ainda ndo tinha me dado conta de que o
festejo reune fieis de todos os lugares e que as terras da santa nao se resumem a Itamatatiua.
Todas estavam indo em direcdo ao Festejo. Me direcionei ao sitio e fiquei ainda impressionada
com a quantidade de pessoas que iam chegando. As conversas que conduzi basicamente
giravam em torno de eu descobrir de onde aquelas pessoas vinham. As respostas eram variadas:
Sao Luis, Pinheiro, e povoados ali proximos.

Assim, esse texto se propde a refletir sobre a construcdo de identidade étnica
reivindicada, analisada a partir da relacdo dos agentes sociais com as chamadas praticas
tradicionais que apontam para um modo de vida e o uso tradicional dos recursos que resultam
na preservacao ecologica do campo (lugar onde se faz o tiramento do barro) e apontam o Centro
de Producdao de Ceramica como um espaco de constru¢do e afirmagdo de identidade e
organizagao politica e de resisténcia.

O processo de pensar na constru¢do de um filme etnografico em Itamatatiua com as
mulheres do Centro de Produgdo de Ceramica tem como base um certo desconforto na maneira
de produzir dentro da academia. O desejo de romper com a ideia da producao individualizada
e pensar em uma forma de tecer esse trabalho de forma coletiva me inquieta ¢ me leva a
questionar: como as mulheres ceramistas querem representar a si mesmas? De que forma ¢
possivel conduzir esse trabalho de maneira mais participativa? E esse desconforto ¢ causado,
principalmente, ao ler um pequeno comentario de Davi Pereira Junior em sua etnografia sobre

a terra da santa em uma nota de rodapé que diz:

Itamatatiua desde a década de 1960 tem sido frequentemente tomada como
objeto de estudo por muitos pesquisadores, tanto brasileiros como estrangeiro.
Dificilmente ao se chegar a localidade ndo se encontra alguém fazendo
pesquisa ou noticias de que pesquisadores estiveram por 1a ha pouco tempo,
embora seja uma missdo quase impossivel encontrar alguma copia de um
desses trabalhos na comunidade. (PEREIRA JUNIOR, 2012, p. 16).

Assim, reflito como essa unidade criada a partir da pratica da cerdmica constitui um
elemento de coesdo social e permite que essa comunidade resista a processos de expropriagao?
Como que o espago constitui um lugar de fortalecimento de suas identidades e criar e recriar

suas subjetividades. Para falar sobre como a cerdmica desempenha um papel importante a nivel
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simbolico, € possivel pensar como Geertz (2008) elabora o conceito semiotico de cultura: “um
padrao de significados transmitidos historicamente, incorporados em simbolos, por meio dos
quais os homens comunicam, perpetuam e desenvolvem seu conhecimento e suas atitudes em
relagdo a vida” (GEERTZ, 2008, p. 5).

Nao possuo pretensdo de levantar todas as questdes nem de dar conta do universo todo
do Centro, mas de descrever e interpretar o que tive acesso no curto periodo em que estive em
campo®’, mas a0 mesmo tempo gostaria que a pesquisa servisse como uma forma de contribuir
com o processo de identidade que gira em torno do fazer ceramica. Além das descrever as
observagoes sobre a comunidade quilombola de Itamatatiua, trago também relatos e descrigdes
de outras atividades nas demais comunidades que fazem parte do territorio étnico reivindicado.

Pude perceber a importancia da reinvindicacao referida a ao territorio, pois falar sobre
o territorio quilombola como um todo fortalece a luta pelos direitos territoriais frente aos
conflitos, ao invés de pensar as comunidades como separadas. Pois, além de tudo, existe uma
complexa relagdo social entre as comunidades, como circulagdo de produtos e servicos,
vinculos religiosos e culturais e relagdes de parentesco e compadrio, que fortalece os lagos de
solidariedade.

Estive durante o processo de revitalizagao do Centro de Ciéncia e Saberes Mae Anica,
em Canelatiua, Alcantara, Comunidade Quilombola do Territério Etnico Reivindicado. Na
ocasido, participei de uma oficina de Mural conduzida pelos agentes sociais Dorinete Serejo e
Carlos Serejo, na qual participaram moradores, professores, mestres, mestrandos do mestrado
em Cartografia Social e Politica da Amazonia e estudantes da graduagdo em Cié€ncias Sociais
da Universidade Estadual do Maranhao. Durante o processo, pude observar a autonomia dos
agentes sociais em selecionar e organizar suas memorias, historias, representagdes e elementos
simbolicos que permeiam o modo de vida e fortalecem os vinculos com o territorio.

Das dificuldades da pesquisa, preciso mencionar que a minha principal interlocutora,
a ceramista Carliane Costa, estava em um hospital em S3o Luis, acompanhando sua filha
gestante que estava internada, do dia 13 de dezembro de 2024 até o presente momento (janeiro
de 2025). Enquanto esteve em Sdo Luis, no hospital, Carliane produziu algumas pegas pequenas
de ceramica, conhecidas como ter¢o ou rosario - utilizado em praticas religiosas, - a fim de
manter algumas despesas eventuais que teve. Como em Itamatatiua, no Cujupe e nem em
Alcantara tem estrutura para atendimentos médicos, as pessoas estao sempre em deslocamentos
para a capital S3o Luis. Isso causa prejuizos financeiros, desconfortos fisicos, cansaco e

desgaste emocional.

27 Campo aqui no sentido de campo para Bourdieu, como um espago social estruturado, relativamente autbnomo,
onde ocorrem interacdes, disputas e relagdes de poder entre agentes sociais.
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Aqui preciso mencionar o conceito de necropolitica, elaborado pelo fildsofo
camaronés Mbembe (2003). O autor analisa o poder contemporaneo e sua relagdo com a morte
e propde uma ampliagdo do entendimento do biopoder de Michel Foucault. Enquanto o
biopoder se concentra em gerir a vida, a necropolitica enfatiza o poder de decidir quem deve
morrer € quem pode viver. Dessa forma, esses constantes deslocamentos compulsorios, seja de
moradia, seja para estudo, seja em busca de servicos hospitalares, seja em busca de vender
produtos, sdo formas de colocar os agentes sociais em situacao de inseguranca territorial, pois
ao se deslocarem para a capital, Sdo Luis, essas pessoas sao empurradas para as periferias nas
quais ndo ha saneamento basico, bem como acesso a servicos de saude tal qual nas comunidades
as quais pertencem. Além disso, ao dependerem de transporte coletivo, estdo exposta a
violéncias urbanas como assaltos, furtos, roubos, o que os coloca em sensagdo constante de
alerta e ameaca, o que faz com que sua qualidade de vida seja comprometida, e seus
rendimentos no trabalho e na escola, ou na universidade, seja reduzido.

Como fiquei hospedada, na maior parte das vezes, na casa do professor e pesquisador
Davi Pereira Junior, isso me colocou em um lugar privilegiado de compreender e interpretar
diversos aspectos da vida social de Itamatatiua. Sua casa fica proximo ao chamado “Ramal do
Pote”: uma estrutura de cimento em forma retangular na vertical com uma santa protegida por
uma espécie de gaiola. Ao entrar pela estrada, chegamos ao sitio, lugar onde ficam as casas, a
igreja, a escola, a Casa da Santa e o Centro de Producdo de Ceramicas, que chamarei a partir

daqui aqui de “Centro” para facilitar a leitura.

Figura 4 - Ramal do Pote, localizado proximo a estrada que da acesso ao sitio

Fonte: Vanessa de Paula (2023)

Por isso, me animou quando na segunda disciplina, professor Davi Pereira Junior se
apresentou como quilombola, categoria que ainda eu ndo compreendia no inicio do curso. Dessa

forma, quando meu orientador o professor Alfredo Wagner me consultou sobre as mulheres



46

ceramistas como uma possibilidade de pesquisa, a partir de meu entusiasmo com os artefatos
de ceramica, fiquei profundamente instigada a realizar o trabalho de campo. Assim, apos
algumas semanas da primeira reunido de orientagdo, segui para Itamatatiua com o apoio de
Davi Pereira Junior, que além de me instruir como chegar até 14, me recebeu em sua casa. A
partir de nossas conversas, confesso que fiquei receosa de ndo dar conta de tantos detalhes como
por exemplo a relacdo da feitura de lougas com a Festa de Santa Tereza. No entanto, a medida
que me aproximei da festa e do Centro, fui me familiarizando com o mundo social.

Na primeira visita, tive oportunidade de conhecer Neide que parecia ou cansada ou
talvez desinteressada com mais uma pesquisadora, pois preferiu ndo se levantar e ir comigo até
o Centro. Como eu ja havia lido a dissertagdo de Davi Pereira Junior, imaginei que poderia ser
pelo primeiro motivo, ja& que Pereira Junior (2012) reflete sobre a presenca constante de
pesquisadores em Itamatatiua e, pela falta de retorno com a pesquisa. De fato, as pessoas se
mostram um tanto quanto desinteressadas nessas conversas. Isso me deixou apreensiva pois ao
mesmo tempo que eu estava curiosa para conhecer mais e preocupada em dar conta da pesquisa,
ndo queria causar incomodo as pessoas em suas rotinas diarias.

Durante as experiéncias nas praticas de pesquisas da cartografia social, pude perceber
os elementos de coesao social que permeiam as unidades sociais autodesignadas de povoados,
comunidades quilombolas. A dimensdo espiritual que se confunde com o real ¢ garante as
importantes relagdes sociais que permitem a manuten¢do de lacos de solidariedade, a partir de
relacdes de parentesco, compadrio, relagdes de pesquisas e trabalho. As chamadas trocas
garantem, também, a feitura das festas, das unidades de plantios e das construgdes das casas.
No Centro de Produgdo, essa relagdo de cooperativa ¢ observada nessa fala de Carliane,
ceramista que tenho mais acesso por ela se disponibilizar mais, tanto durante os didlogos por

WhatsApp, quanto durante as visitas de campo.

No Centro de Producdo a gente esta trabalhando muito. Estd com uma
encomenda para um museu de um mogo de Sdo Luis. Ai ¢ pega grande, as
pecas antigas. Ai a gente comecou ontem fazer. Ai fizemos uma reunido, se
ajuntemos todas. Ai quem ndo sabe levantar as pegas grandes faz a tira, quem
ndo sabe fazer a tira, vai fazer o polimento, acabamento. Ai quando terminar
essa etapa, que € de 20 pecas, tem a etapa que vai ser, acho que mais de cem,
que ¢ as de pote grande, de 80 cm. Que essas que a gente esta fazendo agora
¢ mais de 30cm e de 15cm. O museu encomendou umas pecas grandes de
80cm. S que assim, eu e minhas outras companheiras que estamos fazendo
pecas agora, a gente nao sabe levantar pecas grandes como dona Neide, dona
Canuta, dona Heloisa e a Pirrixi que s8o as mais velhas. A gente ndo sabe. S6
tem uma que levanta, que a mae dela também levanta que ¢ a Maria da Paz,
que a gente chama Tchuchuca. Ela levanta aguildar, pote grande. Essa sabe.
A gente ndo sabe. Ai no caso, pra todo mundo ganhar um pouquinho dessa
encomenda que o homem fez do museu, ai quem nao sabe levantar as pecgas
grandes, vai amassando o barro, faz as tiras que ¢ pra levantar a pega e faz o
polimento, acabamento, esse tipo de coisa. Porque a gente ndo sabe levantar,
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mas como a encomenda € delas, ai elas chamaram a gente pra gente ajudar
elas fazer. Ai como a gente ndo sabe levantar, a gente vai fazer esses
procedimentos que ¢ as tiras, amassar o barro, passar o barro na maquina
porque ¢ poucas também que passam o barro na maromba. Tem umas que ndo
sabem. Nos somos onze, mas parece que trés, quatro s6 que sabem passar,
porque ¢ muito dificil. Ainda mais essa que nds estamos passando agora, que
ela é velha, ela td com 19 anos, que o Sebrae deu a primeira vez. (CARLIANE
COSTA, 2024).

1.5. Rachaduras internas, as relacdes com agéncias de fomento e a diminuicio do lugar

simbolico do Estado

Ao realizar a leitura critica dos textos de Thompson (1998) e Hobsbawm (2008) acerca
dos costumes e das tradi¢des inventadas, respectivamente, foi possivel observar os autores
chamando a atencdo para as fungdes sociais e politicas do que se entende por esses dois
conceitos. Isso permitiu langar um olhar critico sobre meu trabalho dissertativo no sentido de
compreender aquilo que convencionou-se chamar de tradi¢do, cultura ou costume, ndo como
um "conjunto de valores, atitudes ou significados compartilhados", mas sim fazer o esfor¢o
para ir além das generalizagdes, tendo em vista que a ideia acionada quando se pensa nesses
conceitos estd referida a generalizagdes, consenso e unidade. No entanto, como aponta
Thompson (1998), as generalizagdes ndo permitem perceber as contradi¢des sociais e culturais,
as fraturas e as oposi¢des existentes dentro desse conjunto. Desse modo, o referido autor
menciona que a ideia de permanéncia que a palavra “tradi¢cdo” carrega em oposi¢ao a ideia de
“costume” como o campo da mudanga e da disputa. Assim, o costume estaria no lugar das
reivindicacdes conflitantes e dos interesses opostos.

Isso me permitiu comegar a observar as disputas internas e como estavam relacionadas
aos conflitos de terra e aos conflitos entre autodesignados “evangélicos” com agentes sociais
que se reconhecem como catolicos e/ou que possuem relagdes com os santos. Chatzikidi (2018)
escreve sobre como a presenga da chamada “religido pentencostal” pode representar uma
negacao as regras ja estabelecidas em relacao a ocupacao do territorio. Pereira Junior (2011,
2012, 2017), em diversos trabalhos aponta como a dimensao religiosa e a relagdo com os santos
tem ligacdo com o efetivo controle do territorio.

Durante a Festa de Santa Tereza, em 2023, eu estava observando uma mulher chamada
Izabel, que nao ¢ de Itamatatiua, porém ¢ uma das pessoas que ¢, de uma certa forma, adotada
pela comunidade e que tem grande relevancia na feitura da festa. Estivamos no centro de
produgdo, Izabel estava costurando as indumentarias, finalizando alguns detalhes e as garotas
chamadas de bandeiras, chegaram pedindo para pregar um botdo de suas roupas. Como Izabel
estava ocupada, me ofereci para pregar os botdes, j4 que sou filha de costureira e tenho

habilidades com costura. Enquanto pregava o botdo, elas me relataram sobre algumas garotas
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evangélicas que estavam deferindo ofensas por conta da participacao no festejo. Foi nesse
momento que comecei a perceber as rachaduras e diferenciagdes internas.

Durante as conversas em orientagcdes com professor Alfredo, percebemos que a
primeira entrada em campo foi assimétrica, uma vez que dona Neide, que ocupa uma posicao
importante em [tamatatiua, me direciona para ser acompanhada por sua neta M.S., que ja sabe
fazer algumas pegas de lougca. M.S. ndo mora na comunidade e estava de férias. No dia da
consulta enquanto profissional da fundagdo comunitaria, na minha segunda entrada em campo,
eu ja estava ocupando uma posi¢ao diferente, marcando uma certa hierarquia, pois estava
conduzindo um trabalho a partir de uma relacao de contratacdo com uma agéncia externa.

Nessa segunda visita, sentamos formando um circulo na segunda sala do centro, lugar
onde o barro ¢ moldado. Foi nesse dia que me apresentei, falando da minha relacdo com a
Universidade em paralelo com a instituicdo que havia me contratado. Ao finalizar, convidei as
mulheres a também se apresentarem e aproveitei para observar como elas se posicionam € o
que consideram importante falar sobre si mesmas. Entre as observagdes, pude reparar que
quando elas iam se apresentar, se autodefiniam como “artesas” o que me causou curiosidade.
Questionando professor Davi acerca desse assunto, fui informada que tal categoria ¢ introduzida
no léxico das mulheres a partir das relagdes institucionais com o Servigo Brasileiro de Apoio
as Micro e Pequenas Empresas (Sebrae).

A partir dessa informagdo, comecei a pensar sobre a relagdo do Centro com as agéncias
externas. Professor Davi me relatou situagdes de tentativas de padronizagdo das pecas a partir
de defini¢do da quantidade de barro utilizando balangas ¢ moldes ideais o que resultou em
quebra das pecas na etapa de queima no forno?s.

As mulheres se organizam em torno de diversas atividades e quase sempre estdo
ocupadas com os projetos no Centro de Produg¢do, o cuidado com os filhos e netos, a casa, o
quintal e a denominada ro¢a. Na casa, € possivel observar que ha um dominio da mulher. O que
chama a aten¢do ¢ a dinamicidade do Centro de Produgdo de Ceramica. Ora abriga as mulheres
durante o processo de feitura das lougas, ora funciona como local de reunido para debater
assuntos importantes, como o caso da falta de 4gua que presenciei durante meu segundo
trabalho de campo.

No entanto, ¢ preciso fazer uma leitura critica acerca do associativismo e a auséncia
estratégica de Estado. Analisando a questdo do associativismo € do cooperativismo, a autora

Angela Alonso (2023), analisa que redes civicas se configuraram como um engajamento

28 Localizado na parte interna do centro de produgao de cerdmica. E o lugar onde é feita a tltima etapa do processo
de feitura das pegas, que a queima da peca, apds isso, ¢ se puxando com uma espécie de colher grande.
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politico independente de movimentos sociais ou partidos, dedicados a resolver problemas
coletivos através da acgdo direta. Conforme relata, surgiram a partir do governo de Fernando
Henrique Cardoso, — e que foram fortalecidas nos governos petistas — iniciativas como
cooperativas, empreendimentos e coletivos, que assumiram fungdes antes atribuidas ao Estado,
especialmente em questdes econdmicas, ambientais, educacionais e culturais de pequena escala.
Essa valorizacdo da troca e parceria, aliada a disposi¢do para “arregagar as mangas” e agir onde
ndo existia presenca do Estado, demonstra uma mudanga significativa na percep¢ao do papel
do Estado na sociedade brasileira.

Segundo a referida autora, a retérica da "sociedade organizada" como agente de
mudanca positiva se disseminou através de conexdes concretas entre membros de comunidades
morais, baseadas em lagos como parentesco, amizade, trabalho e vizinhanca. Esses vinculos
afetivos se converteram em engajamento civico, voltado para acao coletiva publica ndo estatal.
Gradualmente, os agentes sociais passaram a assumir um papel mais ativo na resolugdo de
problemas, “relegando” o Estado a um lugar menos central na constru¢do de um “futuro
melhor” para o pais. Nesse sentido, ¢ possivel levantar o seguinte questionamento: de que forma
¢ possivel medir e mensurar a maneira que essa nova dindmica de engajamento, focada na agao
direta e na resolugdo de problemas por meio de iniciativas nao estatais, aumenta desigualdades
sociais, deixando algumas unidades sociais marginalizadas ou negligenciadas? Em que medida
a auséncia deliberada e estratégica do Estado pode ser interpretada como uma politica de
marginalizacdo e exclusdo, resultando em condi¢des precarias de vida e até mesmo em situagdes
de morte para os habitantes dessas areas? (ALONSO, 2023). Entrando em conformidade com
o conceito de necropolitica de Mbembe (ano), para quem essa auséncia estratégica de Estado ¢

feita exatamente para exterminar determinados corpos.
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2. CAPITULO SEGUNDO

2.1. Feitura de loucas em Itamatatiua: meméoria, saber e luta

A produgdo de ceramica ¢ uma parte fundamental da vida econdmica de quem faz
parte da Associagdo de Mulheres de Itamatatiua. Nao somente dessas, mas de toda a unidade
social que se autodenomina povoado de Itamatatiua a qual a associagdo esta referida. O Centro
de Produgao de Ceramica esta para além de um simples espaco social de produtividade, pois
existe uma organizagdo social e politica, uma vez que reunides importantes para a comunidade®
acontecem dentro do local onde as mulheres trabalham.

Tal organizacao foi criada em 1989 que, atualmente, administra o Centro de Producao
de Ceramica de Itamatatiua e a Pousada Santa Teresa. Conforme registra Pereira Junior (2012),
surge como um clube de maes, mas se transforma em associagdo em razdo de estabelecer
relacdes com agéncias de fomento para fins de organizacao e gestdo de assuntos de interesse da
comunidade, mas, principalmente, referente as questdes voltadas para a producao e distribuicao

das pecas de ceramica. Assim, Denise de Jesus reafirma tal informacao:

A Associagdo de Mulheres de Itamatatiua surgiu, segundo o que minha mae
me passou, ela surgiu como um grupo de maes com intuito de organizar e
trazer beneficios para a comunidade, entendeu? E foi como um grupo de maes,
foi a primeira coisa que foi feita. Depois que foi fundada, criada a Associagdo
de Mulheres. E a associagdo de Mulheres foi registrada em 1990. Mas ja tinha
o movimento dela antes. Agora registrada, no cartério, com toda
documentagdo, foi em 1990. (DENISE DE JESUS, 2025).

Além disso, Denise de Jesus também explica sobre as especificidades da Associacao
de Mulheres. Segundo relata, homens podem se associar, atualmente, diferentemente do
passado. Ela conta também que embora possam fazer parte do quadro de associados, ndo podem
exercer cargo de lideranga na associacdo, pois apenas mulheres podem ser coordenadoras.

Assim, ela explica:

Hoje, atualmente, quem estd na Associacdo como presidente ¢ a Alexandrina
Costa, entendeu? A presidente. Ela sai agora em margo, ja da os dois anos
dela. Ela sai em marco. Ai vai ter uma nova eleicdo para outra presidente. Ai
sdo trocadas de presidente de dois em dois anos. A Associagdo de Mulheres ¢
composta s6 por mulheres, por isso mesmo que tem o nome de mulheres,
entendeu? Hoje em dia ja tem associado homens, mas antes ndo tinha. Nao era
permitido. Era s6 mulheres mesmo que eram associadas. Agora ja tem
associados homens. Mas os homens ndo podem fazer parte da coordenagao.

29 Termo utilizado pelo proprio grupo social para se referir a unidade social a qual a associagdo
pesquisada esta referida.
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Podem ser associados, mas nao pode fazer parte da coordenagdo, porque a
coordenagdo ¢ composta apenas por mulheres. (DENISE DE JESUS, 2025).

As questdes que surgem logo quando sou ambientalizada a Itamatatiua e ao Centro de
Producdo de Ceramicas €: o que significa ser ceramista? Seria um oficio, uma ocupacio, um
trabalho avulso? Como essa ocupagao se relaciona com a construg¢ao da identidade quilombola
de Itamatatiua amplamente debatida por Pereira Junior (2017) e como isso se constitui uma
forca explicativa para as lutas, ndo s6 por reconhecimento, mas também por redistribuigao?
(FRASER, 2006).

O mundo social de [tamatatiua me era tdo distante a ponto de que quando o professor
Davi Pereira Junior me levou na casa de dona Neide de Jesus para que eu fosse apresentada
como pesquisadora, eles tiveram curtos didlogos em que eu pouco ou nada compreendi.
Naquele momento, senti uma grande aflicdo e inseguranga: eu daria conta de um mundo social
tdo complexo e apartado de mim em tdo pouco tempo? Quantos dias eu precisaria ficar em
Itamatatiua para compreender, pelo menos com um pouco mais afinco, o que eles elaboram em
seus didlogos e conversas?

O tempo do mestrado ¢ um periodo tdo curto que chega a ser violento com nossos
corpos e mentes, pois exige um esforco fisico e intelectual intenso para dar conta das leituras e
produgdo de textos, além dos deslocamentos para o trabalho de campo e tais estadias, mesmo
que curtas. Ao ler as reflexdes que a sociologa Patricia Collins (2016) sobre como, por muito
tempo, as mulheres negras t€ém ocupado posi¢des marginais em ambientes académicos e como,
a partir disso, ¢ possivel fazer o uso criativo dessa marginalidade se valendo de um ponto de
vista especial a fim de criar distintos paradigmas socioldgicos, foi que me fez pensar de que
forma essas violéncias institucionais e essas dificuldades podem me permitir compreender a
luta por redistribuicdo em Itamatatiua, por exemplo.

A autora nos convoca a depositar mais confian¢a no potencial criativo de nossas
biografias pessoais e culturais, o que constitui um grande desafio, tendo em vista que, por
diversas vezes, a sensagao de que nossa vida pessoal ¢ um mero acessorio € que devemos, a
todo custo, deixar essa vida de lado para produzir incessantemente em um curto espago de
tempo. Passei a questionar de que forma minha trajetéria pessoal, mesmo ndo sendo uma mulher
negra, mas ainda assim, sendo uma pessoa nao-branca, vinda do interior do Maranhdo para
estudar na capital, pode ajudar a criar uma perspectiva especial em relagdo ao meu campo de
pesquisa.

Depois do segundo trabalho de campo, fizemos um grupo no WhatsApp com as
mulheres do centro de produgdo e me ocorreu de receber uma mensagem de uma das mulheres

me pedindo ajuda para comprar leite para seu filho. Isso me colocou numa situagdo muito
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desconfortavel. Me senti impotente, principalmente por eu ndo ter como ajudar, ja que o valor
da bolsa mal cobria os custos de sobreviver em Sdo Luis. De fato, essa é uma dificuldade
compartilhada com diversos estudantes que precisam deixar seus lugares para se dedicar a
pesquisa.

Mas como Collins (2016) argumenta, ao citar Hooks (1984), que viver como vivemos
acaba fazendo com que a gente desenvolva uma forma particular de ver a realidade, comeco a
questionar como o debate sobre justica social ndo pode estar separado da luta por
reconhecimento, em consonancia com o que defende Nancy Fraser (2006). Por isso, ao observar
as conversas sobre as relagoes institucionais do Centro de Produgdo com agéncias externas, e
as relagdes dos pesquisadores com as agéncias de fomento a pesquisa, levanto perguntas como:
de que forma essas relagdes institucionais constituem uma recoloniza¢do do nossos corpos ao
impor uma dindmica de organizagao de tempo e um volume de produtividade, que parte de cima
para baixo, € 0 quanto isso esvazia nossa humanidade e exclui nossas subjetividades, nos
colocando numa condi¢do de autoexploragao?

E nesse momento que, ao observar o ritmo no Centro de Producio de Ceramica, no
qual as mulheres ndo possuem horario fixo para estar 14 e nem um roteiro a seguir, pude
perceber que a dindmica do tempo leva em conta, ndo uma légica de produgdo industrial, mas
sim, a ro¢a, como modo de vida, a criagdo das galinhas no quintal de suas casas, o cuidado com
as criangas e, aos domingos, o jogo de futebol na TV. Ao pensar sobre essa logica de gestio de
tempo imposta de cima para baixo e que exige um ritmo de produtividade quase que industrial,
recordei de um texto do historiador e jornalista Cyril Lionel Robert James ao descrever a rotina
de trabalho de homens e mulheres durante a colonizagdo espanhola na Ilha de Sao Domingos,
hoje conhecida como Haiti. De acordo com o que escreve sobre a condi¢do dos denominados
negros escravizados, ele descreve que: [...] suas tarefas comegavam ao raiar do dia; as oito
horas, eles paravam para um rdpido desjejum e trabalhavam de novo até o meio-dia.
Retomavam as duas horas e seguiam até tarde, algumas vezes até as dez ou onze horas da noite.
(JAMES, 2010, p. 24).

Assim, ao ouvir algumas conversas, comecei a refletir como essa intervengao externa
também pode constituir uma forma de colonizac¢do do saber, estabelecendo, por exemplo, um
ritmo de producao ou uma padronizacao para as pegas, foi que passei a questionar como as
instituigdes impdem uma certa logica de gestdo de tempo e exigem uma alta produtividade e,
como resultado, exercem uma forma de autoexploracao e desumanizacao, afastando as pessoas
de suas comunidades, modos de vida, redes de afetividades e, acabam nos jogando para uma

logica de individualizagdo e alta performance.
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Assim, ao observar como a gestdo do tempo dentro do Centro, percebo o quanto ¢
possivel romper com a logica capitalista de organizar a vida social. Ao perguntar como Maria
de Lourdes de Jesus, conhecida como Pirrixi, geralmente acontece a rotina dentro do centro,

ela descreve:

Eu chego e digo "bom dia, crianga, o que vamos fazer hoje? E panela, ¢ prato,
é tigela?" "Ndo, hoje eu vou fazer um jarro". E assim. Ai Surica diz assim:
"ndo, hoje eu vou fazer umas tigelas". Ai Denise ja diz assim: "nfo, eu vou
fazer uns dois jarros". Ai vem Carliane e diz: “pequena, hoje eu vou fazer uma
boneca”. Ai Valdinha diz assim: “ndo, eu vou fazer uns potinhos”... Ai assim
a gente vai comegando. (MARIA DE LOURDES DE JESUS, 2023).

Figura S: Maria de Lourdes de Jesus (Pirrixi), uma das ceramistas mais antigas

Fonte: Vanessa de Paula (2023)

A partir dessa fala, percebo que a rotina de producdo no Centro ¢ tecida
artesanalmente, assim como as /ougas, pois nao existe um roteiro a seguir. Elas produzem o que
estdo sentindo vontade de produzir no momento. Ou de acordo com o tempo e a encomenda
que estdo trabalhando, ou seja, a demanda. Durante um trabalho junto a uma organizagdo ndo-
governamental a partir da qual fui convidada para executar uma atividade voltada para um Plano

de Negocio em setembro de 2023, no periodo de greve®®, aproveitei para conhecer mais o

30 Docentes das Universidades Estaduais do Maranhdo (Uema) e da Regido Tocantina do Maranhao
(Uemasul) decretaram greve do dia 24 de agosto de 2023 ao dia 12 de novembro de 2023, a qual teve
como pauta a perda salarial de 50,28%, cortes orgamentarios, falta de concursos publicos e graves
problemas de infraestrutura, conforme registra o site do Sindicato Nacional dos Docentes de Ensino
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trabalho delas, sua rotina de atividades, fazer algumas entrevistas e conhecer a forma como
lidavam com a quantidade de atividades no dia. Conseguimos reunir onze mulheres, conversei
um pouco com todas e percebi que a maioria possui ro¢a € a maioria ¢ mie — com exce¢ao de
Denise. Nessa ocasido, tive oportunidade de permanecer dois dias na comunidade. Fiquei
hospedada na Pousada junto com outra colega de trabalho (da fundagdo comunitaria). Quando
retornamos um meés depois para finalizar as atividades propostas, uma das ceramistas que
geralmente tem uma preferéncia por esculpir rostos, havia feito um vaso inspirado no rosto de

minha colega Karol.

Figura 6 - Esculturas de rosto produzida pela ceramista Carliane

Fonte: Vanessa de Paula (2023)

Ao observar esses aspectos, notei que essa dindmica aponta para uma forma especifica
de organizar o tempo que se contrapdem as nogdes de gestdo de tempo do modelo capitalista e,
como bem descrito por Pereira Junior (2012), as mulheres criam e recriam, inventam e
reinventam o mundo ao seu redor a partir da sua relacdo com a ceramica. Assim, passei a
enxergar a importancia da relagdo com o barro e significados da louga para os dimensao

econdmica e como se da a gestdo do tempo, € 0 quanto isso ¢ importante para o mundo social

Superior (Andes). Fonte: ANDES-SN. Ha quase dois meses em greve, docentes da Uema ¢ Uemasul
conquistam nomeacao de concursados. Disponivel em: https://www.andes.org.br/conteudos/noticia/ha-
quase-dois-meses-em-greve-docentes-da-uema-e-uemasul-conquistam-nomeacao-de-concursados|.
Publicado em: 18 out. 2023. Acesso em: 14 dez. 2024. Durante esse periodo, aproveitei para fazer
algumas idas a Itamatatiua.


https://www.andes.org.br/
https://www.andes.org.br/conteudos/noticia/ha-quase-dois-meses-em-greve-docentes-da-uema-e-uemasul-conquistam-nomeacao-de-concursados1
https://www.andes.org.br/conteudos/noticia/ha-quase-dois-meses-em-greve-docentes-da-uema-e-uemasul-conquistam-nomeacao-de-concursados1
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de todo o povoado que se autodenomina terras de Santa Tereza. Durante o festejo realizado
anualmente para Santa Tereza como forma de agradecimento pelo usufruto das terras, o pote

foi um dos elementos de destaque para simbolizar a autonomia econdmica.

Figura 7 - Pote representando a autonomia economica de Itamatatiua

Fonte: Vanessa de Paula (2023)

3.2 Género, tensoes sociais e luta

Conforme escreve Pereira Junior (2017), a historia social dos pretos de Santa Tereza
estd muito ligada a um ideal de autonomia. De acordo com a memdria coletiva, o casal que
recebeu a doagdo das terras havia sido escravizado, no entanto, os agente sociais reelaboraram
sua memoria e a escravidao ndo faz parte de suas narrativas. Nesse sentido, [tamatatiua elabora
suas narrativas a partir das ideias de liberdade e autonomia. Assim, atividades como a ro¢a, as
lougas, os tijolos sdo atividades que garantem sua reprodugao fisica, social e cultural.

As “territorialidades especificas” dos pretos de Santa Teresa refletem um processo de
construcdo social de um territdrio resultante de uma doagdo a Santa Teresa. S0 produzidas
categorias que representam suas estratégias de manter o legitimo dominio do territorio. Um dos
cargos de maior importancia ¢ o de encarregado. Neide de Jesus, além de sua importancia
dentro da Associagdo de Mulheres, ainda € a primeira encarregada de Itamatatiua, ja que
anteriormente, o cargo havia sido ocupado apenas por homens, €, como ¢ um cargo hereditario
€ seu pai ocupava antes, ap0s este deixar o cargo, ela ficou incubida de exercer tal fungao.

Essa configuragdo ¢ importante para entender como funciona o sistema de uso comum

e a produgdo das unidades familiares que fazem parte da vida social e usam tradicionalmente
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os recursos. E a estrutura organizacional ¢ fundamental para a luta cotidiana em garantir o
efetivo dominio do territorio, pois tensdes sociais contra a privatizacao de suas terras e dos
recursos naturais ja mobilizaram os agentes sociais a derrubarem de mais de 15 quildmetros de
cercas, por exemplo, a fim de garantir o uso das terras. Acerca das tensdes sociais em
Itamatatiua, Pereira Junior (2017) aponta a chamada “lei Sarney de terras” como o inicio do

conflito:

Pela lei de terras de 1969, as terras de Santa Teresa foram consideradas como
terras devolutas. Ou seja, terras sem donos e sem registro que retornaram
formalmente ao estado, podendo entdo ao estado dispo-las ao mercado.
Entretanto, os moradores ndo reconhecem a categoria “terras devolutas”,
enquanto situagdo social que envolve a terra ou o acesso a ela. No modo de
ver desses agentes sociais as terras tém dono e ela tem nome, endereco,
encarregado e herdeiros. (PEREIRA JUNIOR, 2017, p. 21).

Desse modo, foi possivel perceber que a luta pela identidade quilombola esta ligada a
luta pela garantia do uso das terras, que € o que permite ndo s6 o trabalho com a cerdmica, mas
todo o modo de vida relacionado com o livre acesso a terra. Assim, a luta por redistribuicao em
Itamatatiua estd ligada a construcao da identidade coletiva quilombola. Nancy Fraser (2006),
intenciona questionar se a falta do debate acerca de distribuicdo de renda como proposta para
injustica estaria relacionado ao descrédito em razdo dos “colapsos do comunismo soviético”.
Seria esse o motivo do debate sobre reconhecimento cultural ser apontado como o objetivo da
luta politica? Ou a “falsa consciéncia” que considera identidade como uma categoria que se
define a partir de critérios relacionados ao nascimento, origem, identidade, género, tracos,
lingua? Para a autora, nenhum dos dois pontos. O que Fraser (2006) propde ¢ um trabalho
intelectual a fim de desenvolver uma teoria critica que relacione reconhecimento e
redistribuicao de forma que se sustentem e nao se aniquilem.

Outro ponto que ¢ preciso observar ¢ quanto ao termo “mulher”. Ao me referir a um
grupo que se autodenomina mulheres artesas, € preciso ndo tomar como dada nenhuma dessas
categorias, em relacdo a nogdo de género, ndo pretende-se que se interprete como “substancial”
ou “essencialista” como adverte a pesquisadora brasileira Aléxia Bretas (2017) ao discutir como
Butler e Fraser debatem acerca da ideia de género. Além disso, durante as proximas idas a
campo, pretendo investigar se ha uma tensdo sobre a autodefini¢do ceramista e a categoria
externa artesd. Conforme didlogos com professor Davi Pereira Junior, a categoria foi
introduzida a partir das relacdes do centro de ceramica com o Servico Brasileiro de Apoio as

Micro e Pequenas Empresas (Sebrae).
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2.2 Ceramista: profissao ou identidade?

De quais maneiras uma profissdo incorpora lutas identitarias e as soma as lutas por
redistribuicdo? Eu nunca havia estado em um territério que se autodenominava como quilombo
e nunca havia feito leituras sobre o assunto e fazer o enfrentamento dessas ideias iniciais se
configura em um grande esfor¢o, ja que existe um certo constrangimento de admitir as
dificuldades e erros, os dilemas e equivocos, ainda mais no meio académico, onde, a principio,
seria muito mais confortdvel se pressupor estar em uma posi¢do de poucos erros. No entanto,
essas no¢des — hoje muito visiveis, — no primeiro momento passariam despercebidas, ja que a
ideia de boa performance social, impregnado na forma de pensar estava formatando minha
experiéncia.

De forma que, ao me deparar com o texto de Matory (2020), muitas dessas pré-nogdes
se dissolveram. O referido autor, ao fazer uma leitura critica sobre o que chama de "metaforas
analiticas", que segundo escreve sdo aquelas que utilizamos em nossas descrigdes e analises,
poe em debate as ideias de “sobrevivéncia”, “crioulizagdo” e “memoria coletiva”. Ao fazer o
enfrentamento das ideias evocadas a partir dessas palavras-chave, o autor também critica a
no¢do de "sincretismo". Ele estd se referindo a dimensdo da histéria cultural da didspora
africana, elaborando reflexdes e partindo de sua experiéncia como um homem negro nos
Estados Unidos.

Matory (2020), questiona a ideia de sincretismo de Herskovits (1958), pois, conforme
argumenta o autor, ao empregar as nogdes de sobrevivéncia ao referir a antigas e atemporais
praticas africanas que “remanescem” em qualquer populacdo negra no Novo Mundo apds a
aculturagdo na cultura euro-americana dominante, pressupde-se que a Africa seja o passado do
presente americano.

Primeiro, o autor desafia a ideia de uma Africa em totalidade além de chamar a atenc&o
para as dinamicidades das relagdes das diasporas africanas. Mas, para além disso, o autor
enfatiza que tal diaspora se configura em interagdes e processos complexos que produzem
especificidades. Assim, ao realizar esse esfor¢co de investigar as problemadticas acerca da

metafora referida a nog¢ao de sobrevivéncia, o autor pondera que:

[...] todas essas metaforas analiticas sugerem que o contato de afro-americanos
e afro-americanas com a Africa estda limitado ao passado, e que a
“sobrevivéncia”, a “memoria”, o “vestigio” ou a “retencdo”, sdo como um
objeto imutavel que existe por si e que teria sido transmitido aos vivos pelos
antepassados mortos. (MATORY, 2020, p. 975).
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Dessa maneira, seria um pensamento quase que automatizado pensar a feitura de
louga®' em Itamatatiua, pensando a partir de uma perspectiva de resisténcia cultural, como um
vestigio, um resquicio. E enfrentar essa nocdo foi fundamental para entender a resisténcia
referida a uma ideia de autonomia, ou, ainda, sobre a luta de permanéncia no territorio e defesa
do modo de vida que leva em consideracdo o uso tradicional dos recursos € a preservacao
ecologica do campo™.

Outro fator que possibilita langar um olhar critico sobre as pré-nogdes referidas a esse
campo de pesquisa € como o autor formula a critica a metafora de crioulizagdo, que conforme
escreve, tal tropo estaria vinculado as ideias de isolamento e imobilidade. Tal nogdo ¢
problematica, nesse sentido, uma vez que as narrativas das mulheres apontam que a partir dos
processos de venda das lougas, essa unidade social estava em contato com lugares como Sao
Bento, municipio proximo, e até para a cidade de Alcantara. E isso € possivel perceber a partir

do trecho da conversa com Domingas de Jesus e Jesus:

Minha mae que me ensinou. Quando a gente tava com 8 anos, ela ja botava a
gente pra fazer o acabamento. Ai com 10 anos, ela ja botou a gente pra ir
fazendo os potinhos. Tigelinhas, alguidarinho... As pecinhas miudas. Ai a
gente foi crescendo, até que eu comecei a fazer pela minha conta. Ela tinha
forno em casa. Ai ela fazia a fornada, ai eu fazia também. A gente vendia tudo
assim, em casa. Papai botava nos animais e ia vender por Sdo Bento. Botava
na canoa ¢ ia vender em Alcantara, pra esses lugares mais longe.
(DOMINGAS DE JESUS E JESUS, 2023).

Outra importante formulagdo do autor que possibilitou repensar as pré-nogdes diante
do campo de pesquisa estd referida as ideias quando se trata de “memoria coletiva”. Para o
autor, existem fatores diversos que possibilitem a reprodug¢do que nao seja simplesmente a
preservacao. Assim, o autor pde em cheque no debate sobre memoria coletiva a ideia de uma
origem, uma pratica ou uma recordacio do passado objetivamente compartilhada. E entrar em
contato com essa percepcao foi fundamental para enfrentar algumas narrativas e informagdes
referentes ao compartilhamento do saber/fazer ceramica em Itamatatiua.

Quando a Ordem de Nossa Senhora do Carmo abandona as Terras de Santa Tereza, na
primeira metade do século XIX, o espaco onde ¢ produzida a olaria se desfaz, dessa forma, o
lugar de compartilhamento coletivo perde forca e esse saber passa a ser reproduzido no fundo

das casas. Pereira Junior (2012) destaca que o trabalho escravo consistia na principal forga

31 Termo utilizado pelas mulheres entrevistadas para designar as pecas de ceramica

32 Campo aqui referido ao termo que se difere do lugar onde ¢ feita a roga, sendo também, uma
categoria local que os moradores utilizam para designar o local onde as mulheres realizam a tiragem do
barro.
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motriz das ordens religiosas, € que estas correspondiam nos “principais agentes fomentadores
da empresa colonizadora no Brasil Colonia” (PEREIRA JUNIOR, 2012, p. 16 apud SA 2007).

Nesse sentido, a reproducdo social do saber passa da dimensdo coletiva para a
dimensao familiar. Somente no ano de 2005, com a criagao do espago Centro de Producao de
Ceramica de Itamatatiua a partir da mobilizacao da Associacao de Mulheres de Itamatatiua, que
a reproducdo social se volta para a dimensao coletiva.

Observei no fundo do quintal de dona Neide e de Kari Rose as atividades de feitura de
tijolos que sdo realizadas pelos homens enquanto as mulheres se ocupam de atividades com as
lougas no Centro de Producdo. Além das atividades com a feitura de outros artefatos.

Considero necessarios € ndo houve como falar sobre a forma em que as mulheres
enfrentam as estruturas dominadas por homens como por exemplo o cargo de encarregada das
terras, que foi ocupada por dona Neide como menciona Denise de Jesus, sua filha e uma das
mulheres mais jovens a ocupar cargos importantes.

Bourdieu (1989), sugere de maneira implicita, relativizar os automatismos do
pensamento bem como as normas de boa conduta cientifica. O autor formula que a pesquisa
nao ¢ um produto acabado como um quadro que, pintores renascentistas podem disfargar as
pinceladas durante a fase de acabamento. Os arranhdes do pincel precisam permanecer ali,
exatamente onde e como estdo, a fim de se superar a ideia de realidade e encarar as
interpretagdes como, de fato, interpretacdes. Além do mais, o autor propde para uma constru¢ao
do objeto e que este seja situado dentro da organizacdo social, compreendendo a prova, nao
como evidéncia, mas como uma parte dentro de um contexto no qual pode ser analisado de
formas diferentes e complementares. Assim, o autor aponta para o que chama de “ruptura com
o monoteismo metodoldgico”, de modo que é possivel combinar caminhos metodoldgicos
diversos. Para além disso, o autor sugere também que tal ruptura com modos de pensamento
nao acabe por “colar novos rotulos em frascos teoricos”.

Acerca disso, faz-se necessario realizar uma leitura sobre o que Haraway (1995)

adverte ao pontuar que:

Ha um sério perigo em se romantizar e/ou apropriar a visdo dos menos
poderosos ao mesmo tempo que se alega ver desde a sua posicdo. Ter uma
visdo de baixo ndo ¢ algo ndo problematico ou que se aprenda facilmente;
mesmo que "nds" "naturalmente" habitemos o grande terreno subterraneo dos
saberes subjugados. Os posicionamentos dos subjugados ndo estdo isentos de
uma reavaliacdo critica, de decodificagdo, desconstrugdo e interpretagdo; isto
¢, seja do modo semioldgico, seja do modo hermenéutico da avaliagdo critica.
As perspectivas dos subjugados ndo sao posi¢des "inocentes". (HARAWAY,
1995, p. 23)
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E importante observar que a propria autora argumenta que as perspectivas dos
subjugados, quando se refere a literatura feminista, por exemplo, ndo pretende perseguir a
parcialidade e destaca o que chama de “racialidade posicionada” ao se referir a objetividade de
sujeitos posicionados, pois nao se pretende ter uma visdo de cima, mas sim ser uma “juncao de
visdes parciais” (HARAWAY, 1995, p. 33). Ainda conforme escreve, “o inico modo de
encontrar uma visao mais ampla ¢ estando em algum lugar em particular” (ibid, p. 33). A autora
enfatiza o quanto a prepoténcia da suposta objetividade da ciéncia é uma violéncia contra todos
os sujeitos corporificados, tendo em vista que tais cientistas se colocam numa posicdo de
neutralidade e descorporificagdo. O que ela propde, entdo, € o contrario: um posicionamento
entendido como, de fato, posicionamento, passivel de reinterpretacdes e, como sugerido por
Bourdieu (1989), que ponha a si mesmo em causa.

Linda Smith (2018) reflete que a pesquisa cientifica e o colonialismo estabeleceram
relagdes tdo proximas que inquieta, incomoda e fere aqueles que estdo na posi¢do do
colonizado. Para a autora, esse lugar ¢ o que deve ser privilegiado em nossa escrita. Conforme
formula, ao se discutir metodologia de pesquisa ¢ necessario que se faca uma andlise do
imperialismo e buscar compreender as diversas camadas das praticas coloniais. A autora
argumenta que, para comunidades indigenas, por exemplo, a pesquisa cientifica ndo difere
muito de coletas amadoras de informagao e ressalta o carater de tais levantamentos como apenas
uma visdo ocidental e limitada.

J& a autora guarani Geni Nufez (2021) em seu ensaio sobre a monocultura do
pensamento e a proposta do reflorestamento do imaginario ¢ categoérica ao pontuar os efeitos

da violéncia colonial;

Esse modo univoco de existir s6 consegue se positivar na negativagdo de
outros seres, operando através de uma l6gica parasitaria. Nela, humano seria
a negacao do animal, civilizado a negacdo do selvagem, além de ndo haver
concomitancias: nunca azul e rosa, masculino e feminino, humano e animal
ao mesmo tempo. (NUNEZ, 2021, p. 2).

A autora nos convoca a um enfrentamento coletivo pois, romper com tais pensamentos
cristalizados ¢ uma atividade complexa tendo em vista que, como ja compreendemos
anteriormente, se apresentam como neutros, objetivos e tém o intuito de se tornar
representacdes do real e a Unica forma de interpretar o mundo e os fendmenos. A escritora
chama a atencdo para as implicacdes desse chamado “sistema de monocultura” nos corpos nao
hegemdnicos € como esse sistema se estrutura a partir de alguns eixos: a fé (no monoteismo
cristdo), os afetos (na monogamia), a sexualidade (no monossexismo), a terra (monocultivo).
Este ultimo, sendo o ponto principal da metafora: ¢ impossivel pensar em floresta sem pensar

na multipluralidade do cultivo.
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Tal ideologia colonial € o que escasseia as relagdes sociais € mingua as perspectivas e,
como se pressupde a ndo existéncia de nenhuma outra sendo a si mesma, tal ideologia ¢
nomeada pela autora de “monocultivo do pensamento”, que, conforme argumenta, orienta uma
agenda de a¢do voltado para o exterminio de tudo que ¢ considerado “outro” € ndo si mesmo.

Assim, a autora pondera que:

Nessas monoculturas um dos eixos centrais ¢ o pressuposto da ndo
concomitdncia: s6 um deus seria verdadeiro, s6 um amor seria legitimo,
apenas uma sexualidade a ser escolhida, apenas um plantio na terra e assim
por diante. Esse modo univoco de existir s6 consegue se positivar na
negativagdo de outros seres, operando através de uma logica parasitaria.
(Nunez, 2021, p. 2).

Contrapondo-se a essa ideia evolucionista e desenvolvimentista, a escritora, citando
Nego Bispo (2018), evoca para um “envolvimento” com o corpo, com a terra, pois ¢ dessa
forma que iremos enfrentar o pensamento colonial a partir de nossas narrativas, perspectivas,
falas e, principalmente, de nossa existéncia dentro dos mais variados espagos sociais, seja na
academia, seja nos movimentos sociais, seja no campo, seja no contexto urbano.

Para além destes autores e autoras e de suas interpretagdes importa recuperar a
percepcao que as proprias ceramistas de Itamatatiua possuem a respeito da natureza e do
exercicio de suas atividades com objeto de manutencao de seu territorio e de sua autonomia. A
relevancia desta fala representa uma consciéncia de si mesmas como agentes protagonistas de
sua propria trajetoria social.

A fala de Carliane Costa que consiste numa manifestacao explicitadora da resisténcia
das mulheres na luta pelo territério quilombola, € como as atividades de autonomia referidas ao
modo como se relacionam com a terra tem ligagdo direta com sua sobrevivéncia e, de certo
modo, contribui para evidenciar as relagcdes entre o ideal de autonomia e as atividades
artesanais, agricolas e extrativas, ressaltando a for¢a social da ro¢a e dos trabalhos das mulheres

ceramistas e suas atividades de conservacao dos recursos naturais.

Teve até¢ uma vez que a Kari Rose optou por essa ideia que era fazer o azeite
(de coco babacu) pra gente vender porque eles procuram muito. Mas a gente
faz mais ¢ quando ¢ encomenda tempo de festa que ¢ bastante, que € 10 litros,
15 litros que eles encomendam. Af a gente faz dois, trés (litros) pra gente, que
¢ fritar peixe, pra gente fritar do negdcio da comida da gente. A gente faz o
azeite. A gente vende mais € negdcio de encomenda assim, quando chega o
més assim, més de dezembro que tem mais festa, tem novena. Tem que fazer
o bolo de tapioca e 0 més de outubro por causa que ¢é a festa de Santa Teresa.
A1 o pessoal compra muito pra fazer o bolo para as novenas que ¢ bastante
tapioca mesmo. Ai as vezes ¢ vinte litros, quinze. E sobre a outra atividade,
atividade da gente mesmo, das ceramistas ¢ 14 no galpdo fazer as pecas de
louga, tirando de 14, quebra o coco, ai tem umas que fazem caeira também pra
fazer o carvdo para o uso mesmo da gente e a roga. Ai tem algumas que tem
assim, outra fonte de renda assim. De 14, assim, que eu sei, ndo tem ninguém
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que tenha outra fonte de renda. Eu tenho assim porque eu fago bolo de trigo,
de quinze quilos, vinte quilos. Ai eu fago, ai eu j& ganho meu trocadinho a
mais. Tempo de Natal, eu fago bastante pras novenas de dez quilos, quinze
quilos. As vezes eu cobro R$ 200, ai tem vezes que eu vejo que a pessoa ndo
tem como pagar muito... Quer fazer mas ndo tem dinheiro. Ai eu cobro R$
150. Ai as outras assim eu ndo sei ndo. Se elas ndo tem assim ganho nenhum.
S6 mesmo de 14 mesmo e do Bolsa Familia. Pra falar assim pra ter que faz
bolo é eu. Ai s6 que tem outro também um projeto aqui do PA (??7??) que a
gente bota fruta. A maioria da gente 14 do galpdo. que ¢ coco, ¢ limao, ¢ polpa
de manga, polpa de tudo quanto ¢é fruta a gente tira, extrai a polpa e bota pra
vender. Eles fazem pagamento pra gente também até o dinheiro é voltadinho.
Dessa parte, € muricim, coco seco, coco d’agua, limao, banana. O que a gente
tiver no quintal, a gente bota pra vender. E por quilo. Af esse ¢ a maior parte
do Centro de Producdo: tem eu, Angela, dona Neide, Denise, Heloisa. Ai a
gente bota pra vender. (CARLIANE COSTA, 2025).

Nufez (2021) convoca um combate a monocultura do pensamento para reflorestar
nossa existéncia, pois, ao colocar-se como pensamento Unico, o conhecimento colonial nega a
coexisténcia de outras epistemologias. Assim, ¢ possivel compreender a monocultura como
uma forma de ver um mundo que ndo serve para nossas perspectivas. Estamos reflorestando
nossos corpos-territdrios, interpretado aqui a partir de uma visao de co-existéncias a partir do
qual ndo se separa, por exemplo, corpo e mente, teoria e pratica, natureza e corpo, de forma que
o conhecimento emana do proprio corpo, em conformidade com o que menciona Alves (2019)
se referindo as nogdes de corpo e conhecimento para os povos Krahd. Nesse sentido, o corpo
nao se separa do conhecimento e das formas de conhecer. O corpo ¢ um campo de
conhecimento. Desse modo, a autora sugere que ¢ preciso reelaborar as nog¢des de producio de
conhecimento, uma vez que ¢ compreendido como coletivo e corporal pois € na coletividade
que reside “a forca do povo, da realidade social e da forga dos ancestrais” (ALVES, 2019, p.
10).

Algumas inquietagdes chacoalham pensamentos ao pensar em como ndo cair na
automistificagdo como adverte Bourdieu (1989). Além desse questionamento, outros surgem:
como parar de colar novos rotulos? Como ndo incorrer no erro de criar novas classificacdes?
Como romper com o colonialismo em minha escrita? A partir do ponto de vista de Geni Nuiez,
para tanto, € necessario repensar essa tal busca pela verdade e, ao invés disso, perguntar-se “‘e
se em vez do critério da verdade suprema nos inspiramos em pistas como: “essa narrativa de
mundo promove saude? Essa cosmogonia inspira coletividade e partilha ou mérito e
superioridade?” (NUNEZ, 2012, p. 4).

Em busca de compreender as relagcdes de poder centro do campo da educagado, Sueli
Carneiro (2005) aponta a evasdo escolar da populagdo negra e ndo-branca como uma das
implicagdes que resultam de um sistema de educacdo colonial que nega as epistemologias de

saberes que nao fazem parte do pensamento hegemonico, explicando a ideia do que entende por
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epistemicidio. Conforme elabora Geni Nunéz, tais praticas sao reflexos de um modo de ver o
mundo fundado em um sistema de monoculturas. Ao relatar suas experiéncias, sensacdes €
relagdes com a escola e a universidade, Lidiane Alves (2019) escreve que, a partir de um
disciplinamento corporal, o conhecimento produzido no ocidente foi internalizado, o que a fez
abandonar seus saberes sobre “cura, adoecimento, resguardos evitacdes, alimentagdo, aguas,
astros, animais e plantas” (ALVES, ano, p. 83), pois eram interpretados como supersti¢cdes e
mitos e, por isso, precisavam ser substituido. Em seu lugar era imposto o conhecimento

ocidental por meio de um “processo civilizatorio” e de “aquisicao de conhecimento” (ibidem,
p. 83).

Para finalizar, cito aqui uma composic¢ao interpretada por Maria Bethania que desperta
reflexdes sobre como um monocultivo do pensar impossibilita enxergar, sentir e compreender

0 outro.

[-]

Onde vai, valente?

Vocé secou

Seus olhos insones secaram

Nao veem brotar a relva que cresce livre e verde
Longe da tua cegueira

Seus ouvidos se fecharam a qualquer musica
A qualquer som

[-]

Vocé pisa na terra, mas ndo a sente

Apenas pisa

Apenas vaga sobre o planeta

E ja nem ouve as teclas do teu piano

Vocé esta tdo mirrado

Que nem o diabo te ambiciona

Ndo tem alma

Vocé é o oco, do oco, do oco

Do sem fim do mundo

[-]

Eu posso engolir vocé

So pra cuspir depois

Minha fome é matéria que vocé ndo alcanga
Desde o leite do peito de minha mae

Até o sem fim dos versos, versos, versos

Que brotam no poeta em toda poesia

[-]

Se choro, quando choro, e minha lagrima cai
E pra regar o capim que alimenta a vida
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Chorando eu refago as nascentes que vocé secou
Se desejo

O meu desejo faz subir marés de sal e sortilégio
Eu ando de cara pra o vento na chuva

E quero me molhar

[-]

Sou como a haste fina

Que qualquer brisa verga

Mas nenhuma espada corta®

O fato ¢ que estamos reflorestando nosso imaginario e reflorindo nossas perspectivas;

»34 pois nossas epistemologias, ao

“refazendo as nascentes que o conhecimento ocidental secou
contrario do modelo colonizatério, concebem o multipluralismo como o unico caminho
possivel da mesma forma que uma floresta s6 € presumivel a partir do multiplo cultivo. Estamos
reflorestando todo o imaginario que foi destruido por um sistema de monocultura que nao

consegue conceber outras visdes de mundo.

33 PINHEIRO, Paulo Cesar Francisco. Carta de Amor. In: BETHANIA, Maria. Oasis de Bethania. 2012.
Disponivel em: https://www.letras.mus.br/maria-bethania/carta-de-amor/. Acesso em: 29 jun. 2023.

34 Essa frase é resultado de reflexdes em diversas discussdes de leituras dentro e fora da sala de aula com
Amdkanewy Karit Kariri, mestrando em Cartografia Social e Politica da Amazdnia.


https://www.google.com/search?sxsrf=APwXEdfpzes9_ViDZIMp6ESXUCS83y-s0w:1688146896718&q=Maria+Beth%C3%A2nia+O%C3%A1sis+de+Beth%C3%A2nia&stick=H4sIAAAAAAAAAOPgE-LRT9c3LDYwLbEwKDJX4tLP1TcoMDetzEvTUs9OttLPLS3OTNYvSk3OL0rJzEuPT84pLS5JLbJKyywqLlFIzEkqzV3EquybWJSZqOCUWpJxeFEekOV_eGFxZrFCSipCbAcr4y52Jg4GAPzNHPpzAAAA&sa=X&ved=2ahUKEwjj4O2gxev_AhUBqpUCHZ15Cx0QmxMoAHoECAwQAg
https://www.letras.mus.br/maria-bethania/carta-de-amor/
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CAPITULO TERCEIRO

3.1 Contflitos Sociais e Inseguranca Territorial

Conforme o site da Defensoria Publica da Unido (DPU), o caso que levou o estado
brasileiro a Corte Interamericana de Direitos Humanos, teve dentncia apresentada a Comissao
Interamericana de Direitos Humanos em 2001. A iniciativa partiu de representantes de
comunidades quilombolas do Maranhdo: o Movimento dos Atingidos pela Base de Alcantara
(MABE), a Justica Global, a Sociedade Maranhense de Direitos Humanos (SMDH), a
Federagao dos Trabalhadores na Agricultura do Estado do Maranhdo (FETAEMA) e o
Sindicato dos Trabalhadores e Trabalhadoras Rurais de Alcantara (STTR).

Ainda de acordo com o site, as violagdes denunciadas s3o em decorréncia da instalagao
de uma base de lancamento de foguetes da Forga Aérea Brasileira, bem como pela omissdo do
Estado brasileiro em conferir os titulos de propriedade definitiva para os territdrios
quilombolas. Além disso, o site também destaca as desapropriagdes € remogdes compulsorias,
e, conforme registra, a perda do territdrio impactou o direito a cultura, alimentacao adequada,
livre circulagdo, educagdo, saude, sanecamento basico e transporte de uma centena de
comunidades quilombolas.

Em 2024, integrei a equipe do projeto "Assisténcia Técnica e Extensdo Rural", em
Alcantara, executado por meio de parceria entre o Ministério da Igualdade Racial (MIR),
Instituto Federal do Maranhdo (IFMA) e as entidades do territorio: Associagdo do Territorio
Quilombola de Alcantara (ATEQUILA), Sindicato dos Trabalhadores e Trabalhadoras Rurais
(STTR), Movimento dos Atingidos pela Base Espacial de Alcantara (MABE) e Movimento das
Mulheres de Alcantara (MOMTRA). O objetivo consistiu na elaboracdo do Plano Local de
Gestdo Territorial e Ambiental do Territério Etnico Quilombola (PGTAQ), cuja finalidade foi
construir, de forma participativa, o planejamento das politicas publicas que serdo executadas
nas comunidades do territorio Alcantara. O Projeto Nova Cartografia Social da Amazonia
(PNCSA) e o Programa de Po6s-Graduagdo em Cartografia Social e Politica da Amazonia
(PPGCSPA) também foram convidados para conduzir o processo por conta de suas relagdes
sociais e de pesquisa com as chamadas comunidades quilombolas.

A equipe foi composta pelas professoras Arydimar Vasconcelos Gaioso e Elieyd Sousa
de Menezes, e pelos professores Davi Pereira Junior e Tomas Paoliello Pacheco de Oliveira;
além de mim e do pesquisador Bruno Nogueira Machado, além dos professores do Instituto

Federal do Maranhdao (IFMA) — que fomos selecionados por conta de nossas relacdes de
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pesquisa com o territério, — uma vez que nossos objetos de dissertacdo estdo referidos a
Alcantara.

Isso me permitiu ampliar minha experiéncia com a pratica etnografica e a compreensao
da relevancia da cartografia social. Além disso, também pude entrar em contato com diversos
agentes sociais € as entidades que atuam no territdorio e, assim, conhecer as demandas
especificas do territdrio étnico reivindicado e observar durante as oficinas de escuta, os conflitos
sociais entre os autodefinidos “atingidos” e a Base de Langamento de Foguetes.

O municipio de Alcantara é dividido em trés territorios étnicos: Territorio Etnico
Quilombola dos Atingidos pela Base Espacial, Territorio Quilombola de Itamatatiua ou Santa
Teresa ¢ o Territério Etnico Quilombola da Ilha do Cajual. Apenas as comunidades do
Territorio Etnico Quilombola dos Atingidos pela Base Espacial participaram das oficinas de
construgdo participativa dos Planos Locais de Gestao Territorial e Ambiental (PGTAQ).

Tal territorio € composto por cerca de 154 comunidades que reivindicam um territorio
de aproximadamente 85 mil hectares, conforme laudo antropoldgico, de “Identificacdo das
Comunidades Remanescentes de Quilombo em Alcantara (MA)”, produzido pelo antropologo
Alfredo Wagner B. de Almeida, em 2002 e 2003, a partir do Convénio da Associacao Brasileira
de Antropologia (ABA) com o Ministério Publico Federal (MPF).

Para fins metodologicos, foram divididos cinco grupos que debateram problemas
sociais ¢ demandas que os agentes sociais consideravam urgentes. Os grupos foram
denominados de "eixos" assim classificados: 1) Territorialidade e Meio Ambiente: Integridade
territorial, usos, manejo e conservagao ambiental; 2) Produgdo sustentavel, geragao de renda,
soberania alimentar e seguranca nutricional; 3) Ancestralidade, identidade e patrimonio
cultural; 4) Educagdo e formagao voltadas a gestao territorial e ambiental; 5) Organizagao social
e politica para a gestdo territorial e ambiental. Cada eixo foi conduzido por dois mediadores
participantes da equipe formada por professores do Instituto Federal do Maranhao (IFMA) e da
Universidade Estadual do Maranhao (UEMA) e pesquisadores ¢ mestrandos da UEMA, e por
cerca de trés a cinco agentes sociais de diversos povoados. Importante mencionar que, embora
Itamatatiua ndo estivesse presente nesse processo, considero importante descrever algumas
reflexdes e observagdes feitas em campo, pois existem algumas demandas compartilhadas por
todos chamados povoados e/ou comunidades.

Ap6s explicar o objetivo das oficinas de escuta, era escrito em um quadro ou em uma
folha colada na parede, o nimero e o tema de cada respectivo eixo. Os agentes sociais deviam

escolher qual grupo iriam se direcionar. As oficinas foram realizadas em escolas, igrejas e em
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espacos de artesanato, dependendo da estrutura que cada polo™ possuia, uma vez que nem todos
os povoados possuem escolas e/ou as escolas ndo ofereciam estrutura para comportar a
quantidade de pessoas participantes. Apds a escolha do eixo, o grupo era conduzido para salas
diferentes, no caso das escolas, e/ou para espagos ao ar livre, fora da igreja, embaixo de pés de
manga, por exemplo.

Quando o grupo conseguia encontrar um local para conversar, os agentes eram
convidados a responder em média de seis a sete perguntas previamente elaboradas pela equipe
de pesquisadores. De forma estratégica, em todas as oficinas (ao todo, participei de dezoito),
escolhi acompanhar o terceiro eixo (Ancestralidade, Identidade e Patrimonio Cultural), pois se
relaciona com o objeto da minha pesquisa. Observei que, em todas as oficinas realizadas nos
chamados polos, houve uma similaridade: o baixo interesse em debater esse tema. Eu estava
como assistente da professora Abmalena Sanches que conduziu a oficina e sempre
precisavamos nos direcionar a outros grupos em busca de participantes para integrar nosso €ixo.

Pensando a partir do conceito de heterotopia de Foucault sobre a divisdo geografica
dos espagos, tomei como observa¢do o cemitério, escolas, creches, pracas nas chamadas

agrovilas®®, nas quais hoje vivem os agentes sociais que se autodefinem enquanto quilombolas

35 Durante o processo de construcdo das estratégias de condugdo das oficinas de escuta, as chamadas
comunidades foram divididas em polos, baseado nas distancias e aproximacdes geograficas. Isso
possibilitou o deslocamentos dos agentes sociais para um determinado local, no qual estariam cerca de
quatro a cinco comunidades ali representadas. Os polos sdo também comunidades que possuem uma
certa centralidade geografica mas também estrutural: abrigavam escolas, por exemplo, pois nem todas
as comunidades possuem prédios que funcionem escolas. Foi observado que algumas até possuem o
prédio, mas que estava sem funcionamento hé alguns anos, de acordo com os relatos. Ou seja, o
deslocamento constante para essa comunidade ja era algo que acontecia. De acordo com o texto do
documento de Orientacdo para Implementagdo do PGTAQ, a divisdo das comunidades em polos no
Territério Etnico Quilombola de Alcantara foi uma estratégia metodologica que as proprias
organizac¢des quilombolas de Alcantara e as liderangas comunitarias definiram como a melhor forma de
conduzir processos de escuta e discussoes referentes as suas demandas e interesses.

36 Como foram designados os conjuntos habitacionais de baixa estrutura aos quais os agentes sociais
foram levados durante o processo de deslocamento compulsorio na década de 1980 diante do ato
autoritario do Governo do Estado do Maranhao, que desapropriou 52 mil hectares de terras quilombolas
para a implantagdo da Base de Langamento de Foguete de Alcantara. Ao todo, 312 familias de 32
povoados foram transportadas em caminhdes, sendo removidas do litoral e levadas para uma area de
terra improdutiva na qual era impossivel manter os modos de vida baseados na pesca e na agricultura.
As narrativas ddo conta que no dia da remocdo, foram disponibilizadas marmitas distribuidas ao final
do dia. A comida ja estava estragada por conta da alta temperatura e da falta de cuidado ao transportar
o alimento, sendo esta apenas uma das evidéncias de um projeto de exterminio, que teve por base a
fome. Durante as oficinas de escuta, os agentes sociais relataram que s6 ndo ficaram sem alimento na
primeira noite porque os pescadores, conforme sua rotina diaria, haviam pescado naquela manha e
tinham levado peixe e marisco para o novo local. Apos verificarem a impossibilidade de se alimentar
com comida estragada, se reuniram e compartilharam entre todos o que cada um tinha. Inclusive,
realizaram isso sem energia elétrica pois ndo havia estrutura alguma no local. Nos dias que seguiram,
as familias passaram por situacao de fome, inseguranga territorial, falta de terra preparada para o plantio
e tiveram que disputar colheita de frutas como manga, por exemplo, nos locais mais proximos, apos
horas de caminhada. Conforme informaram, quando iam buscar algo para colher, eram insultados e
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diante do conflito territorial. No espaco fisico, pensando em cemitério, a questdo que se levanta
¢: quem tem direito de enterrar seus mortos? Quem tem direito a viver seus lutos com
dignidade? Quem tem direito as praticas simbdlicas, ao luto, ao lazer, ao descanso?

Durante as entrevistas realizadas no projeto “Plano de Gestao Territorial Quilombola”,
os agentes sociais foram convidados a construir mapas sobre suas comunidades a fim de
visualmente observarmos a organizagao social. A partir dessa representagdo visual, foi possivel
constatar que na constru¢ao dos conjuntos habitacionais para os deslocados (para as chamadas
agrovilas), ndo foi pensado nos espacos sociais basicos como: cemitérios, escolas, pracas,
igrejas. Assim, diversos povoados compartilham um mesmo cemitério, por exemplo. Outra
observagao foi em relacdo ao espago do lixo de uma comunidade que possui ao centro uma
igreja - um dos poucos espacos de sociabilizagdo. Ao lado da igreja, ¢ depositado o lixo, como
¢ possivel verificar no mapa seguinte.

Durante as entrevistas, as reivindicacdes estavam focadas na educagao, pois a maioria
das chamadas comunidades quilombolas ndo possuem escolas e os filhos precisam se deslocar
cedo para a capital. Além disso, os agentes sociais também tinham uma pauta de revindica¢ao
que giravam em torno de constru¢do de pragas para lazer das criangas, murar cemitérios;
construir creches, escolas, pois a maioria precisa de deslocamentos de horas até um polo no
qual funciona a unica escola. Desse modo, observei a auséncia de Estado, as lacunas e as
rachaduras nas relagdes sociais e o visivel desinteresse de governos em relagdo as chamadas

comunidades.

Figura 8 - Croqui da comunidade quilombola Sdo Jodo dos Cortes, em Alcantara (MA)

Fonte: Plano de Gestdo Territorial e Ambiental - PGTAQ (2024)

ameacados por quem habitava os locais. (PEREIRA JUNIOR, 2017).
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A sensac¢do de ameaca territorial ndo ¢ autoevidente, pois existe um esforco de agdes
compensatdrias que tentam amenizar as tensdes sociais como forma de negociar a continua
violagdo de direitos que decorrem desde a implantacao do Centro de Langamento de Alcantara
(CLA) ocorrida ha 40 anos e que gera em todo o territorio a sensagdo de ameaca constante. Tal
ato de Estado deslocou compulsoriamente 312 familias, além de ter desestruturado todo uma
rede de relagdes sociais construida ao longo de séculos pelos agentes sociais ali instalados,
levou preocupacio e inseguranca a quilombolas dos trés territérios étnicos do municipio.
(PEREIRA JUNIOR, 2012, p. 109, grifo meu)

Durante as oficinas de escuta do PGTAQ, ouvimos o discurso de um agente social que
se apresentou como “seu Peixinho” no dia 10 de marco de 2024 no polo Peroba, alertando sobre
o uso das tecnologias digitais nas comunidades quilombolas. Foi possivel observar através de
seu relato sobre a situagdo de seus netos e as consequéncias negativas profundas para a saude
mental dos jovens. As redes sociais possuem discursos sobre meritocracia, alta performance e
nos impdem comparagdes com realidades distantes socialmente, enquanto mal temos acesso ao
basico para nossa sobrevivéncia.

Essa mencao esta referida aos efeitos sociais da exposi¢do constante ao meio digital,
uma vez que pode agravar o adoecimento mental — inerente a condi¢gdo humana dentro das
dindmicas do sistema capitalista — mas que, no contexto das chamadas comunidades
tradicionais, pode levar a consequéncias adoecedoras como as mencionadas por tal agente
social: o isolamento e a perda de sentido, uma vez que ja tais realidades ja sdo atravessados por
racismo, sensacao constante de inseguranca territorial e ambiental, falta de acesso a saude,
educacgao ¢ lazer, entre outros fatores.

Nesse sentido, o conceito de “sociedade do cansaco” proposto pelo fildésofo sul-
coreano Byung-Chul Han ¢ uma pista importante para compreender o estado de exaustdo ao
qual toda a sociedade esta exposta. No entanto, quando se trata de jovens que pertencem a povos
e comunidades tradicionais, ¢ possivel observar atravessamentos especificos. Han (2015)
chama a atengdo para uma sociedade marcada pelo excesso de positividade, na qual a
autoexploragdo e as cobrangas sociais sdo uma constante. No entanto, no caso das comunidades
quilombolas, a pressdo por competir em um sistema que desconsidera suas especificidades,
como dores relacionadas ao racismo, bem como suas subjetividades, conflitos sociais,
ambientais e espirituais, além do historico de violéncia colonial, isso agrava ainda mais a
sensacao de incapacidade e frustragdo, o que resulta em adoecimento mental generalizado, uma

vez que se leva a uma individualizagao de problematicas coletivas.
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3.2 Falta de documentacao e falta de acesso a direitos basicos e direitos territoriais

Ao pesquisar no Google, me deparei com esse texto criado por Inteligéncia Artificial
diz que:
Em Alcantara, no Maranh&o, a Secretaria de Estado dos Direitos Humanos e
Participag@o Popular (Sedihpop) promove mutirdes para a emissao gratuita de
documentos basicos. Para quem nfo tem documentos, ¢ possivel procurar o
CRAS do municipio. O registro de nascimento ¢ o primeiro documento que
reconhece uma pessoa como cidadd e garante o acesso a politicas publicas e
servicos do Estado. E importante ter documentos para adquirir beneficios
sociais, ser cidaddo e garantir a vida. Se for abordado pela policia e estiver

sem documentos, ¢ possivel fornecer dados que auxiliem na identificagdo.
Recusar-se a se identificar € contravengdo penal.

No entanto, os entraves burocraticos para acessar esses direitos sdo de varias ordens,
como a dificuldade de se deslocar para o mutirdo na sede em Alcantara, as filas, a estrutura
precdaria na praga, a temperatura, a falta de alimento durante o longo periodo de espera na fila,
a falta de informagdes ou informagdes desencontradas, a espera durante os longos discursos
politicos antes de iniciar os atendimentos, a quantidade reduzida de funcionarios para atender
a demanda, entre outros fatores.

Nos dias 29 e 30 de novembro de 2024, estive em Alcantara e, por uma coincidéncia,
estava acontecendo o “projeto Viva Alcantara” amplamente divulgado nas redes sociais e meios
de comunicagao como radio e TV como “o maior mutirdo de servigos em Alcantara”. Uma das
minhas principais interlocutoras, Carliane Costa, estava 14 com a feira, expondo as pecas do
Centro de Producao, durante dois dos trés dias de programacdo, juntamente com duas
companheiras, novatas no trabalho com a ceramica. Inclusive, posteriormente fui informada
que conseguiram vender tudo que haviam levado. Como permaneci trés dias na cidade, pude
acompanhar um pouco da movimentagdo e algumas opinides dos moradores enquanto
caminhava pelas ruas. Tratava-se de um agdo integrada entre varias instituigoes € 0s Servigos
oferecidos eram na area de saude (vacinagdo, testes rapidos, exames preventivos); além do que
chamam de “cidadania”, com emissdo de 2* via de documentos, inscri¢do em programas sociais
do governo, entre outros.

Além disso, observei que quando encerrou os discursos oficiais dos politicos, uma
mulher se encaminhou para as fileiras de quem estava expondo na area de artesanato para pedir
que quando o governador passasse, quem estivesse nas barracas, aplaudisse pois seria uma
cordialidade para com o governador.

De acordo com as matérias veiculadas, a acdo tinha como meta principal regularizar
os territorios quilombolas do municipio de Alcantara. O fato ¢ que o movimento na sede de

Alcanatara estava intenso: muitas pessoas se mobilizaram para estar presentes e conseguir
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garantir o acesso a esses servicos basicos. Caminhando pelas ruas, foi possivel observar que foi
disponibilizado 4gua em copo de plastico. Diversos freezers foram dispostos pelas ruas e quem
quisesse agua, bastava abrir o refrigerador e pegar. Isso resultou em muito lixo espalhado pela

cidade durante e, principalmente, ap6s o final da a¢do, como ¢ possivel verificar na fotografia

da préoxima pagina.

Fonte: Vanessa de Paula (2024)

Figura 10 - Plastico espalhado por toda a sede ao final do projeto “Viva Alcantara”.

Fonte: Vanessa de Paula (2024)

As opinides se dividiram entre aqueles que achavam que era uma grande oportunidade
por conta da quantidade de servicos oferecidos e aqueles que descreviam as dificuldades de

deslocamento para a sede, a quantidade de pessoas que precisavam acessar 0s servigos e que,
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provavelmente, nem todos conseguiriam pois a demanda era maior do que a quantidade de
profissionais disponiveis para o atendimento. Além disso, tive a oportunidade de conversar com
o agente social Sérvulo Borges, autodesignado quilombola e que se coloca como um articulador
da luta pelos direitos territoriais frente a instalacdo da Base. Na década de 1980, foi um dos
jovens cooptados pelo Exército Brasileiro e que nao sabia que iria ser militar. Ao final, foi um
dos que removeu diversas familias para as chamadas agrovilas. Hoje dedica sua vida a luta
contra essa violagdo de direitos humanos. Pela sua fala, pude notar grande preocupagdo e
desconfianga de toda aquela estrutura. Seus questionamentos giravam em torno da constante
sensac¢ado de inseguranca territorial € que aquela movimentacao parecia uma forma de manipular
a populagdo e tirar a atengdo para a urgéncia na titulagdo dos territorios.

E importante mencionar que a reinvindicagdo e o pertencimento étnico nio esta

referido a questdes genealogicas, mas sim ao pertencimento a luta e mobilizagao social.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao investigar os pensamentos coloniais entranhados no imaginario sobre o Oriente, e
quais as relacdo da Antropologia com o colonialismo, Nascimento (2016) defende que ndo se
pode negar que a Antropologia serviu, muitas vezes, ao processo de coloniza¢ao, mas € preciso,
sobretudo, levar em consideragao seu papel em repensar sobre todo conhecimento tido como
hegemonico. Assim, ¢ possivel questionar como reelaborar as nog¢des de producdo de
conhecimento cientifico? Como romper com o colonialismo que foi projetado em nds a partir
de uma imposic¢ao e compreendendo o espago escolar e académico como um campo de poder?

E possivel questionar como determinismos biologicos engendram o pensamento
ocidental e como isso cristaliza uma visdo de mundo. Além do mais, ¢ capital refletir o quanto
isso violenta corpos ndo hegemonicos que foram interpretados como o “outro”. A suposta
objetividade do pensamento cientifico consistiria em um afastamento do objeto de pesquisa,
expressa na linguagem a partir da utilizagdo dos verbos em terceira pessoa para representar essa
separagdo de sujeito e objeto, pois, como supostamente prevé, ¢ possivel observar de forma
neutra a partir de um ndo-lugar (de fora para dentro). Ou, ainda, por utilizacdo dos pronomes
no plural, ndo para indicar o processo colaborativo da produ¢do de saberes, mas para conferir
uma suposta cientificidade a escrita. Ora, esse nao-lugar €, na verdade, um lugar muito bem
marcado por aqueles que sempre dominaram a produc¢do do conhecimento a partir de uma forma
de pensar que coloca o outro em uma posicdo hierdrquica inferior € que nega suas
epistemologias, suas formas de conceber e interpretar o mundo e, pior, nega suas narrativas,
falas, e sua existéncia.

Desse modo, as leituras acerca do processo colonial da Antropologia geram tantas
inquietacdes que a Unica maneira de dedicar tempo para ler o que ja foi escrito e se configura
no dmago do pensamento ocidental e que, como critica Haraway (1995), ¢ gasto tanta tinta e
papel para continuar reimprimindo tais escritos, seria apenas formular uma critica e nunca mais
revisita-los. Tais pensamentos ferem a existéncia de diversos povos, negam epistemologias e
sdo justificativas para o exterminio de modos de vidas diferentes, além de justificar invasdes,
destruicoes de territorios fisicos e simbolicos.

Nesse sentido, a forma como podemos conceber um fazer antropologico ¢
compreender que, como ilustra Bourdieu (1989), ndo se ensina como um oficio como uma
oficina na qual a mera repeticdo condicionaria o aprendizado. E preciso tecer artesanalmente
esse caminho, mas buscando pistas deixadas por intelectuais que estdo dentro e fora do campo
hegemonico de producdo de conhecimento. Para isso, € preciso sentar na roda - e sempre em

roda porque nas perspectivas ndo-hegemonicas, o processo de aprendizado acontece de forma
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nao-hierarquizada de forma que nao existe um sé mestre. O mais velho pode ser o mestre mas
a crianga também. Reivindicar esse lugar da produ¢@o do conhecimento ¢ uma luta de diversos
povos que foram, por diversos motivos, impossibilitados e/ou ¢ dificultado o acesso a esse
espaco. E refletir quais sdo nossos papéis enquanto aliados ¢ fundamental para escrever o que
nao foi escrito ainda em papel, mas esta inscrito na memoria e no corpo de povos que estao
reivindicando “o direito de narrar suas proprias historias” (ALVES, 2019).

Esta experiéncia de pesquisa foi marcada por muitos contratempos, que quase
inviabilizaram as condigdes de possibilidade de sua execucao. Além de problemas psicologicos,
que inibiram totalmente minha acdo de pesquisadora durante um bom tempo, enfrentei
dificuldades varias que paralisaram minha dedica¢do e empenho no trabalho de pesquisa. O
resultado mais perceptivel no trabalho ora apresentado é que eu tive de abreviar sucessivas
etapas de trabalho de campo e de elaboracao de interpretacdes e analise dos dados. Os resultados
que agora apresento e¢ que consegui chegar dificilmente podem ser considerados como
definitivos. Posso aferir, entretanto que a despeito destes obstaculos, reuni for¢as inimaginaveis
para estar aqui apresentando e discutindo meu trabalho. E de certo mo expondo minhas
vulnerabilidades e também minha coragem.

Em sintese, o resultado mais destacado a que cheguei ¢ que nao se pode dissociar a
feitura de cerdmicas em Itamatatiua do processo de mobilizagdo étnica e luta por direito
territorial. Mesmo bastante precario e fragmentado este trabalho de pesquisa conseguiu dar
conta disso ou pelo menos me permitiu compreender a extensdo desta interpretagdo e suas

implicagdes face a inseguranga vivida cotidianamente pelas familias quilombolas em Alcantara.
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CADERNO FOTOGRAFICO

1. FOTOGRAFIAS DAS INTERLOCUTORAS
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Neste topico irei apresentar as ceramistas com as quais interagi diretamente em

Itamatatiua e me permitiram fotografa-las, junto a algumas pecas por elas produzidas,

manifestando contentamento com o trabalho. Elas gentilmente me concederam entrevistas,

apreciaram muito essas fotos e ficaram contentes de terem sido incluidas nessa dissertagao.

FIGURA 01: Maria Cabeg¢a, uma as mais ceramicas mais antigas

Fonte: Vanessa de Paula

Meu nome ¢ Maria José de Jesus, entendida por Maria Cabega. Eu gosto muito de fazer
ceramica com minhas colegas. Gosto de fazer varias coisas, boneca, bilha, tigela, varios
produtos das coisas daqui da comunidade... Aquilo que a gente utiliza, ndo sabe? Agora
ndo, né? Mas antigamente era feixe de lenha, cofo... Com aquilo que a gente utilizava e
ainda utiliza até hoje. As vezes é com facdo na méo pra ir pra roga. A gente pensa e faz,
ndo sabe? Aquilo que a gente gostava de ir pra roga. Pra ir pra roga, o preparo ¢ um facao
pra limpar a roga. Quando ia pra casa, levava um feixe de lenha e tinha umas que levava
um feixe de lenha e mais uma crianga na cintura. As vezes levava a crianga, ndo tinha com
quem deixasse, levava, né? Porque era muito carente aqui. Era ndo, ainda ¢ carente, ndo
sabe? Af a gente tinha que ir pra roga, ndo tinha uma creche para deixar... A creche era nos
mesmo que cuidava. Era o jeito levar. A gente levava outra crianga maiorzinha para brincar
no Tijupd. Tijupa € uma casa que a gente faz no meio da roca, pra cozinhar, fazer comida,
essas coisas para passar o dia. Ai a gente vai pensando nessas coisas € também fazer umas
bonecas como que fosse uma mulher fazendo louga, armando pote, fazendo as tiras para
fazer qualquer coisa da ceramica, ndo sabe? A gente faz sempre pensando, ndo sei se agora
tem, mas tinha tudinho ai. A gente faz s6 pensando nessas coisas. (Maria José de Jesus,
2023).



FIGURA 02: Pe¢as Mulheres indo para a ro¢a

Fonte: Vanessa de Paula

Pegas de ceramica representando as mulheres com o feixe de lenha na cabega e a crianga
no colo

FIGURA 03: Pirrixi, uma das ceramistas mais antigas

Fonte: Vanessa de Paula

Eu chego e digo "bom dia, crianga, o que vamos fazer hoje? E panela, é prato, é tigela?"
"Nio, hoje eu vou fazer um jarro". E assim. Ai Surica diz assim: "ndo, hoje eu vou fazer
umas tigelas". Ai Denise ja diz assim: "ndo, eu vou fazer uns dois jarros". Ai vem Carliane
e diz: “pequena, hoje eu vou fazer uma boneca”. Ai Valdinha diz assim: “ndo, eu vou fazer
uns potinhos”... Ai assim a gente vai comecando. (Maria de Lourdes de Jesus, 2023).
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FIGURA 04: Tigelas, jarros, copos

Fonte: Vanessa de Paula (2023)

FIGURA 05: Carliane Costa cria pegas inspirada no rosto das pessoas

Fonte: Vanessa de Paula (2023)

Meu nome ¢ Carliane, sou artesa, gosto de fazer pecas, principalmente boneca, que eu me
inspiro do rosto das pessoas. Das pessoas daqui ou qualquer pessoa? Principalmente que as

pessoas mandam as fotos para eu criar as pegas. Igual a foto que vocé mandou do jarro e
eu fiz. (Carliane Costa, 2023)
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FIGURA 06: Esculturas inspiradas nos rostos das pessoas

Fonte:Vanessa de Paula (2023)

FIGURA 07: Ceramista Valdinha

Fonte: Vanessa de Paula (2023)

Meu nome ¢ Luzivalda, Ai eu trabalho com ceramica, ai a minha, como que se diz, minha
louca preferida que eu gosto de fazer ¢ tigela, e € s6. E uma tigela assim, de tomar com agai
e qualquer coisa, acai, pode ser outras coisas, outras comidas. (Luzinalva S. de Jesus, 2023).
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FIGURA 08: Denise de Jesus, uma das principais liderangas jovens

Fonte: Vanessa de Paula (2023)

Eu sou Denise, moradora da comunidade de Itamatatiua, trabalho com ceramica. A gente
trabalha com argila, desde pequena. Eu trabalho sempre com minha mae, ela que me
ensinou. Até hoje eu trabalho com ela. E agora o meu trabalho, eu fago xicara, travessas e
também fago da parte da comunicag@o aqui na ceramica. Eu que vou para as feiras, eu que
faco as comunicacdes das mulheres. Eu que trabalho com o WhatsApp. A parte da
comunicag¢do, quem faz ¢ eu. E fago de tudo um pouco aqui na comunidade. Tudo eles
ficam atras de mim. Risos. (Denise de Jesus, 2023)

FIGURA 09: Angela

Fonte: Vanessa de Paula (2023)
Meu nome ¢ Angela Cristina de Jesus. Sou ceramista e gosto de fazer ceramica. Além da

ceramica, eu fago outras coisas, que € o azeite de coco, que € o corante... E diversas coisas...
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E eu gosto mesmo ¢ de mexer é com a ceramica. Ai eu faco diversas pegas, ¢ saladeira, é
bilha, ¢ xicara. Mas a minha habilidade mais ¢ com coisa pequena, miniatura. (Angela
Cristina de Jesus, 2023).

FIGURA 10: Gerta de Jesus

e

Fonte: Vanessa de Paula (2023)

Gerta possui deficiéncia auditiva e conversamos por escrita. Ela escreveu seu nome em
uma papel e escreveu o que mais gosta de produzir: travessa em formato de peixe tambaqui,
galinha de colocar ovo para pér em cima de mesa e fruteira.

FIGURA 11: Neide de Jesus

Fonte: Vanessa de Paula (2023)

Uma das mais antigas ceramistas e ocupa cargos importantes na comunidade, como o de
encarregadas das terras.
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FIGURA 12: Kari Rose, filha de dona Neide e uma das liderancas jovens

Fonte: Vanessa de Paula (2023)

Eu sou Kari Rose de Jesus, eu sou do quilombo de Itamatatiua em Alcantara. Eu trabalho
no centro de cerdmica, eu trabalho com argila, a gente faz varios tipos de pecas com a
argila. E sou da comunidade de Itamatatiua, Alcantara. O que eu mais gosto de fazer ¢ cuia
e tigela. E xicara também eu fago, mas pouco. Mas geralmente ¢ cuia e tigela, que eu fago.
Quando eu era pequena, com 10 anos, geralmente, eu mexia no barro. Ai eu sai, demorei
um tempo, voltei agora, e resolvi ficar... T6 trabalhando na argila, no barro. (Kari Rose de
Jesus, 2023).

FIGURA 13: Dona Heloisa Inés de Jesus

Fonte: Vanessa de Paula (2023)



Meu nome ¢ Heloisa Inés de Jesus, sou nascida e criada aqui. Quando eu me entendi, ja
encontrei esse trabalho da ceramica que vem dos escravos. Foi passando de um para outro.
Comecei com 12 anos, agora tenho 70 anos, ainda continuo fazendo. Ai era meus pais,
minhas irmas, irmaos, tudo fazia ceramica. era um grupo de jovens, mais de 20 jovens que
trabalhava nesse tempo nas casas. Nao tinha assim, esse centro. Era nas casas mesmo da
gente. Al a gente fazia muita, muita ceramica. Ai a gente trabalhava desde criangas com
essa ceramica. Vocés faziam para venda ou para uso? Pra venda, pra uso, porque nesse
tempo ndo tinha geladeira, ndo tinha energia. Ai a gente fazia os potes pra armazenar, fazia
as tigelas, prato, fogareiro, um monte de pecas para uso, € também para vender. (Heloisa
Inés de Jesus , 2023).

FIGURA 14: Dona Domingas

Fonte: Vanessa de Paula (2023)

Eu fago ceramica, trabalho em roga. eu fago as pecgas junto com elas, aqui, a fazer as pegas.
Eu gosto de fazer travessa, jarros, pratos, pote e alguidar. Eu faco todas as peca. Eu gosto
de fazer. Minha mae que me ensinou. Quando a gente tava com 8 anos, ela ja botava a gente
pra fazer o acabamento. Ai com 10 anos, ela ja botou a gente pra ir fazendo os potinhos.
Tigelinhas, alguidarinho... As pecinhas miudas. Ai a gente foi crescendo, até que eu
comecei a fazer ja pela minha conta. Af ela tinha forno em casa. Ai ela fazia a fornada, ai
eu fazia também. A gente vendia tudo assim, em casa... Papai botava nos animais e ia
vender por Sao Bento. Botava na canoa e ia vender em Alcantara, pra esses lugares mais
longe. Nesse tempo era mais... pra gente vender. Agora ndo, agora a gente faz ¢ s6 aqui, a
gente aqui. Parceiras... S0 que dantes, pra gente fazer, era assim, mais ruim. Era mais ruim
porque dantes a gente fazia em casa, né? Mas s6 que a gente ndo tirava o barro no verao
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pra fazer no inverno. E hoje ndo, a gente tira em dezembro, novembro. Ai pro rumo daquele
ali, 6. Bota pro rumo de dentro, pra gente molhar, passar na mao. E dantes ndo, tudo era
assim a pé, tudo era manual. Tirava o barro, cheiooooo. Fazia aquelas camboas assim ...
Cheido. Ai vinha botando na cabeca. Tinha um lago ali, que a gente ia buscar o barro la
naquele canto ali? Atravessava com a agua aqui, 6. Botava o corpo de pano na cabega ¢
vinha trazendo. E nesse tempo era mais dificil... Era mais... Agora ¢ cansativo, né¢? Mas
dantes era mais cansativo. Eu acho que era, nera Luisa? Assim mais pesado, nera? Quem
tirava o barro era o inverno todinho... Botava sé na cabega. (Domingas, 2023).
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2. FORMAS ASSOCIATIVAS LOCAIS

FIGURA 15: Placa Indicativa da entrada do Centro de Producdo de Ceramica

Fonte: Vanessa de Paula (2023)

FIGURA 16: Cartdo de visita com informagoes sobre o Centro de Produgdo de Cerdamica de

Itamatatiua
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Fonte: Vanessa de Paula (2023)



FIGURA 17: Fachada da Associacdo das Mulheres de Itamatatiua criada em 1989

Fonte: Vanessa de Paula (2023)

FIGURA 18: Fachada da Associagdo das Mulheres de Itamatatiua criada em 1989

Fonte: Vanessa de Paula (2023)
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3. ARTEFATOS E “LOUCAS DE CERAMICA”

FIGURA 19: Lougas com plantas ornamentais

Fonte: Vanessa de Paula (2023)

FIGURA 20: Lougas com plantas ornamentais de Prote¢ao

Fonte: Vanessa de Paula (2023)



FIGURA 21: Artefatos de Ceramicas em exposi¢do no Centro de Comercializag¢do

Fonte: Vanessa de Paula (2023)

FIGURA 22: Tijolos de Ceramica produzidos pelos homens da comunidade
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4. ENSAIO DAS CAIXEIRAS

FIGURA 23: Ensaio de Caixeiras € Bandeiras

Fonte: Vanessa de Paula (2023)

O ensaio das caxeiras € bandeiras ¢ um momento de preparacdo para a Festa da Santa
Teresa que acontece em outubro. De acordo com Pereira (2012), a festa se constitui no
principal acontecimento social, cerimonial e ritual realizado dentro do territdrio e é,
também, um dos principais acontecimentos da regido entre Sao Bento e Alcantara.As
caxeiras (mulheres que tocam o tambor) sentam na frente das bandeiras (meninas entre 10
a 14 anos), tocam as caixas (como ¢ chamado o tambor pequeno feito de madeira e coberto
de couro de animal nas duas extremidades) e entoam ladainhas. As meninas acompanham
o canto e permanecem ali por horas, olhando nos olhos das caixeiras e, as vezes, olhando
o movimento em volta. E ensaio segue até proximo de meia noite. Quando alguma pessoa
erra, todos caem no riso. "Estamos todas aprendendo", diz uma das mais velhas.As criangas
que assistem o ensaio ficam sentadas em um banco logo atras das bandeiras. Os olhos de
todos permanecem atentos no batuque.

FIGURA 24: Ensaio de Caixeiras e Bandeiras

&= F"T'.ﬁ

Fonte: Vanessa de Paula (2023)
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5. ENSAIO DAS CAIXEIRAS

FIGURA 25: Ensaio de Caixeiras € Bandeiras

Fonte: Vanessa de Paula (2023)
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6. TIRAMENTO DO BARRO

FIGURA 27: Dona Neide mostrando o taquipé: elemento material que faz parte da

produgdo do processo de feitura de cerdmica
— ~ W
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FIGURA 28: Dona Neide e Canuta explicando qual o barro serve para a feitura da

ceramica

Fonte: Vanessa de Paula (2023)
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7. FESTA DE SANTA TERESA 2023

FIGURA 29: Caxeiras indo celebrar uma doagao
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Fonte: Vanessa de Paula (2023)

FIGURA 30: Cruz na frente da igreja
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8. FESTA DE SANTA TERESA 2023

FIGURA 31: Denise de Jesus e Davi Pereira Junior, juizes da Festa de Santa Teresa de
2023

Fonte: Vanessa de Paula

FIGURA 32: [rene de Jesus cumprimentando as bandeiras da festa de 2023

Fonte: Vanessa de Paula (2023)



9. FESTA DE SANTA TERESA 2023

FIGURA 33: Detalhe do bordado a mdo que faz parte das indumentarias das bandeiras
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Fonte: Vanessa de Paula (2023)
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10. PROJETO “VIVA ALCANTARA”

FIGURA 35: Lixo espalhado pela sede de Alcantara apos o projeto “Viva Alcantara”
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Fonte: Vanessa de Paula (2024)

FIGURA 36: Lixo espalhado pela sede de Alcdntara apods o projeto “Viva Alcantara™
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Fonte: Vanessa de Paula (2024)



