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RESUMO:

A relacdo entre Geografia e Religido evidéncia estratégias espaciais de determinados grupos e
instituicdes religiosas. No Tambor de Mina, religido afro-brasileira originada no estado do
Maranhdo, as praticas religiosas se inter-relacionam também com questdes de género de
significativa importancia, o que as distingue de outras concepgdes socioculturais dominantes.
O territorio do Terreiro Rei Sebastido, no bairro Sacavém, da cidade de Sdo Luis/MA,
extrapola o templo religioso e se faz presente na forma de agir, no proprio zelo pelos corpos,
nas ruas com agdes sociais ¢ na disposi¢do em ajudar a todos os que precisam de um porto
seguro para ancorar. A metodologia da pesquisa consiste em articular a experiéncia, os relatos
obtidos em questionario e entrevistas com lider Pai Gustavo ¢ a base teorica levantada, tendo
por principio a Fenomenologia como modo de se voltar para o0 mundo vivido. Esperamos que
este trabalho possa colaborar com a geografia e promova a reflexdo na luta antirracista contra

as opressoes de raca, género e religido.

Palavras-chave: Corpo negro. Territorio. Religido afro-brasileira. LGBTQIAPN+.

ABSTRACT:

The relationship between Geography and Religion highlights spatial strategies of certain
religious groups and institutions. In Tambor de Mina, an Afro-Brazilian religion originating in
the state of Maranhdo, religious practices are also interrelated with gender issues of
significant importance, which distinguishes them from other dominant sociocultural
conceptions. The territory of Terreiro Rei Sebastido, in the Sacavém neighborhood, in the city
of Sao Luis/MA, goes beyond the religious temple and is present in the way of acting, in the
zeal for bodies, in the streets with social actions and in the willingness to help everyone those
who need a safe harbor to anchor. The methodology consists of articulating the experience,
the reports obtained in a questionnaire and interviews with leader Pai Gustavo and the
theoretical basis raised, using Phenomenology as a principle as a way of turning to the lived
world. We hope that this work can collaborate with geography and promote reflection on the

anti-racist fight against oppression based on race, gender and religion.

Keywords: Black body. Territory. Afro-Brazilian religion. LGBTQIAPN+.
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INTRODUCAO

A partir da vivéncia na religido afrobrasileira Tambor de Mina, originaria e ativa com
diversas ramificagdes no estado do Maranhdo, percebemos como as praticas socioculturais
envolvidas nessa religido podem nos possibilitar uma reflexdo acurada acerca da organizagao
espacial em sua manifestacdo territorial pela comunidade negra na capital maranhense.
Articulando, ainda, como os desafios contemporaneos frente a intersec¢ao de raga, classe,
género e religido se pronunciam a ponto tal de tornar o Tambor de Mina um espago de
acolhimento a comunidade negra LGBTQIAPN+'. em sua relagio com o sagrado que danga,
toca, canta e se ritualiza em praticas religiosas.

A significativa presenca da religidlo Tambor de Mina no Maranhdo (Ferreti,
Mundicarmo 1991; 1997; 2000; Ferreti, Sergio 1991, 1996, 2006, 2007, 2008) se tornou
possivel pela resisténcia de diversas geragdes de antepassados que construiram seus “espagos
proprios” (Sodré, 2019), rememorando “valores afrodiasporicos™ (Silva, 2022) e recriando
suas “formas sociais” (Sodr¢, 2019).

Distante do olhar cristalizador das praticas culturais, em geral, e das religides de
tradigdes afrodiasporicas, em especifico, a manutengdo de valores tradicionais também
comporta a dindmica de acolher as necessidades de cada uma das comunidades negras em
seus respetivos territdrios, mantendo a “tradi¢do viva” (Hampate B4, 2010). Assim, novos
terreiros de Mina que foram se formando ao longo dos anos seguem na tradi¢gdo em dindmica
com os desafios sociais e influéncias contemporaneas na pratica religiosa de culto ao sagrado.

Os valores religiosos do Tambor de Mina dialogam, ainda, com outras expressoes
culturais que também convivem no terreiro € compode esse territorio sagrado, como
festividades sincretizadas com o catolicismo (Festa do Divino Espirito Santo, de Sao
Sebastido, de Santa Barbara, de Santana, entre outras) e o Bumba Meu Boi. O Tambor de
Mina, por sua vez, também extrapola os terreiros e influencia outras expressoes culturais ndao
religiosas, como a musicalidade, literatura, artes visuais, gastronomia, estética, movimentos
de agdes politicas e sociais, entre outras, na sociedade maranhense (Ferreti, 2008).

Apesar da vitalidade do Tambor de Mina, pouco se tem produzido na Geografia
maranhense sobre essa religido, suas praticas e modos de organiza¢dao. Ao estudar as relagdes
espaciais provocadas pelo Tambor de Mina, a ciéncia geografica pode contribuir e receber

contribuicdes quanto a compreensdo da dindmica dessa religido e, assim, promover o

! Lésbicas, Gays, Bi, Trans, Queer/Questionando, Intersexo, Assexuais/Arromanticas/Agénero, Pan/P6li, Ndo-
binarias e mais.



conhecimento acerca dos direitos da pratica religiosa e de seus praticantes — perseguidos e
menosprezados a séculos pelos aparelhos ideoldgicos da classe dominante (branca, patriarcal,
cristd e heteronormativa) -, como a garantia de seus territorios sagrados, a comegar pelo
proprio corpo negro, na luta antirracista contra os preconceitos e desigualdades sofridas.

Sinto-me incentivado a colaborar com essa tematica: sendo eu, autor desse Trabalho
de Conclusdo de Curso, iniciado no Tambor de Mina desde os 7 anos de idade, de familia
negra praticamente toda composta por praticantes da Mina (médiuns, pais e maes de santo
dessa religido); da comunidade LGBTQIAPN+ e ; morador do bairro Sacavém desde o
nascimento e conhecedor da dindmica do bairro e suas demandas, cresci ao som dos tambores
e da presenga espiritual constante dos guias. Ao circular entre outras casas de axé, percebo
como existem particularidades em cada terreiro que acabam por diferencid-los e agregar
pessoas afins com certas condutas e fundamentos espirituais religiosos, mesmo que todos os
terreiros tenham em comum serem uma casa ¢ uma familia com valores transmitidos pela
oralidade, mantendo a comunidade unida e fortalecida para enfrentar quaisquer dificuldades
sociais com base na fé da espiritualidade de valores afro.

Dessas especificidades de cada terreiro em agregar certas pessoas afins, nosso
interesse também em compreender como o género e praticas religiosas se articulam em um
terreiro particular no bairro Sacavém: o Terreiro Rei Sebastido, liderado por Pai Gustavo de
Oxossi. Para tanto, realizamos observacdes nos trabalhos espirituais do referido terreiro,
conversas com o lider religioso e entrevistas/questionarios com os integrantes do Terreiro de
Mina Rei Sebastido. Tais procedimentos metodologicos associados ao levantamento
bibliografico e a discussdo tedrica com enfoque geografico nos possibilitou fundamentar a
compreensao das relagdes estabelecidas pela comunidade LGBTQIAPN+ com o territorio.

Para tanto, temos por concep¢do de método a Fenomenologia, com aporte do
embasamento tedrico-metodoldgico da Geografia Cultural-Humanista (De Paula, 2011;
Holzer, 1997; Silva, 2022) e pesquisadores intelectuais negros e negras praticantes do axé’
(Machado, 2019; Simas e Rufino, 2018; Sodré, 2019).

No caso do enfoque em género no Terreiro Rei Sebastido, a pesquisa buscou entender
como as praticas religiosas fundam rela¢des espaciais na organiza¢do de um territorio vivido

(De Paula, 2011) e sagrado (Rosendhal, 2012) que atrai significativa presenca de corpos nao-

2[...] axé é o elemento mais importante do patrimodnio simbolico preservado e transmitido pelo grupo liturgico de
terreiros no Brasil. Axé ¢ algo que literalmente se “planta” (gracas a as suas representagdes materiais) num lugar,
para ser depois acumulado, desenvolvido e transmitido. Existe axé plantado nos assentamentos dos orixas, dos
ancestrais e no interior (inu) de cada membro do terreiro” (Sodré, 2019, p.92).



heteronormativos e cria lacos de uma comunidade religiosa numericamente expressiva
LGBTQIAPN+.

Ao longo da pesquisa surgiram as seguintes questoes quanto a Mina no Terreiro Rei
Sebastido: de onde vém esses integrantes? quais motivos os levam a se deslocar de bairros
distantes para o Sacavém? como o bairro Sacavém absorve a presenca do terreiro ¢ da
comunidade LGBTQIAPN+ que participa da religido do Tambor de Mina? qual o papel das
liderangas religiosas nesse processo de acolhimento de corpos ndo-heteronormativos? quais os
desafios atuais para o transito desses corpos em espagos religiosos e espagos publicos?

A partir da experiéncia da pesquisa, tragamos que o objetivo geral da monografia seria
o de promover o debate entre Geografia, religido Tambor de Mina e género, enquanto por
objetivos especificos: destacar os aspectos sociais, culturais e politicos que envolvem a pratica
religiosa no Terreiro de Mina Rei Sebastido sob enfoque da presenga da comunidade
LGBTQIAPN+; discutir os fundamentos e valores afro-religiosos e sua influéncia na
comunidade do Sacavém, em S3o Luis/MA; produzir um material que colabore na luta
antirracista e no direito a diversidade religiosa e sexual, como meio de conscientiza¢do contra
o preconceito do povo de ax¢é e da comunidade LGBTQIAPN+.

A interface religido a partir do enfoque de género e raga (Birman, 1995; De Paula;
Pedroso, 2020; Goes; Souza, 2020; Reis; Junqueira, 2021) ¢ de extrema relevancia a ser
tratada na Geografia (Santos, 2006; Nascimento; Costa, 2015), visto o historico de repressao
as expressoes negras (Ferreti, 2007; Machado, 2019; Simas e Rufino 2018; Sodré, 2018) e os
frequentes ataques violentos aos terreiros e aos religiosos de matriz africana e afro-brasileira
ainda serem tdo recorrentes em todo o Brasil. Nesse sentido, essa monografia também se
coloca como um trabalho de carater politico militante em prol do direito desses territorios,
corpos e praticas.

Como um dos resultados, a partir da experiéncia da pesquisa que articula vivéncias e
reflexdes tedricas, fizemos um levantamento da atratividade territorial provocada pelo
Terreiro Rei Sebastido que gera engajamento de médiuns (integrantes da corrente meditnica
que participam como filhos e filhas, incorporante e ndo-incorporante) de diferentes bairros da
capital maranhense e de um municipio vizinho, com o que foi produzido um mapa. Além das
proprias discussdes e aproximacdes com leituras que ndo tinhamos contato anteriormente, o
resultado maior foi expor nossa vivéncia em um trabalho académico mostrando a relevancia
da prética religiosa do Tambor de Mina e seus acolhimento a comunidade LGBTQIAPN+ em

um bairro tdo preto, forte e dindmico como o Sacavém.
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Estruturamos o texto da seguinte forma: Capitulo 1: O Tambor de Mina na
experiéncia de um sacerdote: o Terreiro Rei Sebastido, onde ¢ descrito as vivéncias
realizadas, apresentando a lideranca e praticas religiosas no Terreiro Rei Sebastido, ¢ a
realidade geografica do bairro Sacavém onde se localiza o terreiro; Capitulo 2: Geografia,
religiio e género — breve revisdo bibliografica, especifica quais autores nos ajudaram a
articular teoricamente a experiéncia descrita no Capitulo 1, detalhando a formagao do Tambor
de Mina em seu processo historico e os desafios enfrentados no Tambor de Mina em Sao
Luis, como quando dos casos de proibicdo e persegui¢do ao corpo negro € suas expressoes
culturais; Capitulo 3: Terreiro, territorio e corpo, soma-se aos capitulos anteriores e
registra a leitura geografica que fazemos a partir dos conceitos de territdrio, corpo e género no
terreiro Rei Sebastido, entendido por ndés como territério atrativo e acolhedor para a
comunidade LGBTQIAPN+, no bairro Sacavém, do qual produzimos um mapa par visualizar
sua atracdo territorial com centralidade para o deslocamento de varios integrantes de

diferentes bairros do entorno.

METODO E PROCEDIMENTOS METODOLOGICOS

A fim de realizar uma pesquisa qualitativa (Duarte, 2004; Gil, 2008) em Geografia
sobre o enfoque de género na religido Tambor de Mina a partir do Terreiro Rei Sebastido,
localizado no bairro do Sacavém de Sao Luis/MA, optamos por trabalhar a partir da vivéncia
do pesquisador, fazendo da experiéncia de vida campo de investigacdo geografica. Assim, o
pesquisador participa da pesquisa na medida em que, sendo morador do bairro Sacavém,
médium incorporante do Tambor de Mina e membro militante da comunidade
LGBTQIAPN+, circula por esses grupos e territorios enquanto espacos de socializagdo que
extrapolam a pesquisa aqui retratada.

Todavia, a experiéncia — enquanto campo investigativo — ndo se centra no pesquisador,
mas diz respeito as relagdes estabelecidas e a intencionalidade da pesquisa que fora
despertada pela vida e vivéncia muito antes de pensar na possibilidade de me tornar um
professor de Geografia. Partindo do mundo da vida, como base da manifestagdao do geografico
na religido Tambor de Mina na interface com género, direcionarmos a pesquisa pelo método
fenomenoldgico. Do que concordamos que:

Como “sentido que transparece na intersec¢do das experiéncias” (MERLEAU-
PONTY, 1999, p. 19), “o mundo se faz ‘adiante’ de mim e ndo centrado em mim”

(MERLEAU-PONTY, 1999, p. 424). “O mundo é ndo aquilo que eu penso, mas
aquilo que eu vivo; eu estou aberto ao mundo, comunico-me indubitavelmente com
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ele, mas ndo a possuo, ele ¢ inesgotavel” (MERLEAU-PONTY, 1999, p.14) (Silva,
2022, p.52).

Reconhecemos que a Geografia ao se voltar para a apreensdao do mundo vivido,
encontra na Fenomenologia um esteio filosoéfico e um método relevante a ciéncia, que se
direciona a0 mundo fenoménico dados os conhecimentos origindrios da vivéncia e do modo
como os fendomenos ali se originam. “Assim, o principal pressuposto da Geografia orientada
pela Fenomenologia ¢ de que existem conhecimentos e praticas geograficas (experienciais)
anteriores a Geografia enquanto disciplina académica” (De Paula, 2011, p.116).

Iniciada entre fim da década de 1960 nos Estados Unidos e Canadd, principalmente,
por retomada de aportes filosoficos franceses e alemaes e difundida no Brasil durante as
ultimas trés décadas, a perspectiva fenomenoldgica na Geografia tem auxiliado a
compreensdo da dimensdo vivida do espago, seja pelas categorias lugar e paisagem — mais
comumente utilizadas nos estudos fenomenologicos em Geografia (Holzer, 1997), seja pela
categoria territorio e pelo conceito de corpo que ganha destaque em nosso trabalho (De Paula,
2011; Silva, 2022).

Na leitura fenomenologica “a subjetividade, os valores e opinides [...] ndo sdo
obstaculos para o conhecimento objetivo, mas elementos que se agregam para a compreensao
dos fendmenos, para compreensao da relagdo homem-espaco” (De Paula, 2011, p. 116).

Assim, comprometidos com a experiéncia, consultamos o dirigente do Terreiro Rei
Sebastido, Pai Gustavo de Ox0ssi, para saber se havia interesse da parte dele em colaborar
com a pesquisa e, desde seu consentimento, viemos investigando mais sistematicamente as
relagdes estabelecidas na Religido Tambor de Mina nesse territdrio em especifico, visitando o
terreiro sempre que possivel. Além da observagdo do funcionamento do terreiro e suas
praticas, buscamos dialogar com o levantamento bibliografico realizado acerca da tematica,
das entrevistas obtidas com consentimento dos médiuns do terreiro e de conversas com Pai
Gustavo, tanto incorporado com as entidades, quanto desincorporado.

O levantamento bibliografico trata de uma sele¢do de obras e de autores vinculados a
tematica da pesquisa e ao recorte estabelecido. No caso, os referenciais tedricos nao
abrangeram apenas a Geografia, o que possibilitou diferentes perspectivas da tematica
principalmente com a utilizagdo dos trabalhos antropolégicos do Tambor de Mina, de Sergio
Ferreti (1996, 2007, 2008) e Mundicarmo Ferreti (1997, 2000), e de pesquisadores
intelectuais praticantes de religides afro-brasileiras, como Ferrara (2020), Machado (2019),

Simas e Rufino (2018), Silva (2022) e Sodré (2019).
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Quanto a metodologia de entrevistas, ndo ¢ uma exclusividade da abordagem
qualitativa (Duarte, 2004), visto que sua funcionalidade ¢ investigar dados descritivos de uma
situagdo ou fendmeno, envolvendo o contato direto do pesquisador com a situacao estudada.
A entrevista possibilita depreender a visdo de mundo dos entrevistados, a partir de suas
vivéncias em seu contexto histdrico, social e cultural. Entdo, o papel do pesquisador, de
acordo com Duarte (2004), ¢ extrair daquilo que € subjetivo e pessoal do sujeito, a dimensao
coletiva que permite compreender a logica das relagdes que se estabelecem no interior dos
grupos sociais dos quais o entrevistado participa.

Mesmo que se tenha um roteiro de entrevista pré-estabelecido, Belei et al. (2008 apud
Duarte, 2004) indicam que um bom pesquisador-entrevistador ¢ aquele que sabe ouvir de
forma ativa, demonstrando ao entrevistado que esta interessado em sua fala, realizando novos
questionamentos e confirmando com gestos que o ouve atentamente, mas sem influenciar o
discurso do entrevistado.

Os tipos de entrevista na pesquisa qualitativa constituem um espectro varidvel desde
uma conversa informal até um roteiro padronizado (Batista; Matos; Nascimento, 2017 apud
Duarte, 2004). Destes tipos, destacamos:

Entrevista aberta ou em profundidade: o informante é convidado a falar livremente

sobre um tema. As perguntas do investigador buscam dar mais abertura para o entrevistado.
Em relacdo a estrutura, o entrevistador introduz o tema e o entrevistado tem liberdade para
discorrer sobre o tema sugerido.

Entrevistas individuais e grupais: a entrevista individual ¢ uma interacdo indicada

4

quando o objetivo da pesquisa € conhecer em profundidade os significados e a visdo da
pessoa. Esta modalidade de entrevista ¢ muito utilizada em estudos de caso, historia oral,
historias de vida e biografias, que demandam um nivel maior de detalhamento (GASKEL,
2014). Entrevistas grupais sdo mais utilizadas em estudos exploratdrios, como propdsito de
proporcionar melhor compreensdo do problema, gerar hipdteses e fornecer elementos para a
construgdo de instrumentos de coleta de dados (GIL, 2008).

Por procurar captar a perspectiva dos sujeitos quanto a relagdo entre religido, cultura,
politica e género no Tambor de Mina Rei Sebastiao, optamos por investigar as vivéncias no
terreiro com entrevistas em profundidade com o lider religioso do Terreiro (para dar maior
abertura as suas concepgoes e experiéncias) e aplicar um questionario individual virtual para
os médiuns do terreiro Rei Sebastido (a fim de facilitar a tabula¢do dos dados posteriormente).
O questionario contou com quartorze perguntas e foi respondido por vinte e cinco filhos do

terreiro, sobre os quais comentaremos mais detalhadamente no Capitulo 3.
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Capitulo 1: O TAMBOR DE MINA NO TERREIRO REI SEBASTIAO

Frequentamos o Terreiro Rei Sebastido desde 2022, onde os toques dos tambores
chamaram a atenc¢do e plantaram a curiosidade em conhecer melhor suas praticas religiosas.
Ao adentrar no terreiro, uma sala principal de poucos metros quadrados - “mas que cabe
muita gente, como coracdo de mae”, como mencionam sempre as entidades que ali se
aportam, ja fomos bem recebidos pelo pai e filhos da casa. Ao sentirmos o toque e
observarmos o envolvimento provocado naquele terreiro do bairro Sacavém, surgiu entdo a
vontade de escrevermos sobre as praticas religiosas e sociais da casa com enfoque na
diversidade de género.

A finalizacdo da graduac¢do com esta pesquisa, no didlogo com autores tedricos e a
experiéncia pessoal e social no bairro Sacavém, traz o posicionamento e conhecimento do
povo preto, do povo de axé, da periferia urbana da capital maranhense e da comunidade
LGBTQIAPN+ - corpos estes tdo discriminados por ser, simplesmente, quem sdo € por
reivindicarem o direito a expressar sua fé, conhecimentos e culturas.

Como pesquisador, morador e lider comunitario engajado no Sacavém ha 29 anos,
enfatizo a particularidade de uma comunidade negra e religiosa como esta que insiste na
realizacdo de rituais e manuten¢do da cultura, fortalecendo a identidade, coletividade e
solidariedade, na formacao de territorios seguros, acolhedores e educativos a partir da propria
comunidade.

O bairro do Sacavém que, em 2024 completou seu centenario, transborda historia preta
e de base comunitaria, o que foi fundamental para a influéncia do terreiro de Mina Rei
Sebastiao que agregou filhos das mais diversas localidades da cidade. No Sacavém,
percebemos enquanto morador que os terreiros de diferentes matrizes ndo enfrentam tantas
dificuldades com os vizinhos e com casos de intolerancia em geral, justamente por ser uma
comunidade unida.

Para dimensionar a dindmica interna de uma casa de Mina, vamos descrever como foi
um dos primeiros contatos com o terreiro Rei Sebastido: o chdo coberto de folhas para a
festividade do “dono da casa” - sincretizado ao equivalente orixd/vodum nagd Oxossi, o rei
das matas - trazia a forca dessa energia vegetal. Iniciando com canticos em loruba, pai e filhos
de santos vestidos de branco, entoavam os cantos e dancavam saudando os voduns/entidades.
Aos poucos, em transe, comecam a descer: Oxodssi, Ogum, lemanja, Xangd, Oxum, lansa,

Nana, Obaluaé e Oxala.
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Continuando a gira, seguia o Tambor de Mina para o Rei das Matas e entdo os orixas
que estavam em terra partiram, porque o toque virava para Mata: os canticos que estavam
entoados em Ioruba dao espago a pontos em lingua portuguesa que facilitam o entendimento.

O Tambor corria solto, entdo abatas, ferro e cabacas mudam o ritmo: uma batida mais
forte e imponente. Comegam a chegar as entidades indigenas: Caboclo de Pena, Jurema,
Tapindaré, Cabocla Ita, Saracura, Jodo da Mata, Tupinamba, e Cabocla Braba. Cada uma com
certas caracteristicas que as particularizam, mesmo ao olhar mais leigo. Pai Gustavo de
Oxo0ssi recebeu o gentil Antonio Luis Corre Beirada (principe, filho de Dom Luis - Rei de
Franc¢a), comandante do gongd, entidade pacata, comunicativa e de uma serenidade e simpatia
encantadoras. Nesse momento, entdo, sdo cumprimentados todos os presentes, e Corre
Beirada comeca a conversar com cada filho e visitante do Terreiro.

A descida das entidades no terreiro, o toque, a danga, o canto € os ensinamentos,
trazem aos filhos e adeptos do Tambor de Mina um sentimento de envolvimento - como
praticante da religido, menciono com convic¢ao a importancia de sentir € conversar com essas
entidades que nos entendem tao bem. O terreiro, territorio sagrado € sindnimo de seguranga e
protecdo ao corpo € aos saberes da comunidade negra. As praticas religiosas sdo um modo de
dar continuidade ao cuidado que quem cuida de nos, o que perpassa diversos rituais que nao
se encerram no terreiro — mas se estende pelas ruas, por nossas casas e, sobretudo, pelo nosso
corpo na forma como nos situamos no mundo. Disso, sermos intuidos e sentirmos a presenca
dessas entidades e do mundo espiritual a nos alicercar mesmo fora do terreiro.

Desse modo, pensar na relagdo corpo-territorio-terreiro € ressaltar como a dimensao do
vivido pela religido iniciatica do Tambor de Mina nos torna conectado com o sagrado, com a
nossa historia afrodiaspérica, com nossos guias € nossa comunidade religiosa, a comegar pela
propria escala do corpo € 0 modo como sentimos, nos expressamos € Nnos organizamos
espacialmente.

Optamos por neste TCC partir da experiéncia e, em seguida, dialogar com autores e
teorias, seguindo um fundamento fenomenoldgico. Quando nos aproximamos € nos
envolvemos em um terreiro ndo sabemos exatamente toda a longa histéria daquele local, ou os
campos de atuacdo e pormenores de cada energia que se apresenta incorporada ou
representada nos elementos manipulados, mas deixando-nos disponivel a aprender aos poucos
1sso vai sendo revelado. Assim seguimos no texto, iniciando com um pisar suave pelas folhas

que cobrem o chao.

15



1.1 O Terreiro Rei Sebastido: situaciao geografica e territorio

Localizado no bairro do Sacavém, a Travessa da Rua 25, casa 8, o Terreiro de Mina
Rei Sebastido também ¢ a residéncia do zelador Pai Gustavo Lima Costa, conhecido como Pai
Gustavo de Ox0ssi.

O Sacavém tem caracteristicas comuns a diversos outros bairros que cresceram na
grande S3o Luis sem planejamento urbano e sem apoio de politicas publicas que assegurem
uma qualidade de vida digna, como seguranga e servigos minimos de saneamento basico,
educacdo, saude e emprego. Majoritariamente negro, os moradores do Sacavém buscam via
relagdo de vizinhanca fortalecer lagos de solidariedade e protecdo. Tanto que ndo ¢ comum
casos de perseguicdo religiosa ou discriminacdo aos diversos cultos existentes no bairro.

Em uma rua de terra, cercada por outras residéncias estreitas e alguns pequenos
comércios (Figura 1 e 2), o Terreiro de Mina Rei Sebastido esta sob uma encosta de grande
declividade - local que ja passou por diversos deslizamentos de terra e ¢ monitorada pela

defesa civil.

Figura 1: Rua onde se localiza o terreiro Rei Sebastido, no bairro Sacavém, em Sao Luis/MA

Fonte: Google Maps (2024).
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Figura 2: Noite de toque aberto a comunidade no Terreiro Rei Sebastido, no bairro Sacavém, em Sao Luis/MA

Observamos no entorno do terreiro Rei Sebastido uma notoéria divisdo interna do
Sacavém: na parte mais alta do bairro se encontra uma infraestrutura urbana mais adequada,
com a presen¢a de moradores com renda maior, perceptivel pela construcao de casas maiores
e bem estruturadas, com ruas largas, asfaltadas, bem iluminadas e atendidas pelo saneamento
basico; ja4 na parte mais baixa, esta a populagdo mais empobrecida, com casas simples em
vielas estreitas e, em grande parte, sem uma infraestrutura adequada, com mato alto, lixo
espalhado, muitos buracos na rua, auséncia de calgadas e iluminagdo e saneamento precarios.

De acordo com um estudo realizado entre 2014 e 2017, pela Secretaria Municipal de
Planejamento (SEPLAN), de Sao Luis/MA, o bairro do Sacavém foi estimado com uma
populagdo de 17.528 residentes, dispostos em cerca de 4.715 domicilio; a taxa de pessoas nao
alfabetizadas totalizava 7%; a coleta de lixo realizada regulamente; o abastecimento de agua
alcangava 80% da populagdo residente e; o esgotamento sanitario, no periodo em questio, nao
atingia 50% dos moradores.

Embora o Sacavém apresente problemas urbanos, como acontece infelizmente com
tantos outros bairros na capital maranhense, o bairro apresenta uma grande efervescéncia

cultural promovida pelos proprios moradores. Enquanto morador do bairro, acompanhamos
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inimeras festividades afro realizadas nesta comunidade, como cortejos € mastros fincados na
rua; as portas dos terreiros sempre abertas durante os toques e; ¢ a sonoridade dos tambores
anunciando a diversidade cultural noite adentro.

Para o gedgrafo Alessandro Dozena (2020, p.11) “como cidaddos temos o direito de
usufruir da arte nas cidades, e esse direito somente pode ser completamente efetivado nos
espacos publicos e na convivéncia por ele suscitada.” Tanto que, “a musica, a danga, as artes
de rua, entre outras manifestagdes artisticas e religiosas, guardam o potencial de harmonizar a
vida coletiva e torna-la mais jubilosa”.

Assim, ndo apenas o terreiro, mas, sobretudo, a rua ¢ um espago de convivéncia social
e manifestacdo religiosa bastante respeitada no bairro Sacavém. A populacdo negra persiste
em sua fé e modos de organizagdo e culto com diversas festividades pelo bairro, expressando
e compartilhando seus valores pelo canto, danga, toque e simbolos religiosos. Abaixo
destacamos o Cortejo do Divino Espirito Santo (Figura 3), realizado anualmente pelas ruas do
bairro Sacavém organizado pelo terreiro de Tambor de Mina Fé em Deus - um dos mais
tradicionais do municipio de Sdo Luis (Ferreti, 2000), localizado ha poucas ruas do Terreiro

Rei Sebastido.

Figura 3: A rua como continuagdo das praticas religiosas do Tambor de Mina no bairro Sacavém
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A partir de nossa vivéncia no bairro, conhecemos mais de seis terreiros de Mina (com
diferentes fundamentos) no Sacavém, o qual também tem outro territério com grande
participagdo da comunidade negra: a escola carnavalesca Favela do Samba. Desta, também
participo como passista da agremiagdo, sendo que o ultimo enredo do desfile de 2024
“Presentes de Olorum: as pérolas negras do Maranhao sdo carregadas de ax¢€” enaltecia as

divindades do culto afro.
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No Sacavém, assim como as dificuldades financeiras enfrentadas pela comunidade
negra para manter os custos de suas festividades e praticas religiosas, a escola de samba
também enfrenta dificuldades no repasse de verbas por parte do poder publico municipal
todos os anos proximo ao periodo do carnaval. De tal forma que percebemos como as
organizagdes culturais de expressio do povo negro estdo desamparadas® por investimento
publico eficiente e comprometido com o calendario de cada territério — embora, muitas vezes,
tais culturas sejam veiculadas como motivo de orgulho maranhense utilizada para propaganda

turistica.

1.2 A lideranca de Pai Gustavo de Oxossi no Terreiro Rei Sebastido, no bairro Sacavém
Pai Gustavo de Oxossi (Gustavo Lima Costa), 26 anos de idade, ¢ o zelador do
Terreiro Rei Sebastido, no bairro Sacavém. Nascido no bairro Alto da Esperanga, Sao
Luis/MA, Gustavo acompanhava o Tambor de Mina desde a infancia, tendo sido iniciado com
7 anos pela sua mae de santo Iracema de Jesus Costa (avé materna carnal) e nomeado pai de

santo de Mina aos 21 anos de idade.

Figura 4: Pai Gustavo de Oxossi e sua avo carnal, mae Iracema de Rei Sebastido, na Festa de Iemanja, fevereiro
de 2024

Fonte: Imagens retiradas das redes sociais terreiro_rei_sebastiao (2024).

3 “nas circunstincias atuais, o planejamento social parte de uma definigio de recursos que ¢ residual. Os

reclamos de ordem social sdo atendidos com o que sobra de outras prioridades, consideradas mais prioritarias e
que, de maneira geral, se incluem na 6rbita do econémico, do politico, do militar e do estratégico. Por isso, as
somas devotadas a educagdo, a saude, a cultura, ao lazer estdo sempre se reduzindo, enquanto aumentam as
necessidades reais criadas pela pressdo da modernidade. O resultado sdo os déficits permanentes e crescentes
nessas areas” (Santos, 2011, p.210).
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O Terreiro Rei Sebastido foi, originalmente, fundado em 1985, por mae Iracema (avo
de Pai Gustavo), no bairro Alto da Esperanca. Depois foi passado para sua filha de sangue,
mae Lilia Regina Costa Lima (mae carnal de Pai Gustavo) (Figura 4) e no ano de 2021, Pai
Gustavo abriu uma segunda casa do Terreiro Rei Sebastido no bairro Sacavém. O lider diz ter
se mudado devido a proximidade com sua faculdade e trabalho, sendo a casa onde esta o
terreiro propriedade de sua avé paterna.

No videodocumentario “O segredo do sagrado” (SECMA, 2021), Pai Gustavo
comenta desde sua infancia, quando foi firmando diversos compromissos ¢ aprendizados no
Tambor de Mina. As pessoas diziam que ele era “encasquetado com macumba” de tanto que
gostava, relembra o jovem pai de santo de Mina. Apds uma viagem que Gustavo fez para
Bahia e muito lhe foi revelado quanto a espiritualidade, ele assumiu de vez o compromisso
com a religido Tambor de Mina, em sua cidade natal.

Pai Gustavo menciona no videodocumentario que o segredo e o sagrado andam tdo
juntos que as vezes parecem se confundir, contudo alguns segredos do sagrado que sdo
revelados demandam tempo e dedicagdo, ja o sagrado mantém alguns segredos ocultos como
os proprios encantados - o segredo do mar ndo se conta para ninguém, cantam os pontos de
Mina e lembram os voduns. Tanto que ¢ comum ouvir o seguinte ditado na fala de iniciados
nessa religido: a Mina ndo € para quem quer, ¢ para quem sabe balhar, quem estd dentro nao
queira sair € quem esta fora ndo queira entrar.

Em entrevista, Pai Gustavo se relembra de quando sua mae carnal aos 15 anos de
idade fora surpreendida com a descida da entidade Rei Sebastido que revelou a ela que ela iria
ter um filho de olhos e pele clara, que ela seria mal interpretada e ele seria um lider espiritual.
Com pai carnal negro € a mae carnal branca, quando Gustavo nasceu — exatamente com as
caracteristicas que o vodum Rei Sebastiao havia falado - houve separagdo entre os pais de
Gustavo por sua aparéncia fisica.

Salientamos que pessoas negras podem gerar criangas de pele clara e olhos claros,
principalmente em um pais onde nos foi roubada o conhecimento completo de toda nossa
arvore genealdgica. Fato ¢ que Pai Gustavo teve sua vida marcada dentro da religido mesmo
antes de nascer, quando j4 foi aprendendo sobre a questdo espiritual e racial.

Relembrando dos rituais e das praticas mais internas da religido (Figura 5) que lhes
foram ensinados ao longo dos anos, Pai Gustavo fala sobre o “quartinho” da casa: “Quando
entramos no quartinho de 14 ndo sai o que 14 dentro vocé viveu e de maneira alguma os
segredos podem ser revelados”. O sagrado e seus segredos que lhes foram confiados ao longo

dos anos se tornam saberes praticados na saudagdo, ativagdo e troca de energias: no tocar da
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folha, na licenca pedida aos guardides de cada campo, na vela acesa no meio do Barracdo, no
pilao que soca as folhas, no pedido que cada elemento alcance seu potencial energético
[segredos nao revelados como o proprio mistério da folha, do fogo, da agua] e no
agradecimento para que os pedidos sejam aceitos; no marafo oferecido aos exus, entidades de
esquerda, e no ponto firmado; na mesa de cura com os penachos e maracds e; na invocagdo de
diversas entidades indigenas que protegem, renovam, firmam e espanam as energias

manipulando os segredos no mundo de tenterem.

Figura 5: Pai Gustavo de Ox06ssi saudando o sagrado em seu gonga

Fonte: Imagens retiradas do videodocumentario “O segredo do sagrado” (SECMA, 2021).

A vida de sacerdocio, investida a Pai Gustavo aos 21 anos de idade, tem por
responsabilidade zelar pela continuidade da tradicdo da Mina, cuidar dos filhos da casa e
realizar funcdes e rituais. Para Ferreti (2007, p.1), “Os sacerdotes, além de detentores de um
saber que ndo ¢ repassado inteiramente aos fiéis, possuem autoridade e poder espiritual (via
de regra sdo vistos como detentores de dons ou forgas magicas) e algumas vezes sdo também
investidos de poder politico”.

Tal autoridade construida pela dedicagdo ao culto religioso também alcanga uma
fungdo politica, seja porque veem os sacerdotes como um grande conselheiro, seja porque
varios sacerdotes além da funcdo religiosa também tém relevantes papeis sociais de acao
politica de acolhimento as pessoas mais carentes (Figura 6), vulneraveis e marginalizadas. O
que os torna muito reconhecidos e respeitados pela comunidade — tal como acontece no
Sacavém, com Pai Gustavo e o Terreiro Rei Sebastido, entre outros sacerdotes e casas

Em uma das visitas realizadas ao Terreiro Rei Sebastido, Pai Gustavo mencionou que
na grande maioria das festividades do seu terreiro sempre tinha bolo — e se para uns ¢ muito
corriqueiro € comum, para outros poder comer bolo € apenas em aniversario e festas. Pai
Gustavo também faz parceria com outras instituicdes e campanhas de doagdo entre a propria
comunidade para distribuir cestas bdsicas, tanto no Sacavam quanto em outros bairros

necessitados de auxilio. Essas ac¢des fazem parte do calendario seguido pelo Terreiro e
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mostram como o Tambor de Mina e seu territorio sagrado se espraiam em solidariedade e
colabora com a humanizagdo do povo negro e das populagdes que mais carecem nas
periferias. Abaixo a imagem retrata a fartura da bancada de bolos, doces e frutas do terreiro
Rei Sebastido oferecida a essa energia e que alimentou todos os participantes na festividade

das princesas realizada em julho de 2024 (Figura 7):

Qv
119 curtidas
terreiro_rei_sebastiao No dia 14/05 (sabado), o 119 curtidas

Terreiro Rei Sebastio junto com o Posto de terreiro_rei_sebastiao No dia 14/0
Assisténcia Paulo de Tarso entregaram cestas Terreiro Rei Sebastido junto com o

QY

encia Paulo de Tarso entregaram cestas

basicas e um delicioso café da manha para as =
maéezinhas do bairro Coheb-Sacavém £ um dellolog € de manha peraca ) i i i
N ' maezinhas do bairro Coheb-Sacavém. ) terreiro_rei_sebastiao

Fonte: Imagens retiradas das redes sociais terreiro_rei_sebastiao (2023/2024).

Figura 7: Mesa farta e compartilhada: bancada para as Princesas
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Fonte: Fotografia cedida por pai Gustavo de Oxdssi (27 de julho de 2024).
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1.3 Praticas religiosas e género no Terreiro Rei Sebastifio

O Terreiro de Mina Rei Sebastido tem toque (trabalhos espirituais abertos a populacao
em geral) todas as quartas-feiras, a noite, dedicado a linha da caridade, quando se realizam
passes e aconselhamentos gratuitos. Pai Gustavo também atende trabalhos particulares com
cobranca, como jogo de buzios e cartas, abertura de caminhos, limpezas e outros rituais. Com
suas portas sempre abertas, o terreiro ¢ um espago procurado por diversas pessoas todos os
dias, seja por frequentadores da Mina ou pessoas que estdo se aproximando pela primeira vez.

Atualmente, pai Gustavo afirma zelar por cinquenta filhos de santos ativos, com
diferentes idades e tempo de vivéncia no Tambor de Mina. Dentro do terreiro, existem os
seguintes cargos de acordo com a hierarquia: pai, mae criadeira, guia, contra guia ¢ médiuns.

Sobre o vodum que nomeia o terreiro, ¢ muito comum a Mina fazer referéncia a figura
encantada de Rei Sebastido. No artigo “Dom Sebastido: do mito portugués a adoragdo
maranhense”, Dominici e Martins (2012) resgatam o historico dessa associagao.

A historia conta que Dom Sebastido, filho de Dom Jodo e Dona Joana, e neto de Dom
Jodo III, nasceu no dia 20 de janeiro de 1554 e logo tornou-se 6rfao de pai. Este principe era o
herdeiro direto do trono e de uma linhagem de reis que demonstravam um profundo
sentimento de coragem para buscar desbravar os territorios que fossem importantes para o
império portugués (Dominici e Martins, 2012).

Dom Sebastido nascera no periodo das Cruzadas e, logicamente, esperava-se que ele
desse continuidade as invasdes e expedi¢cdes maritimas j4 iniciadas por seus antecessores. As
Cruzadas tinham um carater religioso expansivo, com o objetivo de aquisi¢do de novas terras,
especiarias € ouro, ou seja, tudo o que pudesse ser importante para a ampliagdo do tesouro
portugués. As cruzadas foram difundidas e ressignificadas como uma forma de resgatar as
almas perdidas e leva-las para o reino de Deus através da conversdo de novos fiéis ao
cristianismo.

Ainda crianga, Dom Sebastido “foi instruido pelos jesuitas portugueses a ser uma
espécie de idolo para o povo que tanto necessitava de uma figura carismatica com quem se
identificassem e respeitassem; para tanto, foi um leitor assiduo das diversas historias de herois
corajosos e destemidos que circulavam em sua época, na perspectiva de que um dia seria um
deles” (Dominici e Martins, 2012, p.2-3).

Foi com esse sentimento que, no dia 25 de junho de 1578, partiu D. Sebastido, com o
desejo de invadir o Marrocos e conquistar Alcacer Quibir, um estratégico ponto de batalha.
Contudo, o resultado foi uma derrota catastrofica com a morte do mesmo e a perda de grande

quantidade de objetos e utensilios que representavam a soberania do governo portugués que
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perdeu inclusive, sua coroa, principal simbolo do poder do rei. Desde entdo, muitos mitos
surgiram sustentando o sebastianismo, ja que seu corpo jamais fora oficialmente encontrado.
De acordo com Braga (2001 p. 23 apud Dominici e Martins, 2012, p.3):

O sebastianismo foi um movimento messianico ocorrido em Portugal na segunda
metade do século XVI. A morte do rei representou ndo apenas a perda de um
soberano, mas um forte abalo a todo um “sentimento de portugalidadel”. Do ponto
de vista historico, essa derrota gerou a perda de navios, armas, vestes luxuosas,
condecoracdes e tudo que caracterizava o esplendor da coroa portuguesa. Sendo
assim, o sebastianismo foi uma crenga na qual o povo portugués se apegou de tal

maneira que o rei “desaparecido” chegou a fazer devotos que passaram a acreditar
no seu retorno e principalmente, em seus milagres vindouros.

A TIlha dos Lengois, localizada no extremo oeste do estado do Maranhdo, ¢
reconhecida como a habitagdo do Rei Sebastido, que teria 14 chegado apds desaparecer na
batalha de Marrocos. Contam os habitantes, que o rei vaga pela praia por pelo menos duas
datas, 24 de junho e 4 de agosto (Dominici e Martins, 2012). No dia 24 de junho, data
consagrada a Sdo Jodo, exatamente a meia noite, transforma-se num touro negro reluzente,
langando fogo pelas narinas e com uma estrela brilhante no meio da testa (Dominici e
Martins, 2012). E em 04 de agosto, data que rememora a batalha de Alcacer Quibir, o vodum
aparece a noite em sua nau vestido luxuosamente, caminha pela praia a espera de seu
desencanto.

Ferretti (2001) afirma que no Maranhdo, elementos da crenga sebastianista sdo
encontrados no Catolicismo popular, na Umbanda, no Tambor de Mina e na Pajelanca. Varias
narrativas miticas locais e praticas religiosas especificas foram cridas em torno da figura de D.
Sebastido no estado maranhense (Dominici e Martins, 2012).

Contudo, o sebastianismo portugués ganha outros contornos nas religides negras
maranhenses ao associar a encantaria dos voduns. Os terreiros, enquanto territdrios que
marcam e sdo marcadas por um conjunto de praticas culturais-religiosas ressignificadas por
afrodescendentes, surgiu na Mina maranhense organizados pela rebeldia e insubmissdo de
mulheres negras e empobrecidas que protagonizaram o confronto com a sociedade branca
patriarcal, criando um espago iniciatico em uma cultura politica para a liberdade (Machado,
2019).

Enquanto territério agregador aos valores e praticas da populacdo negra, a iniciacdo na
religido Tambor de Mina proporciona a expansdo de conhecimentos e fortalecimento da
identidade negra a partir de valores miticos € comunitarios. As pessoas iniciadas, formam uma
rede de partilha e protecdo — uma familia de axé — seguindo os preceitos, fungdes e

responsabilidades do terreiro ao qual faz parte. A iniciagdo é, portanto, a entrada no mundo
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sagrado, uma dimensao espiritual que fora aberta, e devemos nos responsabilizar com a matriz
de valores do terreiro. Além do mais, a iniciagdo apesar de ter praticas pessoais €, também,
um movimento coletivo, j4 que a cada novo iniciado a comunidade cresce e acolhe
cuidadosamente como o novo membro da familia ancestral (o iniciado ¢ entendido como
recém-nascido).

Uma frase que nos foi dita pela vodum Ritinha de Légua, incorporada em Pai Gustavo,
¢ bem significativa para esse acolhimento e expansao da familia no terreiro Rei Sebastido:
“aqui € um porto seguro”, disse a cabocla a respeito das muitas pessoas que “navegam
sozinhas e desamparadas”, as vezes incompreendidas pela propria familia de sangue e
marginalizadas pelas regras sociais postas quanto as desigualdades de raga, classe, género e
religido.

Assim, as praticas religiosas neste terreiro liderado por Pai Gustavo zelam pela
tradi¢do da Mina, pela organizagdo do templo e cuidado com os filhos da casa, mas também
zelam por estar aberta a quem precisar — aos iniciados e nao-iniciados na Mina. Como em
casos de pessoas que foram expulsas de casa devido a opgao sexual, dificuldades financeiras
ou vicios que sao acolhidas no terreiro.

Sobre o sentido familia extensa como um dos valores afrodiaspdricos comuns as
religides de matriz africana e afro-brasileiras, Machado (2019, p.150) recorda que no
“continente africano, o conceito de familia ¢ amplo e tdo afetivo quanto biologico”, a
dimensdo familiar inclusiva dos mais velhos e dos mais novos que aceitam a comunidade ¢
uma “marca cultural que recria nas comunidades de terreiros a marca da luta pela
permanéncia da alma africana no sentido agregador e necessdrio para que a cultura se
transformasse em religido no Brasil”.

Dessa familia comum no terreiro com pais, maes e filhos, as praticas religiosas da
Mina, além de tempo de dedicagdo e confianca em seus segredos, exigem da pessoa um corpo
limpo, sutil, sensivel e comprometido em mediar o sagrado. Disso, a necessidade dos
preceitos — comuns em varias religides afrobrasileiras, que se tornam parte do cotidiano de
vida de médiuns e dos lideres (como ndo consumir bebida alcodlica, ndo usar entorpecentes,
ter uma alimentacgdo leve, evitar brigas e desentendimentos e abdicar de relagdes sexuais por
mais de 24 horas antes dos trabalhos espirituais ou até mais horas de preceito a depender da
doutrina do terreiro e do tipo de trabalho a ser desenvolvido).

O cuidar do sagrado diz respeito tanto aos rituais do terreiro fisico (func¢des de limpar,
organizar, defumar, enfeitar, acolher), quanto ao proprio corpo-terreiro dos médiuns

(preceitos, estar em dia com as obrigacdes, responsabilidade de estar presente nos trabalhos
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espirituais). Tanto o médium e o lider religioso cuidam do sagrado, quanto o sagrado cuida
deles diariamente pela prote¢do e intuigdo: recorremos aos nossos oraculos, com conversas,
cartas e buzios, para saber o que a espiritualidade estd planejando e nos colocamos a
disposi¢do, alinhados e confiantes de que estamos sendo amparados por nossos guias.

As oferendas e os rituais realizados sd3o fundamentos ensinados de geragdo em geragao
pela oralidade, com elementos proprios quanto aos tipos de energia, cores, quantidade e forma
de ativagdo. Abaixo as imagens (Figura 8) retratam alguns dos muitos momentos-rituais da
pratica religiosa do Tambor de Mina.

Figura 8: Ritual na mata (saudagéo as folhas) e no interior do Terreiro de Mina Rei Sebastido (vela de protegdo
firmada e defumador, saudagao ao fogo)
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Fonte: Imagens retiradas do videodocumentério “O segredo do sagrado” (SECMA, 2021).
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Toda a movimentacao no terreiro de Tambor de Mina tem um valor ritual conhecido
por seus praticantes: desde a entrada, ao saudar os guardides e pedir permissdao ao adentrar em
territorio sagrado; ao lavar a cabega com agua, limpando-se das energias que entramos em
contato “do lado de fora”; ao colocar fio de contas/guias; cantar, dangar e deixar-nos ser
mediadores das entidades e energias; entre outros ritos e rituais que perfazem as praticas
religiosas da Mina e indicam um modo de organizagdo de acordo com valores ancestrais.
Disso enfatizarmos o carater educativo do territério-terreiro (Figura 9) e dos cuidados a
comegar pelo proprio corpo como pratica do sagrado. Assim, ao se aproximar do terreiro, o

corpo ja se situa em relacdo a esse sagrado, tendo condutas rituais proprias daquele territorio.

Figura 9: Aprendizagens no Terreiro de Tambor de Mina Rei Sebastido
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Fonte: Imagens retiradas das redes sociais terreiro_rei_sebastiao (2023/2024).
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O ritual, tdo fundamental nas praticas religiosas de matriz africanas, “prescinde a
sintese monopolista”, assim, “O ritual ¢ o lugar proprio a plena expansdo do corpo”.
Diferentemente da teologia cristd ou da meditagdo oriental, o ritual ndo ¢ a racionalizagdo dos
conteudos, mas “o modo de ser reflexivo da comunidade como uma forma somatica de
pensar” (Sodré, 2017, p. 129 apud Silva, 2022, p.163). Essa forma somatica de pensar com o
corpo todo, inteiro, conectado ao territorio, € percebida na experiéncia de vivenciar o Tambor
de Mina com toda sua riqueza de detalhes.

Em uma das visitadas realizadas ao terreiro Rei Sebastido, uma das entidades de Pai
Gustavo ecoou o seguinte ponto: “Princesa Ina se encantou no porto do Itaqui, de 14 ela ver
chegar e de 14 ela ver partir, as embarcagdes bonitas do porto do Itaqui”. Poucas frases em um
ponto tdo curto mostram uma relacdo geografica e historica: a constru¢do do porto de
destaque na capital Sdo Luis, que recebe embarcacdes das mais variadas regides do mundo,
relacionado a espiritos encantados que moram nas aguas daquele espaco geografico.

No videodocumentario “Tambor de Mina no Maranhdo”, um dos grandes pai de santo
de Sao Luis, Jorge Babalad, conta do inicio da constru¢do do Porto do Itaqui onde inumeros
trabalhadores perderam a vida naquela obra, até que o entdo governo da época resolveu
procurar Pai Jorge para verificar o que estava acontecendo. Pai Jorge realizou uma consulta
aos seus guias e descobriu que aquele porto pertencia a uma princesa chamada Ina, foi quando
Pai Jorge junto com outros pais de santo realizaram um grande trabalho espiritual na area do
Porto do Itaqui e, desde entdo, as mortes cessaram e o crescimento econdmico chegou nas
aguas da grande Sao Luis.

Com esse exemplo, queremos reafirmar o cardter mitico-pedagdgico dos terreiros
(Silva, 2022; Simas e Rufino, 2018), quando o sagrado acompanha os processos cotidianos da
realidade geografica local, cantando-os em pontos passados de geragdo em geracdo. Os
ensinamentos dos cantos, dancgas, toques e ritos contam da historia e da geografia que compde
os valores religiosos de forma pratica e materializada e, a0 mesmo tempo, mitica e misteriosa.
A geografia das familias e linhagens dos voduns cultuados na Mina expressam também esse
carater pedagogico da Mina que ensina a todos sobre os “donos” e seus dominios (matas,
aguas, reinos, paises € nagdes). Assim, a religido mostra as hierarquias dos donos do lugar,

aos quais se deve respeito e oferendas para que a harmonia continue.
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1.3.1 Entidades femininas em corpos masculinos no Terreiro Rei Sebastido

No caso das praticas religiosas no Terreiro Rei Sebastido destacamos quanto a questao
de género a propria lideranca de Pai Gustavo que com seu posicionamento acolhedor acaba
por ser o zelador de um “porto seguro” para varios integrantes e frequentadores nao-
heteronormativos. O posicionamento de Pai Gustavo, amparado pelas entidades que se
aportam no Terreiro Rei Sebastido, acabam por se configurar como um centro que atrai
pessoas que se afinizam a Mina e vem de diferentes bairros para praticarem a religido.

No Terreiro de Mina Rei Sebastido ¢ muito comum a incorporagao de entidades
femininas de diversas linhagens em corpos masculinos, provocando com o transe uma
alteracdo nos gestos corporais ¢ na voz do médium que recebe tal vodum/entidade. Ao
chegarem, vestem-se com adornos representativos daquela entidade feminina (lengos
coloridos, saias, guias, colares, chapéus, entre outros aderecos que dizem sobre o campo de
trabalho daquele ser encantado espiritual), dangam, cantam e aconselham de acordo com o
arquétipo de sua linhagem.

Na leitura do referencial tedrico mais historico do Tambor de Mina, constatamos que a
religido em suas origens era composta somente por mulheres em sua rodas de incorporagdo e
os homens tinham fun¢do de tocar e cuidar dos sacrificios animais. Com o passar dos anos
1sso foi sendo alterado. Atualmente, inclusive, existem terreiros de Mina em que mulheres
também sdo abatazeiras — ainda que em nimero muito menor do que abatazeiros homens.

No Terreiro Rei Sebastido, destacamos duas entidades femininas que incorporam em
Pai Gustavo de Oxdssi: Ritinha Légua e Maria Padilha. A primeira, da familia dos Léguas,
cabocla-boiadeira tipica de Codd, ¢ quem se encarrega da maioria dos trabalhos espirituais na
casa (Figura 10), chama a atencao dos filhos e ¢ entendida como uma grande mae carinhosa e
brincalhona. J4 nos trabalhos de energia mais dessa, os mais “pesados” como dizem dentro
dos terreiros, a entidade chefa que passa a conduzir ¢ Maria Padilha, pombo gira irreverente e

sem travas, uma entidade de Umbanda* que trabalha nas encruzilhadas.

4 “Atualmente muitos terreiros de Mina de Sdo Luis integram também elementos do tereco, da cura/pajelanga de
negros, da umbanda e mais recentemente do candomblé. Enquanto uns procuram manter aqueles sistemas
independentes da mina, outros procuram integra-los a ela” (Ferretti, 2008, p.03).
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Figura 10: Convites para os aniversarios da Cabocla Ritinha Légua no ori de Pai Gustavo
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Fonte: Imagens retiradas das redes sociais terreiro_rei_sebastiao (2023/2024).

Obs: Proibidoa entrada com roupas curtas e escuras.
Fotos ¢ filmagens somente com autorizagao.

Outros médiuns do terreiro Rei Sebastido também recebem entidades femininas, sendo
uma pratica muito comum nos terreiros de Mina mais novos em atividade. Quaisquer corpos
podem receber entidades femininas e masculinas. Tendo, entdo, um espago seguro, onde o
corpo se expressa, comunica, aprende e troca com o mundo espiritual livre de esteredtipos
sociais externos, acreditamos que as praticas religiosas do Tambor de Mina no Terreiro Rei
Sebastido provocam o acolhimento necessario para que pessoas ndo-heteronormativas possam

cultuar o sagrado e ressignificar suas vidas em comunidade.

Capitulo 2: GEOGRAFIA, RELIGIAO E GENERO

A partir de criticas recebidas a visdo reducionista do papel dos seres humanos na
ciéncia geografica, principalmente apos 1970, gedgrafos humanistas passaram a “considerar
em suas analises os sentimentos e a privilegiar a compreensao das relagdes entre os homens e
seu mundo”, favorecendo estudos voltados a percep¢do e imaginacdo dos diversos grupos
humanos acerca do sagrado em suas relagdes espaciais (Rosendahl, 2013, p.02).

Como area de investigagdo na Geografia, a religido despertou pequeno interesse na
primeira metade do século XX, com estudos geograficos culturais de diferentes partes do
mundo publicados de forma irregular: “Os estudos geograficos de religido no final dos anos
60 eram fortemente inspirados pela geografia cultural da Escola de Berkley, influenciados por
Carl Sauer, tendo David Sopher como o geografo mais intimamente ligado a questdo”

(Rosendahl, 2013, p.03).
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Para Rosendahl (2013, p.8) “Os gedgrafos devem desvendar as territorialidades
visiveis e invisiveis dos diferentes grupos religiosos”, tal que também reflita sobre “A
intolerancia religiosa entre comunidades [que] tem, algumas vezes, provocado reagao hostil
entre os adeptos. Odios religiosos historicos continuam a atormentar o homem no presente”.

Referéncia nos estudos da Geografia da Religido, a gedgrafa Zeny Rosendhal (2013)
tem larga publicacdo quanto ao historico e desdobramento de tematicas trabalhadas nesse
campo na escala internacional e nacional. Contudo, sua produ¢do se debruca mais sobre os
estudos de fenomenos religiosos cristaos. Como o mundo, formas, valores € modos de
organizacdo das religides afro-brasileiras parte de outras ldgicas e cosmopercep¢ao,
preferimos seguir alinhados as publica¢des de intelectuais praticantes do axé — com os quais
entendemos que a dicotomia sagrado e profano, corpo e espirito, passado e futuro ndo tem
limites tdo precisos devido a cosmogonia afrodiaspdrica ter outras concepgdes que precisam
ser melhor entendidas e valorizadas.

Para Vanda Machado, egbomi do 1€ Axé Opd Afonja e doutora em Educagio:

O corpo que fala, canta e danca e a perspectiva do didlogo com as nossas
religiosidades indicam possibilidade de substituir a ideia do excéntrico e do exdtico
pela constatacdo da existéncia da pratica religiosa que tem a sua origem
multirreferencializada nos principios e valores nascidos nos primérdios da
civilizagdo africana e que preenche todo espago terreiro, que vai da porteira ou do
portdo de entrada até onde sua vista ndo alcanga. O terreiro ¢ um ambiente sagrado
repleto de objetos também sagrados. Acrescentem-se, portanto, todos os

compartimentos fechados ou abertos, fontes, arvores e o mato circundante, tudo é
sagrado (Machado, 2019, p.142-143).

Ainda compartilhamos com Machado (2019, p.148) que “¢ o discurso da
fenomenologia que nos oferece elementos suficientes para fazer uma comparag¢do entre a
compreensdo europeia das capacidades do corpo humano e a episteme diasporica africana
deste mesmo fendmeno”, defendendo que “Os terreiros, como os quilombos, se fundamentam
como territorios tradicionais e sdo simbolos de resisténcia e de identidade negra”.

A Geografia, a relagio com o sagrado pode ser especializada e compreendida como
organizagao a partir de valores de mundo especificos. Com base em Tuan (1979), alguns dos
principais atributos ao sagrado que se manifestam sdo identificados como separagdo e
defini¢do, ordem e totalidade e poder. Em termos espaciais, o sagrado se diferencia e articula
forcas de diversas temporalidades e qualidades, como as divinas e humanas (Souza, 2022).

O simbolismo do sagrado em formas espaciais traduz um dos enfoques tematicos mais
contundentes. Em contribui¢do a Geografia, Gil Filho (2008 apud Souza, 2022) postula o

espaco sagrado como uma ontologia necessaria a geografia da religido e apresenta o sagrado
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como uma forma simbolica com diversas relagdes associadas que podem ser estudadas a partir
das representagdes que lhes sdo atribuidas.

No estudo geografico sobre o sagrado, a forma espacial e o simbolismo ndo podem ser
considerados separadamente, afirma o gedgrafo José Arilson de Souza (2022), no artigo “O
espaco sagrado”. A manifestagdo espacial do sagrado ndo se resume a sua arquitetura e a
localizagdo, mas envolve também itinerarios simbdlicos que fazem com o que sagrado
comunique e se manifeste diferenciando-se de outras logicas.

Na singularidade do espago sagrado, seja estudado pelas categorias de analise lugar,
regido, paisagem ou territorio, Stump (2008 apud Souza, 2022) compreende que este ganha ao
ser examinado a partir da perspectiva dos crentes, considerando as doutrinas de tal sistema
religioso.

Para a antrop6loga Mundicarmo Ferreti (2007), a religido reproduz e reforca a
estrutura social, mas pode ser um fator de conscientizac¢do, de resisténcia ¢ de mobilizagdo
social. Ela pode reforcar o sentimento e dignidade, reabastecer a esperanga, estimular a luta e
a resisténcia de populacdes dominadas, mostrando-lhes o seu valor e garantindo-lhes a ajuda
de seres espirituais.

Assim, enquanto fendmeno sociocultural, “discutir religido ¢ discutir transformacdes
sociais, relacdes de poder, de classe, de género, de raga/etnia; ¢ adentrar num complexo
sistema de trocas simbolicas, de jogos de interesse” (Souza, 2004, p.122-123), no qual a
religido redesenha uma sociedade tanto quanto uma sociedade redesenha uma religido, de
modo ambivalente.

Contudo, “A priori, género, sexualidade e religido sdo tematicas pouco discutidas
dentro da geografia, e que estdo essencialmente ligadas aos estudos marginais da ciéncia”
(Nascimento; Costa, 2015, p.182). Foi apenas com a atual expansdo de manifestagdes de
diferentes expressdes de géneros se pronunciando e praticando os diversos tipos de espagos
religiosos que a ciéncia geografica — sobretudo aliada as ciéncias sociais - acompanhou tal
discussao pautada em uma ciéncia que se deseja interdisciplinar e plural.

Para os geografos Taiane Nascimento e Benhur Costa (2015, p.33), no artigo “As
vivéncias travestis e transexuais no espaco dos terreiros de cultos afro-brasileiros e de matriz
africana”, as religiosidades afro também sdo marginalizadas por integrar a diferenga entre
expressoes de género: “A ideia de que o espago sagrado do terreiro estabelega relacdes
diversas, surge para a sociedade como uma forma de desconfigurar a linearidade da

padronizagdo produzida e estabelecida na matriz cultural brasileira”.
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De Paula e Pedroso (2020, p.8) contextualizam que as discussdes entre geografia e
género ¢ uma realidade “que adquiriu respeito no campo do saber geografico desde meados
dos anos 1980 ¢ inicio dos anos 1990”. Apesar disso, o debate sobre género, assim como
sexualidades e raga sdo, ainda hoje, pouco aceitas e debatidas na Geografia, inclusive, sendo
os pesquisadores que desejam discutir tais intersec¢des alvo de intensas criticas.

Entre outras justificativas, De Paula e Pedroso (2020, p.11) entendem que mesmo
entre algumas(ns) gedgrafas(os) que se dedicam aos estudos de género, ha uma visdo
limitadora que insiste em “tomar o conceito de género apenas para atribuir a perspectiva
feminina”. Ja que o conceito de género se deu, incialmente, “entre feministas que buscavam
explicar que havia diferencas baseadas nos sexos que conduziram a hierarquias, desigualdades
e opressoes as mulheres, de modo a rejeitar o determinismo bioldgico”, como defende uma
das grandes referencias nessa area Simone de Beavouir. Entdo, se a ideia de sexo remetia a
um viés biologico ¢ anatdomico do corpo humano em seu nascimento, género remetia a uma
“construcdo social e historica, portanto ndo algo natural, universal e imutavel (Scott, 1995)”
(De Paula; Pedroso, 2020, p.12).

No caso dos estudos em Geografia, o constructo tedrico de género tensiona entender
que “nossos corpos influenciam em nossas praticas espaciais, deste modo, homens, mulheres,
transgéneros, vivenciam o espaco de formas diferentes, ao modo como estes sao atravessados
e valorados pelas distintas geometrias de poder (Massey, 2008)” (De Paula; Pedroso, 2020,
p.13-14).

Goes e Souza (2020, p.42-43), no livro “Raga, género, etnia e direitos humanos”
ressaltam que “‘as estratégias de resisténcia e confronto assumidas pela populacio LGBTQI+
sao multiplas e partem desde a organizacdo de coletivos que pautam politicamente outros
horizontes possiveis a produgdo de agendas institucionais que assumam a responsabilidade
com tais pautas.” Tanto que, de acordo com os autores, a “intersec¢cdo com as questdes de
raga, género, classe e territorio” ampliam os horizontes quanto as “vivéncias da sexualidade e
identidade de género, materializando existéncias outrora negadas e permitindo ir além”.

Para nds, esse “ir além” mencionado pelos autores €, justamente, a possibilidade viver
plenamente a existéncia, como da construcao de territorios que acolham e agreguem os corpos
nao-heteronormativos na identidade religiosa da Mina. Assim, a organizacdo espacial do
terreiro permitem que a socializagdo através da religiosidade seja configurada como
“estratégias de cuidado importantes para a sobrevivéncia e constru¢do de destinos possiveis”

(Goes e Souza, 2020, p.43).
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2.1 O Tambor de Mina em Sao Luis/MA
A religido do Tambor de Mina ¢ uma heranca viva, com raizes ancestrais no
continente africano no Antigo Reino de Daomé. Este culto afrobrasileiro teve suas primeiras

expressdes no Maranhdo quando da fundacdo da Casa das Minas®

por matriarcas e,
posteriormente, na fundagio da Casa de Nago® — ambas em Sdo Luis. “Embora a Mina tenha
tomado aquelas duas casas como modelo, incorpora elementos de outras 'nagdes' africanas, de
culturas europeias e amerindias” (Ferreti, 1991, p.2), o que torna o Tambor de Mina um culto
multiplo, terra de encanto e mistério.

No historico de formacao da religido Tambor de Mina, a Casa das Minas “exerceu e
exerce grande influéncia até hoje, pelo prestigio de suas vodunsis ou filhas-de-santo e pela
contribuicdo no modelo de organizacdo da religido dos voduns”, contudo “a Casa das Minas
ndo tem outros terreiros filiados ou que sigam diretamente suas tradi¢des, tendo sido sempre
uma Casa unica” (Ferreti, 2006, p.2), onde os canticos eram em lingua jeje e os caboclos ndo
eram cultuados. J4 da Casa de Nagd e de outros terreiros antigos’ é que derivam os demais
terreiros de Tambor de Mina, que seguem seu modelo de organizagdo religiosa e ritual.
Acompanhados por dois tambores horizontais sobre cavaletes, denominados de abatas, e das
cabagas (cobertas com migangas), os canticos sdo em nagd e em portugués € numerosos
caboclos sdo invocados e cultuados (Ferreti, 2006, p.3).

O termo Mina foi utilizado no inicio do século XVIII no Brasil para designar os
africanos escravizados provenientes do antigo do reino do Daomé e seu entorno geografico,
na Costa da Mina, na Africa ocidental, correspondendo a regiio meridional da atual Repiiblica
do Benim e Togo. De acordo com a plataforma online Ancestralidades, O “etndnimo servia
aos traficantes portugueses para classificar uma pluralidade de povos falantes das linguas gbe,
entre os quais os adjas, aizos, fons, dagomes, mahis, savalus, hulas, huedas (couras), guns,
gens, popos”. Ao passar dos anos, mina passou a ser utilizado pelos descendentes como forma
de “se autoidentificar, promovendo uma nova forma de pertencimento coletivo propria do
contexto diaspérico, que se expressava em diversos processos associativos”, como

irmandades e casas de culto.

5 A casa ndo se apresenta mais em atividade, “sua tltima Vodunsi, Dona Deni de Toy Lepon, faleceu no ano de
2015” (Ferrara, 2020, p. 38).

6 “Segundo a tradi¢do oral, a Casa de Nagd foi fundada por duas negras sendo uma nagd Tap4 e outra Cambinda,
de nomes brasileiros Joana e Josefa. Corre outra versdo que a Casa de Nag6 foi aberta pela sacerdotisa da casa
das Minas Jeje, vinte anos depois da fundacdo da Casa das Minas, ou seja, 1816 (Oliveira, 1989, p.56 apud
Ferrara, 2020, p.56).

7 Outros terreiros direta ou indiretamente relacionados com a Casa de Nagd, sdo os “antigos Terreiros do Egito, o
Terreiro da Turquia e o ainda atuante Terreiro do Justino, fundados igualmente no século XIX” (Ferreti, 2006,
p.02).
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Os terreiros de nagdo jeje (e variantes, como jeje-mabhi, jeje-savalu, jeje-dagome) se
caracterizam pelo pantedo — que inclui voduns como Legba, Azonsu, Sogbo, Kpo,
Lissa, Bessem, Aizan, Azili-Tobosi, entre outros — e por aspectos litlirgicos, com
saudacdes, rezas, cantigas, ritmos de tambor, dangas e rituais diferenciados. Casas
jejes fundadas no século XIX, como a Casa das Minas em Sdo Luis do Maranhao, o
Bogum em Salvador e a Roga do Ventura em Cachoeira, sdo consideradas matrizes
de muitas outras espalhadas pelo Brasil (Verbete Jeje, plataforma Ancestralidades).

ApoOs sua origem na capital do Maranhdo, o Tambor de Mina também “se expandiu
pelo Para, Amazonas, outros Estados do Norte e para as capitais que receberam grande
nimero de migrantes do Norte, como Rio de Janeiro e Sdo Paulo” (Ferreti, 2000, p.03).

Ferreti (1996) contextualiza que o Tambor de Mina Jeje-Nago foi sincretizado com
outras manifestagdes religiosas de origem indigena como a Cura/Pajelanca e com a Mata ou
Tereco (originada em Cod6/MA). Posteriormente, Umbanda e Candomblé também foram
religides que ganharam espaco no Tambor de Mina.

A partir dos anos 1960, a Mina e a Mata passaram a ser influenciadas pela Umbanda,
tanto na capital maranhense como no interior do estado. Atualmente, embora as casas de Mina
mais antigas ndo tenham se filiado a Federagdes de Umbanda ou as
entidades/linhas/fundamentos da Umbanda, muitos terreiros de Mina e de Mata mais novos
adotaram a Umbanda em suas praticas e costumam participar de atividades promovidas pela
Federacdo, tais como a Festa de lemanja, durante a virada do ano e a Procissdo dos Orixas,
realizada em setembro pela comemoracdo da fundacao de Sao Luis (Ferreti, 1997).

Ja a religido Candomblé ganhou espaco de modo mais significativo no Maranhao apos
1970, especialmente na Casa Fanti-Ashanti, sobre a qual trabalhos de Mundicarmo Ferreti
tratam detalhadamente, como em “Desceu na Guma” (Ferreti, 2000) e “Tambor de Mina,
Cura e Baido na Casa Fanti-Ashanti” (Ferreti, 1991).

Ha terreiros de culto afro em todo o estado do Maranhdo, mas podemos agrupa-los em
terreiros no interior do estado e terreiros na capital Sdo Luis. No interior, destacam-se as
regidoes em torno dos municipios de Cururupu no Litoral e, especialmente, de Codd na regido
dos Cocais, como areas de concentragdo da populagdo negra e de cultos afro (Ferretti, 2008).

Atualmente, no Tambor de Mina sdo cultuados voduns e orixas® (africanos), gentis’

(nobres associados a orixds ou entidades africanas com nomes brasileiros) e caboclos

8 Apesar de os termos Voduns e Orixas serem alcunhas diferentes, “E facil encontrar dentro de qualquer Terreiro
de Mina alguém que se referencia a Orixd pelo nome de Vodum. Sendo assim, na maioria dos terreiros
espalhados no Maranhdo, ¢ habitual aparecer a divisdo entre Vodum Jejes e Voduns Nagds” (Ferrara, 2020,
p.58).

? “0 termo gentil designa encantados da nobreza europeia, geralmente cristd, associados aos orixds e, as vezes
também, a santo catolicos. Esses encantados sdo também classificados como nago-gentil ou como vodum-
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(entidades surgidas nos terreiros brasileiros com matriz indigena). Essas entidades sdo
organizadas por nagdes e familias, além de possuirem diferencas de idade bem-marcadas.
Mas, embora as mais velhas sejam mais prestigiadas, as mais novas (as vezes criancas) podem
ser também “donas da cabeca” e podem ser recebidas em todos os toques, como os gémeos
Tossa e Tossé e a princesa Sepazim, da familia real do Dahomé (recebidos na Casa das
Minas-Jeje) e Menino Da Lera (da familia do Rei da Turquia) (Ferretti, 1996).

Sobre os desdobramentos do que se pratica e se entende por Vodum e Mina no Brasil,
mais especificamente, Ferreti traz que estudos antropoldgicos e historicos iniciados em
diferentes Casas de Tambor de Mina no Maranhdo em 1930'°, evidenciam que o culto dos
voduns foi trazido para o Brasil e para as Américas com escravizados procedentes do antigo
Reino do Daomé. Assim, além do préprio Daomé na Africa, o Haiti na América Central e o
Maranhdo no Brasil, “tornaram-se ‘terras’ dos voduns de onde a religido se expandiu para
outras regioes”.

O antigo Reino do Daomé na Africa Ocidental, conhecido entre os anos de 1600 a
1904'!, é o berco do atual Benin, falantes da lingua Ewe-Fon'? que formam a matriz jeje.
“Segundo Arthur Ramos, a vida econdmica, social e religiosa do Daomé girava em torno da
monarquia absoluta. A familia patrilinear e poligdmica era a unidade fundamental da vida
social”. A denominagdo Jeje-Nago se deve a vizinhanga com os Yorubas, que dominaram por

certo tempo e exerceram muita influéncia sobre os povos jeje.

cambinda. Entre eles merecem destaque: Rei Sebastido, associado a Xapand e a Sdo Sebastido; Rainha Dina,
associada a Ians3; Rainha Rosa, associada a Santa Rosa de Lima e a Oxum; Dom Luis, Rei de Franga, associado
a Xango e a Sao Luis (Luis IX)” (Ferreti, 1997, p.6 apud Ferrrara, 2020, p.57).

10 «“Até a década de 1930 a religido e 0 nome vodum eram pouco conhecidos no Brasil. A partir dos anos trinta,
comecaram a ser realizadas no Maranhdo e no Para, visitas de interessados, que iniciaram a pesquisa e
documentacdo sobre o culto dos voduns no Brasil. A Missdo de Pesquisas Folcloricas, coordenada por Mario de
Andrade, esteve rapidamente no Maranhdo e no Pard em junho de 1938 e documentou canticos do culto do
Tambor de Mina onde se encontra a palavra vodum. Na década de 1940 e dai em diante, comegaram a ser
realizadas pesquisas, como as de Octavio da Costa Eduardo e de Nunes Pereira, que documentaram a presenga
desta religidio no Maranhdo, fazendo referéncia a sua ocorréncia em Belém e Manaus, levada por negros
procedentes do Maranhdo. Foi publicado também material da Missdo de Pesquisas Folcloricas no Maranhédo e
Para. Em meados dos anos de 1950 estudos de Roger Bastide, Pierre Verger ampliaram o conhecimento desta
realidade. Depois disso so a partir das décadas de 1970 e 1980 ¢ o Tambor de Mina voltou a ser novamente
estudado” (Ferreti, 2006, p.01).

1“0 Reino do Daomé desempenhou importante papel no contexto afro-atlantico, sobretudo durante o século
XVIII. A esta regido litoranea foi atribuida, pelos europeus, o nome de Costa dos Escravos. No inicio do século
XVIII, o Daomé havia se tornado uma poténcia da regido. O porto da cidade de Ouidah foi a principal porta de
saida de escravizados da Africa Ocidental, apés terem percorridos intimeros caminhos pelo interior do continente
até aquela regido atlantica. Os prisioneiros ficavam na Fortaleza de Sdo Jodo Batista de Ajuda, erguida pelos
portugueses. Do porto saiam africanos escravizados que eram trocados, sobretudo, pelo tabaco vindo da Bahia,
principal moeda de troca por escravizados ao longo da costa ocidental africana. O destino dos escravizados, em
sua maioria, era o Brasil” (Funda¢ao Cultural Palmares, 2019).

12 A linguista brasileira Yeda Castro (2022, p.57), especializada nos falares africanos no portugués brasileiro,
lembra que “para as nagdes conhecidas por jeje e mina, o fon, dentre as linguas do grupo ewe a que pertence,
mostra-se a mais expressiva, embora ndo devamos esquecer que, nesse grupo, fon, gun, e mahi sdo linguas muito
proximas entre si”.
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No Daomé “a grande multiplicidade de deuses, de cultos e de mitos ¢ uma das
caracteristicas da religido”, ja que a introdu¢@o de novos deuses se relacionava as conquistas:
“O reino aceitava cultos das sociedades dominadas e os casamentos de reis com mulheres de
outras tribos, que traziam seus cultos fez com que a religido englobasse inimeras divindades
de povos vizinhos” (Ferreti, 2006, p.01).

Caracteristica de multiplicidade essa que se manifesta até hoje com a religido Tambor
de Mina no Brasil (Ferreti, 1997, 2006). A complexidade de influéncias e praticas
diferenciadas em cada um dos terreiros de Mina em Sao Luis/MA exige que cada terreiro seja
entendido como um mundo de sentidos proprios que, vinculados a historia de formagao da
religido, também s3o promotores de significacdes escolhidas e acolhidas por certa
comunidade — disso a heranga viva.

O Tambor de Mina, em Sao Luis, a principio era uma religido de mulheres, o que
provocou na época certo preconceito relacionado a esse culto na sociedade brasileira de
carater patriarcal e racista. Ferreti (2006, p.03) traz que “Nas casas de culto mais antigas do
Maranhao existe o costume de s6 dangarem mulheres que recebem as divindades em transe”,
e aos homens cras direcionado “outras funcdes relacionadas com a musica e o sacrificio de
animais”. Todavia, em terreiro de Mina fundados a partir de 1950, “os homens passaram a
dangar, mas em geral sio em menor nimero do que as mulheres, embora haja noticias da
presenca atuante de alguns homens nos terreiros desde os primeiros tempos™.

No Tambor de Mina do Maranhdo, como relata Pai Airton Gouveia do Ilé Axé Ogum
Sogbd existe a divisdo por familias, cada toque ou ritual € destinado a uma familia, e nesse
culto “desce” somente os que sdo chamados. Como nosso trabalho ndo se aprofundard na
genealogia das entidades que € tao rica e diversa, sugerimos os trabalhos detalhados de Ferreti
(2006), Ferrara (2020) e Prandi (2005).

Quanto a presenca do sincretismo no Tambor de Mina, o catolicismo era a religido
oficial do Brasil até fins do século XIX e hegemodnica (no sentido de dominacdo e poder
politico para se tornar a unica) em grande parte do século XX (Ferreti, 2006). Disso o
sincretismo com santos catdlicos ser uma estratégia para que os cultos de origem africanos
fossem menos reprimidos. Desse contexto, atualmente se destacam as festividades sincréticas
que acontecem nos Terreiro de Mina, como a festa do Divino Espirito Santo e festas de Santo
que sao sincretizadas a entidade chefe do terreiro (que pode ser Santa Santana, Sao Sebastido,
Santa Barbara, entre outras).

A parceria com manifestagdes culturais também faz parte da religido Tambor de Mina,

com a presenca dos brincantes do Tambor de Crioula, Bumba-meu-boi (com rituais de
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batismo e a morte do Boi sdo realizados oferecidos a entidades importantes das casas de
culto), sambas e outras.

Mundicarmo Ferreti (2008, p.04), ainda destaca uma pratica comum entre os terreiros
que “apesar da pluralidade de modelos do tambor de mina e de cada terreiro ser autdbnomo, a
diversidade apresentada pelos terreiros de mina ndo ¢ encarada como algo ‘normal’ e a
aceitacdo maior ou menor de um terreiro depende da rede de relacdes estabelecidas entre
eles”. Assim, essa rede de terreiros que se reconhecem e se visitam “permite que um grupo de
um terreiro em visita a outro possa participar do ‘toque’ e receber suas entidades espirituais
em seu barracdo, mesmo que seja de outra ‘familia de santo’ e que sua raiz seja muito
diferente daquela de seu anfitriao”.

Nesse fluxo de contribui¢des e desdobramentos do Tambor de Mina (desde Africa;
com os deslocamentos no estado do Maranhao e para outras localidades; com transformacdes
internas das praticas), destacamos que os movimentos culturais e, especificamente, religiosos
sdo continuos com influxo-refluxo, como vias duplas que se alimentam e, entdo, dizer a
origem de certos elementos se torna cada vez mais dificil de fixar. Tanto que “Alguns
encantados da Mina sao mais conhecidos e cultuados no Para, como ocorre com as princesas
turcas Jarina ¢ Erundina, que parecem ter vindo de 14 para o Maranhdo”, como registrada em
doutrina cantada em Sdo Luis que diz: “A¢g, e &, Jarina chegou do Para” (Ferreti, 2006, p.5).
Ou seja, mostra que o refluxo de outros estados para o Maranhdo também procede e mesmo
aqueles terreiros considerados mais novos também podem influenciar algumas praticas.

Outra questdo ¢ que, como trata Ferreti (2006, p.5), j4 no caso dos Voduns no Daomé
e no Haiti ou na religido dos voduns no Maranhdo e na Amazodnia, as praticas religiosas
adquirem “caracteristicas proprias e as vezes nomes especificos em cada regido e muitas
entidades sdo mais conhecidas e cultuadas em determinadas localidades

Compartilhando com as demais religides afrobrasileiras, o Tambor de Mina ¢ uma
religido inicidtica € mediinica em que o transe ou possessao ¢ um dos principais processos de
contato entre a pessoa e as divindades (Ferretti, 2008) e o aprendizado acontece pela
experiéncia de dedicagdo ritual a religido. Muitos segredos sdo contados com o devido
merecimento ao passar do tempo, mantendo o principio ancestral africano da oralidade: ao pé
do ouvido, nas fungdes e rituais dentro do terreiro, aprendemos sobre valores e sentidos da
religido Tambor de Mina, os quais os escritos académico-cientificos apesar de se
aproximarem nunca vao conseguir explanar com a profundidade necessaria (Machado, 2019).

Se nos aproximamos do historico de formagdo e desdobramento da religido Tambor de

Mina foi, sobretudo, para produzir um material antirracista que destaca a importancia das
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africanias no Brasil (Castro, 2022) vivida nos terreiros de culto afro e que comunique ao leitor
mais leigo como € rica e ampla as raizes dos Voduns e da Mina.

Enquanto processo de reinvencdo de tradigdes, as religides afro-brasileiras praticam o
cruzo e o jogo, como uma “ciéncia encantada e amarragao de multiplos saberes” versadas por
palavras sabias aos ouvidos atentos e coragdes abertos. Sobre o Tambor de Mina, “Nao somos
noés que dizemos; as falas s3o dos mestres ajuremados e acaboclados nas cidades encantadas e
na textualidade das folhas”, onde a histéria extrapola o linear e a “perspectiva do
encantamento ¢ elemento e pratica indispensavel nas produgdes de conhecimentos” (Simas e
Rufino, 2018, p.12).

Tentado articular leituras mais pragmaticas do que ¢ e como se deu o Tambor de Mina
(Sergio Ferreti e Mundicarmo Ferreti), com textos de praticantes do axé (Machado, 2019;
Simas e Rufino, 2018) e nossa experiéncia na religido e no Terreiro Rei Sebastido, vamos
“nas asas do vento, encruzando caminhos, atando versos, desenhando gestos, soprando sons,
assentando chdos e encarnando corpos” para perceber como “ Na miudeza da vida comum, os

saberes se encantam e sdo reinventados os sentidos do mundo” (Simas e Rufino, 1967, p. 13).

2.2 Proibicao e perseguicdo a manifestacio do corpo negro

De acordo com Sergio Ferretti (2008), no artigo “Contribuicdo cultural do negro na
sociedade maranhense”, ao estudar historicamente associagdes negras como as Irmandades na
Igreja Catolica, festividades, bailes, brincadeiras e cultos, havia uma grande coagdo a essas
préticas, ndo sendo incomum a necessidade de pedir permissdo a policia para realizé-las.

Observamos a perseguicdo sofrida pelo povo negro desde tempo colonial, passando
pelo império e chegando a primeira metade do século XIX, seus rituais taxados como
bruxaria, feitigaria, na época em questdo a cura era considerada um privilégio da medicina
entdo a perseguicdo a quem praticava a pajelanca era mais perseguida pelas autoridades.

De acordo com Sidnei Nogueira (2020, p.19), intelectual e babalorixa, na obra
“Intolerancia religiosa”: “E possivel afirmar que a intolerancia religiosa nio é algo recente na
historia da humanidade e muito menos na historia do Brasil. Todavia, suas formas de
manifestagdo tém sido modificadas de acordo com a organizagdo politica, cultural e
econdmica de cada sociedade em determinado tempo e espago”.

O preconceito, a discriminacdo, a intolerancia e o racismo no caso das tradigdes
culturais e religiosas de origem africana se caracterizam de forma perversa: julgamentos que

estigmatizam um grupo em detrimento da exaltacao de outros, valorizam e conferem prestigio
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e hegemonia a um determinado “eu” em detrimento de “outrem”, sustentados pela ignorancia,
pelo moralismo, pelo conservadorismo e, atualmente, pelo poder politico — os quais culminam
em acgdes prejudiciais e até certo ponto criminosas contra um grupo de pessoas com uma
crenga considerada nao hegemonica (Nogueira, 2020).

A expressdo “intolerancia religiosa” tem sido utilizada para descrever um conjunto de
ideologias e atitudes ofensivas a crencas, rituais e praticas religiosas consideradas nao
hegemonicas. Praticas estas que, somadas a falta de habilidade ou a vontade em reconhecer e
respeitar diferentes crengas de terceiros, podem ser consideradas crimes de 6dio que ferem a
liberdade e a dignidade humanas.

Os mecanismos da intolerancia religiosa perpassam, inclusive, sobre a forma como se
veiculam noticias pelos meios de comunicagdo sobre certas religides. Os rituais e festas
negras até o século XX eram classificados, indistintamente, como tambor de mina, pajelanca,
macumba, feiticaria, bruxaria, magia negra, mandinga, canjeré, a exemplo do que propagava o
principal jornal de circulagdo do Maranhdo no periodo, O Globo, como “pratica nociva”,
motivo do atraso social “de um povo que vive no obscurantismo”. Maes e pais de santo e
pajés eram vistos como macumbeiros, feiticeiros ou bruxos e acusados de conduzir uma “arte
diabdlica da feitigaria”, “grosseiro fetichismo originario da Africa”. Os terreiros eram
apresentados como lugares de ignorancia, prostituicao, lascivia, escolas do crime, espacos
decadentes e degenerados (Almeida Barros, 2019).

A populagdo maranhense composta por mais de 70% de pessoas negros, com seus
antepassados africanos raptados e trazidos para o Brasil no sistema escravista, ainda enfrenta
atualmente que suas praticas ancestrais de culto sejam denominadas como ‘“‘simples”,
“primitivas”, “exoticas” — permanecendo o argumento eurocéntrico e colonizador. A
educagdo e a escola, muitas vezes ao se omitir em aprofundar nos valores das tdo diversas
culturas que compdem as religiosidades de matriz afro-indigena no Brasil, acaba por ndo
assumir a necessidade urgente de uma educacao antirracista que se engaje na luta contra a
intolerancia religiosa do povo preto de axé.

Comentando o cddigo de posturas que vigorava em Sdo Luis, pela Lei n.° 775 de
04/07/1866, Ferreti (2008) traz escritos de Domingos Vieira Filho (1978) que informa que
este codigo proibia aos escravos o transito pelas ruas e pragas apos as 2lhoras sem
autorizagdo por escrito de seu dono. O art. 115, por exemplo, proibia reunides de mais de
quatro escravos em quitandas ou casas de comércio onde se vendessem bebidas espirituosas e
se praticassem rifas e jogos. O art. 124 proibia a realizagdo de batuques fora dos lugares

permitidos pelas autoridades competentes. O art. 154 proibia que a diamba ou maconha fosse
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fumada em lugares publicos, exposta ou vendida para tal fim. Informa também que a policia
de Sdo Luis, no século passado, frequentemente proibia a realizagdo de folguedos de negros,
pois poderiam degenerar em perturbagdes da ordem publica.

Até 1950, eram proibidos o Batuque, cantorias e dangas de preto, tendo como punicao
reclusdo de cinco dias de prisdo, e dez dias na reincidéncia do ato, proibidos também a esse
povo jogos e diamba, donos de casas que permitissem com os batuques ou até mesmo
vendessem bebidas ao povo negro, multa de quinze mil reis (Ferreti, 2008).

Pedidos de licenca deviam ser solicitados a for¢a policial do Maranhao para realizagao
de festividades da Mina. Ferreti (2008, p.05) menciona, por exemplo, que entre 1890 e 1928,
foram solicitados 70 pedidos de licengas a Policia para a Festa do Divino, dos quais ele cita:

foram localizados diversos pedidos em nome de Hosana Maria da Conceicdo, a rua
de Sao Pantaledo, 201: 1896, 1899, 1909 e 1912, trata-se de mae Hosana, que foi a
terceira chefe da Casa das Minas e organizava festas do Divino (Ferretti, S. 1995).
Ha pedido em nome de Severa Soeiro, no Caminho Grande em 1910. Trata-se da
famosa maede-santo conhecida como V6 Severa, que teve importante terreiro de
mina no local conhecido como Apiadouro, em frente da atual Escola Técnica. Em

1928 ha pedido de licenga para festa do Divino por dona Anastacia Santos, do antigo
Terreiro da Turquia no bairro do Sacavém.

A partir da década de 1930, os pedidos de licenga para a realizagao de festas populares
e religiosas passaram a ser publicados na imprensa, na coluna de casos policiais, por exemplo,

em O Imparcial de 05 de janeiro de 1932, informava:

“Noemi Cardoso (Fragoso) obteve permissao da policia para tocar tambor de mina
no Cutim Grande durante este més”; no dia 06 de janeiro de 1932, que (Nha) “Alice
Cruz, residente no Caminho do Sacavém, obteve licenga para tocar tambor de mina
durante este més”; “José de Ribamar Gomes obteve licenga para tocar tambor de
mina no Piranhenga”. Estas autorizagdes aparecem junto com outras: “para ensaiar
Cheganga que percorrera as ruas nos dias de carnaval”, “para sair pelas ruas com o
reis denominado Filhos de Israel”, “o corddo de reis Flor da Cana (Cainha Verde),
para visitar diversas casas”. Tais autorizagdes eram divulgadas junto com outras,
para funcionamento do Palace Clube, para jogo de domind e dama num botequim e
outras, como mostrou a orientanda Danusa Ribeiro Soares em relatorio ao PIBIC e
em monografia de conclusdo do Curso de Ciéncias Sociais na UFMA (Ferreti, 2008,

p-05)
A partir da historiografia dos documentos policiais do século XIX e meados do século
XX, “Verificamos assim que o controle era rigoroso e severo” (Ferreti, 2008, p.05).
Realidade essa ndo somente do estado maranhense, mas de praticamente todo o Brasil.
Entretanto, o povo negro continuou se articulando em associagdes € movimentos. Tanto que a
partir 1990, Ferreti (2008) menciona que houve reconhecimento de algumas das terras
ocupadas pela populagdo negra e remanescentes quilombolas no Maranhdo e em 1992 a Casa

das Minas foi tombada como patrimdnio histdrico nacional.
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Atualmente, percebemos o interesse politico em apoiar as festividades populares para
fortalecer o turismo e para fins eleitorais na expectativa de alcangar mais votos. Contudo,
apesar de as culturas afro no Maranhdo precisarem de recursos, devido a sua populagdo de
baixa renda, devemos estar atentos para nao ocorrer a descaracterizacao de nossas culturas e
perdermos a autonomia e identidade, caindo em uma relagdo de clientelismo.

Entre as estratégias contemporaneas adotadas pelas casas de culto para diminuir o
preconceito contra as religides afrobrasileiras, Ferreti (2007) cita: a filiagdo a Federacdes
legalmente constituidas, com assessores juridicos; a vinculagdo a entidades do movimento
negro; a organiza¢ao de semindrios € congressos com a participacao de pesquisadores, artistas
e de sacerdotes de outras religides; a realizagdo de programas de radio, de televisdo, ¢ a
publicacdo de livros e artigos informando sobre as religides afro-brasileiras e denunciando o
preconceito e a discriminagdo contra elas.

Consideramos que a publicacdo de trabalhos académicos como esta monografia e
maior divulgacdo dos valores culturais envolvidos nas praticas religiosas do Tambor de Mina
também possam colaborar na reparacao dos erros historicos contra o povo preto € 0s
conhecimentos e praticas afrodiasporicas ressignificadas no Brasil que circulam nos territdrios

religiosos como os terreiros de Mina.

Capitulo 3: TERREIRO, TERRITORIO E CORPO

3.1 Terreiro e a protecio ao corpo negro: um territorio vivido

A escravizagao de africanas e africanos foi um processo complexo que transformou as
relagdes culturais. As populagdes africanas deslocadas adaptaram as técnicas ancestrais ja
conhecidas na Africa pré-capitalista para os novos territérios onde foram levadas, como a
mineracdo, medicina, nutri¢do, agricultura, arquitetura, pecudria, metalurgia, ceramica, artes,
linguas e estratégias militares e a constru¢do (Machado, 2019; Simas e Rufino, 2018; Sodre,
2019). Apesar disso, essa riqueza de conhecimentos que tanto contribuiu a sociedade
brasileira ndo ¢ ressaltada como parte do processo civilizatdrio negro-africano.

Como canta o bloco afro Abyéye Mayld, que nasce dentro de um Terreiro de Mina na
Liberdade, reconhecido quilombo urbano de Sao Luis: “Todo dia ¢ dia de negro, ndo tem hora
pra conscientizar, sai a luta e levanta cedo, se levanta e vai trabalhar, ndo tem emprego nao,
ndo tem constru¢do, o negro se vira na feira, menino com carro de mao, quem construiu o

Brasil vocé ndo d4 importancia, negro trabalhou desde crianca, negro trabalhou e branco ¢
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quem enriquece, que pais ¢ esse? que bandeira tem, virou um navio pirata o Brasil, terra de
ninguém”.

Os terreiros enquanto territorios conquistados pelas comunidades afrodiasporicas e
fundado pela relacdo corpo e ritual com valores especificos e, mais especificamente, os
terreiros de carater religioso - mas ndo apenas -, acionam diferentes modos de educagdo em
acordo com as necessidades de inven¢do da vida cotidiana, evidenciando uma “poténcia de
saberes de mundo que se assentam sobre as perspectivas da corporeidade, oralidade,
ancestralidade, circularidade e comunitarismo” (Simas e Rufino, 2018, p.46).

Joel Bonnemaison, geodgrafo tropicalista com experiéncia nas ilhas da Oceania,
apresenta-nos “Viagem em torno do territorio”, reflexao apoiada em suas pesquisas de campo
e nos conceitos de etnia e territorio. Segundo ele, a territorialidade emana da etnia,
constituindo-se em relacdo cultural vivida entre dado grupo social e uma trama de lugares
hierarquizados e interdependentes, originando um sistema espacial, isto €, um territorio.

Na medida em que o projeto de mundo concebido pela l6gica ocidental moderna
pratica a escassez de possibilidades com o individual/privado, os territorios terreiros acolhem,
cruzam e ampliam a diversidade em ““Ser/estar/praticar/encantar o mundo enquanto terreiro”
(Simas; Rufino, 2018, p.50).

Assim, o terreiro comum conquistado ao longo dos séculos como transgressao das
logicas capitalistas que pregam a propriedade privada, o individualismo, a competi¢do e os
modelos hegemonicos de corpo e religido, surge “como possibilidade de reinvengdo da vida,
de culturas resilientes que se recodificaram no proprio transito” (Simas; Rufino, 2018, p.55).
Nesse transito, inclusive, “ampliam lagos familiares com outras pessoas, ressignificando os
lugares a partir dos terreiros que acolhem/produzem mundos diversos” (Silva, 2022, p.196).

Cumpre lembrar que os terreiros, tanto como quintais e barracdes de espagos
coletivizados pelas comunidades negras (Silva, 2022), tantas vezes partem de certas
liderangas que, insatisfeitas com as regras ditadas por configuracdes espaciais alheias a
manifestagdo dos tambores, reivindicam seu espago € organizam-se na “conquista de lugares
proprios” (Sodré, 2019).

A gebgrafa Elisabete Silva (2022, p.194), indica que, “De algum modo, foi cedendo
parte de seu quintal/varanda/ro¢a & comunidade, que essas liderangas construiram lugares de
acolhimento as praticas tal qual as regras proprias de cada comunidade sem a interferéncia da
Igreja ou Estado, por exemplo”. Assim, “ao ceder parte de sua propriedade particular para
acolher mais pessoas, o espago, paradoxalmente, cresce e se amplia, adquirindo um carater de

uso que excede em muito o contexto privado”.
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Vanda Machado (2019, p.150) contextualiza a partir de seus estudos e vivéncia que:

Os terreiros surgiram da diferenga que separa o dominador dos afrodescendentes
escravizados. Surgiu da rebeldia de mulheres negras e pobres que protagonizaram o
confronto com a sociedade branca e patriarcal, criando um espaco iniciatico,
também uma cultura politica para a liberdade. E certo que a partir do momento em
que a pessoa ¢ iniciada, amplia seus conhecimentos ontologicos, miticos e
comunitarios e estd envolvida em dimensdes formadoras de uma rede que afeta a
protecdo, o conhecimento de si mesmo, os preceitos da comunidade e a
possibilidade de assumir papéis representativos na propria comunidade [...].

Nesse espago com praticas religiosas proprias, cada coisa e agdo tem uma narrativa
mitica e ontoloégica que a fundamenta. O corpo também assume uma postura e
comportamentos que condizem com os valores do sagrado com saberes ancestrais. Sodré
(2014) sintetiza que na Arkhé africana, o corpo se concebe como um microcosmo do espaco
amplo (o cosmo, a regido, a aldeia, a casa), igualmente feito de minerais, liquidos, vegetais e
proteinas, para cuja formacgdo e preservagdo acorrem elementos do presente cosmico e da
ancestralidade. Para além da carne, o corpo e suas representagdes (portanto, a corporalidade
com gestualidade) “podem ser concebidos como um territério onde se entrecruzam elementos
fisicos e miticos e se erigem fronteiras e defesas”.

No corpo-territorio, as fronteiras, ou melhor, os limiares que separam o profano do
sagrado sdo acionados nas ritualisticas de axé. Sodré (2014) retoma que “separar” vem do
latim secernere, donde secretum (segredo), ou seja, o separado. Sacer (sagrado) ¢ o territério
separado por limiares, ndo por barreiras como nas fronteiras. Assim, no limiar do corpo se
separa o segredo e o sagrado. O corpo-territorio assume o limiar como primeiro estagio de
alguma coisa, momento inicial, comeco, principio.

Assim, “corpo e comunidade se perfazem como vetores de toda uma tecnologia de
agregacao social” (Sodré, 2014, p.16). Tanto que o samba, por exemplo, entendido ndo apenas
como uma técnica musical especifica e género de cangdo entre outros, “mas como tecnologia
de agregacao social por corpo e ritmo” ¢ entendido por Sodré como um territorio que se
manifesta no corpo. Onde e quando, na integracdo ritmica do movimento ao espago € ao
tempo, a danga cria e institui o territdrio a partir do fluxo coletivo (Sodré, 2014, p.17)

Nas palavras de Sodré (2014, p.18), “Na cosmovisao afro, ¢ o espaco litirgico que cria
os saberes da festa, isto €, os canticos, 0s toques percussivos, 0s gestos € 0S passos
coreograficos de base. Dessa organizacdo ritmica e gestual, origina-se uma matriz corporal,

que se desterritorializa e viaja, acionada pela alegria”.
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A Geografia, estudar o Tambor de Mina fundamentado em “sua cosmopercep¢io,
gestualidade, ritualistica e saberes proprios” pode ampliar o “imaginario geografico” a partir
dos modos de se relacionar e se organizar territorialmente (Silva, 2022, p.27).

Do arcabouco tedrico geografico, optamos por trabalhar com o conceito de territorio
vivido a partir da Fenomenologia, tal como discutido pela gedgrafa Fernanda Cristina de
Paula (2011, p.121):

Assim, a partir de uma perspectiva fenomenologica, a abordagem e
compreensdo dos territorios passam, por exemplo, pela investigacdo: da
relacdo entre um horizonte material e a estrutura de significados; dos
fendmenos, dos ritmos espago-temporais, das concepgdes, dos fatores que
tornam a por¢do do espago um campo de preocupacdo para os individuos; o
questionamento constante sobre como e por que individuos se unem e
formam um grupo, qual o papel do horizonte material nesta unido. E uma
investigacdo sobre como, ao mesmo tempo, vivem o territdrio e o
constituem. E compreender o territorio a partir da propria vivéncia dos
individuos.

Em nossa leitura, a experiéncia que funda o territorio-terreiro esta imbuida de uma
constitui¢do tal que se torna um centro receptor que agrega a partir dos valores religiosos do
culto afro (“unem e formam um grupo, qual o papel do horizonte material nesta unido” — nas
palavras de De Paula). Assim, territorio tem uma perspectiva fenoménica coletiva e
comunitaria, fundada com muitas outras experiéncias individuais, expressa em “ritmos”,
“concepgodes” e em um “horizonte material” e “estrutura de significados™.

Nos terreiros ¢ comum ser ouvido que ali se “pode ser” e se “pode existir”. A
dedicacdo, o engajamento e respeito ao terreiro € aos irmdos e pais e maes de santo
conformam um territério fundado pela dimensdo vivida de querer e poder ser e estar,
compartilhando valores comuns de uma “casa” e “familia de axé”.

Contudo, para De Paula (2011) “a verdade ¢ que ndo hd um campo consolidado de
estudos do territorio enquanto fendmeno vivido”. Tanto que para a autora, ndo foram
realizadas aproximacdes significativas do territorio vivido pela leitura fenomenoldgica de
forma consistente, “se lugar, paisagem e regido possuem uma tradi¢do ja consolidada de
discussao neste sentido (TUAN, 1980; 1983; HOLZER, 1997; 1998; 1999)”, o territorio por
sua vez teve sua discussdao da dimensdo vivida restrita a forma de territorialidade.

Recorrendo ao histdérico do uso do conceito de territério, para a autora, uma mulher
negra que se debruca sobre os diferentes modos de agir e existir no mundo, ocorreu nas
ultimas duas décadas um aumento consideravel em estudos relacionados a no¢ao de territorio,

tanto na Geografia, como em outras ciéncias.

44



Esta difusdo ocorreu devido a superagdo da tradicional visdo de territério
limitando-o a sua relagdo com os estados nacionais. Para além da relacdo
institucional dos territdrios, portanto, nas ultimas duas décadas, cresceu o
numero de geodgrafos que chamam atencéo para a fluidez dos territorios, suas
sazonalidades, seus recortes temporarios, constituigdes diversas e a
ampliacdo da nog¢do de poder ligada a sua definicio (SACK, 1986;
RAFFESTIN, 1993; SOUZA, 1995; 2009; BONNEMAISON; CAMBREZI,
1996; CLAVAL, 1999; HAESBAERT, 2001; ALMEIDA, 2009; SAHR;
SAHR, 2009) (De Paula, 2011, p.106)

Assim, ao invés de falar apenas de territérios constituidos por agentes
institucionalizados, a Geografia também tem se dedicado a investigar a constituicdo de
territorialidades distintas, como uma forma de adensar a compreensao da dimensao simbolica
vivida que configura territdrios especificos.

Para a autora, alguns estudiosos deram importantes contribuigdes para essa ampliacao

do conceito de territorio, como os trabalhos de:

1) Claude Raffestin, que amplia a compreensdo das formas de poder e,
portanto, das formas de territorializacdo (SAQUET, 2007);

2) Robert Sack, que ao trazer a consideragdo de que territorializar ¢ controlar
e/ou restringir acessos € acdes (em uma sala da casa ou em uma porcao da
nacao), estende a territorializacao para diversas escalas (CLAVAL, 1999);

3) Difusdo do horizonte humanista-cultural em Geografia, que inclui
matrizes socioculturais na compreensdo de dinamicas espaciais (CLAVAL,
1999; MACHADO, 1997) (De Paula, 2011, p.107).

Contudo, embora mirem a dimensdo vivida do fenomeno territorial, os pesquisadores
acima utilizam diferentes denominacgdes, como “territorios flexiveis, territorios da
subjetividade, microterritorios, territorios invisiveis, nanoterritérios” (De Paula, 2011, p.107).

Com a leitura de diversos autores que trabalharam com o conceito de territorio nos
estudos geograficos nas ultimas décadas em estudos de caso empirico (Figura 11), a partir da
difusdo do horizonte humanista-cultural em Geografia despontados no Brasil nos anos 1970,
mas que abarca o conceito de territdrio a partir dos anos 2000, de Paula (2011) elaborou o

seguinte quadro:
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Figura 11: Sintese de referéncias sobre o conceito de territorio a partir da dimens3o vivida no horizonte
humanista-cultural

REFERENCIA CITADOS POR

Ribeiro; Mattos (19946)

Silva (2001)
Claude Rarffestin Costa (2005)
(RAFFESTIN, 1993) Vaz (2006)

Vargas (2006)
Estevam (200%)
Medeiros (2009)

Ribeiro, Mattos {1996}
Silva (2001)

Vaz (2008)

Estevam (2009}
Campos {2000; 2002)

Marcelo ). L. Souza
(SOUZA. 1995)

Joél Bonnemaiscn Estevam (2009)
(BONNEMAISON; CAMBREZI, Medeiros (2009)
1995; BOMMNEMAISON, 2002} Vargas (20048)

Fonte: De Paula (2011, p.113)

Dos quais Fernanda de Paula (2011) conclui que a compreensdo de territdério nos
autores referéncia acima tém alguns termos coincidentes, como “vinculo afetivo ou simbolico;
apropriagdo simbolica; subjetividade; identidade”. J4 o conjunto dos trabalhos levantados
(segunda coluna) oferece discussdes de duas ordens que as vezes se somam: 1) tratam da
configurag¢do espacial — “como o espaco ¢ organizado, dinamizado e vivido em fun¢do dos
territorios constituidos por grupos sociais (de poder ndo institucionalizado)” e; 2) tratam da
compreensdo de grupos sociais a partir de sua relagdo com o territorio — abordam
“motivacdes, meios e estratégias de apropriacdo espacial, esses trabalhos clarificam
caracteristicas e dinamicas especificas dos grupos sociais” ( De Paula, 2011, p. 112).

De Paula (2011, p.114) ainda aponta que diferentes de outros autores classicos mais
citados quanto ao conceito de territorio que considere a dimensdo vivida, ¢ o texto “Viagem
em torno do territorio”, de Jo€l Bonnemaison, original de 1981 e traduzido para o portugués

em 2002, que mais discute o territorio enquanto valor cultural: “o geografo tropicalista
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movimentou essa compreensao do territorio ao realizar pesquisa em uma pequena ilha” e se
valeu do territério, “ndo s associado ao exercicio de poder politico, socioecondmico ou de
legitimagdo de um estado nacional; mas territorio como resultado de um modo especifico de
apropriacao do espago”.

Para tanto, no¢des como “grupo cultural e etnia, analise geocultural, espago-simbolo e
espaco vivido estdo presentes em sua discussdo teodrica sobre territorio. Embora seja o mais
afeito a tematica, o trabalho de Bonnemaison esta entre os menos citados” (De Paula, 2011,
p.114). Passado alguns anos dessa publicacdo de De Paula (2011), entendemos que
Bonnemaision ja se fez uma base indelével nas referéncias do horizonte humanista-cultural no
Brasil e que, mesmo que seja menos citado numericamente, sua contribui¢do ¢ expressiva.

Discorrendo a partir de trabalhos anteriores acerca do conceito de territério, Werther
Holzer (1197) “realiza um refinamento importante para a reflexdo fenomenologica desta
nocao geografica: o entendimento de que o territorio desenvolvido em funcdo da dimensao
vivida € constituido essencialmente por lugares” (De Paula, 2011, p.117).

Além do mais, o conceito de territério ¢ muito comum nos movimentos negros € ¢
relevante especialmente para as comunidades tradicionais e praticas culturais afro devido a
sua forca politica que demarca a organizagdo e as estratégias espaciais realizadas para fundar
“espagos proprios” (Sodré, 2019) que devem ser respeitados, inclusive juridicamente.

Ainda assim, Holzer (1997, p.84) d4 uma importante chave de intepretacao ao dispor
que “o territorio deve ser gerido como um todo intersubjetivo, considerando toda a vida que
ha na Terra, considerando-a como um mundo”. O que para nosso trabalho com o Tambor de
Mina faz muito sentido por ser o terreiro um territério, um mundo, um microcosmo,
onde/como convivem multiplas formas de vida (carnadas e desencarnadas).

Vanda Machado (2019), de ancestralidade de terreiro e pesquisadora na interface
educagdo e africanidades, entende que as marcas africanas encontradas nos terreiros nos
imprimem um jeito singular de compreensao do nosso sagrado. Temos um jeito de estar no
mundo e de nos relacionar com os diversos elementos da natureza, sacralizando ambientes de
referéncia, convivendo com antepassados e redimensionando a cultura da familia extensa que
mantém acesa a chama trazida do outro lado do Atlantico.

Os valores e praticas tdo proprios das religides afro-brasileiras precisam ter sua
importancia histérica destacada como forma de organizagao que foi e € capaz de fundar
territorios que se prestam a educacdo do povo preto sobre sua propria historia ndo contada nos
livros e no discurso oficial. Assim, a Geografia pode contribuir com a analise espacial dessa

fundacdo de territorio que manifesta memoria e identidade ao recriar mundos possiveis de
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vida plena aos corpos-negros — inclusive em sua multiplicidade de género, como estuda esse
TCC.

Esse lugar das multiplas possibilidades ¢ nosso transito permanente e, embora haja
ideias socialmente construidas sobre a forma de vivenciar nossos prazeres, ela nao deve ser
imutavel. Afinal, a exemplo de Exu, ser parido entre ¢ perceber e aceitar o lugar das
contradigdes, descontinuidade, da eterna descoberta e da ressignificagdo (Simas e Rufino,
2018). Entao territorios que fundem outras relagdes entre o sagrado, os corpos € a concepgao
de género e sexualidades também estdo nesse desejo de transito e acolhimentos.

Para Simas e Rufinos (2018), também académicos intelectuais e praticantes do axé,
“pensar o corpo como terreiro parte da consideracdo que o mesmo ¢ assentamento de saberes
e ¢ devidamente encantado”. Tanto que “o corpo codificado como terreiro € aquele que €
cruzado por praticas de saber que o talham, o banham, o envolvem, o vestem ¢ o deitam em
conhecimentos pertencentes a outras gramaticas”, este ritos revigoram esses corpos € 0s
potencializam a ponto de serem “saberes assentados” (Simas e Rufino, 2018, p. 50).

Na impossibilidade de trasladar suas instituicdes sociais, os afrodescendentes
recriaram e fundaram os terreiros enquanto territorio sintese de varias instituigdes sociais
africanas (Simas e Rufino, 2018; Machado, 2019). Tamanha a forca que mesmo que esses
cultos tenham sido por anos proibido e perseguido, tantas casa de Tambor de Mina no
Maranhdo e em outros estados brasileiros seguem resistindo e acolhendo novos adeptos
afinizados a essa identidade religiosa.

Para o povo de santo, sdo os ancestrais comuns que nos conferem a identidade
religiosa e a consciéncia mais profunda da nossa origem, mesmo que o sistema escravagista
tenha nos roubado parte significativa de nossa matriz cultural. No territorio terreiro fundado
pelo vivido, os rituais, cantos, dangas, toques e palavras nos fortalecem e nos unem como

familia.

3.2 Corpo negro: danca, género e sexualidade em territorios de expressao da cultura
preta

Uma Geografia orientada pelo vivido da dimensao espacial por diferentes grupos nao
pode prescindir do corpo, da corporeidade e dos territorios para compreender como as praticas
religiosas veiculam sentidos, valores e praticas. No Tambor de Mina: sendo a danga, o canto e
a gestualidade tdo expressivos na religido, como o corpo se relaciona com o sagado? quem
danga? Como danga? Como o género ¢ encarado na dang¢a e na incorporagao? Como a logica

do Tambor de Mina desperta nos corpos ndo-heteronormativos questdes que socialmente lhes

48



sdo cerceadas no cotidiano e que no terreiro lhes ¢ permitido, possibilitando assim atrair e
acolher a comunidade LGBTQIPN+?

Historicamente, o corpo como objeto de domesticagdo limitado pelos usos, posturas e
nas proprias concepgoes historicas atribuida ao corpo, pode ser entendido como um “fato
social total”, isto ¢, um objeto de complexidade que ndo se esgota em uma Unica dimensao.

O corpo sensivel na religiosidade da Mina, sente, vibra, conecta e direciona a
experiéncia espiritual e religiosa, pessoal e coletiva. O momento sagrado em que as
divindades se aportam e afetam o corpo humano, o corpo se torna um portal de mediacao que
se faz cumprir uma missao de conectar dimensdes (Reis; Junqueira, 2021)

A multiplicagdo de publicagdes que retratam o corpo € sua expressao teve um aumento
significativo no campo das ciéncias humanas, reavaliando o papel e a fungdo historicamente
atribuida aos corpos (Reis; Junqueira, 2021; Sodré, 2018; Simas; Rufino, 2018). Nos estudos
em Geografia, especialmente, o corpo tende a aparecer como mediador da experiéncia
espacial (Silva, 2022).

A danga nas rodas de Alaué ¢ libertadora, onde os corpos se expressam livremente
conectados a sua identidade religiosa. Nos canticos entoados coletivamente e na
movimentagdo da gira, a conexao com o sagrado da for¢a e &nimo para continuar resistentes e
seguir a religiosidade da Mina, mesmo diante dos preconceitos do mundo social.

Ceifada durante longo periodo a possibilidade de danga, canto e expressao plena das
culturas negras, o Tambor de Mina também rememora essas dores e aprendizados de tamanha
repressdo, como no caso das entidades de umbanda conhecida como pretos velhos que
“descem” em arquétipos que simbolizam tamanha barbaridade que esse povo sofreu para que
os cultos de religido de matriz africana e afro-brasileira resistissem por séculos.

Parte ritualistica em todas as manifestagdes religiosas e populares, a danca se faz
presente nas religides de matriz africana “remetendo o complexo vocabulario de gestos e
coreografias a afirmacdo de identidade sociocultural a signos da linguagem mitica, a memoria
ancestral e a estados subjetivos do gesto social (Martins, 1998)” (Mota, 2018, p.51).

Enquanto modo de vida, a danga e canto sdo expressdes ancestrais do povo negro e
tem nas rodas de Alaué seu lugar de maxima realizagdo em tantos terreiros espalhados mundo
a fora. A partir da danga e canto, o corpo negro cultua o sagrado, manifestando a for¢a nao
apenas para a populacdo negra, mas para todos que se afinizam a essa religiosidade e
frequentam as Casas de Ax¢é no ritmo dos abatas, ferro e cabaga.

Na triade corpo-terreiro-territrio também existem disputas e reavaliagdes historicas

que podem atrair/repulsar pessoas. Mesmo no contexto tradicional das religides afro em
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seguir valores ancestrais, a aceitagdo de membros homossexuais sempre se deu de forma
menos tensa se comparado a outros codigos religiosos. Embora ainda existam caminhos
importantes a serem percorridos pela comunidade LGBTQIAPN+, no que tange a
compreensdo das multiplas formas de ser na superagdo da cis-heteronormatividade ¢ prudente
considerar que ainda ¢ mais facil ser um homem gay nos terreiros do que em outras religides
(Reis; Junqueira, 2021).

A religido de matriz africana atualmente ¢ uma porta aberta para pessoas das mais
diversas orientagdes sexuais, nesse territorio politico e sagrado todos sdo tratados de forma
igualitaria. O corpo negro e das mais distintas sexualidades desejam oportunidades e respeito,
corpos que lutam sem cessar para alcangar os seus objetivos de serem aceitos plenamente,

inclusive em sua pratica religiosa e culto ao sagrado.

3.3 A atracao territorial do terreiro Rei Sebastido no bairro Sacavém

No terreiro de Mina Rei Sebastido ¢ expressivo o quantitativo de pessoas
LGBTQIAPN+, o pai do terreiro pertence a essa comunidade, porém durante o
desenvolvimento da pesquisa percebemos que esse ndo € o uUnico motivo de atracio.
Presenciamos nos toques abertos e festividades, inimeras visitas de membros de outras casas
de Mina, inclusive pertencentes a comunidade LGBTQIANPN+ vindo de longe para sentir o
ax¢é que emana do terreiro Rei Sebastido.

Para entender como se da a configuracio de um territorio, € interessante a
conceituacdo de Rosendahl (2012), ao identificar que impregnado de significados, simbolos e
imagens, constitui-se em um dado segmento do espago que resulta da apropriacdo e controle
por parte de um determinado agente (um grupo humano, uma empresa ou uma institui¢ao).
Tanto que “o territorio € um importante instrumento da existéncia e reproducdo do agente
social que o criou e o controla (Rosendahl, 2012, p. 12933). Disso, o territorio apresentar,
além do carater politico, um nitido carater cultural, especialmente quando os agentes sociais
sdo grupos étnicos, religiosos ou de outras identidades bem demarcadas.

No caso dos territorios sagrados religiosos ha um fortalecimento das experiéncias
coletivas ou individuais que o grupo mantém no lugar sagrado e nos itinerarios que
constituem seu territorio. Disto, a ideia de que “Territorialidade religiosa, por sua vez,
significa o conjunto de praticas desenvolvido por instituigdes ou grupos no sentido de
controlar um dado territério, onde o efeito do poder do sagrado reflete uma identidade de fé e

um sentimento de propriedade mutuo” (Rosendahl, 2012, p. 12934).
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Ao longo da pesquisa, a inquietagdo em saber como o terreiro Rei Sebastido s
configurava como um territorio atrativo para a comunidade LGBTQIANPN+ nos levou a
questionar o raio de abrangéncia dos bairros de onde vinham os médiuns, o tempo de
dedicagao aquela casa e os valores que os levaram a se engajar no Tambor de Mina como
praticantes dessa religido e integrantes daquele terreiro em especial.

A fins de coletar mais informagdes, realizamos um questionario virtual feito no
Google Forms que foi enviado para os médiuns entre os dias 15 e 16 de junho de 2024, via
contato de telefone pessoal. Contamos com a colaboracao do retorno de 25 filhos do terreiro

Rei Sebastido que responderem o formulario abaixo:

Nome completo

Bairro onde mora

Ha quanto tempo ¢ adepto do Tambor de Mina?

Vocé ja conheceu outros terreiros? Quais?

Ja frequentou outras religides?

Como conheceu o terreiro de Mina Rei Sebastido?

O que mais lhe atraiu para participar desse terreiro de Mina, em especial?

(oI BN B Ko W LU, [ [N SN L VS I I O I )

Vocé exerce alguma fun¢do no terreiro Rei Sebastido? Qual?

=}

Como vocé autodeclara sua raca?

—_
=

Como vocé autodeclara seu género?

—
—

Vocé poderia citar algum caso de preconceito que sofreu por pertencer a religido de matriz africana?

—_
[\

Vocé poderia citar algum preconceito que sofreu por sua orientacdo sexual?

—_
98]

Vocé poderia citar algum preconceito que sofreu por sua raca/tragos fenotipicos?

._
o

Vocé considera que existe algum tipo de relacdo entre religido, cultura e politica?

—_
9]

Qual sua opinido sobre essa relacao?

—_
(o)

Vocé se engaja na luta contra a discriminagao racial, sexual e religiosa? Se sim, como?

Nem todas as questdes acima foram respondidas pelo 25 filhos de santo do terreiro Rei
Sebastido, entdo tivemos que nos concentrar nas que foram mais respondidas.

No inicio da aplicagdo dos questiondrios, alguns filhos de santo da casa comunicara
uma preocupacdao em saber se seus nomes seriam divulgados na pesquisa, ja que alguns
cultuam sua fé distantes de suas familias e as mesmas ndo sabem que eles sdo praticantes da
Mina. De imediato, informamos que essas informagdes seriam para tabulacdo de resultados, e
que os nomes ndo seriam divulgados. Essa primeira impressdo ja nos levou a perceber como
religido, género, terreiro e aceitagdo social apresentam nuances consideraveis, mesmo entre os
praticantes.

Quanto a questdao 2, dos 25 integrantes do terreiro Rei Sebastido que responderam

apenas 4 eram moradores do Sacavém, indicando a influéncia desse terreiro no alcance de
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médiuns de outros bairros de S3o Luis. Valido ressaltar que no bairro Sacavém, existem
diversas outras casas com mais tempo de atividade, como o terreiro Fé¢ em Deus de mae Elsita
com mais de 50 anos de funcionamento, o qual se diferencia pela lideranga matriarcal, onde
até os dias atuais somente filhas de santo incorporam, relembrando o inicio da religido do
Tambor de Mina como uma religido de mulheres.

Tabulando os dados da questdo 2, obtivemos a seguintes respostas (Figura 12) quanto
aos bairros de origem dos médiuns do Terreiro de Mina Rei Sebastido, com a qual elaboramos
o mapa (Figura 13) que segue para melhor visualizar a espacializagdo da atracdo territorial

provocado por tal terreiro no Sacavém:

Figura 12: Aplicacdo de questionario: bairros onde moram os filhos de santo do terreiro Rei Sebastido

Bairros médiuns

Alto da Esperanga 1

Aurora

Bequimao

Cidade Operaria
Cohatrac I11
Coheb

Jodo Paulo

Maracana
Morada do Sol

—_ = N === = =

Parque Aurora

—_

Pindai - Sao José de Ribamar

Planalto Anil

Sacavém

Santo Antonio

Sao Francisco

Turu

Vicente Fialho
Vila Nova

Total 25
Fonte: Autor do trabalho (2024).

e e e e e N
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Figura 13: Mapeamento da atracdo territorial do Terreiro de Tambor de Mina Rei Sebastido a partir dos questiondrios aplicados aos médiuns integrantes
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Sondamos héa quanto tempo essas pessoas sao adeptas do Tambor de Mina (Figura 14),
e obtivemos respostas de poucos meses a muitos anos. Seis pessoas responderam que tem trés
anos de religido e uma pessoa ¢ praticante da religido ha 35 anos. Lembrando que o Terreiro
Rei Sebastidao no bairro Sacavém foi fundado por Pai Gustavo em 2021, ha trés anos atras (o
primeiro e mais antigo ¢ o Terreiro Rei Sebastido no Alto da Esperanga, conduzido pela avo
carnal de pai Gustavo, mae Iracema, como discutido no Capitulo 2).

Nesta pergunta, varios filhos de santos informarem que ja passaram por diversas
outras religides (espiritismo, catolicismo o mais citado e protestantismo) até chegaram ao
Tambor de Mina, religido esta na qual encontraram uma nova significacdo a religiosidade a
partir de sua propria vivéncia, tentando se desvencilhar de ideias alheias preconceituosas e
ignorantes que ja ouviram falar anteriormente de realmente experienciar pessoalmente a

Mina. Todos os 25 entrevistados responderam quem ja conheceram outras casas de Mina.

Figura 14: Aplicacdo de questionario: tempo que participa da religido Tambor de Mina

3. Ha guanto tempo é adepio do tambor de mina ?
2 5 2 mises
Respostas 3 gnos
30 gnos
6 respondentes (24%) responderam 3 ancs para effa pergunia
1 messes
11 messes
6 messes 3 a n OS 2 messes
1 mes

35 anos

Fonte: Autor do trabalho (2024).

Quanto as questoes seis, sete e oito, foi obtido um ntimero muito baixo de respostas.
A pergunta seis sobre como conheceu o terreiro de Mina Rei Sebastido, recebemos quinze
respostas com diferentes sinalizagdes, como redes sociais e indicagdes de amigos. Nas
respostas, a mencao de agradecimento por terem encontrado na figura de Pai Gustavo de

Oxossi e suas entidades, o aconchego e a compreensao necessarios para lidar com diversos
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problemas familiares, financeiros e amorosos, os quais apds serem orientados passaram a
conduzir suas vidas com outros valores passados pela Mina.

Na pergunta sete sobre o que atraiu a participar daquele terreiro em especifico,
recebemos dez respostas, destas a maioria relatou que foi devido ao chamado das entidades. A
pergunta oito, referente aos cargo dentro da casa, recebemos oito respostas, variando entre
guia da casa, contra guia, mae criadeira e servente.

Verificado como os filhos do Terreiro de Mina Rei Sebastido se autodeclaram quanto
a raca, uma grande parcela se autodeclarou de pretos e pardos (16 pessoas das 23 pessoas que
responderam). Os demais se autodeclaram pessoas brancas e indigenas que fazem parte da
casa, confirmando o povo brasileiro com mistura de racas e misturas de crencas também
presente no Tambor de Mina do Maranhao (Figura 15).

Na devolutiva dos questionarios virtuais enviados, recebemos as respostas que pessoas
autodeclaradas pretas e pardas sdo maioria, todavia, ao observamos o Terreiro Rei Sebastido
por diversas vezes pudemos constatar que o numero de jovens de pele clara também ¢

quantitativamente consideravel.

Figura 15: Aplicagdo de questionario: autodeclarac¢do de raca

% Comg woce auto declara sua raga ?

23

Respostas

B respondentes (38%) responderam Panda para esta pergunta

Branca [Pa rd aF reta

Indigena

Pardo

Fonte: Autor do trabalho (2024).

Quanto a autodeclaragdo de género, das 23 pessoas que responderam a essa pergunta,
todas se declaram como cisgénero, de multiplas orientagcdes sexuais. Pai Gustavo de Oxodssi
informou que a casa possui um homem trans, mas na data de convite para participar do

questionario o mesmo nao estava presente.
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Sobre esta questdo foi necessario explicar a diferenga entre género e orientacdo sexual
percebemos o quanto isso ndo ¢ claro dentro da casa de religido de matriz africana por mais
que esse territorio abrigue uma expressiva comunidade LGBTQIANPN+.

Na questdao 11, quanto aos preconceitos sofridos por serem praticante da Mina,
obtivemos as seguintes palavras-chave recorrentes (Figura 16). Na interpretacdo dos relatos,
constata a tamanha discriminacdo ainda sofrida pelas religides de matriz africana e seus
praticantes com “xingamentos” de cunho cristdo (inferno, demonio) e ndo aceitagao das
praticas rituais. Outro ponto que chama a atengao € o preconceito no trabalho, na faculdade e,
principalmente, o preconceito familiar que fora muito mencionado nos relatos. Nao obtivemos
nenhum relato que mencionou algum tipo de mal estar no bairro Sacavém, mas sim em outros
espacos publicos como o trajeto de Onibus coletivos e ruas de outros locais. Muitos
mencionaram como o ato simbodlico de usar o branco, caracteristica de diversas religides de

matriz africana, atrai olhares julgadores e falas preconceituosas.

Figura 16: Aplicacdo de questiondrio: preconceito vivido quanto a religido

11, Vocé poderia citar algum caso de precanceita que safreu por pertencer a religido de matnz africana 2
& 0 s W Intghts
Respostas postas entes
5 retpondentes (21%) responderam neligiso para esta pergunta
i meio familiar infémno pesSCOCO
Capeca d&!-ﬂfﬂ'lﬂ Pessoas Drancas
trabalho - o o
van rehglao olhares S
faculdade | macumbeira L
ado
o brance . wpa
Preconceitos  ,rigos preconceito familiar
colegas demonio

Fonte: Autor do trabalho (2024).

As questdes quanto a preconceito sofridos devido a orientagdo sexual e a raga nao
recebemos sinalizagdes. Nesse ponto foi questionado diversas vezes, porém todos os presentes
informam nunca ter passado por uma situagdo preconceituosa referente a sua orientacdo

sexual.
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Sobre a relagdo entre religido, cultural e politica, questdo 13, 24 responderam que sim,
acreditam existir essa relacdo a partir de suas vivéncias. Todavia, quando questionados sobre
a opinido quanto a essa relacao (Figura 17), recebemos uma baixo indice de respostas (apenas
sete dos 24 que responderam a questdo 15). Algumas das respostas relataram que nao
deveriamos entrar nessa discussdo porque politica ndo se discute, foi explicado nesse
momento ao conceito de politica que nos referiamos (ato organizativo em sociedade com
criacdo de diretrizes € normas a resolucdo dos problemas comuns), porém permaneceu o
baixo indice de respostas. Dos que responderam, relataram a relagao entre politica e religido
de forma a “receber apoio politico”, reconhecimento dos direitos religiosos da Mina pelo
“poder publico” para enfrentar as varias dificuldades enfrentadas e a “resisténcia” que os

“grupos populares” possuem na organizac¢ao politica da religido do Tambor de Mina.

Figura 17: Aplicacdo de questionario: opinido sobre relacdo cultural, religido e politica

15 Cwal sus opinide sobre essa relagio 7
K

Renp.\s!.!--.: &

A respordentes (43%) respanderam relaclio pasa eita pergunta
forma grupos populares ¢ rea g ..pmcffﬂims
protestantes religides o~ rE-I I g l a O
' - " g rela ao cultura
resistencia ¢
: poder publico apoio politico
catolicos dificuldades

Fonte: Autor do trabalho (2024).

Finalizamos o questiondrio com a pergunta 16: “Vocé se engaja na luta contra a
discriminagao racial, sexual e religiosa? Se sim, como? quinze pessoas responderam que sim,
e os relatos mencionaram que se engajam na realizacdo de pesquisas para saber mais sobre,
procuram ter conversas contra a discriminag¢do e intolerdncia e mostram sua escolha politica,
cultural e religiosa em ser da Mina andando de branco com suas guias — ou seja, com o

proprio corpo ja se engajam na luta didria ao assumir seu posicionamento (Figura 18).
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Figura 18: Aplicagdo de questionario: engajamento na luta contra a discriminagao racial, sexual e religiosa
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Fonte: Autor do trabalho (2024).

As respostas dessa ultima questdo enfatizaram a importancia da comunidade no
fortalecimento das vivéncias coletivas frente as discriminagdes e de cada vez se engajar cada
vez mais com o proprio corpo, assumindo suas escolhas. Machado (2019) partilha que
inspirados nos principios basicos que regem a convivéncia na comunidade, encontramos
outros paradigmas para compreender nossas vivéncias como forma de educacdo na vida.
Educagdo como possibilidade quando se oportuniza aprender pela necessidade de ser no
contexto comunitario, valendo-se dos acontecimentos cotidianos considerados na sua
extraordinariedade

No territorio terreiro, a seguranca proporcionada a manifestagdo plena do corpo negro
em sua diversidade se torna um centro atrativo para que muitos ancorem. L4 encontramos um
momento de paz e reconhecimento de nossa identidade, onde transborda quem realmente
somos, ndo somente pela experiéncia Unica com os voduns, mas por todos os demais
membros que se somam nos fortalecendo como os irmaos de fé e pais de santo. O territorio
sagrado oportuniza a troca coletiva e a constru¢do de conhecimentos, ¢ um territorio que

reafirma o carater cultural, religioso e politico do Tambor de Mina.

CONSIDERACOES FINAIS
O Terreiro de Mina Rei Sebastido tem uma significativa comunidade LGBTQIAPN+,

o que o distingue dos demais terreiros em Sdo Luis/MA. Disso, também, nosso interesse em
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investigar a partir a experiéncia e do contato com o lider religioso Pai Gustavo de Oxossi e
seus filhos de santos como se da organizagao territorial e a intersec¢do género, raga e religido.

As praticas religiosas de cuidado, tanto com o terreiro fisico, quanto com o terreiro-
corpo, de iniciados e nao-iniciados, de pessoas que frequentam a religido e daquelas que nao
frequentam, mas precisam de auxilio, nos fez perceber como os valores de acolhimento,
solidariedade e partilha que circulam no terreiro como expressdo ancestral do povo preto
extrapolam para agdes sociais e se estendem pela rua, com o povo de axé alegre a cantar,
dangar e se manifestar publicamente.

E de extrema necessidade politicas publicas de visibilidade, investimento e
atendimento as demandas dos territorios que possibilitem a cidadania plena dos corpos
negros, de ax¢ e de multiplas sexualidades, ja que historicamente o racismo contra o negro e,
consequentemente as suas praticas religiosas fomentou preconceitos e discriminagdes que
perduram brutalmente. As diferentes violéncias (psicoldgica, fisica, moral, sexual e
econdmica — tanto em ambito publico, quanto doméstico) contra corpos negros
LGBTQIAPN+ ¢ alarmante no Brasil, como infelizmente também constatamos nas respostas
do questionario com os filhos de santo do Terreiro Rei Sebastiao que mencionaram palavras
como nojo, desprezo, desdém, pessoas brancas e preconceito familiar para compartilhar suas
experiéncias de dor que sdo acolhidas e ressignificadas com o acolhimento na familia de axé.

Uma geografia que se queira engajada e reflexiva ndo pode continuar ignorando as
relacdes espaciais envolvidas na intersec¢do raga, género e religido e os conflitos decorrentes.
Se a dor encontra acalanto nos terreiros, sendo territorios sagrados de acolhimento aos corpos
que dancando manifestam sua fé, forca, alegria e esperanga de existéncia de um mundo
efetivamente mais igualitario, essa centralidade de tamanha resisténcia e dinamica territorial
ndo deve ser relegada nos estudos geograficos.

Desejamos que se realizem diversos outros estudos e pesquisas para termos mais
embasamento e discussdes aprofundadas do nosso culto aos voduns, da ancestralidade do
povo preto e da nossas praticas culturais € modo de ser e se organizar territorialmente. Foi
enriquecedor abordar a discussdo geografica da religido Tambor de Mina na interface com
género e aprender com tantas leituras, articulando o vivido e as dindmicas territoriais que

perpassam corpo e terreiro.
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