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RESUMO

Esta pesquisa tem como objetivo fundamental analisar os projetos educacionais
assimilacionistas introduzidos entre os Tentehar-Guajajara no centro-sul maranhense, nas
primeiras décadas da Republica (1890 a 1940) e debater, no ambito dessas agdes, suas bases
ideoldgicas, trajetoria historica, caracteristicas gerais do funcionamento das acdes implantadas
e seus desdobramentos em meio as agéncias dos indigenas daquela etnia. A partir desta pesquisa
convencionou-se denominar tais empreitadas como parte de dois projetos. O primeiro, em uma
ordem cronologica, ¢ nomeado no trabalho como cristao-civilizatorio (a cargo da Ordem
Capuchinha) e estd centrado nas relacdes entre religiosos € a etnia pesquisada, embora
reconheca a grande importancia da perspectiva econdmica ali posta, com o pressuposto dessas
acdes como caminho para incorporacao dos indigenas ao sistema capitalista em através de uma
forma comum de exploracdo, produzindo excedentes a partir de seu sobre trabalho,
supostamente devendo ser remunerados em dinheiro, incorporando ritmos de trabalho
estipulados externamente, possuindo nocao de propriedade individual e ndo coletiva, por
exemplo. O segundo projeto, chamado de nacional-civilizatorio (sob a gestdo do Servigo de
Protecdo aos Indios, o SPI), no aspecto da apropriacio do fruto do trabalho de outrem, mantém
a caracteristica similar, porém em novo cendrio € sob uma outra perspectiva politica, social e
ideologica, em razao de suas articulagdes as conjunturas especificas a ordem republicana mais
voltada a uma outra forma de integragcdo dos povos indigenas ao corpus social “nacional”. Em
cada cenario dessas empreitadas, foram analisadas as documentagdes acerca das defini¢des
sobre politica indigenista no Brasil e no Maranhdo, compreendendo o recorte temporal entre as
décadas de 1890 e 1940. Ao mesmo tempo, considerando a pesquisa ser oriunda de um
Programa de Po6s-Graduagdo Profissional, bem como a importancia da Lei n°11.645/08 e,
sobretudo, como parte dos estudos e investigacdes realizados sendo direcionados a um fim
pratico, da sala de aula, desenvolveu-se uma ferramenta didatica para o ensino de Historia
(indigena, sobretudo): um romance histérico ambientado na cosmovisdo do Povo Tentehar-
Guajajara. Embora pensado para esse fim e preferencialmente voltado ao ambiente escolar, esse
produto podera (e deverd) ser utilizado ndo apenas em escolas indigenas ou ndo indigenas, mas
por quaisquer publicos interessados na temadtica. Essa obra resulta, simultaneamente, da
vivéncia do autor na regido centro-sul do Maranhao, de sua experiéncia docente no Instituto
Federal do Maranhdao (IFMA/Campus Barra do Corda) e no compartilhamento de experiéncias
e diversos aprendizados com os povos indigenas dessa espacialidade, em particular os Tentehar-
Guajajara. Nessa “ficcdo-historica”, extrapolando o enredo em si (que retrata o corte temporal
abordado na pesquisa), sdo debatidos, com sutileza e profundidade, conceitos e categorias
também presentes na tese, com o intuito de provocar reflexdes e questionamentos acerca da
historia indigena no Maranhao, especificamente considerando o enfoque deste trabalho.

Palavras-chave: Ensino de Historia; Tentehar-Guajajara; Reptblica; Projetos assimilacionistas;

Sertdo maranhense; Capuchinhos; SPI.



ABSTRACT

The main objective of this research is to analyze the assimilationist educational projects
introduced among the Tentehar-Guajajara in the south-central region of Maranhao in the first
decades of the Republic (1890 to 1940) and to discuss, within the scope of these actions, their
ideological bases, historical trajectory, general characteristics of the functioning of the
implemented actions and their developments among the agencies of the indigenous people of
that ethnic group. Based on this research, it was agreed to refer to these endeavors as part of
two projects. The first, in chronological order, is named in the work as Christian-civilizing
(under the responsibility of the Capuchin Order) and is centered on the relations between
religious people and the ethnic group researched, although it recognizes the great importance
of the economic perspective presented there, with the assumption of these actions as a path to
the incorporation of indigenous people into the capitalist system through a common form of
exploitation, producing surpluses from their overwork, supposedly to be remunerated in money,
incorporating externally stipulated work rhythms, having a notion of individual and not
collective property, for example. The second project, called national-civilizational (under the
management of the Indian Protection Service, the SPI), in terms of the appropriation of the
fruits of someone else's labor, maintains a similar characteristic, but in a new scenario and from
a different political, social and ideological perspective, due to its articulations with specific
circumstances of the republican order, more focused on another form of integration of
indigenous peoples into the “national” social corpus. In each scenario of these endeavors, the
documentation on the definitions of indigenous policy in Brazil and Maranhdo was analyzed,
covering the period between the 1890s and 1940s. At the same time, considering that the
research originated from a Professional Postgraduate Program, as well as the importance of
Law No. 11.645/08 and, above all, as part of the studies and investigations carried out with a
practical purpose in mind, in the classroom, a teaching tool was developed for teaching History
(especially indigenous History): a historical novel set in the worldview of the Tentehar-
Guajajara People. Although designed for this purpose and preferably aimed at the school
environment, this product can (and should) be used not only in indigenous or non-indigenous
schools, but by any audience interested in the subject. This work is the result of the author's
experience in the south-central region of Maranhao, his teaching experience at the Instituto
Federal do Maranhdo (IFMA/Campus Barra do Corda) and the sharing of experiences and
diverse learnings with the indigenous peoples of this spatiality, in particular the Tentehar-
Guajajara. In this “historical fiction”, going beyond the plot itself (which portrays the time
period addressed in the research), concepts and categories also present in the thesis are debated
with subtlety and depth, with the aim of provoking reflections and questions about indigenous
history in Maranhdo, specifically considering the focus of this work.

Keywords: Teaching History; Tentehar-Guajajara; Republic; Assimilationist projects; Sertdo
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RESUMEN

El objetivo fundamental de esta investigacion es analizar los proyectos educativos
asimilacionistas introducidos entre los Tentehar-Guajajara en el centro-sur de Maranhao, en las
primeras décadas de la Republica (1890 a 1940) y debatir, en el &ambito de estas acciones, sus
bases ideologicas, trayectoria histdrica, caracteristicas generales del funcionamiento de las
acciones implementadas y sus consecuencias dentro de las agencias de los pueblos indigenas
de esa etnia. Con base en esta investigacion, se acordo considerar tales emprendimientos como
parte de dos proyectos. La primera, en orden cronoldégico, es denominada en la obra como
cristiano-civilizadora (a cargo de la Orden de los Capuchinos) y se centra en las relaciones entre
los religiosos y la etnia estudiada, aunque reconoce la gran importancia de la perspectiva
econdmica alli, con la asuncion de estas acciones como una forma de incorporar a los indigenas
al sistema capitalista a través de una forma comun de explotacion, produciendo excedentes de
su excedente de trabajo, debiendo ser supuestamente remunerados en dinero, incorporando
ritmos de trabajo estipulados externamente, teniendo nocion de propiedad individual y no
colectivo, por ejemplo. El segundo proyecto, denominado nacional-civilizador (bajo la gestion
del Servicio de Proteccion Indigena, el SPI), en el aspecto de apropiacion del fruto del trabajo
ajeno, mantiene una caracteristica similar, pero en un escenario nuevo y desde una perspectiva
politica, social e ideologica diferente, debido a sus articulaciones con las coyunturas especificas
del orden republicano mas enfocado a otra forma de integracion de los pueblos indigenas al
corpus social “nacional”. En cada escenario de estos esfuerzos, se analizd6 documentacion sobre
las definiciones de la politica indigena en Brasil y Maranhao, abarcando el periodo
comprendido entre las décadas de 1890 y 1940, considerando al mismo tiempo las
investigaciones provenientes de un Programa Profesional de Postgrado, asi como la importancia
de la Ley n° 11.645/08 vy, sobre todo, como parte de los estudios e investigaciones realizadas
con fines practicos, en el aula. Se desarrolldé una herramienta didactica para la ensefianza de la
Historia (especialmente indigena): una novela histérica ambientada en la cosmovision del
Pueblo Tentehar-Guajajara. Aunque disefiado para este proposito y dirigido preferentemente al
ambito escolar, este producto puede (y debe) ser utilizado no s6lo en escuelas indigenas o no
indigenas, sino por cualquier publico interesado en el tema. Este trabajo resulta,
simultaneamente, de la experiencia del autor en la region centro-sur de Maranhdo, su
experiencia docente en el Instituto Federal de Maranhdo (IFMA/Campus Barra do Corda) y el
intercambio de experiencias y aprendizajes diversos con los pueblos indigenas de este espacio,
en particular los Tentehar-Guajajara. En esta “ficcion historica”, mas alld de la trama misma
(que retrata el marco temporal cubierto por la investigacién), se debaten, con sutileza y
profundidad, conceptos y categorias también presentes en la tesis, con el objetivo de provocar
reflexiones e interrogantes sobre la historia indigena de Maranhdo, considerando
especificamente el enfoque de este trabajo.

Palabras clave: Ensefianza de la historia; Tentehar-Guajajara. Republica. Proyectos
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1. INTRODUCAO

Agregando-se ao conhecimento que a Antropologia e a Histéria ja produziram sobre os Tentehar-
Guajajara’, este tomo da pesquisa tem como propdsito fundamental apresentar aos leitores esta etnia e, a
partir disso, compreender alguns “porqués” de agdes peculiares suas, nas relagdes com os projetos com
0s quais tiveram contato. A propdsito, esse repertdrio especifico de atitudes, neste trabalho, é tratado a
partir de um importante conceito/categoria importado das ci€ncias sociais, de “agéncia”(s).

Considerando-se a importancia do conceito/categoria de “agéncia” para este trabalho; e
considerando-se também que a sua compreensao € necessdria para o entendimento — aqui proposto — do
lugar de protagonismo dos Tentehar-Guajajara, enseja-se o acréscimo a esta parte da producdo — que trata
das caracteristicas desse povo — de um breve aposto.

Por algum tempo, nas ciéncias humanas e sociais, pesquisar e escrever sobre povos indigenas
significava algo como construir uma cronica reducionista da “guerra constante de adversarios naturais”,
opondo nativos e colonizadores, aparentemente numa leitura realizada, por vezes, de maneira meio
apressada, superficial e insuficiente.

Certo modo, essa atitude intentava transplantar uma base tedrico-epistemoldgica prépria do
materialismo dialético que, por razdes diversas (como a inaplicabilidade de algumas de suas categorias,
como classe ou ideologia, por exemplo), ndo se mostrava capaz de abordar algumas mintcias desse

campo. De acordo com Gruber; Miranda; Ferraz (2024, p. 195).

O binarismo dicotémico configura um funcionamento que tipifica as colonizagdes,
fazendo com que, além de classifica¢Ges maniqueistas, haja também um encerramento
das existéncias que ndo cabem nos polos estabelecidos. De acordo com essa logica,
finda-se entdo toda realidade que néo seja capitalista e toda alternativa que nio seja
marxista.

Compreender o mundo e as relagdes presentes nesse conjunto, “apenas’ a partir da leitura do
materialismo historico, assim, embora possivel e importante, neste caso, seria algo aplicavel apenas com
limitacOes que praticamente inviabilizariam a reflexdo sobre a ideia de protagonismo dos Tentehar-
Guajajara ou de quaisquer outros povos origindrios. Nao poderiam ser subjetivamente “agentes”, por
exemplo, porque estariam envoltos em uma “consciéncia de classe” (que ndo possuiam, embora se
perceba neste povo um componente de identidade étnica bastante profundo).

Destarte, “agéncia” € um termo utilizado pela sociologia e estabelecido com base no ponto de

vista das ag¢des sociais (no tempo e espaco) em que um individuo ou pequenos grupos de individuos

! Neste trabalho, salvo especificado em momentos especificos, os Tentehar-Guajajara sobre os quais se pesquisou
s30 os do Centro-Sul Maranhense.
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age(m) de forma que suas tomadas de decisdes, escolhas etc. acontecam de maneira autonoma, livre, nao
estando atrelados apenas a influéncia de uma identidade plena e inquebrantdvel, de um “grande bloco”
ou grupo.

Analisando a documentacdo coligida acerca dos Tentehar-Guajajara, bem como os textos que
outros pesquisadores ja escreveram sobre esse povo, torna-se possivel elencar um “sem-niimero” de
momentos de sua experiéncia (a partir do contato com os ndo indigenas) que ilustram serem eles
“agentes”, tanto no que concerne ao plano individual quanto no que se refere as capacidades de micro
articulagdes nas comunidades que formaram, mais precisamente nas suas aldeias e/ou em aliangas
formadas por algumas destas.

A primeira vista, tem-se a compreenso de que o conceito/categoria de “agéncia” se opde 2 nogio
de estrutura. Neste ultimo conceito, elementos de configuracdo mais coletiva e balizadores de
comportamentos também coletivos (tais como religido, cultura, etnia, gé€nero ou classe social) acabariam
por ser os (linicos) definidores da forma como agem os sujeitos ou grupos sociais em particular.

Entretanto, pretende-se aqui demonstrar que hd uma via de mediaco e interac@o entre esses dois
elementos cujas fei¢des parecem ser antagonicas. Assim, discutir o protagonismo dos Tentehar-Guajajara
Tentehar-Guajajara frente as acdes ocorridas no interior dos projetos educacionais abordados por esta
investigacdo demanda compreender suas “agé€ncias” no interior da complexidade de tais agdes
“civilizatorias”.

Por uma razdo puramente pragmética, evoca-se, neste ponto, dentre os principais estudiosos que
se ocuparam desta temdtica’, Antonny Giddens, por ser aquele que definiu a relagio entre
estruturalismo/pés-estruturalismo e “agéncia” de maneira mais inteligivel. Assim, a elaboragao tedrica
de Giddens representa um modelo que se articula de forma mais direta com o presente trabalho.

O didlogo com este conceito/categoria socioldgica constitui uma questdo nodal, ressalte-se
novamente, em um trabalho que se propode a tratar de protagonismo dos Tentehar-Guajajara. Tem-se
como base a compreensao de que eles (e todos os demais povos indigenas) e/ou sujeitos individuais que
deles fazem parte nao agiam (e nao agem) como classe, de forma hermética, e nem como uma estrutura
fechada ou “bloco” uniforme.

Diante disso, a compreensdo do estabelecimento de microrrelacdes cotidianas dos Tentehar-
Guajajara com seus congéneres ou com colonizadores precisa ser pautada em uma problematizacdo mais

profunda, capaz de explicar uma complexidade significativamente maior que a simples ideia de que eles

2 Qutros cientistas também se ocuparam da compreenséo do significado sociologico de “agéncia”, inclusive sob
outras denominagdes. Destaque-se a contribuicao de Pierre Bourdieu, com seus estudos sobre a relagdo entre
habitus e campo.
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seriam adversdrios por estarem em polos opostos no processo de colonizag@o do territorio maranhense e
de expansdo de fronteiras.

Neste sentido, € que a presente pesquisa orientou sua andlise de agéncia a partir das reflexdes de
Antony Giddens, soci6logo britanico, nascido em 1938 (e geralmente apenas lembrado devido a sua
proposi¢do de uma social-democracia como uma “terceira via” em relagdo a bipolarizacdo sobrevinda
ap6s a Il Guerra).

Em sua produc@o intelectual, convém salientar, Antony Giddens engendrou outras discussdes
sobre conceitos/categorias muito significativos, dentre os quais destaca-se o de “agéncia”. Como ja se
mencionou, o referido socidlogo tratou disso de maneira bastante didatica. Em sua obra A Constituicdo
da Sociedade (1989), no dito percurso entre a busca pela compreensao do papel das ci€ncias sociais — e
da sociologia, em particular —, ele construiu uma trajetéria muito interessante, discutindo, entre outros
temas, as relagdes entre o individuo e a sociedade. Pode-se compreender essa discussdo como uma
ferramenta introdutéria para o entendimento da relacdo (ndo necessariamente antinGmica) entre
“agéncia” e estrutura.

Em meio as questdes debatidas pela sociologia, por muito tempo foi possivel reconhecer uma
concepgao funcional-estruturalista segundo a qual determinados condicionantes (externos ao individuo),
pertinentes as estruturas, funcionariam como uma espécie de limitacdo intransponivel as agdes
individuais. Desta forma, tal limitacdo deixaria pouco ou nenhum espaco para uma concep¢ao consoante
a qual uma dada a¢@o de um individuo poderia se motivar por justificativas subjetivas — dele préprio ou
de um pequeno grupo.

Por outro lado, segundo uma perspectiva “interacionista simbolica”, o processo de compreensao
das ac¢des de individuos e/ou de seus grupos € lancado a um ponto oposto, haja vista que subestima o
poder da regulacdo duradoura exercida pelas estruturas e, com isso, possibilita o entendimento de que os
agentes sociais seriam dotados de completa autonomia, com total isencdo de condicionamentos que
interferissem em suas acgoes.

A sociologia do século XX (da qual Giddens € representante) se ocupou desse dito “debate
fundacional”. Deve-se ter em consideragdo que, com o propdsito de compreender as agdes humanas ou
os “fendmenos sociais” (denominagao utilizada por esse campo do conhecimento), tanto uma quanto a
outra perspectiva se mostraram limitadas.

Assim, a proposi¢do que se faz — no sentido de ampliar os horizontes da compreensdo do

comportamento ou dos “fendmenos sociais” proposta por essa ciéncia— € a superagio da antinomia entre
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essas vertentes’. Desse modo, para Arboleya (2013, p. 8), autores como Giddens tiveram a importancia

de produzir uma vertente socioldgica que fosse:

uma proposta de ciéncia social que atue como resolugdo teodrica, exemplificada em
estudos empiricos, para aquela antinomia. Este pretenso renovo socioldgico traz como
caracteristica basilar uma apresentacdo dinamica da agdo social, em permanente
processo de estruturagdo e reestruturagdo vislumbrada na tensa relagdo
“agéncia”/estrutura expressa nos processos de transformacao social.

Em se tratando do grau de complexidade de andlises de movimentos histéricos que sdo parte da
experiéncia humana (e, neste particular, da dos Tentehar-Guajajara), ha uma dificuldade expressa pela
restricio das motivagdes dos agentes apenas a questdes objetivas ou subjetivas. E necessario ressaltar que
que aqui se compreende a existéncia de um ciclo de inter-relacdes entre essas questdes. Assim, a estrutura
e a “agéncia”, do ponto de vista do corte em estudo, ao invés de aparecerem emoldurando a narrativa
como lugares em oposicdo, seriam resolutamente elementos de necesséria interacao.

Giddens propde a compreensao de agdes e “fendmenos sociais” por essa via. De certo
modo, esse posicionamento representa uma espécie de “harmonizagdo” entre esses elementos.
Portanto, agdes como as vistas entre os Tentehar-Guajajara ao longo de sua historia estdo
marcadas por motivacoes relacionadas a questdes objetivas e subjetivas simultaneamente (e de
forma complementar), o que salienta a articulacao entre “agéncia” e estrutura.

Na medida em que tanto os liames que identificam o individuo ao grupo, fazendo-o agir
segundo essa identificagdo, quanto os seus proprios interesses e/ou a sua capacidade de
cognicao individual no tempo e no espaco 0 movem em suas agoes, esses elementos assumem
carater de interacao e complementaridade.

A essa morfologia da compreensao dos “fendmenos sociais e sociolégicos”, elaborada
pelo referido socidlogo britdnico, denominou-se “teoria da estruturacdo”. Neste sentido,
Giddens (1989, p. 18) fornece importante contribui¢do para este trabalho, sobretudo porque,
além de tratar dessa mediagdo em torno do conceito/categoria de “agéncia”, ele lanca um olhar,
nesse mesmo foco de interesse, sobre as relagcdes que estdo permeadas por imposicdo e
dominagao.

Nao devemos conceber as estruturas de dominacdo firmadas em instituigdes sociais
como se de alguma forma produzissem laboriosamente "corpos ddceis" que se
comportam como os autdnomos sugeridos pela ciéncia social objetivista. O poder em
sistemas sociais que desfrutam de certa continuidade no tempo e no espago pressupde

relagdes regularizadas de autonomia e dependéncia entre atores ou coletividades em
contextos de interagdo social.

3 Ver “AGENCIA” E ESTRUTURA EM BOURDIEU E GIDDENS: pela superagio da antinomia “objetivismo-
subjetivismo”. ARBOLEYA, Arilda. Disponivel em: https://revistas.ufpr.br/sclplr/article/view/64705. Acesso em:
01/03/2023.
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Particularmente, neste ponto, ha uma demonstra¢ao de Giddens (1989) acerca do que se
percebe no historico das relagdes entre os Tentehar-Guajajara ¢ os ndo indigenas. Quando
submetidos a uma comparagao sob o aspecto do processo de dominagao e de continuidade, um
olhar mais apressado pode concluir rapidamente que os povos originarios foram dominados
pelos colonizadores sem qualquer tipo de resisténcia ou de rearranjo (por parte de ambos) das
praticas e das relagdes sociais.

Esse tipo de compreensdao ndo resiste a qualquer exame nos documentos que
demonstram a importancia dos Tentehar-Guajajara para o proprio processo de expansdo da
coloniza¢do em direcdo ao sertdo (centro-sul maranhense). Por conseguinte, esse mesmo tipo
de compreensao dialoga com o entendimento de Giddens (1989) quando ele se refere a relagdes
de “autonomia e dependéncia”, o que se pode relacionar, no caso em tela, as agdes de todos os
agentes ali envolvidos.

Nao foram apenas resisténcias violentas os exemplos de “agéncias” dos Tentehar-
Guajajara no seu historico de relagdes com os colonizadores. Tampouco, foram esses sujeitos
apenas resignados e passivos. A complexidade dessa atuacao ¢ muito mais profunda e nao deve
ser restrita a uma forma nem a outra. De maneira analoga, ndo convém pensar em uma
consciéncia coletiva desses sujeitos, estruturada com base em uma identidade intransponivel
que impossibilitaria resvalamentos de ac¢des subjetivas, fundadas na compreensao de mundo de
cada individuo ou de quaisquer que fossem suas motivagoes.

Desta maneira, ndo soa estranho — ndo deve soar! — que pessoas da etnia Tentehar-
Guajajara tenham sido, em dado momento, em meio aos projetos dos quais tomaram parte,
perfeitos exemplares das expectativas de sucesso vislumbradas pelas missdes de que
trataremos. J4 em outros momentos, resistiram e protagonizaram atos de extrema violéncia
diante das mesmas iniciativas missiondrias. Isso faz parte da complexidade de sua “agéncia” e
de sua interagdo com a estrutura da qual eram (e sdo) integrantes. No mesmo sentido, também
sinaliza o fato de que esses sujeitos ndo foram elementos passivos de um processo de
dominagao.

Dito isto, outro ponto que nao se pode ignorar € o das relagdes estabelecidas com base
no ponto de vista dos colonizadores sobre os Tentehar-Guajajara, de acordo com o prisma
utilizado por Giddens para analisar as transformacdes sociais necessdrias (particularmente,
neste caso) a “producdo de corpos doceis”.

E certo que, ao fim e ao cabo, o intento fundamental das agdes empreendidas pelos
agentes da colonizagdo era incorporar territorios e pessoas a seu projeto “civilizatorio”, o que

pressupunha a necessidade de langar mao — como foi feito nos projetos que aqui sdo analisados
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— de meios que possibilitassem “docilizar os corpos” necessarios ao trabalho, a aceitagdo da
ocupacao dos espagos fisicos e a integragdo a uma espécie de mercado (consumidor/fornecedor
de mercadoria e mao-de-obra).

Contudo, ainda que se considere aquela realidade, as evidéncias documentais mostram
que esse processo sO se tornaria vidvel caso houvesse um comportamento que admitisse um
transito maior dos Tentehar-Guajajara nas estruturas desses projetos, permitindo que eles
exercessem fungdes e assumissem lugares de alguma relevancia (real ou simbolica) para as
acoes ali propostas.

Desta maneira, a estrutura na qual estavam inseridos os agentes da colonizagdo também
comportava a necessidade da sua interagdo com suas motivagdes subjetivas, seus interesses €
“agéncias”. Nesse cenario, os Tentehar-Guajajara eram um elemento de presenca importante
naquele contexto, ja que de varias maneiras, devido a suas relagdes cotidianas, acabavam
certamente por influenciar muitas dessas acdes subjetivas dos seus “interagentes”.

Relacdes de amizade, trabalho, matrimdnios, exercicio de fungdes nessas empreitadas...
Todos esses lugares eram (embora pouco comum naquele processo, sem desconsiderar a
violéncia nele existente) possivel e provavelmente, em determinados momentos, ocupados por
alguns indigenas Tentehar-Guajajara, com a anuéncia e até mesmo o incentivo de alguns
agentes da colonizagao.

Assim, nesse processo, que deveria resultar em “alargamento da civilizagdo” com a
expansao das fronteiras rumo ao sertdo, essas “agéncias’ — em suas interfaces com as estruturas
entdo existentes — sdo um importante elemento para a compreensao das relagdes entre os
Tentehar-Guajajara e os diferentes agentes que intentaram agdes de ocupagao nas paragens onde
vivia essa etnia, no centro-sul maranhense.

Considerada essa condicao, ¢ imperativo compreender que a proposicao de uma reflexao
acerca de uma tematica como a “agéncia” indigena, independentemente do contexto em que
esta seja tratada ou inserida como discussdo académica, demanda um processo de
desconstru¢do, ressignificagdo e (re)construgao.

Feito o devido e necessario aposto, considerando-se vencida a necessidade da
compreensao do modo como dialogam a proposta do presente trabalho e a forma das presengas
Tentehar-Guajajara em seu interior, realoca-se o olhar do texto para a apresentacdo dessa etnia
e de suas caracteristicas.

Como ja foi explicitado, os contatos entre os Tentehar-Guajajara e os colonizadores do

territorio maranhense remontam ao século XVII, periodo correspondente as primeiras incursdes
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dos europeus nestas paragens. Também ja foi mencionado que tal interface originou um
processo complexo de interagdes — “agéncias” — de ambos os lados.

O imaginario historico e, a posteriori, a historiografia produzida acerca do processo de
expansdo das fronteiras da colonizacdo no Maranhdo consagraram e cristalizaram uma visao
segundo a qual essas “agéncias” existiam e tinham, contudo, como agentes somente sujeitos
que seriam “dotados” de uma capacidade de adaptag¢do e de manipulacdo fundamentais para o
processo de conquista do territdrio.

Nesta seara, observa-se que intérpretes reconhecidos como referéncias obrigatorias para
a compreensao da formacdo do Brasil (at¢ mesmo da “esséncia” das pretensas identidades
brasileiras), como Gilberto Freyre, Raimundo Faoro e Sérgio Buarque de Holanda, ocuparam-
se, em suas respectivas obras, de investigar a origem das caracteristicas da atuagdo dos
portugueses no territdrio brasileiro.

Ainda que sejam consideradas as diferengas existentes entre as “agéncias” desses
colonizadores — a depender dos locais em que se processava a colonizagdo —, os referidos
autores buscaram observar caracteristicas da formacao historica da futura sociedade brasileira,
com o fito de explicar a capacidade dos conquistadores de atuar em outros espacos, de adaptar-
se a eles e a suas populagdes e, por fim, de cumprir o objetivo fundamental do processo, que
era assegurar territorios, bens e poder a Coroa portuguesa.

Embora a finalidade explicita dos trabalhos que esses autores realizaram
(provavelmente a documentagao que lhes serviu de fonte apontava para essa “competéncia”) e
o conhecimento que produziram a partir disso tenha ajudado a adensar o discurso que ratificou
(por geracdes posteriores de humanistas, influenciados pela referida triade) a ideia desse
elemento dominador — que manteve sempre um controle sobre os demais humanos como os
quais esteve em contato no processo de colonizagdo, assim como sobre 0s povos originarios e,

mais tarde, sobre os africanos —, Gasperi (2018, p. 4-5) afirma, acerca disso, que:

O passado portugués, além de capacita-lo como “o portador efetivo” da missao
colonizadora na América, o tornava o “portador natural” de tal incumbéncia, para a
qual nenhum outro povo europeu encontrava-se igualmente tdo bem preparado
(HOLANDA, 1995, p. 43). Entretanto, ndo apenas a histdria se faz elemento chave
em seus ensaios, como também a geografia. Gilberto Freyre e Sérgio Buarque
observam tragos similares na bagagem historica e cultural que o colonizador
portugués trazia aprioristicamente na ocasido do empreendimento “civilizador” no
Novo Mundo. Mais do que um conjunto de caracteristicas isoladas, os autores partem
do reconhecimento de uma moral ou carater tipico lusitano, moldado e reafirmado
através da sua experiéncia ao longo dos séculos. Carater esse profundamente marcado
pela ambivaléncia geografica do Reino ibérico: porcdo territorial peninsular voltada
ao mar, porta de entrada a Europa continental, ao mesmo tempo em que quase uma
extensdo natural do norte africano. Um povo “bicontinental”, “indeciso” e
“indefinido”, o qual “nas condigdes fisicas de solo e temperatura [...] ¢ antes Africa
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do que Europa” (FREIRE, 2003, p. 72), de personalidade tdo irresoluta que justificava
o fato de “os indigenas da Africa Oriental os considerarem quase como seus iguais e
de os respeitarem muito menos que aos outros civilizados” (HOLANDA, 1995, p. 53).
As institui¢des portuguesas, nesse contexto de amplo, frequente e intimo contato
humano entre variadas culturas, ndo apenas em ocasido do intercambio comercial
maritimo, mas como também pelas sucessivas ocupagoes territoriais da peninsula por
diversos invasores, foram perdendo a rigidez tipica dos povos germanicos, se
abrandando, tornando-se flexiveis e livres de preconceitos imutaveis, peculiaridade
que os distinguiriam visceralmente do europeu noérdico.

Na historiografia brasileira, desde a abordagem mais tradicional até as que propuseram
alguns revisionismos, essa competéncia e essas caracteristicas historicas foram sendo
enaltecidas e a elas foi atribuido o sucesso da missdo de colonizar o territorio. A alegada
“flexibilidade” dos portugueses e a sua capacidade de, praticamente, mimetizar novos
ambientes e povos — para domina-los e efetivar seu intento — passaram a ser compreendidas
como se os interagentes (interlocutores) nesse processo nao fossem dotados de razao, vontades
e poder de acdo. Principalmente, a importancia desses interagentes, a partir desse tipo de visao,
foi reduzida a um papel infimo.

Essas “agéncias” se fizeram, de fato, presentes e notorias ndo apenas por esse tipo de
evento (que ocorria com alguma frequéncia, embora nem sempre com a mesma proje¢ao). Os
documentos também evidenciam outros lugares e formas de interacdo e de participagdo dos
Tentehar-Guajajara em missoes educacionais, como funcionarios, intérpretes e também outras
fungdes.

Os lugares assumidos pelos Tentehar-Guajajara e as suas “agéncias” em outros projetos
formulados e executados em modelos diferentes (pelo Estado) podem ser considerados como a
continuidade desse poder de “agéncia” que (como se pode notar pelas evidéncias documentais
apresentadas até aqui) esse povo sempre possuiu. Em momentos posteriores, apenas o foi
demonstrando por meio de outras formas.

A presente tese referenciou-se na Historia Social e mais especificamente na Nova
Historia Indigena (de forma respectiva e complementar), tendo como objeto a trajetoria dos
Tentehar-Guajajara das primeiras décadas da Republica, frente a outros (inter)agentes, como a
Ordem Capuchinha e o SPI. Neste aspecto, os projetos educacionais assimilacionistas serviram
como escopos para as discussdes realizadas a respeito da agéncia desse Povo.

Isto posto, ganha particular relevo o conjunto de concepgdes subjacentes a Nova
Historia Indigena. No Maranhdo, um dos estados da Federagdo de maior populagdo indigena,
ainda ha muito a desenvolver nessa seara. Os preceitos teoricos e metodologicos desse campo
vém se fortalecendo desde a década de 1990 como vertente historiografica, sobretudo por uma

concepegao peculiar e diferenciada acerca da construgdo do indigena como sujeito da Historia.
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A Nova Historia Indigena representa uma imensa abertura quanto a composi¢do de um
sujeito que ndo restringe seu papel a dicotomia vitima/vildo. Desta maneira, ao abrir esse campo
de visdo, ela ressignifica, também, a forma — os métodos historiograficos — de construgdo dos
indigenas que, como nos diz Cunha (1992, p. 11) foram relegados a condigdo de “fésseis vivos™
ou em um primitivismo que os manteria a uma “eterna infancia”, a margem da histoéria das
sociedades ocidentais. O ponto de virada para a revisdo esta concep¢do foi a tendéncia
demografica contraria ao que se imaginava, até meados do século passado.

A guisa de exemplo, Wagley e Galvio (1961) previam grande decréscimo populacional
aos Tentehar-Guajajara, o que ndo se ndo confirmou nas ultimas décadas, antes, o contrario.
Nesse contexto, pedagogicamente, Almeida (2010, p.21) nos lembra da importancia do
mencionado protagonismo indigena e sua relagdo com seu processo de resisténcia (e existéncia)
para esta mudanca de perspectiva quanto ao trato que as ciéncias humanas e sociais atribuem a

esse sujeito enquanto objeto de estudo:

Cabe aqui retomar a questdo sobre as mudangas nos instrumentos de analise dos
antropologos e historiadores e reconhecer que, em grande parte, essas mudangas
foram e continuam sendo influenciadas pelos movimentos indigenas na atualidade.
Afinal, se os indios deveriam desaparecer, conforme as teorias dos séculos XIX e boa
parte do XX, mas, ao invés disso, crescem e multiplicam-se, € hora de repensar os
instrumentos de analise. E o que se tem feito nas tltimas décadas, por historiadores e
antropologos que cada vez mais se aproximam e reformulam alguns conceitos e
teorias fundamentais para pensar sobre a relagéo entre os povos.

Metodologicamente, as indagag¢des da pesquisa ao objeto e a documentacao convidaram
a outro exame sobre todo o instrumental disponivel. Fontes variadas em sua apresentagao,
exigindo, portanto, tratamentos que também transitem por essa diversidade. Nessa perspectiva,
para a Nova Historia Indigena, percebe-se a ampliacao na possibilidade quanto a essas bases,
que se estendem da oralidade aos arquivos escritos. Para o seu aproveitamento adequado,
construiu-se uma analise pautada nas interseccdes necessarias com areas como a Antropologia.

Considerando que esta proposta estd estruturada a partir de investigagdes sobre os
Tenetehara-Guajajara e suas relagdes com os Capuchinhos e o SPI, reafirma-se que a
documentagdo que serviu de fonte pode ser “classificada” em tipos diferentes. Parte dela em
obras publicadas pela Ordem Capuchinha, como livros e revistas; outra, de cartas de membros
das Missoes desses franciscanos no Centro-Sul Maranhense.

Como modelo tedrico metodoldgico deste trabalho, tem-se a Historia Social, mais
particularmente sob a vertente da Nova Historia Indigena, o que pesa decisivamente na
concepcao do presente texto e sobre o trabalho com tal acervo documental (assim como do

restante das fontes, pesquisadas em arquivos digitais, acerca do SPI e sua atuacdo).
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Certo modo, do ponto de vista teérico-metodologico, a Nova Historia Indigena situa-se
como parte do campo da Historia Social e, a exemplo desta, ganha substancia em razdo da
valorizacdo de experi€ncias historicas de grupos sociais marginalizados, assim como em fungao
da ampliacdo das fontes e abordagens utilizadas nas reconstru¢des das representacdes que se
faz dessas comunidades.

Essa intersec¢do permite que a historia dos povos indigenas — neste particular dos
Tentehar-Guajajara — seja compreendida de maneira mais complexa e plural, superando
abordagens tradicionais que os colocavam como objetos passivos da historia. Propondo uma
leitura da historia sob as lentes das relagdes sociais, dinamicas de poder e da experiéncia dos
sujeitos historicos, a Historia Social significava uma ruptura com a centralidade unica dos
eventos politicos e das elites dirigentes, a0 mesmo tempo que procurava compreender as agoes,
resisténcias e formas de organizacdo de camadas populares, trabalhadores e outros grupos
historicamente silenciados.

Inserida neste recorte, a Nova Histéria Indigena se construiu como uma proposta de
vertente historiografica comprometida com a reconstrugcdo das representacdes historicas dos
povos origindrios a partir de suas proprias perspectivas. Influenciada pela Historia Social, essa
abordagem busca compreender a histdria indigena ndo apenas pelo prisma da violéncia e da
coloniza¢do, mas também pela otica da agéncia indigena, das adaptagdes culturais e das formas
de resisténcia, como a negociacao das relagdes cotidianas. Nesse aspecto reside uma grande
parte da discussao proposta neste trabalho.

Para isso, langou-se mao do uso de diversificadas fontes, incorporando-se escutas de
narrativas orais, analises linguisticas, reinterpretagdo de documentos escritos produzidos por
missionarios, administradores, politicos, intelectuais e a legislagdo indigenista (tanto, em parte,
a que antecede ao periodo em analise, décadas de 1890 a 1940, quanto a desses decénios).

Sob a perspectiva metodologica, a Historia Social influencia a Nova Historia Indigena
se caracterizar por um referencial que considera as dindmicas sociais em suas complexas
interacdes, notabilizando-se, na presente obra, pela andlise das relacdes de poder, das
transformagdes econdmicas e das estruturas sociais permite que se compreenda o lugar dos
povos indigenas dentro das formagdes historicas mais amplas, sem reduzir sua experiéncia a
opressao ou simplificagdo da relacdo de “inimigos naturais”, neste caso, dos Tentehar-Guajajara
com os colonizadores do Sertdo Maranhense.

Na interlocucdo entre as vertentes hd pouco mencionadas se pode, ainda, ressaltar a
nocdo semelhante de historicidade. A historiografia tradicional, em geral, tratava os povos

indigenas como sociedades estagnadas ou remanescentes de um passado remoto. Embasada na
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Historia Social, a Nova Historia Indigena, por sua vez, reconhece a historia dessas populagdes
como dindmica e em constante transformagao.

Para esta pesquisa, neste aspecto os Tentehar-Guajajara sdo considerados agentes
historicos que influenciaram e foram influenciados por diversos processo s, simultaneamente,
como a colonizagdo e a mesticagem, mas também protagonizaram dura resisténcia por meio
de variadas estratégias.

Ratifica-se, portanto, que sob o prisma tedrico-metodolégico, como parte do campo da
Historia Social, a Nova Historia Indigena que aqui serviu como paradigma fundamentou a
ampliacdo das fontes — com o uso de documentacdo da Ordem Capuchinha e do SPI, por
exemplo, ao lado das escutas das experi€éncias Tentehar-Guajajara — e a reinterpretagdao desses
sujeitos historicos, para a compreensdo mais profunda e plural de suas histérias. Essa
abordagem contribuiu para a constru¢do de outro modelo narrativo, enfatizando-se a agéncia
indigena e reconhecendo o papel ativo desses povos na construcao da historia dos projetos
assimilacionistas dos quais trata esta pesquisa.

Assim como a compreensdo dos papeis assumidos na contemporaneidade pelos povos
indigenas — particularmente pelos Tentehar-Guajajara — convida a uma reflexao mais profunda
sobre os lugares comuns em que sao postos esses sujeitos (seja em matérias publicadas em sites
ou jornais, seja em livros de uma literatura que os descreve de forma estereotipada), a
revisitagdo de obras e fontes relacionadas a esse povo permite e provoca uma discussdo, neste
trabalho, sobre quem eles foram/sdao, bem como sobre suas formas de se relacionar com nao
indigenas nas primeiras décadas da Republica.

A guisa de introdugio, um conceito/categoria dessa monta precisava ser trabalhado com
o cuidado proprio de quem escreve com a preocupagao de demonstrar que, embora construido
com base em uma documentag@o produzida por ndo indigenas e marcada por representacdes de
suas instituicdes, esta investigacao tem por finalidade estabelecer um didlogo entre essas fontes
e a maneira com a qual os indigenas Tentehar-Guajajara se relacionavam com os projetos
cristdo-civilizatorio e nacional-civilizatorio impostos a eles. Dito isto, passa-se a fazer um breve
relato acerca do que serd discutido em cada capitulo que se segue.

No capitulo II, refletindo sobre as complexas experiéncias que envolvem numerosos
povos originarios, objetos e sujeitos do processo de colonizacdo e de expansdo das fronteiras

da dita “civilizacdo”, optou-se por tratar dos Tentehar-Guajajara na regido (conforme outra
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categoria de andlise das ciéncias mencionadas) denominada de “Sertdo do Maranhdo™*, como
parte dos “Sertdes dos Pastos Bons”.

Os Tentehar-Guajajara, sujeitos do presente estudo, estdo entre os mais numerosos
povos indigenas do Brasil. Eles s3o a etnia de contingente mais significativo no Maranhao e
ocupam duas por¢des importantes em seu territorio: o Vale do Pindaré (de onde, como apontam
a documentacao, a historiografia e a antropologia, sdo provenientes) e o centro-sul maranhense.
Essa expressividade justificou a escolha dessa etnia como objeto de estudo na presente
investigacao.

Isto posto, ressalte-se que este capitulo objetiva apresentar aos leitores e as leitoras quem
sao os Tentehar-Guajajara e as relacdes que estes estabeleceram com a sociedade ndo indigena,
no particular desta produ¢do, por meio dos contatos com projetos educacionais resultantes das
incursoes, de carater assimilacionista, realizadas pela Igreja (missdo capuchinha) e pelo Estado
(com a implantagio do SPILTN?).

Demonstra-se importante conhecé-los com o intuito de avaliar suas a¢des, no interior da
estrutura de suas relagdes com esses projetos, € — sobretudo — de estimar os impactos dos
projetos cristao-civilizatorio e nacional-civilizatdrio nessa etnia, na espacialidade e no tempo
referidos na pesquisa. Assim, o capitulo procura tragar um quadro acerca de suas caracteristicas
étnicas, de espacialidade e trajetoria historica, para oferecer subsidios a essa compreensao mais
geral.

No capitulo III, pode-se dizer que a pesquisa apresenta trés objetivos principais. Dois
deles fornecem informagdes para uma melhor compreensao da discussdo aqui proposta € um

terceiro dialoga diretamente com o objeto dessa pesquisa. Primeiramente, traca-se um perfil

* Compreendida a principio como uma espécie de espaco de oposigdo ao litoral, ou o que escapava, inicialmente,
ao alcance das fronteiras da colonizagdo, o que era mais “distante” da presenca da civilizagdo, a categoria “sertao”
(vocabulo que ja existia em Portugal antes mesmo da propria colonizagdo do Brasil) tem sido, ja ha algum tempo,
objeto de interesse de uma gama consideravel de campos do conhecimento. Posteriormente, alguns estudiosos
desse tema surgirdo nas paginas desta tese, mas, a titulo de lembranga, citam-se, de imediato, alguns. A priori, o
“sertdo” da literatura, de obras como as de Graciliano Ramos ou de Euclides da Cunha, também emerge como foco
de estudo em outras areas, tendo como representagdo mais frequente a lembrancga de paisagens quase desérticas e
estéreis, do semidrido nordestino, cujos arranjos sociais e experiéncias de sobrevivéncia, pitorescamente, eram
narrados — com seus personagens e tipos especificos — desde a Colonia, por religiosos ou viajantes, como Koster
e Tollenare. No ambito mais académico, teve sobre si a producdo de trabalhos como os de Durval Muniz de
Albuquerque Junior, Janaina Amado, Candice Vidal e Fernando Cristovao. Quanto ao Sertdo Maranhense, ganha
relevo essa tematica sobretudo a partir de obras como a edicao dos relatérios do militar luso Francisco de Paula
Ribeiro, os livros de Carlota Carvalho, Socorro Cabral, Jodo Renér e, de publicacdo mais recente, no interior dessa
pléiade, de Allan Kardec Gomes Pachéco Filho, que analisa essa espacialidade (denominada por ele como “Sertao
de Aguas”) com base em especificidades que envolvem a exuberancia de sua paisagem — vegetagio, hidrografia,
fauna e presenga humana —, a fecundidade dessa regido e a politica de colonizacdo (e seus agentes). Esse autor
ampliou o espago para outros estudos e tematicas subjacentes a eles, principalmente ao deslocar o olhar
historiografico da produgdo de pesquisadores para um espago diferente do de Sao Luis e do da regido mais ao norte
do Maranhdo, evidenciando varias possibilidades de estudos nessa outra porcdo do territério maranhense.

5 Servigo De Protegdo Aos Indios e Localizagio Dos Trabalhadores Nacionais.



27

acerca de como a chegada da ordem republicana encontrou o Maranhdo (e vice-versa),
sobretudo o Sertdo Maranhense. Realiza-se uma discussdo sobre o Maranhdo no cenario
brasileiro, sobre suas articulagdes e sobre o significado da pretensa mudanga em nivel
local/regional. Trata-se de elementos importantes para o avango da consolidacdo de novos
espagos sob a autoridade do Estado em relagdo ao Sertdo, o que impactou nas relagdes com os
sujeitos que viviam nesse espago.

Também se abordam questdes acerca da legislacdo indigenista que vigorava no periodo
entre o fim do Império e as primeiras décadas da Republica. Essas questdes sao determinantes
para que se possa compreender o perfil das relacdes que os Tentehar-Guajajara continuaram a
manter com a sociedade regional. No mesmo sentido, ainda se debate como esse corpus legal
propiciou a viabilizagdo da missdao dos padres capuchinhos para a regido do centro-sul
maranhense junto aquela etnia.

A analise do trabalho dessa missdo consiste na terceira parte do capitulo, na qual serao
problematizadas as questdes relacionadas as agéncias Tentehar-Guajajara frente a introducao
do projeto cristdo-civilizatorio capitaneado pelos frades capuchinhos provenientes da
Lombardia. Esse ¢ o cerne desse tomo da produgdo, tendo um suporte documental em
documentos da Ordem Capuchinha e em publicagdes de periddicos, como A Pacotilha e Didrio
do Maranhao.

No capitulo IV, observa-se que a presenga efetiva de um projeto educacional do Servigo
de Protecdo aos Indios (criado em 1910) entre os Tentehar-Guajajara, assim como do proprio
0rgao na regido centro-sul maranhense s6 ocorreria a partir da década de 1920, apesar de
iniciativas como a criacao da Vigilancia de Barra do Corda nos anos de 1910.

Por op¢ao metodoldgica, motivada pela busca de entendimento da articulacdo entre o
projeto nacional-civilizatorio e outros projetos (de natureza nacional-desenvolvimentista), tais
como a Colonia Agricola Nacional estabelecida em Barra do Corda, definiu-se o corte temporal
do presente estudo no periodo correspondente ao fim dos anos de 1940.

Assim, este capitulo analisa os fundamentos da presenga do SPI, como expressdao de um
momento especifico da relagio da Republica com os indigenas desta parte do sertdo
maranhense. Essa particularidade ¢ notada nos elementos que fundamentam o trabalho do SPI
e nos objetivos nacional-civilizatorios presentes em sua proposta de “integracdo fraternal”
dirigida e estendida ao povo Tentehar-Guajajara, ainda que a pratica por vezes se afastasse
desse pressuposto.

Este capitulo traga um histérico do SPI, da razdo de sua implantacdo e de sua atuacdo

no Brasil e, mais especificamente, no Maranhdo. Apresenta ainda, com base na documentacao
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utilizada, a agéncia dos Tentehar-Guajajara frente a essa nova incursdo, dessa feita sob a
lideranga de um mecanismo diretamente controlado pelo Estado brasileiro.

O capitulo V versa sobre o processo de concep¢do de um produto educacional, que
caminhou — de maos dadas e em paralelo — com a producdo da pesquisa da qual resultou a
escrita do presente texto. Neste ponto, sdo explicados todos os passos mediante os quais foi
escolhido, concebido, testado e finalizado o produto educacional, bem como as representagdes

e subtextos que estdo presentes nessa obra.
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2. OS TENTEHARS-GUAJAJARA DO CENTRO-SUL MARANHENSE

Os registros mais antigos de contato entre os colonizadores europeus e os indigenas
habitantes do territoério maranhense antecedem as primeiras agdes efetivamente colonizadoras.
De missdes extraoficiais protagonizadas por navegadores de varias nacionalidades,
mencionadas em obras “classicas” como as de Cézar Marques e do professor Mario Meirelles,
aos acordos realizados com os franceses para a incursdo, no inicio do século XVII, em Upaon-
Acu, atualmente se tem a convic¢do do quanto foram frequentes esses encontros.

Como era parte do espirito de reminiscéncia ‘“cruzadista” cristdo da época, cumprindo
objetivos estatais também, padres franceses (que eram integrantes da referida missdo gaulesa
responsavel por fundar a Franca Equinocial) durante sua breve estada registraram as suas
impressoes e ressaltaram a necessidade de que os nativos fossem incorporados ao seu projeto.

Nesse aspecto, a guisa de exemplo, pode-se destacar Claude d'Abbeville e Yves
d'Evreux, padres capuchinhos que acompanharam aquela incursio e que se referiram aos povos
originarios, embora de forma predominantemente genérica, em suas obras acerca da experiéncia
intentada nessas paragens.

Em sua obra “Historia da Missao dos Padres Capuchinhos na Ilha do Maranhao e terras
circunvizinhas; em que se trata das singularidades admirdveis e dos costumes estranhos dos
indios habitantes do pais”, Claude d'Abbeville, além de narrar o trajeto entre o embarque na
Franca e as situagdes enfrentadas ao longo do percurso, assim como a permanéncia no territorio
maranhense, mencionou 0s povos que encontrou na regido, com destaque para os indigenas de
Upaon-Acgu, de Tapuitapera e de Cuma’.

Yves d'Evreux, nas memorias sobre sua participagio naquele empreendimento®,
também dedicou uma consideravel parte a discorrer acerca dos indigenas entdo encontrados.
Em sua “Continuacao da historia das coisas mais memoraveis acontecidas no Maranhdo nos
anos 1613 e 1614”, destacou as caracteristicas percebidas por eles nos “selvagens” e como a
presenca gaulesa poderia lhes ser benéfica para acentuar as boas e lhes corrigir as “imperfeitas”.

Esses relatos demonstram, embora ndo tratando de uma incursdo mais profunda no

territorio, em dire¢do ao centro-sul, que o Maranhdo era habitado por um grandioso quantitativo

6 Esta grafia e sonoridade (“Tentehar”) segue a tradi¢io linguistica dos Tentehar-Guajajara da regido da Terra
Indigena (TI) Canabrava, espacialidade estudada. Difere-se, sob essas caracteristicas, da maneira como se grafa e
pronuncia, em referéncia aos indigenas dessa etnia da Reserva Arariboia ¢ do Vale do Pindaré: Tenetehara-
Guajajara. Nao se ird discutir a semantica do termo, pois isso ja foi feito por outras obras.

7 Respectivamente, Upaon-Agu se refere a S3o Luis e Tapuitapera e Cuma eram parte do que hoje € o municipio
de Alcantara.

8 Na obra Continuagdo da Historia das Coisas Mais Memoraveis Acontecidas no Maranhdo nos Anos 1613 e
1614 (Tradugdo de Cézar Marques. Edi¢des do Senado Federal — Vol. 94. Brasilia, 2007).
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de povos indigenas®, que, com o passar dos anos e a efetivacdo da colonizagio, foram sendo
exterminados — de diversas formas — por esse processo e se tornando tanto mais conhecidos.

Dos diversos intérpretes do que se denomina genericamente como o “Sertdo
Maranhense” (também conhecido como “O Sertdo dos Pastos Bons”, como enunciou Carlota
Carvalho (1924), regido cujo povoamento foi estudado por Cabral (2008), pode-se dizer que
Francisco de Paula Ribeiro, que percorreu essa espacialidade nas primeiras décadas do século
XIX, provavelmente tenha sido um dos que primeiramente se referiu de forma direta — embora
sem tanta precisao — aos Tentehar.

Antes, porém, ¢ necessario lembrar que, no processo de consolidacao da posse lusa do
territorio maranhense, os contatos entre os reindis portugueses e os Tentehar (Guajajara)'® se
ampliaram e geraram impactos profundos para estes ultimos. Pode-se dizer, com base nos
estudos de Zannoni (2021), Gomes (2002) e Coelho (2002), que as expedigdes realizadas na
porcao continental do Maranhdo, que partiam de Upaon-Acu e alcangavam o Vale do Rio
Pindar¢, levaram a um acentuado (e rapido) decréscimo populacional indigena e, a0 mesmo
tempo, também condicionaram um processo de deslocamento desse povo.

Asseguram Wagley & Galvao (1961) e Gomes (2002) que os Tentehar sdo originarios
do Vale do Rio Pindaré¢, regido conhecida genericamente no periodo colonial como “Mongao”.
Municipios importantes do Maranhao contemporaneo, como Santa Inés, Pindaré e o homonimo
Mongao, estao localizados nessa area.

Melatti (2003, p. 262), acerca desses contatos ainda na primeira fase da colonizacao lusa
no Maranhao, afirma que “logo apos expulsarem os franceses do litoral, os portugueses fizeram
algumas expedicdes em busca de escravos no vale do Pindaré, fazendo decrescer
acentuadamente a populagdo tenetehara”.

O processo de adensamento da presenca lusa no territério maranhense, desta maneira,
trouxe consigo, além dos agentes da colonizagdo, um projeto de exploracdo e de mudangas na
dindmica de sobrevivéncia dos inimeros povos originarios que iam sendo confrontados, entre

os quais os Tentehar-Guajajara.

9 Estima-se em cerca de 250000 pessoas, esse quantitativo, de acordo com mapa da demografia dos povos
indigenas do Maranhao, cujas informagdes foram também publicadas em
https://oimparcial.com.br/cidades/2019/04/0-mapa-dos-indios-no-maranhao/2/#the-post. Acesso em 20/02/2021.
10 Zannoni (1998) e Gomes (2002) discutem, ainda que de forma incipiente, a origem do termo “Tentehar-
Guajajara”. Os autores afirmam que a denominacdo “Tentehar” é uma autointitula¢do ("povo verdadeiro"), de uso
mais comum entre os proprios indigenas. Ja “Guajajara” (“os donos do cocar”) seria utilizado mais frequentemente
nos contatos com os ndo indigenas, sendo uma denominagdo pela qual os indigenas sd@o mais conhecidos
regionalmente.
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Gomes (2002) aponta que a presenca de padres jesuitas, entdo importantes agentes do
projeto colonial luso, resultou, ao longo do século XVII, no surgimento de aldeamentos
missionarios para onde parte dos Tentehar se dirigiu. Outra parte da populagdo acabou indo
habitar as 4reas proximas dos cursos de varios rios, entre os territorios dos atuais estados do
Maranhao e do Para.

Tendo em vista essa nova dindmica, condicionada pela presenca intrusa dos
portugueses, houve a ocorréncia de muitos impactos, pois os Tentehar passavam a disputar
espacos territoriais € também foram transformados em objetos da violéncia da colonizagdo na
condicao de mao-de-obra compulsoria e/ou aviltantemente barata.

Como resultado desse processo, de acordo com Melatti (2003), apesar de manterem uma
liberdade, do ponto de vista legal, na pratica ocorreu o que Gomes (2002) considerava um
regime de servidao, pois nao podiam os Tentehar recusar as arregimentacdes feitas em beneficio
de colonos e de jesuitas.

Assim, Gomes (2002) afirma que, diferentemente dos Tentehar que viviam nos
aldeamentos missionarios dos padres jesuitas, aqueles que conseguiram manter suas terras
gozavam de uma liberdade mais efetiva. A politica pombalina, no século XVIII, também teve
repercussoes para os Tentehar. O impedimento da continuidade do trabalho missionario com a
expulsdo dos jesuitas, segundo Gomes (2002), levou a um processo de transformacao de alguns
aldeamentos em vilas e nicleos urbanos. Sao exemplos disso, segundo o referido antropologo,
o antigo aldeamento de Maracu, que originou a Vila de Viana, ¢ o de Sdo Francisco Xavier, que
originou Mongao.

Wagley & Galvao (1961), Gomes (2002) e Zannoni (2021) apontam para um mesmo
sentido, embora apresentem minucias diferentes em suas construgdes acerca desse trajeto. Os
autores reconhecem que os Tentehar, como ja afirmado, eram provenientes do Vale do Rio
Pindaré e acabaram ampliando seus territorios de ocupagao, sobretudo devido a dinamica
resultante da colonizacdo, segundo Gomes (2002), principalmente apos o século XVIII.

Para Gomes (2002), com a expulsdo dos jesuitas e, destarte, sem a condi¢do de sua “acao
tutelar”, os Tentehar que viviam nos antigos aldeamentos foram sendo incorporados a
populagdo sertaneja (ou, provavelmente, pode-se inferir que tenha ocorrido a extingao fisica de
parte dessa populagdo). Essa situacdo contrastava com a vivida pelos que mantiveram seus
territorios. No caso dos que permaneceram fora dos aldeamentos, Melatti (2003, p. 263) afirma
que:

Os Tenetehara que haviam permanecido nos cursos médio e alto do Pindaré e seus
afluentes ser@o ignorados pelos colonos e irdo passar por um periodo de expansao e
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crescimento demografico. Eles se expandem para oeste e noroeste na diregdo do
Gurupi e mais além. E também para o sul e sudeste, para a mata seca de transigao,
entre a floresta amazodnica e o cerrado, nos cursos altos do Pindaré, Buriticupu, Zutiua,
Grajau e Mearim. A razdo de ficarem assim esquecidos é porque a regido do Maranhédo
que vai se desenvolver economicamente nessa época sao os vales do Itapecuru ¢ do
Monim, a leste, com o plantio do arroz e do algoddo, feito por escravos africanos,
introduzidos pela Companhia Geral do Grao-Para e Maranhdo, cuja criagdo decorre
também de uma iniciativa pombalina.

E nesse processo de crescimento populacional e ocupagdo de outras areas que Wagley
& Galvao (1961), Gomes (2002), Coelho (2002) e Zannoni (2021) apontam a segmentagdo dos
Tentehar em dois povos. Os Guajajara, no Maranhdo, habitavam diversas areas, sendo as
principais, mais ao norte, o Vale do Pindaré e as éarea ribeiras de rios como Mearim, Grajau e
Corda, no centro-sul. Ja no Pard, estenderam sua presenca até as margens do Rio Capim, sendo
chamados de Tembe.

No fim do século XVIII, provavelmente, ja seria possivel perceber essa configuracgao,
com os Tentehar-Guajajara, no Maranhdo, e os Tentehar-Tembe, no Pard. Isso € resultante da
dindmica historica apontada, que ndo serd objeto de maiores reflexdes neste trabalho, uma vez
que o corte temporal e tematico escolhido dialoga com os Tentehar-Guajajara do centro-sul
maranhense em outro periodo e sob outros aspectos.

Por outro lado, foi em meio as a¢des de colonizagdo que, cumprindo uma finalidade de
reconhecimento da regido e de seus habitantes, teria acorrido a este local e ali transitado, no
inicio do século XIX, o militar portugués Francisco de Paula Ribeiro, ja mencionado.

Conforme Pachéco Filho (2016), além de ter produzido, durante sua estada, um extenso
painel sobre as potencialidades econdmicas e sobre demais informagdes relacionadas ao “Sertao
dos Pastos Bons”, Francisco de Paula Ribeiro também dedicou diversas partes de seus escritos
aos indigenas que encontrou durante o periodo em que esteve no Maranhao.

Nesse aspecto, em “Roteiro da viagem que fez o capitdo Francisco de Paula Ribeiro as
fronteiras da Capitania do Maranhdo e da de Goids no ano de 1815 em servico de S. M.
Fidelissima”, o major caracterizou o trajeto realizado entre a capital da provincia até Sao Pedro
de Alcantara e descreveu a espacialidade percorrida, como assegura Pachéco Filho (2016), “em
seus aspectos geograficos, historicos e antropoldgicos. (...) nomina os rios, serras, vales,
planicies, chapadas, fala de um clima ameno, que faz frio nas noites de julho, descreve a flora,
a fauna, distinguiu as vérias etnias indigenas da regido”.

E nesse rico mosaico que Francisco de Paula Ribeiro, apesar da simpatia que, de certo
modo, demonstrava pelos sertanejos, também utilizava seus relatorios de campo para denunciar
os abusos e as violéncias cometidas por eles e por agentes do Estado contra as etnias indigenas

com as quais entrou em contato naquelas primeiras décadas do século XIX. Convém, para a
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finalidade desta pesquisa, destacar, entre elas, a que ele chamava de “Guajojaras”,
provavelmente se referindo aos Tentehar-Guajajara.

Ao longo do século XIX, ndo apenas na documentagdo produzida nos relatorios de
campo do Major Paula Ribeiro, mas também nas referéncias aos sertdes, de forma geral, e ao
centro-sul maranhense, de forma particular, ¢ possivel reconhecer a presenca dos Tentehar-
Guajajara.

Isto posto, dada a necessidade de se construir um quadro que apresente os Tentehar-
Guajajara, sob o olhar desta pesquisa, € que possa oferecer subsidios para a compreensdao da
interagdo entre eles e os diversos elementos com os quais se relacionaram, sem prejuizo desse
conhecimento ou da compreensao de quem vém a ser esses sujeitos, optou-se por tratar deles a
partir dos oitocentos.

Desta maneira, embora as referéncias cronologicas deste trabalho sejam os anos
localizados entre as décadas de 1890 e 1960 — que marcam o inicio do projeto educacional dos
capuchinhos com os Tentehar-Guajajara e o fim do SPI —, no proposito de discorrer sobre esse
povo, serao também “convidados a falar” documentos que registram suas agéncias a partir da
segunda metade do século XIX. O intuito € possibilitar simultaneamente a compreensao de
quem eram esses sujeitos historicos, assim como das razdes pelas quais os projetos educacionais
foram criados e das formas como isso era percebido, reelaborado e reconhecido como objeto

das referidas agéncias.

2.1. Para inicio de conversa: que dizem sobre os Tentehar-Guajajara seus intérpretes
académicos mais conhecidos?

Como ocorre com a maioria dos povos indigenas, a precisdo de temporalidade, locais e
fatos relevantes — com base em uma visdo dos proprios Tentehar-Guajajara —, das informagdes
sobre suas “origens” e da sua historia possui determinados Obices: alguns hiatos narrativos
decorrentes da tradi¢ao oral presente no “contar sua histdria”; o forte carater simbdlico de suas
narrativas (estruturadas em espécies de fabulas, muitas vezes); e as ndo-linearidades dessa
forma de transmissdo de conhecimento. Assim, ¢ “natural” que haja esquecimentos.

Em meio ao processo histérico do qual foram sujeitos, expostos a variadas e profundas
formas de violéncia, observa-se que as narrativas dos Tentehar-Guajajara sdo profundamente
marcadas por silenciamentos, originados por multiplas razdes, que poderiam ser encontradas,

por exemplo, no processo de coexisténcia com os ndo indigenas que, nessas relacdes de
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interface, “exigiram” (e exigem!) desse povo que simule ou que esqueca tragos importantes de
sua cultura em nome de algum grau de convivéncia.

Feitas essas ponderagdes, pontua-se que, menos por apego académico a formalidade das
fontes escritas — como bem o discutiu Le Goff (2012, p.427), ao confrontar “sociedades de
memoria essencialmente oral e sociedades de memoria essencialmente escrita” — e a
hierarquizacdo pretensamente superior desse tipo de registro em relagdo a outras variedades
possiveis, € mais pela maior disponibilidade de acervo documental e de produgdo de obras,
escolheu-se a utilizagdo de fontes escritas para esta caracterizagdo inicial dos Tentehar-
Guajajara.

Considerando as ressalvas feitas sobre o cardter sintético desta apresentagdo,
selecionaram-se documentos e “obras-fonte”, como contetidos dos relatorios de campo do
militar luso Francisco de Paula Ribeiro (referindo-se as primeiras décadas do séc. XIX) e obras
académicas de pesquisadores como Wagley & Galvio (1961)'!, Zannoni (1998), Gomes (2002)
e Coelho (1987 € 2002).

Sobre essas ultimas obras, majoritariamente de cientistas da antropologia, pode-se
encontrar quadros tedricos importantes acerca das caracteristicas desse povo. Esses quadros
foram construidos com base em trabalhos de campo produzidos apos longas imersdes dos
pesquisadores. Neles se encontram relatos inclusive de representantes do povo Tentehar-
Guajajara, extremamente valiosos para a presente caracterizacgao.

Nao obstante a presenga de olhares dos pesquisadores sobre si (que pode levar a
dissimulagdes e a outras teatralizagdes do cotidiano), as representagdes da vida, as narrativas e
as demais peculiaridades observadas por esses pesquisadores sdo, segundo o que se pode
compreender por meio da leitura do que produziram, propensas a distor¢des menores que as
reconstrugoes realizadas apenas por outros meios € sem as mencionadas imersdes.

O presente trabalho tem sua base principal em documentagdo escrita, porém as obras
académicas em que pessoas do povo Tentehar-Guajajara sdo ouvidas em razdo desse contato
com pesquisadores nas aldeias estdo presentes na construcdo do texto, assim como as escutas
realizadas pelo autor desta tese em sua vivéncia com esses indigenas, em diversos momentos —
das incursdes anteriores para pesquisas ao convivio cotidiano, que possibilitaram valiosas

observagdes a respeito de inimeros aspectos pertinentes a esta produgao.

! Apesar de ser um trabalho que se refere a um contingente populacional Tentehar-Guajajara de outra regido, este
estudo ¢ importante por fornecer informagdes sobre caracteristicas desse povo e por auxiliar na construgdo do
entendimento de seu processo migratorio no territério maranhense.
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Desta maneira, embora sejam fruto de um duplo processo de construgdo-representagao-
interpretacdo, primeiramente dos Tentehar-Guajajara sobre si e, em seguida, dos pesquisadores
sobre eles, considerou-se, para tal escolha, a op¢ao que aparentava propiciar mais oportunidades
de observagdes e de falas diretas mas, ao fim e ao cabo, predomina o uso da documentagio
escrita.

Assim, entre as etapas cumpridas no processo de caracterizagdo do povo Tentehar-
Guajajara, a primeira foi a da selecdo das fontes a serem utilizadas. Tendo em vista o que
afirmam Coelho (1987) e Gomes (2002), ¢ possivel fazer uma proje¢do de que, apesar dos ja
referidos “hiatos” do processo de construcao historica decorrentes da tradicao oral desse povo,
a antiguidade dos contatos entre eles € os ndo indigenas — que remonta ao século XVII — ¢ a
variedade de obras produzidas sobre eles impele o historiador (devido a propria limitagao
metodica de uma obra desta natureza) a escolha do que sera mais adequado ao seu trabalho de
pesquisa.

Os Tentehar-Guajajara ainda perfazem um contingente populacional muito
significativo, em comparagdo com outros povos indigenas que habitam o territorio brasileiro e,
principalmente, o maranhense. Estima-se que sejam, considerando-se a sociedade nacional, a
quarta maior populacdo e, no Maranhdo, o grupo mais numeroso, ocupando territorialmente
uma area que vai da regido conhecida como Vale do Pindaré até a porg¢ao centro-sul desse
estado.

De acordo com Coelho (1987, p. 32), “os Tenetehara estdo em contato com os
‘civilizados’ desde que a civilizagdo implantou-se no Maranhdo”. De fato, os contatos e os
relatos acerca de caracteristicas dos Tentehar (e, neste caso, nao apenas dos Tentehar-Guajajara)
remontam aos primordios da colonizagcdo do territorio maranhense. Gomes (2002, p. 40-41)

afirma que:

Os Tenetehara, ou Guajajara — como sdo conhecidos no Maranhio — ou Tembé — como
sdo conhecidos no Para — fazem parte do mundo luso-brasileiro desde que os franceses
travaram conhecimento com eles em 1613. Desde entfo, alguma coisa ja foi escrita
sobre esse povo, em graus variados de conhecimento de causa e com propdsitos
politicos ainda mais diversos. H4 uma literatura histdrica irregular ao longo desses
anos, palmilhada por religiosos, oficiais da Coldnia, do Império e da Republica. Ha
pequenas reportagens em jornais, documentos oficiais em arquivos publicos, e
certamente muitos mais que nao foram localizados e que poderao vir a luz no futuro.
Existem trés livros que descrevem com perspicécia diversos aspectos da cultura e da
sociedade dos Tenetehara, baseados em pesquisas de campo, realizadas nas décadas
de 1920, 40 e 70. Mais de uma dezena de livros historicos descreve ou discorre sobre
alguns momentos da vida e da historia dos Tenetehara, deixando margem a
reavaliagdes interpretativas, a reconstrugdes historicas e teorizagdes. Tudo isso pode
ser chamado de literatura antropologica sobre o povo tenetehara.
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Ha um entendimento “pacificado” entre os pesquisadores que se ocuparam dos estudos
acerca do Tentehar-Guajajara do centro-sul maranhense de que sua origem, do ponto de vista
territorial, remonta ao Vale do Pindaré. Boa parte do conhecimento que se tem da trajetoria
desse povo, como ressalta Gomes (2002), encontra-se em uma gama muito variada de
documentos ou “obras-fonte”.

Independentemente do nivel de “perspicacia” pontuado por Gomes (2012), esses
escritos, em momentos — ¢ locais — diferentes fornecem importantes subsidios para o processo
de representacdo proposto neste ponto da presente pesquisa. Neste sentido, Wagley e Galvao

(1961, p. 21-22) afirmam que:

O antigo territorio dos Tenetehara parece ter sido o Alto Pindaré. Durante os séculos
XVII e XVIII cronistas e exploradores a éles se referem como habitando a regido
désse rio, a montante do aldeamento de Mongdo. Uma expedicdo francesa em 1615
entrou em contato com indios do Alto Pindaré, [Pinariens] possivelmente Tenetehara.
Um ano mais tarde, o Capitdo-Mor portugués Jerénimo de Albuquerque enviou Bento
Maciel Parente com uma fér¢a de 45 soldados e 90 indios catequizados para descobrir
e explorar minas no Alto Pindaré. A missgo foi levada a efeito [sem outro fruto do-seu
muito trabalho que o de fazer guerra ao barbaro Tapuia Guajajara, com fatal estrago
da sua nag@o]. Até 1653, ano em que os Jesuitas iniciaram o trabalho de catequese
entre os Tenetehara do Pindaré, outras expedi¢cdes do Govérno e de [regatdes] devem
ter entrado em contato com esses indios.

Parte significativa da documentagdo relacionada aos povos indigenas no territorio
maranhense foi compilada e esta disponibilizada no Arquivo Publico do Estado do Maranhao
(APEM). Esse acervo possui formidavel capacidade de fornecer informagdes fundamentais que
oferecem subsidios a pesquisa de fontes especificas e, mais do que isso, permite, de pronto, que
se ratifique esse entendimento relacionado a origem dos Tentehar-Guajajara do centro-sul
maranhense na regido do Vale do Pindaré.

Ha entendimento pacificado segundo o qual os primeiros contatos entre os
colonizadores e os Tentehar-Guajajara ocorreram ainda no século XVII, como afirmam Coelho
(1987) e Gomes (2002). Porém, o aprofundamento da colonizagdo no territério maranhense por
mais de uma frente, como afirma Cabral (2008), s6 ocorreria nos ‘“setecentos”, trazendo
impactos diretos para os povos indigenas que habitavam a por¢do dessa espacialidade mais
distanciada da costa do Maranhdo, inclusive para os Tentehar-Guajajara.

De maneira geral, a documentacdo analisada sobre os indigenas — e, neste termo,
ratifique-se, ndo restrita aos Tentehar-Guajajara — mostra que o adensamento do processo de
colonizacdo do territorio maranhense ao longo do século XVIII foi consequéncia da necessidade
da propria dinamica de exploragdo colonial, que deveria fazer desse local também uma por¢ao

capaz de gerar receitas a Coroa lusa.
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Por opgdo de temporalidade, ndo serd feita uma reescrita da histéria do periodo que
recua aos setecentos, sendo, para efeito deste trabalho, o corte que contextualiza os fatos aqui
debatidos restrito apenas as primeiras décadas do século XIX, tendo em vista que este, devido
a uma proximidade cronoldgica, dialoga mais diretamente com o presente objeto.

Relembrando o que afirma Gomes (2002) acerca da extensa producdo referente aos
Tentehar-Guajajara, bem como sobre a variagdo de profundidades de descri¢des e estudos que
foram feitos desse povo, € devido ressaltar que uma das primeiras produgdes académicas mais
densas a esse respeito foi resultado de imersao de pesquisadores em comunidades dessa etnia
no Vale do Pindaré na década de 1940.

Os antropologos Charles Wagley e Eduardo Galvao realizaram pesquisa cujo resultado
foi langado originalmente na Universidade de Columbia em 1949. A pesquisa de Wagley e
Galvao permaneceu durante varias décadas como referéncia mais significativa no tocante a
compreensao da dindmica de sobrevivéncia dos Tentehar-Guajajara e das suas relagdes com
nao indigenas no Maranhao e, especialmente, na regido do Vale do Pindaré.

Nessa perspectiva, pode-se inferir que tal trabalho refor¢a, em pontos importantes,
mengdes presentes em documentos oficiais € em outros relatos que serviram de referéncia para
o entendimento de que a origem dos Tentehar-Guajajara do centro-sul maranhense consiste na
regido do Vale do Pindaré. E significativo avaliar o que afirmam Wagley e Galvdo (1961, p.

11):

Os Tenetehara estdo em contato com brasileiros e portadores da cultura européia,
desde longo tempo. Os pioneiros dessas relagdes foram colonos portuguéses de parco
equipamento material e intelectual. Em sua ambientagdo ao meio geografico
assimilaram do indio a técnica de agricultura, os habitos de alimentacdo e alguns
instrumentos. Outras influéncias se fizeram sentir na linguagem, enriquecendo o
portugués com falares indigenas, no folclore, na religido, onde aos elementos lusos ou
ibéricos juntaram-se outros de origem tenetehara. O caboclo do Pindaré na cér da pele,
no tipo fisiondmico, e no seu modo de vida, revela todo ésse processo de fusdo. O
Tenetehara adotou instrumentos de ferro que substituiram com vantagem os antigos,
de pedra ou madeira. Seus costumes, sua literatura oral. seu sistema religioso foram
afetados pela convivéncia com o colono. A amalgamacio de tracos culturais ndo foi
um processo indiscriminado, mas sujeito a configuragdo cultural das duas sociedades.
O processo foi e continua a ser influenciado por fatores diversos. O contato entre os
dois grupos, por exemplo, sofreu alternativas de intensifica¢do e de reduc@o.

A frente de expansdo fronteiriga no territorio maranhense pelo norte ¢, sabidamente, a
mais antiga a cumprir essa fun¢ao colonizadora, remontando ainda ao século XVII. Certamente,
esse alargamento foi fundamental para consolidar o projeto de dominio luso sobre o territorio
e, de forma simultanea, devastador para numerosas comunidades indigenas, de diversos povos,
que foram sendo “pacificados” ao longo dessa ocupacdo ao norte, tendo ecos por todos os

séculos seguintes, particularmente pelo XIX e pelo XX.
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Embora tratando das ultimas décadas do século XVIII, ¢ significativo recordar que
Cabral (2008, p. 51-52) revela os impactos que seriam causados pela marcha do processo
colonizador as populagdes que foram sendo abalroadas por essa expansdo, do que se percebem

os desdobramentos nas centurias posteriores. Neste sentido, ela diz que:

Na marcha colonizadora, os rios Itapecuru, Mearim, Pindaré e Munim
desempenharam papel relevante, como vias naturais de penetracdo. E que todos eles
nascem nos distantes sertdes, cortam grande parte do territorio da capitania e
desembocam no Golfdo Maranhense que, juntamente com Sao Luis, foram os pontos
de partida da frente colonizadora litordnea. A expansdo pela costa ¢ vales desses rios
provocou o afugentamento ¢ redugdo de inimeros grupos indigenas como os
Tupinambas, Tremembés, Guajajaras, Uruatis, Guanarés, Guanazes, Barbados,
Gamelas, Aranhis que habitavam essas areas.

A menc¢do de Wagley e Galvao (1961) aos contatos entre os colonizadores lusos e os
Tentehar-Guajajara no Vale do Pindaré indica algo pertinente aos primeiros tempos da
coloniza¢do. No mesmo sentido, a referéncia as influéncias mituas (e multiplas) nos héabitos de
cada elemento dessa relagdo também atesta a importante presenca daquela etnia na regido e, de
certo modo, a existéncia de estratégias de resisténcia — “agéncias” — diante desse processo de
expansdo das fronteiras.

Sem o propdsito de se deter sobre a colonizacdo na regido do referido vale, mas
considerando seus efeitos para os Tentehar-Guajajara em seu processo de deslocamento
territorial, ¢ possivel notar um impacto determinante na incursao dessa etnia pelo territorio
maranhense até o momento em que ela se estabelece na por¢ao centro-sul, apesar da afirmacao

de Wagley e Galvao (1961, p. 11):

O povoamento da regido foi gradual e com poucas dificuldades, pois ésses indios ndo
opuseram resisténcia agressiva como os Tupinamba do litoral, ou os Gamela do curso
inferior do Pindaré. A grande distincia das aldeias e a introdugdo de escravos negros
livraram os Tenetehara, em parte, da brutalidade dos «descimentos» e «resgatesy.

Se, de acordo com aqueles pesquisadores, houve condi¢des objetivas que favoreceram
o processo de coloniza¢do daquele espago e que também teriam “protegido da brutalidade”

1'2 os Tentehar-

peculiar aos meios empregados nas relacdes com os povos indigenas em gera
Guajajara, por outro lado, a medida que ia se consolidando, entre os séculos XVIII e XIX, a

presenca dos colonizadores, os sujeitos dessa etnia aparentemente iam, em parte, sendo

12 Informagdo da qual se discorda no presente trabalho, pois é possivel encontrar em meio & documentagdo relativa
ao periodo colonial que trata dos indigenas naquela regido (na compilagao estruturada pelo APEM) referéncias a
diversas investidas violentas, indistintamente, sobre os povos do Vale do Pindaré, dentre os quais, infere-se, estdo
os Tentehar-Guajajara. A existéncia de missoes jesuiticas naquela regido, no periodo compreendido entre 1650 e
1750, reduziu essas investidas, mas vinculou aquela etnia aos interesses dos religiosos que a utilizam em obras de
catequese e, comumente, em obras servis (ainda que nominalmente fossem ditos como livres), segundo Gomes
(2002).
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absorvidos pela populacdo de ndo indigenas — no bojo do processo analisado por Wagley e
Galvao (1961) —ou ocupando outros espagos em territorios mais distantes das fronteiras que se
solidificavam, também em dire¢do ao centro-sul maranhense.

O isolamento das aldeias destacado por Wagley e Galvao (1961), ampliado pela
protecdo representada pelas missdes jesuiticas na regido do Vale do Pindaré, provavelmente
favoreceu um processo de crescimento populacional ou, pelo menos, de manutencdo de um
contingente que também compeliu os Tentehar-Guajajara a buscar outras areas nas quais
pudessem se fixar, o que deve ter sido facilitado, segundo aqueles antropdlogos, pelo antigo
costume de formar aldeias temporarias.

Indo ao encontro da necessidade de novos territorios e mantendo a pratica de se
estabelecerem em &reas proximas aos rios, os Tentehar-Guajajara foram ocupando, para além

N

das margens do Pindaré, porg¢des territoriais adjacentes a rios da regido do “Sertao” maranhense,
como o Mearim, o Corda e o Grajau. Isso representou sérios problemas aos projetos de
colonizacdo em algumas dessas regides, como aponta Everton (2021), ao se referindo as
primeiras décadas dos oitocentos.

Sobre uma parte importante dessa centuria e sobre as relagcdes que se estabeleceram
entre a expansdo das fronteiras, a politica colonial e os povos indigenas do Maranhao, sobressai-
se a figura de Francisco de Paula Ribeiro, militar portugués que percorreu o interior dessa
capitania, das ultimas décadas do século XVIII as primeiras da centtria dos oitocentos.

Lé-se em Ribeiro (2002, p. 11), mais especificamente sobre as “Memorias dos Sertdes
Maranhenses” (na realidade, relatorios de campo de Paula Ribeiro), apontamentos a respeito de
sua atuacdo nessas plagas como uma “ponta de langca da conquista dessa imensa area”. Ali
também esta registrada, particularmente uma nocdo de sua relacdo com os indigenas e com a
colonizagdo, em que:

Ele comandou intimeras expedigdes, amistosas e punitivas, aos mais variados grupos
indigenas estabelecidos secularmente naquelas paragens, os quais constituiam

obstaculo de monta para o desenvolvimento do pastoreio, numa das areas mais
apropriadas para essa atividade em toda a Colonia.

Essa presenca marcante nos sertdes e o papel estratégico que possuiu no processo de
colonizagdo — que foi da lideranga das expedi¢des ao estudo das potencialidades econdmicas
locais, passando pelas relacdes com os povos indigenas que iam sendo encontrados no trajeto
— fizeram de Paula Ribeiro (como este geralmente ¢ denominado pela historiografia que trata

dos sertdes) um personagem cujos escritos sdo importantes de ser analisados, particularmente
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as suas “Memdrias sobre as nagdes gentias que presentemente habitam o continente do
Maranhao”.

Nelas, Ribeiro (2002) descreve as ‘“nacdes gentias” do territorio e as relagdes
estabelecidas com elas. A exemplo de outros autores mencionados anteriormente, ele aponta
que, “acossados” pelo processo colonizador, os indigenas foram deixando o litoral. Acrescenta,
ainda, a significativa informacdo de que o sertdo também ja ia sendo ocupado mais
profundamente em razdo da frente pastoril, objeto de posterior pesquisa de Cabral (2008), ja
mencionada.

Considerando que, no decorrer de sua incursdo, ele conheceu varios povos indigenas no
interior da capitania do Maranhio, Ribeiro foi realizando descri¢des dessas na¢des. E possivel
perceber que nessa trajetoria ele ja observava que poucos nativos remanesciam em Sao Luis,
assim como também apontava uma presen¢a mais concentrada em regides distantes do litoral e
proximas dos cursos de rios (onde existiam algumas vilas).

H4é varios povos que aparecem em suas descri¢des. Contudo, ¢ devido pensar que seus
contatos com alguns deles foram mais extensos, o que lhe possibilitou langar observagdes mais
detalhadas desses. E o caso dos “Timbiras” e, principalmente, dos Gamelas, de quem apreendeu
inameras informagdes que aparecem em seu relatorio. Isso ndo significa que tenha convivido
pouco com outros grupos. E provéavel, até mesmo, que povos que sdo conhecidos atualmente
com outros nomes tenham sido citados por Ribeiro com denominagdes diferentes.

Ribeiro (2002, p. 167) também cita informacgdes acerca dos Tentehar-Guajajaras. Nesta
producdo, considera-se que o militar os tenha denominado de “Guajojaras” (ele os chama de
“Timbirds do baixo rio Mearim”). Embora ndo lhes tenha descrito com tantos detalhes, a
exemplo do que fizera com os Gamelas, Ribeiro pontua seu habito de se deslocar anualmente
(ao que parece, pelos rios Mearim e Grajat), assim como seu carater pacifico.

Essa mengdo ¢ importante para que se possa — tendo em vista a localizagdo dos rios
citados (Mearim e Grajall) —, no que diz respeito ao processo de deslocamento entre o Vale do
Pindaré e o centro-sul maranhense, pelo menos especular tanto sobre a origem dos Tentehar-
Guajajara quanto sobre uma das maneiras proprias desse deslocamento, decorrente do referido
habito das “viagens anuais”, como as denomina Ribeiro (2002), desse povo, entre um local e
outro.

A contribuig@o que se pode extrair dos escritos de Ribeiro (2002), portanto, € importante
para a compreensdo desse processo, pois, evidentemente, percebe-se ndo ser possivel atribuir
como fator tnico — e exogeno aos Tentehar-Guajajara — que eles tenham sido impelidos a

migragdo em dire¢do ao centro-sul maranhense apenas devido a razdes ligadas a expansdo das
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fronteiras. Considerar isso significaria reduzir a questao, obliterando o poder de “agéncia” dos
indigenas e o reduzindo a momentos de “reagdo” as circunstancias em que, fustigados pela
violéncia daquele processo, eles iam se “interiorizando” mais. Nota-se o componente intrinseco
a sua cultura.

Ainda assim, ¢ inegavel que, diante do perigo que muitos Tentehar-Guajajara ja
entendiam ser representado pela presenga dos colonizadores — invasores — em sua espacialidade,
esse processo tenha fornecido um impulso também fundamental aquela migragao, que, devido
ao quantitativo populacional que resultou, pode-se pontuar que foi cada vez mais massiva.

Por fim, para apresentar os Tentehar-Guajajara aos leitores deste trabalho, ainda sob a
perspectiva dos intérpretes mais tradicionais desse povo, constroi-se um painel com
informagdes de caracteristicas que devem ser apreendidas como importantes, no sentido de que
a introdugao dos projetos assimilacionistas dos quais se trata neste trabalho poderia representar
a dissolucdo desses caracteres, fundamentais para a sobrevivéncia, identidade e o
autorreconhecimento dos Tentehar-Guajajara como Povo, etnia.

Cada sociedade, ao longo de todos os seus processos, repletos de dialéticas internas de
construgdo, desconstrucdo e reconstrucao, vai constituindo de uma forma prépria, especifica,
maneiras peculiares de ver o mundo e de se relacionar com ele. Nao apenas o mundo
representado pela existéncia material, mas também o mundo representado por todas as coisas,
tangiveis e intangiveis, que fazem parte do universo dos sujeitos nele contidos.

Assim, nessas trajetorias de formagao, longas, tais sujeitos foram (e vao) reelaborando
maneiras de se relacionarem entre si, de interagirem com a natureza fisica, de estabelecerem
para si espacos de interface com as coisas espirituais (ndo terrenas) que, por muitas vezes, de
maneiras concomitantes, procuram explicar o que nao seria possivel por meio da racionalidade,
dando algum tipo de sentido as suas agdes nos planos individual ou coletivo.

Esses sujeitos, entdo, vao se formando — subjetivamente — como carne, mente e espirito;
e, ainda, em um nivel social. Eles se tornam partes de sistemas bastante complexos, mas dotados
de elasticidade, pois, a0 mesmo tempo em que os contém e lhes ditam comportamentos, também
sdo passiveis de ser — ainda que lentamente — modificados pelo conjunto de suas “agéncias”.

Numa perspectiva funcionalista, sistémica, essa inter-relacdo entre os sujeitos e o corpus
social seria a responsavel pelo funcionamento/continuidade da sociedade. A harmonia entre o
todo e cada parte integrante ¢ fundamental para a “estabilidade social”, uma vez que a
“repeticdo” de acdes e valores parece ser dada como algo indissocidvel aos individuos.
Junqueira (1991, p. 23-24), ao introduzir o debate sobre as diferencas culturais entre as

sociedades indigenas e a(s) ndo indigena(s), afirma que:
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O que aconteceria se um bebé nascido na Franga fosse criado no Brasil por uma
familia brasileira? Certamente ele aprendera habitos e costumes brasileiros. Falara
portugués como qualquer outra crianga brasileira e, sem estudo prévio, sera incapaz
de entender ou de falar francés. Uma crianga brasileira criada na Franga passaria por
processo semelhante. A lingua portuguesa e os costumes brasileiros pareceriam
estranhos a ela. (...) Isso ocorre porque a cultura ¢é transmitida socialmente. Desde o
nascimento, a pessoa aprende regras de conduta, formas de expressao, lingua adotada
no contexto em que vive. Pelo que sabemos até o presente, nenhum elemento cultural
passa de uma geragdo a outra através de mecanismos genéticos, biologicos. O ser
humano ¢, assim, moldado pela sociedade e assimila sua cultura desde o nascimento.

Embora a concepgao de Junqueira (1991) seja valida e, em determinados pontos, nao
haja o que contestar, deve-se acrescentar que, conforme ja discutido, a concepgao presente neste
trabalho aponta para a possibilidade, de acordo com o pensamento de Giddens (1989), de uma
mediacdo entre essa estrutura — ou sistema, que representa a sociedade, como aponta o
funcionalismo — e o plano individual, da “agéncia”, na medida em que existe, necessariamente,
uma interacdo constante entre esses niveis da experiéncia humana. Isso se relaciona
decisivamente as formas como agem os homens e as sociedades, como um todo.

Dessa maneira, como também ja foi mencionado, compreender quem sao os Tentehar-
Guajajara, em algumas de suas particularidades, auxilia no processo de compreensao de suas
“agéncias” frente aos projetos cristdo-civilizatorio (dos capuchinhos) e nacional-civilizatdrio
(do SPI), pois abre espaco para demonstrar nuances de sua cosmovisao, ou seja, de todo seu
complexo sistema de crengas e valores, fundado em sua longa experiéncia, de forma semelhante
aos que ocorre em outras sociedades humanas.

Essa cosmovisdo aparece, de forma mais pujante, nas manifestagdes cotidianas desse
povo. Em seus rituais, em sua religiosidade e/ou mitologia, nas suas relacdes com a
territorialidade e com a natureza — fauna e flora —, em suas maneiras de transmitir memorias,
conhecimento ¢ de educar as criangas, de estabelecerem casamentos ¢ aliancas sociopoliticas,
assim como nas proprias relagdes que estabelecem com o mundo exterior as suas relagdes no
seio de suas aldeias.

Os Tentehar-Guajajara possuem, em sua subjetividade como povo, um conjunto de
caracteristicas muito peculiares, assim como qualquer etnia ou sociedade existente. Por outro
lado, a referida cosmovisdo deles ndo se afasta tanto da forma como, de maneira geral, outros
povos originarios também costumam perceber o seu lugar no mundo, sua visdo sobre as coisas,
reveladas, por exemplo, no exercicio de sua espiritualidade/religiosidade. Ramos (1991, p. 78)

ressalta que:

As crengas religiosas dos povos indigenas afirmam uma unidade indissoluvel entre o
natural e o social, com influéncias mutuas e consequéncias reciprocas. Muitas vezes,
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aquilo que chamamos de sobrenatural ndo ¢ mais do que uma caracteristica especial
do social e do natural, como, por exemplo, atribuir poderes extranaturais a certos
animais, plantas ou outros elementos. Manter a ordem do mundo, com seus
componentes naturais e sobrenaturais, ¢ obrigagdo dos seres humanos.

A cosmovisdo Tentehar-Guajajara, como seu sistema de crengas, sua “mitologia”, é
povoada por muitos pontos de interseccao entre o natural, o sobrenatural, os elementos da
natureza e os seres humanos... Boa parte das narrativas que tém uma fun¢ao tal qual magistra
vitae se utiliza de uma espécie de personificacao de sentimentos e de comportamentos humanos
em animais (e vice-versa) para explicar o mundo, sua origem e o seu cotidiano. Melatti (1993,

p. 133) aborda uma perspectiva interessante dessa questao:

Os mitos sdo antes de tudo narrativas. Sdo narrativas de acontecimentos cuja
veracidade ndo é posta em duvida pelos membros de uma sociedade. Muita gente
pensa que os mitos nada mais sdo do que descri¢des deturpadas de fatos que realmente
ocorreram. Na verdade, porém, tudo indica que os mitos t€ém mais a ver com o presente
do que com o passado de uma sociedade. Embora as narrativas miticas sempre
coloquem os acontecimentos de que tratam em tempos pretéritos, remotos, elas ndao
deixam de refletir o presente, seja no que toca aos costumes, seja no que toca a
elementos tdo palpaveis como os artefatos.

E muito importante situar no lugar do debate sobre a cosmovisio, o sistema de valores,
as crencas e as acoes dos Tentehar-Guajajara aquilo que afirma Melatti (1993). A transmissao
constante dessa mitologia, por meio de narrativas orais, semelhantes as vezes a forma de
fabulas, tem uma fun¢dao primordial, assim como a da memoria, genericamente, para as
sociedades, como um todo.

A consolidagao do entendimento dessa mitologia e de seus elementos ¢ uma espécie de
instrumento de atualizagcdo nao s6 do passado, mas também de valores e de ideias que conduzem
as “agéncias” daquele povo. Da mesma maneira que a memoria e seus lugares'®, os mitos tém,
entre os povos originarios — entre os Tentehar-Guajajara também —, o papel de preservar as
raizes de sua cosmovisdo, firmando-se como um pilar que, mesmo em face das “agéncias”
individuais € em um processo (reciproco) de aculturacdo (inevitavel em sociedades que se
encontram em contato), possibilita a esses sujeitos a manutencdo de uma identidade.

E devido, ainda, ressaltar que a maneira como esse povo se relacionou (e se relaciona)
com os ndo indigenas, com efeito, também ¢ caracterizada e singularizada por essa identidade
formada pelas indeléveis marcas deixadas em cada sujeito Tentehar-Guajajara por essa heranga
“sistémica”, do conjunto de a¢des e de valores recebidos em sua forja social coletiva. Portanto,
o impacto de tal impressdo nos sujeitos dessa etnia também moveu decisivamente suas

“agéncias” nos contextos estudados.

13 Ver Nora (1993).
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2.1.1. O povo Tentehar-Guajajara: manifestacdes tradicionais

Nao ¢ o proposito deste trabalho uma investigacdo socioldgica/antropologica mais
profunda dos conceitos e das categorias relativas a essas ciéncias. Ainda assim, esta pesquisa
se propde a convida-las ao debate (com a profundidade exata, proporcional e necessaria,
pragmaticamente), para que se possa seguir a analise que aqui lancada. Convém salientar que
nao sera tragado um perfil tedrico-epistemoldgico que alongue muito o didlogo sobre cultura,
cosmovisdo e elementos subjacentes a estas categorias.

Assim, sendo possivel avaliar o lugar dos elementos a que se fez alusdo, ¢ razoavel
iniciar um ponto muito importante sobre os Tentehar-Guajajara: suas festas e rituais. Propde-
se, nesse sentido, que se desloque momentaneamente o olhar para partes mais especificas da
cultura — os elementos culturais — que refletem seu lugar na vida de uma sociedade.

Neste ponto, convém ressaltar que a base do que aqui se (re)produz € representada pelo
conhecimento empirico do pesquisador (construido por meio do contato com os Tentehar-
Guajajara) e, no plano teorico-académico, principalmente pelos trabalhos ja mencionados de
Zannoni (1999, 2021), Coelho (2002) e Gomes (2002).

Se a cultura, por um lado, representa, como ja foi dito, o complexo conjunto de
elementos que influenciam o processo de formagao do individuo e que interferem na maneira
como ele se relaciona com o mundo — ainda que sejam possiveis reelaboragdes subjetivas,
“agéncias”, diante dessa cultura —, os elementos culturais acabam assumindo um importante
papel, como se conseguissem se tornar mecanismos de comunicagdo e de compreensao
instantanea para determinadas sociedades.

Esses mecanismos, os elementos culturais, sdo carregados de significagdes profundas e
dotados de importantes papeis no contexto dessas sociedades. Opta-se, neste ponto, por nao se
direcionar a discussdo para as conceituagdes ou as tipificagdes desses elementos, nao se
debatendo aqui se eles representam, a seus modos, aspectos de cultura material ou imaterial.
Interessa, contudo, demonstrar a poténcia e a importancia desses elementos para o papel de
fundantes das sociedades.

Chaui (2000, p. 8-9), ao discutir o processo fundacional da sociedade brasileira, evoca
o conceito de “semioforo” para debater o processo de constituicdo de um sistema simbdlico ao
qual os membros dessa sociedade tém acesso e que, com uma grande diversidade de elementos
culturais carregados de significados, passou a pautar o dito corpus social, abarcando desde suas

narrativas histéricas até a aceitagdo da reproducao social do cotidiano.
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Existem alguns objetos, animais, acontecimentos, pessoas ¢ institui¢des que podemos
designar com o termo semioforo. Sdo desse tipo as reliquias e oferendas, os espdlios
de guerra, as aparigdes celestes, os meteoros, certos acidentes geograficos, certos
animais, os objetos de arte, os objetos antigos, os documentos raros, os herdis e a
nacdo. Semeiophoros ¢ uma palavra grega composta de duas outras: semeion, “sinal”
ou signo, ¢ phoras, “trazer para a frente”, “expor”, “carregar”, “rotar” ¢ “pegar” (no
sentido que, em portugués, dizemos que uma planta “pegou”, isto ¢, refere-se a
fecundidade de alguma coisa). Um semeion € um sinal distintivo que diferencia uma
coisa de outra, mas ¢ também um rastro ou vestigio deixado por algum animal ou por
alguém, permitindo segui-lo ou rastrea-lo, donde significa ainda as provas reunidas a
favor ou contra alguém. Signos indicativos de acontecimentos naturais - como as
constelagdes, indicadoras das estagdes do ano -, sinais gravados para o
reconhecimento de alguém - como os desenhos num escudo, as pinturas num navio,
os estandartes -, pressagios e agouros sdo também semeion. E pertence a familia dessa
palavra todo sistema de sinais convencionados, como os que se fazem em assembléias,
para abri-las ou fecha-las ou para anunciar uma delibera¢do. Inicialmente, um
semeiophoros era a tabuleta na estrada, indicando o caminho; quando colocada a
frente de um edificio, indicava sua fun¢do. Era também o estandarte carregado pelos
exércitos, para indicar sua proveniéncia e orientar seus soldados durante a batalha.
Como semdforo, era um sistema de sinais para a comunicagdo entre navios e deles
com a terra. Como algo precursor, fecundo ou carregado de pressagios, o semidforo
era a comunicagdo com o invisivel, um signo vindo do passado ou dos céus,
carregando uma significacdo com consequéncias presentes e futuras para os homens.
Com esse sentido, um semidforo é um signo trazido a frente ou empunhado para
indicar algo que significa alguma outra coisa e cujo valor ndo é medido por sua
materialidade e sim por sua for¢a simbolica: uma simples pedra se for o local onde
um deus apareceu, ou um simples tecido de 13, se for o abrigo usado, um dia, por um
hero6i, possuem um valor incalculavel, ndo como pedra ou como pedaco de pano, mas
como lugar sagrado ou reliquia herdica. Um semiodforo é fecundo porque dele ndo
cessam de brotar efeitos de significagdo. Um semidforo ¢, pois, um acontecimento,
um animal, um objeto, uma pessoa ou uma institui¢do retirados do circuito do uso ou
sem utilidade direta e imediata na vida cotidiana porque sdo coisas providas de
significac@o ou de valor simbolico, capazes de relacionar o visivel e o invisivel, seja
no espago, seja no tempo, pois o invisivel pode ser o sagrado (um espaco além de todo
espaco) ou o passado ou o futuro distantes (um tempo sem tempo ou eternidade), e
expostos a visibilidade, pois € nessa exposi¢cdo que realizam sua significacdo e sua
existéncia. E um objeto de celebragio por meio de cultos religiosos, peregrinagdes a
lugares santos, representacdes teatrais de feitos herodicos, comicios e passeatas em
datas publicas festivas, monumentos; ¢ seu lugar deve ser publico: lugares santos
(montanhas, rios, lagos, cidades), templos, museus, bibliotecas, teatros, cinemas,
campos esportivos, pragas e jardins, enfim, locais onde toda a sociedade possa
comunicar-se celebrando algo comum a todos e que conserva e assegura o sentimento
de comunhio e de unidade.

A reproducao do excerto de Chaui (2000), longa, se deve ao fato de que, por meio dele,
se pode perceber que o conceito apresentado ¢ bastante abrangente em relagdo ao que um
semioforo representa e, ao longo dos tempos, representou. Em comum a todas as
temporalidades e a todas as representagdes da ideia suscitada pela referida filosofa, destaca-se
o fato de que os signos tém tamanha poténcia que conseguem até mesmo realizar uma
comunicacdo que dispensa palavras. Pode-se inferir também a necessidade de uma reelaboracao
racional mais complexa, pois se vé, por meio dos exemplos apontados pela autora, que os signos

operam em niveis diversos da experiéncia e da consciéncia humana.
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Assim, considerando o papel formativo da cultura para o individuo (como elemento
inserido em uma determinada sociedade) e o poder que os elementos da cultura possuem (como
semioforos) de transmitir informagdes, valores e memorias e de solidificar raizes, pode-se situar
os rituais e as manifestacdes realizadas pelos Tentehar-Guajajara como inseridos nessa(s)
logica(s).

Por se configurarem como um povo que, territorialmente, se estende por uma parte
consideravel do Maranhdo (do Vale do Pindaré ao centro-sul), os Tentehar-Guajajara possuem,
entre si, algumas diferencas quanto as formas de realizagdo dos referidos eventos. E possivel,
até mesmo, notar formas diferentes (embora discretas) de vivéncias. Por exemplo, se se toma
como referéncia o municipio de Barra do Corda, percebem-se diferengas entre os que vivem
nas areas banhadas pelo rio Mearim e os que habitam as regides do rio Corda. Entretanto, para
este estudo, tais eventos sdo considerados de forma mais genérica.

Na realidade, como ocorre com outros povos e culturas, a existéncia desses rituais entre
os Tentehar-Guajajara assume uma simbologia de imensa grandeza, alimentando a permanéncia
da identidade cultural que existe entre eles — apesar das peculiaridades possiveis, ha pouco
mencionadas. Segundo Zannoni (2021, p. 46), “ao estudar as fases da vida ou ‘ritos de
passagem’, da sociedade tenetehara, nota-se que essa sucessdo diacrOnica se manifesta,
geralmente, em todos os rituais que marcam as mudangas de ‘status’ de cada individuo™.

Deve-se, também, ressaltar que, de acordo com Zannoni (2021), essa identidade ¢
fortemente marcada ao longo da vida dos Tentehar-Guajajara pelos lugares sociais que cada
sujeito vai ocupando dentro de sua comunidade, desde o nascimento, passando pela idade adulta
e chegando a condi¢ao de anciado, tanto os individuos do sexo masculino quanto os do feminino.
A demarcagdo de varios desses lugares, de suas funcdes e das passagens de tempo e caracteres
simbodlicos que habilitam a “oficializagdo” dessa passagem, perante seu grupo social, ocorre em
suas cerimonias.

Para efeito de conhecimento, por pragmatismo, traca-se aqui um quadro que tentar
reproduzir os mais comuns € importantes rituais e manifestagdes'®, que tém sua construgdo
realizada de maneira mais genérica (por ndo ser o foco do trabalho um aprofundamento nas
especificidades regionais — ou até, em alguns casos, de aldeia para aldeia — acerca desse tema)

sobre os Tentehar-Guajajara'>.

4 Algumas imagens de alguns desses rituais constam reproduzidas nos anexos da tese. S3o provenientes dos
acervos pessoais dos professores Antalylson Gavido Guajajara e Magno Guajajara.

15 Para aprofundamentos acerca do tema, além das obras dos antropologos ja mencionados, como Wagley &
Galvao (1961), Gomes (2002), Coelho (2002) e Zannoni (1999; 2021), pode-se consultar Almeida (2019) e Castro
& Guajajara (2020), cujo artigo, disponivel em https://periodicos.unb.br/index.php/ling/article/view/34846 (acesso
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Tabela 1 — Rituais ¢ manifestagdes

NOME
RITUAL QUEM QUAL A FUNCAO DO DESCRICAO

ou PARTICIPA RITUAL GENERICA DO
FESTA RITUAL

Segundo Zannoni (2021,
p. 54 - 55), no dia da
festa, a avo, por volta das
seis horas da manha,
passa o suco de jenipapo
no corpo da crianga e pde
umas plumas de gaviao na
cabega e nos bracos do
menino ou menina. Os
cabelos do menino sao
rodeados de penas de
tucano e de arara. Os da
menina sao adornados
com flores de plumas de
psitacideos (arara,
papagaio, periquito etc.)

Preparar a crianga para as
passagens cronologicas, mais

- referentes a0 ‘tempo quea na fronte. (...) Enfim, na
Familia nuclear da idade em si, e para as .
) ] cabec¢a do menino ¢
Fe§ta das crianca. Em mudangas corporais, (~1ue colocado um capacete e,
criangas espeqal, a crianga, envolvem novas fungdes, nas pernas e bracos,
0s pais e os avos. | como aprender sobre o grupo, adornos de plumas, de
sobre saude preventiva € preferéncia com penas
sobre outras formas de vermelhas. Para a menina
alimentacao. prepara-se um colar de
varias voltas de micangas
coloridas. Sao esses o0s
simbolos: para o menino,
como cagador, cantor e
chefe; para a menina,
como coletora,
horticultora, artesa,
cozinheira, educadora. A
carne €, depois de cozida,
socada no pildo junto com
a farinha. Dela sdo feitos,
amassando com as duas
maos, uns bolinhos
redondos, os quais sdo

em 15/04/2023), possui grande riqueza de informagdes, inclusive com uma analise morfolinguistica de narrativas
orais acerca das origens de varios dos rituais Tentehar-Guajajara.
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postos no tupé. A crianca
¢ colocada sentada sobre
uma esteira nova, ainda
mole, feita com palha
verde de coco. A avd
toma um pedaco de carne
cozida de jao e o passa
nas articulagcdes das maos
¢ dos bragos da crianga ¢
diz: “meu filho, agora tu
vai comer todo tipo de
comida e ndo vai te fazer
mal. Tu vai ser bebé¢ e
nascer dentes, mas nao
vai sentir dor nem vai dar
pneumonia ou
convulsdao”. Ai, depois de
passar a carne nas juntas,
da para a crianca chupar
aquele pedaco. Daquele
momento em diante ela
podera comer carnes e
comidas temperadas.
Ap0s isto, a crianga,
ajudada pela avo, distribui
para os presentes, em suas
maiorias familiares, os
bolinhos de carne que
foram colocadas no tupé.
Encerra-se, assim, a
primeira festa de
iniciacao.

Festa da
menina
moca

Familia nuclear da
menina. Em
especial, os pais e
os avos. Demais
membros da aldeia
€ outros
convidados.
Atualmente, essas
festas tém sido
eventos mais
abertos e de

E o ritual mais conhecido e
considerado o mais
importante entre os Tentehar-
Guajajara'®. Nele, ocorre a
“Festa do moqueado”. Ele
deve preparar a menina ou
adolescente para o ingresso
na vida adulta, o que,
aparentemente, além de estar
ligado a questdes sociais,
também se relaciona a
efetivacdo da sua capacidade

Segundo Zannoni (2021,
p. 57), a iniciagao
feminina representa o
ritual por exceléncia dos
Tentehara atuais. Sua
duracao varia muito,
sendo iniciada com a
primeira menstruacao;
prossegue com a
preparagao fisica e
psicologica da
adolescente por parte das

16 Convém ressaltar que atualmente esse ritual ja envolve outras influéncias culturais, politicas e religiosas, por
exemplo, algumas decorrentes de contatos com ndo indigenas. Com base nisso, pode-se notar tragos de
religiosidade cristd, sobretudo neopentecostais, em algumas dessas festas.
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divulgacdo mais
ampla.

de reproducao, simbolizada
na primeira menstruagao.

avos e termina quando a
jovem ¢ apresentada a
sociedade. Compoe-se de
trés rituais distintos: um
de separagao (ritual da
menarca); um de
marginalizagdo (ritual da
mandiocaba); e um de
agregacao (ritual de
apresentagio).!’

Familia nuclear
dos rapazes.

Festa dos Membros da
rapazes aldeia e
convidados em
geral.

E um ritual de passagem e
iniciacdo, que demarca o
transito da
infancia/adolescéncia para a
fase adulta da vida, em que o
jovem se torna guerreiro e
cantor em sua comunidade.
Nao possui uma data exata,
tampouco uma demarcagao,

como a menarca das meninas.

Embora, segundo Zannoni
(2021), essa festa venha
ocorrendo com menor
periodicidade, ¢ possivel,
mais recentemente,
acompanhar noticias da
realizagdo mais frequente
dessa cerimdnia.

Zannoni (2021) revela
que ha grande preparacdo
de uma estrutura para a
festa e dos rapazes que
irdo passar por essa
iniciagdo. Eles sdo
pintados e ornados a
cardter para o evento.
Também ao descrever
essa festividade, a lider
indigena Sonia Guajajara
o fez da seguinte forma
(ndo transcrita em sua
integralidade): a
cerimdnia final do ritual
de passagem ocorre ao
amanhecer, com 0s
rapazes participantes. Eles
sdo levados ao lugar onde
se unem aos cantores e
cantoras para a cantoria.
Nessa oportunidade, sao
“oficialmente”
apresentados a
comunidade. A partir de
entdo, sdo reconhecidos
homens adultos e capazes
de assumir
responsabilidades mais
complexas em sua
comunidade. Na aurora,

17 Dada a complexidade desse ritual, para mais subsidios a respeito desse tema, ha uma descrigdo mais detalhada

encontrada em Zannoni (2021).
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0s participantes
intensificam a cantoria e
0s presentes se juntam,
formando um grande
circulo, no qual todos
cantam e dancam. Ao
final, choram
coletivamente, de emocao
e de alegria. Os
participantes agradecem
ao(s) dono(s) da festa.
Finalizados os ritos, cada
jovem carrega para sua
casa o seu banco e,
enquanto estiver pintado,
nao pode se banhar em
rios, lagoas ou lagos.

Fonte: Tabela elaborada pelo autor da tese com base em obras de outros pesquisadores, observagdes ¢ escutas.



Fotografia 1: Festa das criangas.

Fonte: Acervo pessoal de Magno Guajajara.

Fotografia 2: Festa das criangas.

Fonte: Acervo pessoal de Magno Guajajara.

51



Fotografia 3: Festa das Criancas

Fonte: Acervo pessoal de Magno Guajajara.

Fotografia 4: Festa das Criancas.

Fonte: Acervo pessoal de Magno Guajajara.
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Fotografia 5: Festa da Menina Mocga.

Fonte: Acervo pessoal de Magno Guajajara.

Fotografia 6: Festa da Menina Moga.

Fonte: Acervo pessoal de Magno Guajajara.
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Fotografia 7: Festa dos Rapazes.

Fonte: Acervo pessoal de Antalylson Gavido Guajajara.

Fotografia 8: Festa dos Rapazes.

Fonte: Acervo pessoal de Antalylson Gavido Guajajara.
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Fotografia 9: Festa dos Rapazes.

Fonte: Acervo pessoal de Antalylson Gavido Guajajara.

Fotografia 10: Festa dos Rapazes.

Fonte: Acervo pessoal de Antalylson Gavido Guajajara.
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Fotografia 11: Festa dos rapazes.

Fonte: Acervo pessoal de Antalylson Gavido Guajajara.

Fotografia 12: Festa dos Rapazes.

Fonte: Acervo pessoal de Antalylson Gavido Guajajara.
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Fotografia 13: Festa da Menina Moga

Fonte: Acervo pessoal de Magno Guajajara.

Fotografia 14: Festa da Menina Moga.

Fonte: Acervo pessoal de Magno Guajajara.

BodyEditor
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Fotografia 15: Festa da Menina Moca.

Fonte: Acervo pessoal de Magno Guajajara.

Fotografia 16: Festa da Menina Moga.

Fonte: Acervo pessoal de Magno Guajajara.
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Fotografia 17: Mulher Tentehar-Guajajara assando batata-doce na fogueira.

Fonte: Acervo pessoal de Magno Guajajara.

Fotografia 18: Mulher Tentehar-Guajajara assando batata-doce na fogueira.
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Fonte: Acervo pessoal de Magno Guajajara.
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2.1.2. As dinamicas sociopoliticas dos Tentehar-Guajajara do centro-sul maranhense ¢ a
producao cotidiana da existéncia

Do imenso conjunto de esteredtipos que foram sendo construidos em torno dos povos
indigenas — sobretudo quando se fala nas generalizagdes que foram concebidas a respeito deles
—, talvez um dos que povoa mais fortemente o imaginario popular (até mesmo o dos cientistas
que se encarregaram de estudar esses povos) € a producao de sua existéncia.

Primeiramente, em relacdo as atividades que historicamente se reconhecem como
praticadas pelos povos originarios do territorio brasileiro. Ramos (1988) e Junqueira (1991),
assim como Melatti (1993), por exemplo, tratam dessa questdo apontando algumas diferencgas,
porém, mantém algumas generalizacdes que, aparentemente, sdo perceptiveis em quase todos
os povos que lhes serviram como objetos de estudo.

Os autores sdo praticamente unissonos em referéncia as atividades que mencionam
como sendo parte da produgdo da sobrevivéncia alimentar e material dos indigenas. Com uma
ou outra variacao, enquanto discutem a “estruturacao econdmica” das sociedades indigenas,
apontam para praticas como caga, pesca, coleta, agricultura, confeccdo de artesanato e, em
alguns casos, criacdo de animais. Sao elementos que assemelham e aproximam as diferentes
populagdes, em tempos e espacos distintos, no historico de sua existéncia.

O outro ponto recorrente, sem davida, € a aproximacao de questdes que extrapolam o
ambito da produgao da existéncia para que se possa, também, explica-la. Desta maneira, ao lado
de atividades cotidianas necessarias a sobrevivéncia também estao os rituais, a espiritualidade,
a territorialidade e, sobretudo, as relagdes sociopoliticas encontradas entre esses povos.

Nao obstante cada um desses aspectos possa ser associado € assuma importancia dentro
da produgao material da existéncia, considera-se, neste ponto do trabalho, a estreita relacao
entre as estruturas sociopoliticas dos Tentehar-Guajajara e a maneira como estes, no espago do
centro-sul maranhense, se organizam com a finalidade de garantir seus sustentos.

E sabido que, em se tratando de povos originarios, nio hi unidade formal quanto &
maneira como estes organizam suas vidas social e politica. H4 heterogeneidade em diversos
niveis e nos variados tipos de grupos sociais dos quais eles fazem parte, seja em suas familias
nucleares (extensas), seja em suas aldeias. Reconhece-se a ndo uniformidade até mesmo na
possibilidade de formagao de aliangas, que originam grupos maiores € mais complexos.

Acerca dos Tentehar-Guajajara, por seu longo historico de contatos com nao indigenas,

¢ possivel verificar, sobretudo na contemporaneidade, diversas influéncias na forma como eles
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edificaram e ainda edificam suas relagdes familiares, sociais e politicas, assim como na maneira
que trabalham e produzem sua existéncia cotidiana.

Por outro lado, internamente, no aspecto geral, essas relagdes ainda preservam
caracteristicas marcantes de seus tragos originais de organizag¢do. Nesse sentido, por mais que
o processo de aproximacdo com os ndo indigenas também imprima marcas na maneira como
€sse e outros povos se estruturam, com base nos aspectos ha pouco destacados, faz-se necessario
compreender que as raizes de algumas concepcdes ndo foram extirpadas ao longo desse trajeto.
E muitos quesitos, trata-se de diferengas que os ndo indigenas possuem certa dificuldade de
compreender.

Para os ndo indigenas, por exemplo, algumas nog¢des de valores e de relagdes sociais, de
tempo, de espacialidade/territorialidade e de producdo de bens sdo socialmente construidas de
forma bastante diferente em comparac¢ao com o que ocorre com povos indigenas. Acerca desse

conjunto de diferencas, Junqueira (1991, p. 65-66) afirma que:

Estamos, pois, diante de sociedades que definem suas prioridades de maneira distinta
da nossa, onde as tarefas da produco sdo conduzidas num ritmo que se harmoniza
com outros valores sociais. Nao se cogita fazer do trabalho uma atividade cada vez
mais intensa para com isso se obter quantidade crescente de bens. A logica do nosso
proprio sistema néo se aplica ao seu modo de vida.

Logo no principio do processo de colonizacdo do territorio, tais diferengas de
perspectiva se revelaram nao apenas na relagao entre os Tentehar-Guajajara e os nao indigenas.
A concepgdo presente nos povos originarios acerca do trabalho nada tem a ver com a ideia de
acumulacdo presente nos sujeitos colonizadores, tampouco com o esteredtipo de desapego ao
trabalho, injusta e erroneamente atribuido aos indigenas ao longo da historia.

E preciso pontuar que a visdo — até “biblica” — cultuada pela sociedade ocidental acerca
do trabalho, inicialmente trata a sua existéncia ¢ a necessidade da lida pela obteng¢ao do sustento
cotidiano como uma espécie de “rito penitencial continuo”, devido a ocorréncia do pecado
original. Passados milénios, as atividades laborais sdo vistas como uma maneira de acumular
riqueza, de explorar o(s) outro(s) e até de justificar tais atos como uma forma de “dignificar o
homem”.

Os povos indigenas, em sua concep¢do mais original sobre o trabalho, ndo
compreendiam a necessidade de produzir a sua existéncia como algo que culturalmente fosse
uma punic¢do. Junqueira (1991) menciona que esses povos, de modo geral, reservam pouco
tempo para a obteng@o e a preparacdo de alimentos. Por outro lado, usufruem mais tempo em

atividades de lazer e em interag¢des sociais. Ramos (1988, p. 25) afirma que:
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Sendo tdo intrinsecamente ligado a assuntos nao-econdmicos, o trabalho em
sociedades indigenas ndo representa, estritamente falando, o lado oposto, a
contrapartida do lazer. O sistema de produgdo ¢ organizado de tal maneira que permite
a quem produz a liberdade de manifestar convivibilidade, tendéncias estéticas,
gratificagdo fisica ou o que quer que esteja envolvido em atividades de lazer, isso no
processo de produzir. Assim como ndo existe uma divisao social entre classe ociosa e
classe trabalhadora, também nao existe uma divisdo temporal entre tempo produtivo
(trabalho) e tempo recreativo (lazer).

E provavel que, mesmo com as mudangas quanto as aspira¢des do que se queria com o
trabalho (para muitos sujeitos indigenas, inclusive para os Tentehar-Guajajara), diferentemente
do que concebiam originalmente — como o aponta Junqueira (1991) — se possa afirmar que o
cerne do seu pensamento sobre a natureza, sobre seu territorio, sobre suas relacdes familiares e
sobre sua organizacao da comunidade e sua produgao cotidiana do trabalho permane¢cam ainda
em muitos elementos, tais como algumas no¢des apontadas no trecho reproduzido ha pouco, de
autoria de Ramos (1988).

Isto posto, as propostas de mudancas no cotidiano dos Tentehar-Guajajara, co-
motivadoras que foram das “agéncias” desse povo no interior da execugao dos projetos cristao-
civilizatorio e nacional-civilizatério, porquanto impactavam — além de culturalmente — nessas
formas de organizacdo social, politica e econdmica, parecem ter fortalecido nesse povo a
conviccdo daquelas “agéncias” sob todos os aspectos. Compreender as caracteristicas que
possuiam e que seriam impactadas por essas empreitadas, portanto, € algo que cumpre, neste
ponto, importante papel.

Assim como se verifica com outros povos, em diferentes paragens, os Tentehar-
Guajajara passaram por um processo de ocupacao do espago do centro-sul maranhense em que
foram se adaptando a esse sertdo — de natureza exuberante, como ja se afirmou —. Nele se
aclimataram e criaram condi¢des de interagir e de “dominar” os elementos desse bioma, de
maneira que sua permanéncia nesse lugar fosse possivel.

De certo modo, quando se fala nesse processo de “ocupar”, “compreender” e “dominar”
a natureza, pode-se inferir que isso ndo € algo associado apenas as “tecnologias” desenvolvidas
pelos Tentehar-Guajajara para o exercicio das atividades necessarias a sua sobrevivéncia. Nesse
cendrio, também devem estar compreendidas as questdes sociopoliticas que sdo importantes
para que se possa compreender como se organiza € como se estrutura a producdo da existéncia
cotidiana dos Tentehar-Guajajara.

Grosso modo, as atividades destacadas por autores j4 mencionados, como a caga, a
pesca, a coleta, a agricultura e o artesanato, por estarem os Tentehar-Guajajara (sobretudo
durante o processo de expansdo territorial) em um estdgio de desenvolvimento técnico-

tecnologico de produgdo semelhante a outros povos, também eram (e sdo) uma parte
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fundamental do cotidiano desse povo. Essas atividades tiveram que contar, evidentemente, com
as devidas adaptacdes as condi¢des do clima e da fauna e flora dessa regido.

Vé-se, com a ampliacdo da percepcao sobre a vida sociopolitica ¢ econdmica dos
Tentehar-Guajajara, que a concep¢do de familia, os “casamentos”, a maneira de promover a
divisdo do trabalho, entre outras coisas, obedeciam a uma légica importante no interior do

processo produtivo que caracteriza esse povo. Zannoni (2021, p.v 97) afirma que:

A sociedade tenetehara estrutura-se a partir da “familia extensa”, que é composta por
um numero de familias simples unidas entre si por lagos de parentesco. Esta se
constitui pelo casamento realizado entre as filhas do chefe de uma familia e parceiros
de outras. O casamento é exogamico ¢ a residéncia ¢ uxorilocal, isto é: o marido vai
morar na casa da esposa, junto com os sogros. Este, embora morando afastado da casa
do sogro, permanece ligado a familia da esposa, tornando-se, de fato, um membro
dela. Nao ¢ dificil, porém, que familias se mudem para outro grupo familiar fora
daquele da esposa apos um certo tempo de convivéncia. Enfim, a descendéncia é
patrilinear, isto é, se da pela linha paterna. Um ator determinante para a constituicdo
de uma familia extensa ¢, portanto, ter filhas mocgas que tenham participado dos rituais
da puberdade. A familia extensa, portanto, pode ser definida como uma unidade
social, sendo que em si ela retine todos os elementos constitutivos de uma comunidade
tenetehara. Para fundar uma aldeia, ndo € preciso ter um grande ntimero de membros
que construam suas casas naquele lugar, mas esta pode ser constituida somente por
uma unidade familiar. As vezes isso acontece quando um genro sai da casa do sogro
com sua esposa e filhos para um lugar mais afastado. De inicio, ele se muda sozinho
com sua familia, mas aos poucos, se tiver prestigio, vdo agregando-se outros parentes,
que levardo sua forca de trabalho. A familia extensa se torna, assim, também uma
unidade produtiva. Nesse sentido ela é uma sociedade doméstica.

Zannoni (2021) demonstra como o aspecto econdmico impacta na constituicdo de
vinculos sociais e simultanecamente também ¢ afetado por eles. A constru¢ao da célula
fundamental da sociedade Tentehar-Guajajara, além de ser uma forma particular de organizagao
social desse povo, também se apresenta como uma catalisadora de sujeitos, que possibilita a
amplia¢ao da forga de trabalho e da produtividade de cada comunidade.

Outro ponto relevante, no interior dessas relagdes de poder, em relagdo ao liame que
possuem com a organizagdo da producdo da existéncia, ¢ que existe uma variagdo do potencial
de atracdo e de agregacdo social dos sujeitos que passam a fazer parte dessas comunidades.
Quanto maior o prestigio — social e, por conseguinte, politico — maior serd o grupo e, com isso,
maior sera o seu potencial de produzir a sua propria existéncia.

E, contudo, conveniente salientar que a ideia de prestigio e de “forga” politica de alguns
sujeitos, existente entre os Tentehar-Guajajara, relacionada a poténcia necessaria a ampliagdo
dos bragos indispensaveis para a producdo da sua existéncia, ndo representa uma forca
coercitiva, tampouco uma organizac¢ao de tipo “estatal” mais complexa.

A ideia de lideranga — os chamados outrora “principais”, “maiorais” ou, até o presente

momento, “caciques” — tem importancia maior para a representacdo do grupo fora das
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comunidades, junto a autoridades e a oOrgdos dos ndo indigenas. Dentro das proprias
comunidades indigenas, esses lideres ndo possuem necessariamente um “peso” maior que o de
outros chefes de familia em questdes de interesse geral ou em tomadas de decisdo. Na prética,
de acordo com Zannoni (2021), cada chefe de familia extensa precisa efetivamente demonstrar
€ manter seu prestigio e seu poder politico € econdmico para o seu proprio grupo familiar.

Pode-se inferir também que, além da necessidade de ocupacao de espagos por conta da
no¢ao de territorialidade presente no imagindrio dos povos indigenas, de forma geral, os
Tentehar-Guajajara em particular devem se ocupar com as fases de crescimento populacional,
que demandam maiores areas, assim como com a sua dindmica de surgimento de novas
comunidades, como demonstra Zannoni (2021). Assim, a ocupagdo € 0 acesso ao territorio,
seja para caca, pesca, roga ou coleta, ¢ também importante porque garante a continuidade da
propria dinamica sociopolitica que propicia o surgimento de novos grupos sociais € que
caracteriza esse povo.

Nesse territorio, eles produzem para a subsisténcia e, ainda que — ratifique-se — haja
intensos contatos com os ndo indigenas (que impactam na sua forma de produzir e trabalhar'®),
por principio, eles ndo possuem a acumulagdo de bens e de riquezas como foco de seu trabalho.
Por isso, o trabalho ndo se organizava (e nem se organiza) como uma linha de producao. De
outra forma, esta estruturado de acordo com critérios de género e de idade, segundo Zannoni

(2021).

2.2. As fontes e os Tentehar-Guajajara do centro-sul maranhense na visio da
documentacio do século XIX

Em periddicos como O Norte (Barra do Corda), A Pacotilha ou o Didrio do Maranhdo,
estes ultimos publicados pela imprensa de Sdo Luis entre o fim do século XIX e primeiras
décadas do século XX, sdo recorrentes as noticias acerca de medidas governamentais
relacionadas as politicas direcionadas aos indigenas das mais variadas etnias, habitantes desse
vasto sertdo.

Tratam também de questdes como atos de violéncia — que esses sujeitos (povos

indigenas) sofriam ou que cometiam — e das grandes dificuldades alegadas (pelos agentes da

18 Condicionando que passem a produzir mais, além do que se interessem em produzir géneros que ndo
necessariamente fizessem parte de sua cultura alimentar original, como o atroz.
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colonizagdo) para a sua incorporacdo ao processo que os colonizadores tentavam levar a cabo,
neste particular, pelos Sertdes dos Pastos Bons, os ditos “Sertdes de Agua”.

Em parte, a interpretacdo das fontes permite inferir que as aliangas geralmente eram
formadas por povos provenientes de aldeias diferentes, embora das mesmas etnias (salvo casos
muito excepcionais). Eventualmente, elas eram formadas com os colonizadores, quando havia
necessidade de estes limitarem a¢des dos povos originarios, fazerem entradas no territorio para
reconhecer potenciais de exploracdo, estabelecerem novos pontos de povoamento ou, como
afirma Everton (2021), realizarem “expedi¢des de desinfestacdo” em determinadas regides
estratégicas, usando etnias umas contra as outras.

Ja fora mencionado na introducdo deste trabalho que, para a compreensdo das relagcdes
estabelecidas pelos Tentehar-Guajajara no interior do processo de expansio de fronteiras da colonizag@o
pelo sertdo (com consequentes objetivos “civilizacionais” de conquista e dominio), esta pesquisa utiliza
como lentes de aumento a introdug@o de projetos educacionais (direta ou indiretamente promovidos pelo
Estado) que tiveram como respectivos executores os frades da Ordem Capuchinha (com um projeto que
se denomina aqui como “cristdo-civilizatorio™) e o Servico de Proteco aos Indios - SPI (com um projeto
aqui intitulado como “‘nacional-civilizatorio™).

Convém lembrar que Barra do Corda ¢ uma cidade maranhense distante cerca de 450km
de Sao Luis, capital do estado do Maranhao, sendo o principal espaco sobre o qual se constituiu
o presente estudo!®. Dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE)?, estimam
sua populagdo, para o ano de 2021, em cerca de 88.895 pessoas, de acordo com o tltimo censo
realizado, no ano de 2010.

Trata-se de um municipio que se constitui como polo, concentrando atividades que
atraem municipes de outras cidades, como Jenipapo do Vieiras, Fernando Falcao, Sdo Roberto
e Sdo Raimundo do Doca Bezerra; além disso, um contingente de pessoas oriundas de cidades
como Tuntum e Itaipava do Grajall, apesar de se relacionarem a outros “polos” (Presidente
Dutra e Grajai, respectivamente), também recorrem a Barra do Corda. E importante esclarecer
que as relagdes entre os Tentehar-Guajajara e os ndo indigenas foram, de forma indelével,
marcadas pelo processo de colonizagdo dessas paragens, particularmente, neste caso, de Barra

do Corda.

19 Para melhor compreensdo da espacialidade com base na qual se trabalhara, seguem dois mapas que indicam, no
Maranhao, a posi¢ao da regido centro-sul maranhense e a do municipio de Barra do Corda.

20 Dados disponiveis em: https://cidades.ibge.gov.br/brasil/ma/barra-do-corda/panorama. Consulta em
02/07/2022.
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Mapa 1: Mesorregido do centro maranhense. Compreende Barra do
Corda e boa parte dos municipios citados neste trabalho.

Fonte: Googles imagens. Disponivel em: https://www.google.com/search?q=centro+maranhense&source
=Inms&tbm=isch&sa=X&ved=2ahUKEwjVsMKY 7Nn4 AhUSr5SUCHe6kBSgQ AUoAnoECAIQBA&bi
w=1366&bih=568&dpr=1



Mapa 2: Mapa politico do Maranhdo atual
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Considerando-se a cadeia de servicos presentes em Barra do Corda, de representagdes
de 6rgaos publicos (municipais, estaduais e federais), de agéncias bancarias, de comércio ou de
atendimento médico-hospitalar (at¢é média complexidade), muitas pessoas acorrem a esse
municipio diariamente, inflando ainda um pouco mais o seu contingente populacional no
cotidiano.

O circuito de cidades no entorno de Barra do Corda ¢ parte do que a historiografia
brasileira denominou de “sertdo”. Almeida (2010) se referiu a “sertdo” como sendo todo o
complexo de regides nao alcancadas pela colonizag¢do. Assim, no Brasil colonial, descrito por
Frei Vicente do Salvador, que durante muito tempo “arranhava o litoral, como caranguejos”,
essa categoria poderia englobar quase todo o territorio, sendo, na historiografia contemporanea,
um campo fértil de pesquisa o debate sobre as multiplas representacoes a proposito da variedade
de espacialidades que podem ser pronunciadas como sertao.

E possivel notar que, no Maranhio, ha particularidades relacionadas a uma determinada
concepcao de sertdo. Essas particularidades merecem mengao e importam especialmente para
esta pesquisa porque Barra do Corda e o centro sul maranhense sdo caracterizados por uma
grande variedade dessas peculiaridades.

Pachéco Filho (2014), no seio do debate acerca das multiplas possibilidades de

N

representacao de “sertdo”, demonstra essa clara diferenciacdo do sertdo maranhense — “de dguas
e de letras” — e aponta a “dessemelhanca” com a ideia nutrida sobre “sertdo” no imaginario
brasileiro. No interior desse pensamento usual, reina a concepgdo de ‘“‘sertdo” como a
reproducio tnica do cendrio descrito por Euclydes da Cunha?®! ou Graciliano Ramos?2.

Aquelas paisagens aridas e indspitas presentes nas obras dos escritores mencionados,
bem como ao imaginario dominante acerca da ideia de “sertdo”, Pachéco Filho (2014) opde
uma narrativa que mostra um sertdo caracterizado por constante verdejar da flora, por intensa
biodiversidade e por uma extensa rede fluvial, destacando-se, na regido por ele apontada®, as
nascentes de varios importantes rios que correm no territorio do Maranhao.

Pontua-se aqui que, entre o centro e o sul do espago ocupado pelo referido estado, mais
precisamente na regido abordada pela presente producdo, hd varios rios importantes, como o
Corda (em Barra do Corda), o Grajau (em Graja) e o Mearim, que ¢ um flimen

importantissimo para a compreensdo do processo de integracdo entre o litoral e o interior

maranhense durante vdarias centlrias. Sobre este ultimo rio, é necessario observar que nao se

21 Na obra Os Sertdes.
22 Na obra Vidas Secas.
23 O “Sertdo dos Pastos Bons”.
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deve reduzi-lhe a significancia a apenas um ou outro municipio, pois ele banha varias cidades
do norte ao sul do Maranhdo.

O “Sertdo de Aguas”, o “sertio dos Pastos Bons”, também surge nas interpreta¢des
dessa espacialidade, discutidas com maior profundidade em outra obra de Pachéco Filho (2016).
A medida em que sdo demonstradas as impressdes daqueles a quem o historiador chamou de
“intérpretes do sertdo” — por terem estudado, percorrido e/ou vivido nesse local — a respeito das
jornadas que tiveram, dos tipos humanos encontrados ou das proprias expressoes de agdes
politicas estatais luso-brasileiras, nota-se também uma determinada onipresenga do fator
“paisagem” nas explanagdes daqueles sujeitos.

Esse historiador, consolidando a validacao de sua visao acerca desse “sertdo de aguas”,
faz uma grandiosa descricdo da riqueza natural que essa espacialidade comporta em si. Da
importancia das “estradas de dgua” aos recursos naturais encontrados pelos encarregados de
avaliar a viabilidade de exploragao do territério (como Sebastido Berford e Francisco de Paula
Ribeiro), essa “dessemelhanca” e especificidade do sertdo maranhense fica suficientemente
demonstrada. Em seus relatorios de campo, aqueles militares registravam frequentes notas
acerca da abundancia encontrada nessas paragens.

Ainda assim, pode-se, a exemplo do que fez o autor e do que fizeram os intérpretes que
por ele foram “convidados” a expressar suas falas sobre o sertdo, convalidar as impressdes com
a demonstracao por meio de mapas, que retratam a diversidade de paisagens e de ecossistemas
existentes no Maranhdo, assim como seu notavel patrimonio hidrico (fluvial, particularmente;
existe uma dezena de bacias nesse territdrio).

Abaixo, sdo reproduzidos dois mapas muito importantes no trajeto deste trabalho. O
primeiro, parte integrante do ja citado livro de Pachéco Filho (2016), demonstra toda a extensao
simbodlica do que € o “sertdo de dguas” ou “sertdo dos Pastos Bons”, como denominado ainda
na época colonial, sobretudo apds o século XVIII (com as ondas migratdrias representadas
principalmente, como aponta Cabral (2008), por correntes de criadores de gado), incluindo-se
nessa area Barra do Corda e a regido do centro-sul e do centro maranhense.

Essa caracteristica natural atraiu fortemente um movimento de ocupagdo dessa regido
para fins de colonizagdo, especialmente de criadores provenientes da Bahia, do Pernambuco e
de alguns outros pontos da (atual) regido Nordeste. Além dos lugares verdejantes,
evidentemente, a extensa rede fluvial, presente no segundo mapa, que retrata a bacia do Mearim
— exatamente no centro sul maranhense — cumpriu nessa jornada um papel fundamental.

Nao bastasse ser essencial para o consumo de seres humanos e de rebanhos que eram

transportados, como ja se mencionou, 0s rios acabavam por se constituir como as principais
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vias de acesso aquele sertdo, banhado por eles, em fun¢do dos varios riscos de ataques
(sobretudo indigenas) existentes no caminho e, principalmente, devido a propria auséncia de

estradas.

Mapa 3: O Sertdo dos Pastos Bons

TOCANTINS

Org.: Alan Kardec Pachéco
Desenho: Lucilene R. Feil Terra
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Fonte: Reproducdo de mapa presente no livro Varando Mundos: navegagio no Vale do Rio Grajat, de
autoria de Alan Kardec Gomes Pachéco Filho. A regido mais escura do mapa, do centro ao sul do
territorio, compreende o "sertdo dos Pastos Bons".

Mapa 4: Representacdo da bacia hidrografica do Mearim, com rios que banham o centro-sul

maranhense. Trata-se das "estradas de 4gua" do processo colonizador.
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Fonte: Google Imagens

Muitas permanéncias relacionadas ao processo historico que ¢ analisado nesta tese
(sobretudo, conflitos e violéncias diversas...) principiam a se estruturar, nessa regido, em funcao
dessa riqueza natural, que atraiu sucessivas “ondas” de colonizadores também ap0s os séculos
XVIII e XIX. Paralelamente, os rios foram foco de atracdo para “ondas” de ocupacao por povos
indigenas, em particular pelos Tentehar-Guajajara.

Sendo um local que despertou grande interesse por seu(s) potencial(is), era inevitdvel
que, desde o principio, os conflitos por sua ocupacao ocorressem. A documentacao relacionada
aos povos indigenas no Maranhao traz diversos relatos acerca de momentos de tensdo ocorridos
em funcdo dessa contenda, em varios locais, que desembocaram nos séculos XIX e XX.

Sobre a regido do sertdo de que se trata neste trabalho, Everton (2021), por exemplo,

discute a problematica da violéncia empregada em acdes dos colonizadores, nas primeiras
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décadas do século XIX, em parte(s) daquela area. A historiadora, ressalte-se, discute um termo
bastante recorrente nos documentos da época: “dezinfestacdo”. Esse termo era utilizado para
nomear o processo que geralmente culminava com incursdes realizadas para desimpedir o uso
das areas subjacentes (no caso particular do estudo referido) ao Alto Mearim, essenciais para
as pretensdes econdmicas nesse local.

E devido salientar que, com o passar dos anos, na historiografia brasileira, os episodios
de conflito e violéncia foram, até certo ponto, recorrentes em obras que trataram dos contatos
entre colonizadores e indigenas em periodos indistintos da colonizagdo do territorio nacional.
Deriva dai a necessidade de se realizar uma reflexao sobre pontos fundamentais que sdo parte
desse cenario.

O primeira — e talvez, o mais 6bvio — ¢ que o carater conflituoso das relagdes entre
indigenas e ndo indigenas ndo foi uma especificidade da historia da colonizag¢do do territorio
maranhense, assim como também nao ¢ uma especificidade pertinente aos Tentehar-Guajajara.
Os episodios de resisténcia por meio de estratégias diversas, “agéncias” — e violéncia, de parte
a parte —, foram muito numerosos em todo o Brasil.

O segundo, um pouco mais profundo, diz respeito as permanéncias encontradas nesse
trajeto de conflitos. Se ocorreram em muitos locais, em todos os “periodos” da histéria
brasileira, logo nao haveria por que “novamente” se realizar uma pesquisa que tratasse das
problematicas existentes nessa relacao. Definitivamente, a reflexao conduz a um entendimento
que ¢ o contrario desse raciocinio.

E imperativo que uma nova leva de trabalhos de pesquisa, que se ocupe do estudo das
tematicas indigenas, continue realizando aquilo para o que Almeida (2010) chamou aten¢ao em
seu texto. Cabe a essas produgodes, revisitando documentacdes que anteriormente foram
interpretadas de formas relativamente limitadas ou submetidas a outros vieses de entendimento,
langar luz para outras possibilidades de analises.

As permanéncias existentes no conjunto de elementos que compreende as relacdes entre
indigenas e ndo indigenas tém como faceta mais expressiva geralmente a violéncia fisica e a
simbdlica, que, de maneira mais frequente, sdo impostas aos primeiros. Contudo, sem que se
retire a importancia de se reconhecer a gravidade dessa faceta, ¢ preciso que se proponham
outras perspectivas para a andlise dessas violéncias e para as formas de inser¢ao de cada grupo
nesse “jogo de forcas™.

Nesse contexto, emerge a necessidade de reconhecer quem sdo os Tentehar-Guajajara,
por meio da documentacao que foi sendo produzida ao longo da segunda metade do século XIX

e nos anos que precederam a introdugdo dos projetos assimilacionistas objetos desta pesquisa.
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Para pensar nessa questdo, um paralelo: uma das mais conhecidas liderancas indigenas
na contemporaneidade, o escritor, ambientalista, filosofo e cientista social, membro da etnia
indigena Crenaque?*, Ailton Krenak, é sempre lembrado por sua atuacio em uma cena em que
pinta o rosto durante pronunciamento na tribuna do Congresso Nacional. Naquele momento,
ele ocupava ali um lugar (de fala e simbolico) fundamental para os povos indigenas, ao defender
seus direitos (sobretudo pertinentes a sua territorialidade) e demonstrar, em seu discurso, que a
“agéncia” indigena, no presente contexto, e sua luta ndo iriam retroceder.

Autor de varias obras, premiado por sua escrita € membro da Academia Brasileira de
Letras, Ailton Krenak costuma ser convidado para fazer participagdes em eventos que tratam
de tematicas sociais relevantes, das quais se pode ressaltar as indigenas. Em uma dessas

ocasides, no documentario Guerras do Brasil®

, ele apontou que, no processo de “invengao”
desse pais, o infindavel processo de conquista e colonizacao do territorio brasileiro se iniciou
com a invasdo dos portugueses e foi continuado com as presencgas de exploradores de outras
nacionalidades.

Krenak ressaltou também a presenga dos povos originarios deste territorio, que, em suas
palavras, sdo dotados de uma cultura milenar e de uma capacidade de autocompreensao — com
todas as suas peculiaridades e complexidades. Nao obstante as palavras de Krenak, na referida
producdo, deixem transparecer toda a violéncia da conquista em relacao aos povos originarios,
ha um aspecto interessante que salienta a importancia destes povos para que essa investida
pudesse ser concretizada.

O cientista social ressalta que, consideradas as deploraveis condi¢des fisicas e de saude
nas quais chegavam a este territorio os portugueses, tanto eles poderiam ter sucumbido por
doengas quanto por inani¢do, por exemplo, ndo fosse a acolhida dada a eles pelos indigenas,
que, ademais, os ensinavam coisas variadas, tais como a forma de “andar” e de se alimentar
neste territorio.

O relato que se assiste no referido documentdrio retrata aspectos do longo processo de
enfrentamento que envolveu os colonizadores e os povos originarios. Porém, tanto Krenak
quanto outros estudiosos — que também tém participagdo nessa obra — destacam a continuidade
desses conflitos.

Contudo, ¢ devido relembrar que, no interior desses confusdes, da mesma maneira que
o referido filosofo dimensiona outras formas de participagdo e de relagdes com os indigenas, as

tensdes que se seguiram, também no Maranhdo e com os Tentehar-Guajajara, comportaram em

24 Ou Krenak.
%5 Disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=Y 1rx3_PEDqU
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seu interior outras formas de interacdo que, por vezes, fugiam ao padrdo conflituoso e revelam
— na documentagdio — um papel particularmente importante desse povo indigena. E importante
esclarecer que nem sempre, durante a expansdo fronteirica e para esse processo, a etnia
Tentehar-Guajajara tenha sido explicitamente “denominada’?®.

Os atos das autoridades e dos Tentehar-Guajajara resultaram na producdo de
documentos que tratam da forma como foi sendo efetivada a relagdo entre esses indigenas e os
nao indigenas, na regido que se estende do Vale do Pindar¢ até o Sertdo dos Patos Bons. Nesses
registros, atesta-se com o vasto acervo documental a complexidade no interior dessas relagdes,
o0 que possibilita diversas inferéncias.

Trata-se de um conjunto documental de um periodo ainda anterior ao corte temporal
adotado na presente pesquisa. O proposito € demonstrar o teor das relacdes do povo Tentehar-
Guajajara com os colonizadores (para além dos papeis pré-concebidos e consagrados pela
historiografia tradicional), assim como com outros sujeitos.

Dessa forma, a escolha de documentos que compreendem um periodo entre as primeiras
e as ultimas décadas do século XIX tem o intento de ilustrar como eram vistos, ja naquele
periodo, esses sujeitos. No mesmo sentido, também se busca indicar a maneira por meio da qual
eles participaram do processo de colonizacdo e de expansdo das fronteiras pelo territorio do
Maranhado.

Embora sejam abundantes, na documentacdo ja coligida, os documentos que fazem
referéncia aos Tentehar-Guajajara do Vale do Pindaré, também foram aqui analisados, em razao
da regido que serve de corte espacial deste estudo, os que tratam do centro-sul maranhense,
mais especificamente da regido compreendida entre Barra do Corda e Grajau.

E devido salientar que essa documentagio ratifica a compreensdo ja apresentada neste
trabalho segundo a qual a participagdo dos Tentehar-Guajajara, assim como de outros povos
pelo territorio brasileiro, foi muito além de se constituir apenas como elemento de resisténcia
que, com atos de insurgéncia, procurava se rebelar e proteger seu territdrio.

Em diversos oficios, portarias e correspondéncias, percebe-se, sim, a predominancia da
relagdo conflituosa e da violéncia com a qual o Estado procurava reagir diante da firmeza
utilizada pelos Tentehar-Guajajara na defesa de seus dominios territoriais. Certamente, dentre
os povos do sertdo, no Alto Mearim, estudados por Everton (2021), estavam os Tentehar-

Guajajara a fazer frente a expansao territorial rumo aos Pastos Bons.

26 Nos relatos acerca dos povos originarios com os quais os colonizadores iam mantendo interagdes, nem sempre
os nomes desses povos aparecem com exatidao na documentacao.



75

Ainda assim, nesses documentos, € possivel inferir que havia uma diversidade de papeis
desempenhados por membros dessa etnia no interior desse processo. Além da resisténcia por
meio do uso da forga e de ataques aos redutos colonizadores, o que acabava por conferir,
algumas vezes, aos indigenas a alcunha de “bravios”, as representa¢des junto ao poder estatal
por intermédio dos o6rgdos encarregados de sua administragdo, bem como a participagdo em
acdes propostas pelo proprio Estado, compdem o conjunto de agdes das quais os Tentehar-
Guajajara também foram parte.

Na década de 1830, conforme se observa na documentacdo?’ utilizada, tanto ha
nomeacoes diversas de autoridades para o exercicio da funcdo de “diretor dos indios”, de acordo
com a legislagdo da época, como € possivel encontrar documentos que solicitam arregimentacao
de forcas para o combate aos Guajajara, como sao referidos naqueles escritos.

Nota-se, neste periodo, a evidente tensdo que existia em funcdo dos enfrentamentos
resultantes da resisténcia dos Tentehar-Guajajara. Também se percebe que, por razdes diversas,
que envolvem o descuido com esse povo (uma responsabilidade do Estado), submetido a crimes
€ maus tratos, a substituicao das autoridades que ocupavam a fungdo de “diretor dos indios”
ocorria com alguma frequéncia.

Evidentemente, outro ponto que merece destaque ¢ que os Tentehar-Guajajara
buscavam, sempre que possivel, aproximar-se das possibilidades de obtencdo de alguma
assisténcia por parte do Estado. Data da década de 1840 um oficio exarado pelo presidente da
provincia do Maranhao, tratando de liberacdo de recursos com essa finalidade. Em APEM

(1997, p. 221), 1é-se que foi enviado:

Oficio do presidente da Provincia ao curador dos indios Guajajara, Hermenegildo
Maciel Parente, ordenando ao inspetor do Tesauro Publico Provincial a liberagio de
cem mil réis para compra de objetos e brindes para serem distribuidos entre os indios.
- Palacio do Governo do Maranhio, 29 de agosto de 1844; fls. 156-157.

Ainda que a préatica de distribuir objetos ndo seja uma exce¢do (e nem mesmo seja rara)
no conjunto das relagdes entre indigenas e colonizadores, no Brasil, a preocupacdo do entdo
governador sinaliza a necessidade de tratar as relacdes do Estado com os Tentehar-Guajajara
em um nivel que ndo seja apenas o da violéncia. Provavelmente, ele foi motivado pela
necessidade de obter o apoio dos indigenas ou de negociar alguma trégua que permitisse aos

colonizadores avangarem em seu propdsito.

27 A sinopse desses documentos consta na obra “Repertorio de Documentos para a Historia Indigena no
Maranhdo”, de 1997, organizada pelo Arquivo Publico do Estado do Maranhdo (APEM). Tais sinteses
subsidiaram, de forma suficiente a pesquisa, com as informagdes necessarias sobre os Tentehar-Guajajara no
periodo enfocado neste tomo da obra.
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E também provével que o conhecimento daquele espaco e a facilidade de deslocamento,
bem como a possibilidade de informagdes sobre potenciais géneros a explorar, levavam a
tentativas de estabelecer com os Tentehar-Guajajara relagdes mais amistosas. Porém, € possivel
notar que isso, em certos momentos, acabava por ir mais além.

Na década de 1850, observa-se na documentagdo uma referéncia a um “Corpo de
Trabalhadores”, entdo sob a responsabilidade de um diretor nomeado pelo presidente da
provincia. O referido grupo era formado por indigenas que, devido ao fato de conhecerem a
regido e de provavelmente serem numerosos, representavam um importante elemento para o o
atingimento de uma das finalidades da colonizacao: a construgdo de estradas. Em APEM (1997,
p. 236), constam dois documentos de comunicagdo e de oficializacdo de determinado cidaddo

na referida funcao diretiva:

Portaria do presidente da Provincia nomeando o cidaddo Frederico Augusto de Sousa
para diretor do Corpo de Trabalhadores formado de indios Guajajara da vila de Barra
do Corda e das estradas que por este carpo devem ser abertas. Palacio do Governo do
Maranh@o, 24 de julho de 1854; fls. 66-66v. [...] Oficio do presidente da Provincia ao
senhor Frederico Augusto de Sousa comunicando-lhe sua nomeacdo para diretor do
Corpo de Trabalhadores formado de indios Guajajara da vila de Barra do Corda.
Palacio do Governo do Maranhdo, 24 de julho de 1854; fl. 66v.

Nao obstante a provavel continuidade das relacdes de violéncia em todas as suas
nuances, a existéncia do referido “Corpo de Trabalhadores” pressupdoe outra forma de
participacao dos indigenas no processo de colonizagdo, pelo menos sob outra denominagao.
Nesta feita, aparentemente eles ndo estavam sob a tutela de membros de alguma ordem
religiosa.

A primeira vista, pode-se interpretar que a aproximagdo meticulosa realizada pelo
Estado, com a distribuicdo de objetos e demais estratégias — via de regra, violentas — para a
docilizacdo dos Tentehar-Guajajara reforca a ideia apresentada no inicio desta se¢do: a
“flexibilidade dos lusos” (neste caso, ja brasileiros) e da imposicdo sobre estes indigenas.
Porém, ¢ devido também refletir que ha grande probabilidade de que o nivel de organizagao das
atividades necessérias a tarefa a ser realizada por eles ndo comportava a possibilidade de
funcionar apenas sob opressdao e maus tratos, até por conta da legislagdo vigente, segundo a
qual o Estado era responsavel por sua prote¢dao. Dois documentos do mesmo ano aparentemente

dao suporte a essa tese (APEM, 1997, p. 246):

Oficio do presidente da Provincia ao senhor Manoel Rodrigues de Mello Uchoa,
diretor-parcial dos indios Guajajara, ordenando-lhe prestar toda ajuda possivel ao
diretor do Corpo de Trabalhadores indios, na vila de Barra do Corda incluindo
alistamento dos indios aptos para o trabalho e convencimento dos indios a prestarem
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servigos ao governo. Palacio do Governo do Maranhao, 21 de dezembro de 1854; fls.
135v-136.

Frente a possiveis dificuldades de arregimentagdo de trabalhadores indigenas, o
presidente da provincia oficia Melo Uchoa (fundador da cidade e diretor parcial dos indios) a
auxiliar nesse processo. Neste aspecto, chamam atengao alguns pontos. Primeiramente, quando
menciona “indios aptos” (uma condi¢do que pode compreender de aptidao fisica a adesdo a essa
participacao).

Em segundo lugar, quando menciona o termo “convencimento”. Diferentemente de
outros documentos, em momentos distintos, nos quais se fala abertamente em violéncia e
repressdo, a presencga dessa expressao assume significado importante, pois da alguma margem
ao pensamento de possibilidade de escolha desse povo emrelagdo a participagdo ou nao naquela
“forca-tarefa”. Tanto o fato de resistirem a essa participagdo quanto a possibilidade de aderirem
a ela representam importante aspecto da “agéncia” dos Tentehar-Guajajara no interior daquelas
relagdes.

Verifica-se, em algumas diferencas em relagao aos “cuidados” no trato dispensado aos
Tentehar-Guajajara que participassem desse “Corpo de Trabalhadores”, o real desejo de
empregar outros meios que ndo apenas o da violéncia fisica e demais formas de opressao, para
convencé-los a figurarem naquele grupo. Ainda em APEM (1997, p. 246), em outro oficio,

observa-se:

Oficio do presidente da Provincia ao senhor Luis Frederico Augusto de Sousa, diretor
do Corpo de Trabalhadores Indios, autorizando-lhe o seguinte: elevar o ordenado do
feitor incumbido da abertura da primeira estrada; elevar os pregos das reses e das
cavalgaduras; comprar urna igarité para transporte de viveres e outros objetos,
aumentar a racdo de carne e farinha para os indios empregados na abertura de estradas;
permitir as indias acompanharem seus maridos nos trabalhos das estradas; diminuir o
nimero de trabalhadores de cada turma, quando ndo forem necessarios. Palacio do
Governo do Maranhdo, 21 de dezembro de 1854; fls. 136-136v.

O tratamento dispensado aos trabalhadores daquele grupo, com a melhoria da
alimentagdo, que deveria ter sua quantidade de proteina e de carboidrato aumentada, bem como
o reconhecimento da importancia do acompanhamento das mulheres aos seus “maridos”, pode
ser caracterizado como algo que resulta também da importancia da maneira por meio da qual
os Tentehar-Guajajara articulavam suas relagdes com os colonizadores. Provavelmente, ao
fazerem parte daquela forga de trabalho, frequentemente buscavam meios para reivindicar
melhorias como as citadas nesse documento.

E necessario ressaltar que o servico da construgdo de estradas e “picadas” realizado por

esses “Corpo de Trabalhadores” (composto pelos Tentehar-Guajajara, em particular) teve uma
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importancia muito grande para viabilizar a ampliagdo dos contatos, por via terrestre, entre o
outrora longinquo sertdo (que ficava além do centro-sul maranhense) e as demais regides
importantes, como o litoral do Maranhao e cidades como Caxias. Deve-se considerar que, até
aquele momento, os rios (sobretudo o Mearim e o Itapecuru, nessa regido) eram utilizados para
esse transito quase que exclusivamente. Ha diversos documentos que versam sobre essa
destinagdo de servigos (de abertura de estradas), até mesmo partindo de Barra do Corda.

Na documentacdo mencionada, também se pode notar a existéncia de referéncias a
maus-tratos e a abandonos que os Tentehar-Guajajara sofriam. Em geral (embora isso ndo esteja
explicitado nessa descrigao), tais oficios eram resultantes de denuncias e representacdes
realizadas pelos proprios indigenas contra as autoridades que deveriam estar encarregadas

desses cuidados. Em APEM (1997, p. 289):

Oficio do presidente da Provincia ao conselheiro Luis Pedreira do Couto Ferraz,
ministro e secretario de Estado dos Negocios do Império, informando-lhe, conforme
fora solicitado, sobre o estado das aldeias da Provincia, declarando acharem-se os
indios da Chapada e do Alto Pindaré "quase abandonados", o que o levou a dividi-los
em sete diretorias-parciais e a criar um corpo de trabalhadores indigenas para serem
empregados na abertura da estrada que vai da vila de Barra do Corda ao lugar da
Pedreira, no termo de Coroata, o que tem dado resultados pela boa vontade com que
os indios se entregam ao trabalho, portanto, essa instituicdo devera se estender aos
rios Pindaré, Gurupi e Tocantins, onde existem indios Guajajara e Manajé dados ao
trabalho; quanto as trés missdes: Sdo Pedro, Januaria e Leopoldina ndo tem
prosperado, faltam-lhes missionarios, que se dediquem a catequese e civilizagdo dos
indios, mesmo assim ha muitos indios aldeados trabalhando na agricultura. Palacio do
Governo do Maranhdo, 17 de margo de 1855; fls. 95v-97.

Em geral, os presidentes da provincia oficiavam as autoridades direta ou indiretamente
responsaveis pelas atividades que compreendiam o trabalho e as relagdes com os indigenas e,
provavelmente, muitas dessas demandas partiam das denuncias realizadas pelos préprios
Tentehar-Guajajara ou, eventualmente, pelos missionarios que deles estivessem
“encarregados”. Observa-se que a inoperancia desses funcionarios era passivel de punicdes,
como a perda de suas fungdes publicas por meio de demissao sumaria e substitui¢ao ou, em
casos considerados por eles como “extremos”, de processos na esfera criminal.

Desde a fase colonial, na realidade, existiam 6rgdos nos quais era possivel aos indigenas
utilizar o recurso de denunciar o tratamento inadequado a eles dispensado por militares,
eclesidsticos e demais colonos. Contudo, nem sempre isso resultava em tomadas de medidas
que fossem reparadoras aos denunciantes e punitivas aos denunciados. No entanto, nota-se uma
interessante sequéncia a esse respeito em uma dentncia levada ao Ministério dos Negdcios do
Império. Essa denfincia se tornou um processo contra o “Diretor-Parcial dos Indios Guajajara”

de Barra do Corda. Inicialmente, em APEM (1997, p. 313-314), trés documentos:
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Aviso do ministro dos Negocios do Império ao presidente da Provincia pelo qual lhe
comunica que esta informado dos fatos ocorridos entre os indios Guajajara e seu
diretor, bem como de suas providencias para conter os excessos dos indigenas.
Recomendando-lhe, caso tenha havido abuso de autoridade, a demissdo do diretor e
cautela no trato com os indigenas. Rio de Janeiro, Ministério dos Negocios do
Império, 6 de agosto de 1860; fl. 67.

[...]

Aviso do ministro dos Negocios da Justiga ao presidente da Provincia do Maranhdo
para que faca averiguacdes a respeito de Jodo da Cunha Alcanfor, diretor dos indios
Guajajara da Barra do Corda, para certificar-se se sdo verdadeiras as acusagoes feitas
contra ele em representagdes e na imprensa. Rio de Janeiro, Ministério dos Negocios
da Justiga, 7 de janeiro de 1860, fl. n. 130.

[...]

Aviso do ministro dos Negocios da Justi¢a ao presidente da Provincia do Maranhao
para que informe as providencias tomadas a respeito do conflito entre os indios
Guajajara e seu diretor, conforme noticia no Jornal do Comércio n°® 56. Rio de Janeiro,
Ministério dos Negocios da Justica, 18 de setembro de 1860; fl. 285.

Neste caso, apds investigacdo ¢ medidas, motivadas pelas violéncias e ilegalidades
cometidas pelo referido “Diretor-Parcial”, expediu o presidente da provincia novo oficio, em
resposta ao secretario encarregado do ministério, que realizou a demanda inicial, informando

sobre as providéncias tomadas, como se 1€ em APEM (1997, p. 297):

Oficio do presidente da Provincia ao conselheiro Manoel Felizardo de Souza e Mello,
ministro e secretario de Estado dos Negocios da Agricultura, Comércio e Obras
Publicas, declarando-lhe ter tomado as medidas para punir Jodo da Cunha Alcanfor,
diretor-parcial dos indios Guajajara da Barra do Corda, em virtude do seu
procedimento com os indios, maltratando-os e usando-os como escravos, além da
acusacdo pelo assassinato de uma india; tendo sido demitido do cargo e processado.
Palécio do Governo do Maranhio, 19 de fevereiro de 1862; fl.25v.

No caso em tela, observa-se que ¢ provavel que a representagdo feita, inicialmente
devido a dentincia do comportamento criminoso do referido diretor-parcial, tomou corpo e
ganhou notoriedade ao ser veiculada pela imprensa. Isso demonstra novamente a importancia
de mais um tipo de “agéncia” dos Tentehar-Guajajara, apesar de eles contarem também com o
auxilio de outros elementos.

Os lugares assumidos pelos Tentehar-Guajajara e suas “agéncias” em outros projetos
(formulados e executados em modelos diferentes pelo Estado) podem ser considerados como a
continuidade desse poder de “agéncia” que, como se pode notar pelas evidéncias documentais

apresentadas até aqui, esse povo sempre possuiu. Em momentos posteriores, esses indigenas

apenas foram demonstrando esse poder por meio de outras formas mais.
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3. REPUBLICA, POLITICA INDIGENISTA E CAPUCHINHOS NO SERTAO
MARANHENSE

“Em Alto Alegre, no meio das matas, sentiam-se todos os impulsos do verdadeiro
progresso e estavam destruidas as barreiras da indoléncia que o selvagem opéde. Era
um vaivém continuo, ninguem ficava parado, todos estavam ocupados. A nota
dominante era vida e movimento. No meio daquela mata ouvia-se o bater das
bigornas, o ranger dos carros, o canto dos lavradores que trabalhavam e revolviam
terrenos”.

Bartolomeu de Monza

O advento da republica apresentada como o “novo” tdo propalado na propaganda
republicana, na realidade acrescentou poucas mudangas estruturais no Brasil, se considerados
aspectos da organizacdo das bases de sua estrutura de poder, de economia ou do status quo que
0s sujeitos ocupavam na sociedade.

A excecdo da recente (a época) oficializacdo da aboli¢do do trabalho escravo por forca
da Lei Aurea — que abolira a escraviddo muito mais em beneficio dos escravagistas que dos
escravizados, criando uma incuravel chaga social —, a estrutura socioeconémica montada sobre
um modelo agroexportador permanecia naqueles ultimos anos dos 1800 e as elites apenas
procuraram formas de ressignificar e de recompor, nessa nova roupagem de Estado, seus
lugares de poder.

Apesar dessas visiveis permanéncias, sobre o Brasil do século XIX, ¢ possivel
contemplar, sim, algumas transformagdes (pontuais, mas significativas), que deslocaram elites
(sem retira-las) dos centros de poder — econdmico e politico, nessa ordem — e remontaram uma
estrutura calcada ainda na grande propriedade e na agroexportagdo cafeeira.

Os outrora poderosos proprietarios do Nordeste ¢ da regido do Vale do Paraiba foram
assistindo a emergéncia de outro grupo (do oeste de Sdo Paulo), amparado na forca de uma
producdo de café, mais bem estruturada, moderna e lucrativa, ¢ com atividades econdmicas
mais dindmicas no seu entorno.

De uma maneira geral, a maior dinamicidade da economia cafeeira centrada no oeste
paulista oportunizou o desenvolvimento de outros negdcios, que foram surgindo naquela regido.
Eles estavam ligados a producdo de outras mercadorias nas fabricas que surgiram naquele
periodo, assim como ao transporte de mercadorias e aos investimentos em ferrovias, portos e
estradas.

Nessa conjuntura, também saiu fortalecida a iniciativa de surgimento de atividades
financeiras, com fomento de operagdes ligadas ao surgimento de alguns bancos. Esse setor se

desenvolveu como fato resultante primordialmente de reinvestimento de capitais do setor
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cafeeiro, bem como da necessidade de refinanciar outras atividades, que, como mencionado,
iam se desenvolvendo de forma subjacente a produgado de café.

Essas modificagdes econdmicas acabaram por dar o tom da mudanga no grupo politico
que passou a dominar o Brasil com o advento da republica. Se a estrutura de poder permaneceria
semelhante, nessa nova ordem, com uma elite de proprietarios controlando as institui¢des,
observa-se alcada ao poder aquela “nova burguesia cafeeira” do oeste paulista.

Esse grupo, ressentido com os limites que as estruturas monarquicas impunham aos seus
projetos de modernizagdo econdmica, desejava a republica e se aproximou do brago militar
representado pelo Exército, que se constituiu como um elemento catalizador das forcas
econOmicas e politicas que articularam o fim da monarquia. Essa instituicdo emergiu como
elemento 1til (e necessario) para a garantia da ruptura com a antiga ordem e para a afirmagao
da que estava “nascendo” no Brasil.

Por outro lado, no aspecto das permanéncias, o império legou a incolumidade ao sistema
desigual de distribuicao agraria, consolidando, sobretudo apos a Lei de Terras, de 1850, toda
sorte de dificuldades de acesso a areas que pudessem se tornar produtivas para pequenos
produtores, posseiros, ex-escravizados, imigrantes e indigenas. A proposito, quanto aos povos
originarios, a referida legislagdo possibilitou a legitimacdo e a legalizacdo do avango dos
latifundidrios sobre as terras onde os indigenas milenarmente viviam. Nesse contexto, na
periferia dos espacos economicamente mais dindmicos do Brasil, o sertdo maranhense foi mais
um dos que nao assistiram as mudangas modernizantes que a republica prometera e que alguns
periodicos e intelectuais propagandeavam.

Os primeiros governos que se estabeleceram, em um nivel estadual, pelo que se 1€ em
Abranches (1993), apenas representaram um rearranjo das forgas politicas da antiga provincia
e, no ainda distante sertdo, jamais favoreceram uma efetiva inser¢ao das figuras desse lugar ou
do proprio local como elementos centrais no Maranhdo, o que parecia lhes causar grande
incomodo.

A guisa de exemplo, as intendéncias que passaram a fazer as vezes de executivo
municipal, no inicio da reptblica, em varios municipios foram ocupadas por intendentes que
nao partilhavam de ideais republicanos e, pior que isso, possuiam histérico “monarquista-
conservador”, interpretando papeis de “republicanos de ultima hora”, desapontando antigos
partidarios dos “novos” ideais.

No Maranhdo, a proclama¢do do novo regime veio acompanhada de uma série de
instabilidades. Os personagens tradicionais da politica procuraram encontrar novos espagos,

assim como outros, ainda que nedfitos nessa seara, buscaram garantir para si algum quinhao.
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Barra do Corda, ilustrando o desencanto de figuras como Isaac Martins, acabaria tendo como
intendentes figuras como Fortunato Fialho, “conservador”.

Sobre aquela conjuntura histérica, vé-se, por meio da imprensa e da documentagdo
oficial, que apareciam com certa frequéncia noticias do sertdo que se relacionam a ideias
republicanas e aos indigenas. Mais precisamente sobre os Pastos Bons e/ou o centro-sul
maranhense, trata-se de questdes relacionadas a esses povos e de como sera possivel solucionar
os problemas decorrentes de sua existéncia (a despeito das tentativas de eliminacao fisica).

Monteiro (1991), ao discutir o papel do IHGB frente ao trato com a tematica indigena
na fase imperial, mostrava o carater ambiguo das relagdes entre o Estado e esse segmento da
populacdo. Ele afirma que aquele instituto ora sancionava, ora omitia a participacdo dos
indigenas na historia da constru¢ao do Brasil, de forma andloga ao que pretendia, com suas
politicas estatais, o entdo jovem pais. A republica, grosso modo, permanecia com ideias
semelhantes acerca dessa questao e dessa presenca.

Essa ambiguidade também era visivel, no Império, em outros campos da produgao
intelectual, como a literatura, que trazia em Gongalves Dias e José de Alencar a representacao
dos indigenas como algo entre o heroico e o décil e “amigo do colonizador”, a depender do
contexto.

Entre uma concepg¢do e outra, também presentes, simbolicamente na republica que
nascia no Brasil, cabiam outras representacdes, influéncias e instituicdes, sendo possivel, por
exemplo, que, em seus primordios, um regime fundado teorica-ideologica-
epistemologicamente sob a perspectiva do positivismo também acolhesse, em dado momento,
um modelo catequético de “civilizagdo™ que remontava, pelas semelhangas, ao que se viu nas
fases colonial € monarquica.

Ainda que com essa aparente contradi¢do, dentro dos projetos de sociedade e Estado
possiveis para o Brasil, que carecia de uma identidade (para a elite, ele deveria ter uma feigao
europeia), ndo parecia ter lugar a formagdo de uma nag¢do mestica, muito menos negra ou
indigena. Isso que demandava pensar solu¢des para o dilema sobre “o que fazer” com esses
grupos.

Em meio aos varios esteredtipos construidos acerca dos indigenas, como indolentes ou
bravios — muito mais eloquentes e latentes no imaginario da populacdo que os heroicos Juca
Pirama ou Peri —, a na¢do que deveria se formar precisava (segundo a visdo da elite)
progressivamente extirpar esses “males”. Deveria ser um pais dos/de brancos, sendo os demais
apenas mao-de-obra e elementos sociais cada vez mais tratados como um inconveniente a ser

“resolvido”, seja pela assimilacdo, seja pelo exterminio fisico.
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Os tltimos anos do império sdo objeto, ja ha algum tempo, por parte da historiografia,
de pesquisa sobre o que ocorreu com a imensa populacdo de escravizados negros ainda
remanescente € com o que ocorreu com esses sujeitos apds a oficializagdo da aboligdo do
trabalho escravo. S3o amplamente conhecidos os problemas sociais advindos desse processo e
da forma como aqueles sujeitos foram tratados, com total omissdo e descaso pelo Estado
imperial brasileiro, continuando-se a mesma realidade na nascente republica.

Quanto aos povos originarios, nos primeiros anos da republica, mantém-se um debate
que se arrastava desde os anos iniciais da presenca lusa no Brasil, qual fosse: “o destino que se
deveria dar aos nativos”. O debate se da entre a certeza descrita por Caminha, em sua “Carta de
Achamento”, sobre serem os indigenas o melhor dessa terra, € a (in)certeza sobre o lugar € o
destino que deveriam ter na sociedade brasileira no inicio do regime republicano.

Naquela conjuntura, estabeleceram-se algumas idas e voltas, sem grandes mudangas de
perspectivas, o que se mostra nas semelhancas presentes no espirito das leis que se
direcionavam a questdo indigena (ou pela auséncia de legislacao especifica) ou as praticas
sociais, em geral excludentes.

Neste aspecto, importa compreender alguns pontos de chegada, relativos aos primeiros
anos da republica no Brasil, sob o aspecto das relagdes entre os povos indigenas € os nao
indigenas. Importa, sobretudo, compreender em que condi¢des esses povos chegaram a esse
“novo momento” e como se relacionaram com o Estado a partir de entdo, considerando-se as
mudancas e as permanéncias perceptiveis nesse processo.

Examinando-se com lupa historiografica as politicas estatais no Maranhao desse
periodo, especificamente sobre como elas ocorreram entre os Tentehar-Guajajara no centro-sul
do Maranhdo, ¢ possivel tratar das “agéncias” desse povo diante da empreitada do Estado
realizada com a introdu¢do do projeto cristdo-civilizatorio protagonizado pelos padres
capuchinhos provenientes da Lombardia e dos aspectos relacionados a essa presenga.

Os estudiosos e a documentagao anteriormente mencionados, de certa forma, dao o tom
de como se estabeleceram as relagdes dos Tentehar-Guajajara na regido do centro-sul
maranhense. Por omissao dessa informagao nas fontes consultadas — autores e documentos —,
ndo ¢ possivel, pelo menos nesse momento, tracar um perfil mais fidedigno de suas relagdes
com povos originarios de outras etnias que ocupavam a mesma espacialidade que eles.

Sabe-se, no entanto, que era comum certo isolamento e, em determinados momentos
historicos, isso se ampliava, sobretudo em fases mais problematicas dessas intera¢des, como
nos diversos momentos em que — isso estd narrado na documentagdo — os Tentehar-Guajajara

eram confrontados pelos Canelas arregimentados por ndo indigenas. Esse fato contribuiu
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decisivamente para que se construisse uma relagdo de inimizade étnica com estes ultimos,
potencializada pelo episdédio do Conflito de Alto Alegre.

Sobre as relagdes estabelecidas com a populacdo regional ndo indigena, é farta na
documentagdo pesquisada a comprovacao de um comportamento voluntarioso e de grandes
impactos na vida daquela regido, fosse pelo uso da mao-de-obra dos Tentehar-Guajajara em
varios servigos e atividades, como largamente descrito — até mesmo em temporalidades
anteriores ao século XIX —, fosse pelos inimeros ataques e dificuldades que impuseram a
ocupacao das ribeiras dos rios de outras e daquela regido, como demonstra Everton (2021).

Foinesse cenario — de um lado, povoado pela presenca considerada pela republica como
ainda “indomita” dos Tentehar-Guajajara no centro-sul maranhense; e de outro, pela
necessidade de assegurar a ocupacgao e a colonizagao do sertao, iniciada com maior efetividade
nessa regiao no século anterior — que a republica passou a langar mao de estratégias que viessem
a consolidar a presenca do Estado e o “triunfo” da civilizagao.

E no interior dessas iniciativas que se centra o olhar sobre os projetos educacionais cujas
tentativas foram realizadas entre os Tentehar-Guajajara. Cabe dizer que essas iniciativas nao
eram as unicas. Os periodicos que circulavam nas primeiras décadas da republica veiculam
inumeras matérias versando acerca dessa tematica. Amorim (2019), em seu primoroso trabalho,
trata dessas iniciativas como pratica, explicando seu amago.

No entanto, antes mesmo das agdes debatidas por Amorim (2019), a republica, no
Maranhao, estabelece projetos que tinham como parte central a presenca das ordens religiosas,
sobretudo a capuchinha, apesar da laicizagdo que passou a caracterizar, do ponto de vista legal,
o Estado brasileiro apds o ano de1889.

Desta forma, situar os Tentehar-Guajajara nas suas relacdes com seus interagentes
demanda, neste capitulo, primeiramente tratar do projeto cristdo-civilizatdrio, assim nomeado
nesta pesquisa por ter sido capitaneado pelos frades capuchinhos italianos provenientes da
Lombardia e chegados a regido para esta missdo — republicana — na década de 1890, ainda que
sua presenga, como se vera, remontasse a tempos mais antigos.

Assim, a documentacdo presente nas obras produzidas pela ordem capuchinha serviu
como subsidio para a constru¢do desse quadro. Primeiramente, foram analisadas as proprias
narrativas presentes em livros, folhetos e revistas e a descri¢do da ritualistica erigida em torno
dessa missdo, em Sdo José¢ da Providéncia, sobretudo em relagdo ao seu apice, com a
“espetaculariza¢do do martirio” dos religiosos assassinados no Conflito de Alto Alegre, como

debate Everton (2016).



85

Porém, ao lado dessas obras e narrativas, também se situam documentos que expdem o
cotidiano da missdo de Sao José da Providéncia, nos livros de curia, cuja guarda se encontra no
Arquivo do Convento do Carmo. Estes livros foram reunidos em textos que — em
autorreferéncia — se intitulam “Cronica do Instituto Caboclinhos na Barra do Corda’.

Conforme essas fontes, e segundo o olhar dos religiosos que implantaram e participaram
da missao, s3o abordados momentos da vida naquele local, as peculiaridades das relagdes (dos
missionarios) com os Tentehar-Guajajara e com a sociedade da regido. Foi sobre essas bases
que se construiu a discussao acerca do projeto cristdo-civilizatorio, objeto deste capitulo.

Outro ponto importante a ser esclarecido, a titulo de debater a agéncia dos Tentehar-
Guajajara, serad a interlocucao com Custodio (2020) e Everton (2024), por meio dos quais se
podera visualizar de forma mais clara os posicionamentos dessa etnia frente a introdugdo da

missdo de Sao José da Providéncia.

3.1. Os ares da republica no sertio maranhense: diferentes significados

Por seu historico muito ligado a uma matriz lusa, o estado do Maranhdo, desde o
pretenso “desenlace” representado pela capitulacdo ao processo de emancipacao politica em
relacdo a Portugal, j4 demonstrava viver uma situagao bastante peculiar, caracterizada por uma
afluéncia maior de ideias ditas “revolucionarias” de areas externas a capital para esse centro,
enquanto que o movimento no sentido inverso nao se mostrava tao significativo.

Dialogando com essa ideia, sdo inimeros os estudos que apontam para a formacao de
uma sociedade repleta de especificidades nos sertdes do Maranhao, destacando-se, novamente,
a contribuicdo de varios pesquisadores, como Cabral (2008) e Carvalho (2011) ou, mais
recentemente, Andrade (2020). Esses estudiosos apontaram para as caracteristicas de uma
estrutura social bastante peculiar e distinta da que se formou na porc¢ao norte desse territorio,
onde se situa, desde o inicio da colonizagdo, a capital, Sao Luis.

Em geral, por serem centros mais dindmicos, areas de maior desenvolvimento, por
concentrarem administragdo, intercdmbio constante com o exterior e, por extensdo, alguma
efervescéncia cultural, ha expectativas de que as capitais se tornem difusoras de ideias tidas
como potencializadoras de maiores transformag¢des. Embora ndo haja uma “regra historica” que
estabeleca isso, varias revolugdes, independéncias e principios de mudangas registram as

origens de seus movimentos partindo desses centros.
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No Maranhdo, como se mencionou, entretanto, hd algumas peculiaridades. Essa
dindmica ndo ocorreu, por exemplo, na emancipacao politica, s6 reconhecida por Sdo Luis
quase um ano depois do tal “grito do Ipiranga”, com a realiza¢ao de um cerco naval-militar que
forgou a uma rendigio?®.

Quanto a republica, se ndo € possivel tragar uma hierarquia cronolégica por meio de
uma arqueologia que certifique se as ideias republicanas que circularam em Sao Luis povoaram
(ou ndo) antes as mentes sertanejas, pode-se dizer que nos sertdes esse imaginario esteve
presente precocemente, de forma muito enfatica, em alguns movimentos, precedendo ao centro
administrativo da provincia.

Segundo Santos (2013), a ideia de republica que predominava no seio da
intelectualidade maranhense era a que surgiu nas ultimas décadas do século XVIII, apos as
revolucdes americana e francesa. Esses pensadores utilizaram como meios para a propagagao
desse ideario, sobretudo apos a década de 1880, panfletos, jornais e manifestos, enquanto
paralelamente também organizavam clubes e rodas de leitura acerca do tema?’.

Desta forma, particularmente, sdo importantes algumas perspectivas no sentido de
compreender o que seria ou poderia vir a ser a representagdo desta republica na visao dos
maranhenses envolvidos (e que compreendiam esse processo de transi¢ao). Evidentemente, a
realidade objetiva poderia trazer uma quantidade bem mais vultosa de atores a serem
considerados. Porém, escolheu-se tratar, apenas a titulo de exemplos, de algumas perspectivas
acerca da republica no sertao.

Por serem formas de visao mais diretamente ligadas ao processo que se estuda nesta
pesquisa, aborda-se, neste ponto, a perspectiva de parte da “intelectualidade sertaneja” (situada
no local especifico que serve de corte espacial, Barra do Corda e regido), bem como a forma
pela qual o Estado (sobretudo por meio da apresentagdo da legislacdo e de agdes vigentes) € a
igreja catolica (representada, oportunamente, pela presenca da ordem capuchinha) estruturaram
suas agdes nesse espago, sob o aspecto da tematica indigena.

Considerando que os homens de posses e os de letras figuravam como 0s mesmos
sujeitos, ndo seria dificil concluir que, no geral, o que se chama aqui de “a intelectualidade
sertaneja” era um grupo composto, em sua maior parcela, por proprietarios de terras, por

autoridades e/ou por alguns funciondrios do Estado.

28 Termo mais adequado que a sempre referida “adesdo a Independéncia” no Maranh3o.
2 Para mais informagdes, pode-se consultar o trabalho de Santos (2013): Viva a Republica: os discursos
republicanos nos jornais maranhenses (1889-1890).
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Mais ou menos abastados, eram esses sujeitos também os propagadores de ideias que,
no cenario que se formou no sertdo maranhense, defendiam a ideia de reptiblica como caminho
para tornar esse espago algo “visivel”, perante esferas maiores da administragao publica.

Esses homens tanto figuraram como lideres em movimentos que questionavam a ordem
existente, quanto foram os responsaveis por editar periddicos que cumpriram o papel de
propagandear a republica pelo sertdo do Maranhdo. Entre esses atos, ainda que tendo sido
rapidamente debelada, destaca-se o caso da “republica dos Pastos Bons”, sobre a qual Santos

(2013, p. 214) afirma que:

Inicialmente, Pastos Bons era como se denominava toda a parte sul do Maranhao
provincial. Com o tempo apenas a area que foi transformada em Vila, no ano de 1770,
passou a ser chamada assim, quando o rei Dom José I a submeteu a jurisdi¢do de
Oeiras, no Piaui, por conta de uma maior proximidade econdmica, politica e cultural
com a cidade.

De acordo com Santos (2013), esse isolamento foi base para uma consideravel carga de
conflitos, com o refor¢o de que o sertdo era, sob diversos aspectos, um elemento distinto do
litoral. Essas ideias culminaram com a proposta de separagao politica e a criagdo da republica
de Pastos Bons, no ano de 1827.%°

Movimentos como o da republica dos Pastos Bons, ocorrido poucos anos apds a
emancipacgao politica do Brasil, demonstram que havia um imaginario republicano nas mentes
de alguns dos principais lideres sertanejos. Brandes (1994) contesta a ideia de uma organizacao
ou maiores possibilidades de triunfo daquele movimento, mas ressalta a importancia da
existéncia dessa ideia de republica e de outros movimentos de contestacao a ordem mondrquica,
realizados também na Baixada Maranhense, mas ignorados pela historiografia.

E cabivel, contudo, especular que, provenientes de um mesmo grupo social, na pratica,
os lideres de movimentos dessa natureza ndo contemplavam a ideia de um regime republicano
como a abertura a uma revolu¢do social, o que dialoga com as permanéncias do periodo e
principalmente com tudo que se mantém “inerte” no sertao.

E possivel avaliar que houvesse um sentido no interior do pensamento daquela
intelectualidade que revela certa incompreensao do movimento republicano, sob determinado
aspecto, como localizado em determinado segmento social, segundo Brandes (1994) ou, pelo

menos, segundo autores como ele, ao discutirem essa questao.

30 De certo modo, esse mesmo ideario permanece vivo, tanto no que se refere a singularidade do sertdo, em suas
caracteristicas perante o litoral, quanto na perene insatisfagdo de notavel segmento da populagdo do sul/centro-sul
do Maranhdo quanto as politicas do Estado para essa regido. Frequentemente, queixam-se da escassez da presenca
estatal, se comparados a capital. E ja se defendeu (em alguns momentos, até com mais veeméncia) um projeto para
a divisdo do Maranhdo em dois estados, criando-se, nesta regido, o Maranhao do Sul.
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Ao tratar do contexto em que ocorrera a extingdo legal da escraviddo e em que se
intensificaram as criticas ao regime monarquico, com consequente ampliacdo de tensdes em
alguns locais no sertdo, também, como em Grajau, Brandes (1994) aponta que a abolicdo da
escravatura ndo gerou ressonancia em Barra do Corda porque o desejo “revolucionario” era de
que a possivel mudancga de regime beneficiasse fodas as classes, ignorando, assim, a existéncia
de grandes abismos sociais entre os atores que faziam parte daquela realidade.

Neste sentido, a compreensdo sobre esse processo, aqui presente, ¢ outra, diferindo
abissalmente do entendimento de Brandes (1994). Nao se concebe como possivel uma
perspectiva da elite/intelectualidade sertaneja supostamente “igualitarista”, no aspecto do
arranjo social, que se percebe no olhar “benevolente” do escritor barra-cordense para com
aquele segmento. E necessario um adendo a essa questio, pois dois pontos sdo merecedores de,
pelo menos, provocagdes.

Primeiramente, ndo era devido ao uso relativamente minorado da escravidao de origem
africana (em termos, visto que ¢ muito importante ser enfatico nesta relativizacao e que mesmo
em Barra do Corda o proprio autor aponta a importancia do brago dos escravizados para a
economia e o impacto da abolicdo, apos a década de 1880) que ndo se tinha neste local uma
mentalidade escravocrata arraigada, assim como aparentemente também havia em outras partes
dos sertdes do Maranhao.

Destarte, considerando ser uma sociedade escravocrata, seria equivocado, pelo menos
soaria estranho, imaginar um grupo de individuos privilegiados que defendesse a diluigao de
seus proprios privilégios e a possibilidade de inser¢ao social dos ex-escravizados em condigdes
de maior “igualdade”, como permite inferir Brandes (1994). Da forma como o autor constroi
sua analise acerca da aboli¢do e suas repercussdes, ha uma “janela de interpretacao” que deixa
margem para que se conceba que essa verdadeira “casta” de privilegiados talvez contemplasse
com bons olhos algo que seria assemelhado a uma “revolugdo social”.

Considerando que a utilizacdo (aparentemente) menos densa da escraviddo negra na
regido de Barra do Corda demandaria outras reflexdes mais profundas (quanto as repercussoes
disto — a abolicdo — nos ultimos anos do periodo mondrquico ou mesmo quanto as aspiragdes
dos detentores do poder, nessa localidade, com a republica), na pratica, parece mais proximo
do real pensar que a difusdo desse imaginario possuia objetivos mais pontuais, representando
interesses de uma classe dominante, e ndo aspirando a uma igualdade social ou “beneficios a
todos os segmentos da sociedade”.

Em segundo lugar, adjacente ao primeiro, ainda que — em um exercicio de pura ilagao —

se pudesse conceber que esse imagindrio escravagista ndo tivesse se voltado contra os
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afrodescendentes (e isso, na pratica ocorreu!), certamente, no aspecto da diferenciacdo sobre
como se percebiam os elementos sociais, ¢ visivel o quanto recaiu sobre os indigenas — dentre
os quais, os Tentehar-Guajajara.

Estes individuos passaram a carregar em seus ombros o pesado fardo da sanha
dominadora dos antigos senhores de outras pessoas que, por sua vez, viam na republica a
oportunidade de rearranjar certas posicdes que lhes pudessem trazer alguns beneficios. Assim
como em pleno século XXI existe um certo (e até justificado) ressentimento com a desatengao
do poder oficial relacionado ao sertdo, a chegada da republica seria vista por essa
elite/intelectualidade como uma forma de contestar a ordem e o dominio exercido pela regiao
do litoral, consubstanciado na capital Sao Luis.

Eles entendiam aquela cidade como centro onde se estruturava e do qual irradiava o
poder. Sao Luis também era o local fisico e simbolico de onde partiam as decisdes que definiam
os rumos do Maranhdo. A republica, neste contexto e para essa intelectualidade, oportunizaria
a Barra do Corda, assim como as liderangas “sertanejas”, a ocupacgao de outros lugares de poder.

Segundo Brandes (1994), ¢ possivel notar importante expressao de uma “leitura
positiva” da intelectualidade sertaneja em relagdo a republica no jornal fundado em Barra do
Corda no dia 12 de novembro de 1888 por: Isaac Martins dos Reis, ex-promotor publico e
magistrado (juiz de paz); Frederico Figueira (politico); Jodo Dunshee de Abranches Moura
(promotor de Justica); e Antonio da Rocha Lima (politico que, mais tarde, viria a ser presidente
da junta provisoria republicana em Barra do Corda). Trata-se do periodico O Norte, que se
constituiu em veiculo de imprensa fundamental na divulgacdo de ideias republicanas pelo
sertdo.

Assim como o crescimento da ideia de republica em S@o Luis ficava mais evidente no
seio da intelectualidade ludovicense na década de 1880, em Barra do Corda a fundacao do
periodico O Norte possui grande significado, no contexto da divulgacao das ideias republicanas.
Brandes (1994, p. 213) chega a intitular o referido periddico como o “orgdo que chefiou a
campanha para a queda do Império no Brasil, em toda a regido Centro-Sul do Maranhdo.”

A intensa atuacdo dos seus editores mostra que os artifices dessa publicacdo fizeram
grandes esfor¢os individuais para torna-la possivel. Eles viam em sua circulagdo uma forma de
reforcar a necessidade de dar ao sertdo maranhense lugar mais destacado nas estruturas da
organizac¢do de poder no Maranhao.

Brandes (1994, p. 214-215), de forma talvez um tanto ufanista, sendo ele também um
intelectual sertanejo de outra época, reivindicava, até mesmo, por meio de citagdo do entdo

recém-publicado livro de Mério Meireles, a lideranga barra-cordense e um reposicionamento,
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com consequente reconhecimento historiografico, acerca dos fatos que se desenrolaram e

resultaram na proclamacao da republica:

Nao era a dimensdo exata do fato, que faltava aos historiadores, mas a verdadeira
participacdo de Barra do Corda, nos acontecimentos, desde os momentos que
antecederam nos sertdes ao grande embate civico. Barra do Corda ndo aderiu
simplesmente a Proclamagdo da Republica. Seus lideres, como veremos, mantinham-
se ligados aos centros urbanos do interland maranhense: contactavam e recebiam
orientagdo direta da metrépole do Pais, sede do Governo da Monarquia e, faziam a
um grupo de inconfidentes e “subversivos”, visando & derrubada do Império e a
instalacao de um regime diferente.

Ainda que ndo se possa deslegitimar as genuinas motivagdes, diga-se, reformistas
quanto ao sistema e a dindmica das instituigdes, que deveria se “renovar” com a republica, a
empolgacao que se vislumbra na descrigdo feita por Brandes (1994) provavelmente se ancorava
também na percepcao das oportunidades de recolocacao desses sujeitos no tabuleiro do jogo
politico maranhense.

Reis (2007, p. 72) traca um perfil de como essas movimentagdes ocorriam,
demonstrando que, em termos do cenario maranhense, antigos nomes, oligarcas que dominaram
o cenario politico nas ultimas décadas do século XIX, parte da estrutura do poder imperial,

assistiam, por razdes diversas, a emergéncia de outras liderangas:

O processo de divis@o e fragmentaco vivido pelo nticleo da oligarquia na década de
oitenta sobrepds-se a crise politica nacional com a Proclamag@o da Republica. A
mudanca de regime acelerou o processo de renovagio interna da oligarquia, pois, além
da morte de velhos lideres (Vieira da Silva e o Bardo de Grajaua, em 1889, logo depois,
Silva Maia), figuras de expressdo como Felipe Franco de Sa, Marcelino Nunes
Gongalves e Luiz Henrique Vieira da Silva decidiram encerrar suas atividades
politicas. Uma outra geragdo ocuparia o centro do palco: Costa Rodrigues, Benedito
Leite, Luiz Domingues, Urbano Santos, José Eusébio de Oliveira, Casimiro Dias
Vieira Jr., Francisco da Cunha Machado. A maioria dentre eles ja havia iniciado o
caminho tradicional da formag¢io de um politico, a passagem pelos bancos da
Faculdade de Direito do Recife e a ocupaco de cargos no aparelho administrativo do
Estado. A renovagdo operou-se dentro do mesmo circuito e obedecendo ao mesmo
padrdo de carreira politica.

Na pratica, considerando o cenario descrito por Reis (2007), primeiramente, era
pouquissimo provavel que houvesse uma inversao ou modificacdo significativa nos papeis do
poder politico no Maranhdo. Apenas seria possivel pensar em rearranjos com a metamorfose e
a recolocacdo de antigas familias e de politicos ascendentes — e os fatos se encarregaram de
confirmar isso.

Em sua rica narrativa sobre o sertdo, Abranches (1993) relata o entusiasmo com o qual
os fundadores do periddico O Norte descreviam suas expectativas sobre a republica, o que

fortalece a visdo de Brandes (1994). Isaac Martins — tanto em sua atuagdo pessoal quanto por
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meio de seu jornal®! — defendia que a proclamacdo da republica significaria uma ruptura com o
que havia de velho e vicioso na vida politica do pais (e do Maranhdo).

Dessa maneira, O Norte, que tinha por epiteto “O Orgdo das Ideias Democrdticas”, foi
um espago para a larga divulgagdo de textos de carater republicano, tanto de seus criadores —
também principais redatores — quanto de demais sujeitos de inspiragdo republicana de outras
partes da ainda provincia do Maranhao.

Na edi¢io de 25 de maio de 188932, por exemplo, além de uma “Publica¢io a Pedido”
contendo um manifesto republicano carolinense, faz-se circular um longo editorial, em quase
todo o espago da primeira pagina, intitulado “Estamos Prontos” e assinado pelo “Movimento”
(acrescente-se, aqui, republicano de Barra do Corda). Abaixo, reproduzem-se alguns trechos

representativos do sentimento ostentado por O Norte:

Porque, para melhorar, nunca ¢ cedo demais. A monarchia tem sido um mal, tem sido
a pobreza particular e publica, tem sido o circulo de ferro a comprimir o paiz. E uma
enfermidade em nosso circulo social. A republica se pede como um remédio do dito
mal, a todos patente. E para se curarem as enfermidades, nunca é cedo demais (...). O
ndo estarmos preparados quer dizer a grande ignorancia que reina no povo. Mas a
causa disso é o governo monarchico, que ndo tratou de ilustral-o, nos 67 annos de seo
malfadado exercicio. O governo monarchico nunca educara o povo. Querer a sua
continuacdo € querer que se perpetue a ignorancia deste mesmo povo que lhe é
correlata. Por querermos a ilustragdo delle € que pedimos a republica. (...) Queremos
a republica porque queremos o governo da soberania ndo alheiada. Em que se delegue
0 seu exercicio aos mais aptos, sem que dele a nagdo abdique.

Esse editorial ¢ bastante revelador, se consideradas as influéncias presentes no
pensamento do movimento republicano no Brasil — por conseguinte, nos editores de O Norte —
e no projeto politico que concebiam para o Estado brasileiro, fundado teodrica-ideologica-
juridicamente no positivismo de August Comte.

As ideias do Movimento aproximam as criticas presentes no texto a ideia de evolugao
que figurava no pensamento dos trés estados que Comte idealizou para o processo de evolucao
que ele denominara de “Progresso”. Para os positivistas redatores do texto reproduzido, ¢ como
se o Brasil, com sua populacdo ainda mergulhada no analfabetismo e povoada por milhdes de
indigenas e ex-escravizados completamente a margem e distantes do olhar do Estado,
estivessem em um lugar da escala evolutiva entre o teoldgico e o metafisico. A republica seria,
embora seja ndo expresso desta forma no texto, a propria representacdo da fase positiva do

pensamento comtiano.

31 De acordo com Brandes (1994), O Norte teria circulado até o Estado Novo.
32 Disponivel na Hemeroteca da Biblioteca Nacional em:
http://memoria.bn.br/DocReader/docreader.aspx?bib=820334&pesq=&pagfis=1. Acesso em 08/05/2023.
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E importante ressaltar que, sobretudo apds um primeiro momento de maior necessidade
de (re)organizacdo das politicas indigenistas, em que estas ainda foram entregues a ordens
religiosas, como se V€ nesta pesquisa, a concepgdo positivista esteve fortemente presente na
raiz das politicas de educagdo e de trabalho voltadas aos indigenas, tendo efeitos diretos para
os Tentehar-Guajajara no centro-sul maranhense.

E conveniente salientar, entretanto, que as marcas do positivismo que estavam impressas
nos textos que circulavam em O Norte tinham uma interpretagao peculiar dessa corrente de
pensamento, que diferia de uma interpretacdo mais ortodoxa. Em alguns momentos, parecia
figurar entre o querer avangar ¢ a indisposi¢do para tal. Ainda que desejassem ordem e
progresso, esse desejo ndo vinha acompanhado de uma atitude passiva, tampouco falava
abertamente do estabelecimento de uma ditadura, como defendia o apostolado positivista,
articulado por vérios pupilos de Benjamin Constant?>,

Guagliardi (1989) afirma que os membros desse apostolado defendiam que a ordem
mondrquica findasse por meio de algo como uma espécie de “auto exaustao”, esgotamento por
intermédio do qual o imperador deveria reconhecer a impossibilidade da continuidade daquela
estrutura e, assim, deixar o governo, oportunizando espago para o surgimento da republica.

Outro ponto importante presente no subtexto do editorial de O Norte se relaciona ao
projeto de pais que a intelectualidade elitista e positivista alimentava. Havia uma ideia de
soberania dessa nova nacdo que deveria emergir apds o fim da monarquia, nao devendo estar
tutelada por nenhum outro pais (muito embora algumas referéncias, no proprio texto, aos
Estados Unidos da América, deem margem a interpretacdo de que essa influéncia ocorreria,
como ocorreu).

Isaac Martins, um dos mais destacados entre os representantes dessa intelectualidade
sertaneja, que também escrevera inlmeras colunas em outros jornais, sobre tematicas diversas,
(em geral questionando, direta ou indiretamente, a ordem mondarquica e as instituicdes do
império), evidentemente utilizou as paginas de O Norte, como principal meio de circula¢do de
suas ideias, o que trazia ressonancia a Barra do Corda e regido.

Segundo Brandes (1994, p. 424), tal foi a for¢a das ideias republicanas em Barra do
Corda que, em meio a proclamagdo do novo regime, a cidade “tornou-se sede do Comando

Revoluciondrio que promoveu a Proclamacdo da Republica nos Sertdes”, havendo até

33 Nesse tabuleiro, no cenario nacional, Benjamin Constant, tido como um dos principais artifices do apostolado
positivista e considerado pelos membros dessa confraria como incapaz de comandar um motim militar, segundo
Guagliardi (1989, p. 50), se transformaria em peca fundamental para convencer o até entdo monarquista Deodoro
da Fonseca a desfechar o golpe de Estado que decretou o fim do império e o inicio da republica no Brasil.
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comemora¢do no local, cinco dias ap6s a queda da monarquia. Muito provavelmente, essa
articulagcdo coube ao mesmo Movimento que assinava o editorial de O Norte aqui reproduzido.

Durante o periodo de sua circulagdo, O Norte continuou a ser um veiculo defensor do
republicanismo, mas também se estabeleceu como um canal de comunicagdo dos sertdes com
as instituicdes governamentais. Importa dizer que, enquanto fora publicado, de acordo com
Brandes (1994, p. 245), “o jornal O Norte contribuiu decisivamente na divulgagdo dos valores
que representavam os sertoes na casa do Povo™.

Por outro lado, Abranches (1993, p. 201) fez alusdes ao desencanto que Isaac Martins
sentiria ap6s sua ida ao Rio de Janeiro, para a posse de Deodoro da Fonseca. De certo modo,
essas alusdes caracterizaram determinado “imobilismo” quanto ao desenvolvimento e ao

“progresso” que os defensores da reptblica esperavam chegar ao sertao:

...dizia-nos ele tristemente: “foram-se as instituigdes corrutoras [sic], mas ficara, os
mesmos homens corrutos e corrompidos!” E contara-nos que, das entrevistas com
certos membros do Governo Provisorio e outros chefes republicanos e também das
impressoes pessoais que fora colhendo, chegara a conclusdes desoladoras. (...) Uma
tal revelagdo que feriu a todos nés como um raio. Rocha Lima exaltou-se logo. Nao
sabia como aparecer dali em diante aos seus amigos. Tinha vivido a garantir-lhes que
a Proclamac@o da Republica abriria uma era de liberdade, de paz e justica para todo o
sertdo, onde os régulos sanguinarios e perversos ndo mais teriam guarida. Impusera-
lhes pesados sacrificios, conseguindo que abandonassem seus chefes politicos de
longos anos e concorressem com as suas economias para a compra de armas e
munig¢des destinadas a defesa e a vitdria dos ideais democraticos. E, agora, derrubara-
se o Trono: banira-se a Familia Imperial e o resultado era o desgracado Maranhdo
voltar a ser senzala dos Gomes de Castro, dos Franco de S4, dos Silva Maia e vermos
ressuscitar nos seios destes infelizes sertdes o Cristo de Grajau e toda sua caterva de
assassinos e ladroes.

Mesmo entusiasta do republicanismo e divulgador do “novo” prometido pela
propaganda republicana, provavelmente o pensamento e a desilusdo de Martins ilustram o
sentimento de desalento de significativa parcela da intelectualidade sertaneja com as
permanéncias que foram oportunizadas pelas negociagdes que, segundo narra Abranches
(1993), permitiram a realocagdo e a continuidade das figuras politicas ja conhecidas na cena do
poder maranhense. Cumpre observar que inimeras dessas foram anteriormente reconhecidas
como antirrepublicanas.

Essas permanéncias ndo se fizeram sentir apenas no campo das desilusdes politicas,
como a que Abranches (1993) aponta em Isaac Martins. Inicialmente, o “poder espiritual”
vigente, representado pela igreja catdlica, foi mantido — embora ndo mais como um “brago
estatal” — como importante ferramenta de agao.

Alguns dos positivistas (avessos a relacdo com a igreja catdlica) que adotaram,

articularam e propagaram a ideia de republica no Brasil (pela permanéncia da importancia da
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igreja em relagdo ao Estado brasileiro), demonstravam contrariedade e desconfianga quanto a
esse aspecto de continuidade no inicio da ordem republicana.

Guagliardi (1989) chama atencdo para o fato de que a igreja catdlica possuiu, durante
toda a fase que vai do inicio da colonizagdo até o império (talvez com um breve hiato durante
o periodo pombalino), o0 monopdlio da missdo de integragdo dos povos indigenas a sociedade
ndo indigena no Brasil. Assim, a igreja chegou ao século XIX com trabalhos missionarios
orientados a pratica de catequese e civilizagdo sendo subvencionados pelo Estado.

Desde o principio do processo de incorporagao do territorio brasileiro até a consolidacao
da republica, observam-se encrustadas permanéncias quanto a essa questdo. Em relagdo aos
anos de 1800, Cunha (1992) refor¢a o carater amorfo de uma politica geral do Estado — quanto
aos povos indigenas —, continuando-se o transito desse tema por posigdes por vezes muito
destoantes e até aparentemente antagonicas.

Volta ao debate, no século XIX, tendo em vista as questdes cientificas levantadas
naquela centuria, o carater antropdide (ou ndo, dos indigenas). Segundo Cunha (1992),
provavelmente essa questdo tivesse um fundo muito mais ligado aos interesses dos nao
indigenas em se apropriarem de bens (fisicos e simbolicos) desses sujeitos que estivesse ela
fundamentada em uma real pauta investigativa.

Debatia-se, também, a eficacia dos projetos que eram propostos para a civilizagao e a
catequese dos indigenas, como o de José Bonifacio de Andrada e Silva. Também se discutia se
esses sujeitos deveriam ser incorporados a dita sociedade civilizada ou eliminados fisicamente.

Por fim, ainda havia, sobretudo no cenario de relativa instabilidade que marcou o
periodo imperial no Brasil, discussodes acerca das responsabilidades para o exercicio do “dever”
— e o “direito” — de promover a civiliza¢do dos indigenas. Em muitos momentos, Cunha (1992)
relata o quanto era delicado equilibrar essa situagdo, tendo em vista a auséncia de leis
especificas ou as omissdes e/ou invasdes de competéncia entre os poderes provinciais e
imperiais.

Em um quadro sintético da legislagdo indigena/indigenista existente no Brasil do século
XIX, o carater passageiro dos sistemas (essa centuria presenciou o Brasil como colonia, império
e republica), bem como o interesse apenas existente para garantir formas de exploracdo e a
descontinuidade das leis, manteve as problematicas indigenas ao largo de um tratamento

especifico. Cunha (1992, p. 139) afirma que:

O Regulamento das Missdes, promulgado em 1845, ¢ o tinico documento indigenista
geral do Império. Detalhado ao extremo, ¢ mais um documento administrativo do que
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um plano politico. Prolonga o sistema de aldeamentos e explicitamente o entende
como uma transi¢ao para a assimilacdo completa dos indios.

Nos anos que se seguem a proclamagdo da republica, entretanto, a separagdo entre
Estado e igreja estabelece, para efeito da missao de incorporagao, o mesmo resultado do registro
civil, casamento civil, divorcio ou cemitérios publicos. Dessa forma, o tratamento que deveria
ser dado aos povos indigenas deixa de ser “decidido” pela igreja e passa a ser um assunto de
deliberagao estatal.

Essa logica, ainda que reconhecesse, a partir de entdo, a supremacia estatal sobre a igreja
catolica (ndo mais um braco organicamente ligado ao Estado), s6 passaria a representar uma
diferenga significativa apds a fundagdo e o funcionamento do SPILTN. Nos anos que se
seguem, imediatamente, a proclamacao da republica, os trabalhos da igreja catdlica junto aos
povos indigenas continuam a ser realizados e pagos pelo governo federal e/ou estadual. Na
pratica, se as ordens religiosas ndo mais definiam a politica indigenista ao nivel da lei, eram
elas que iam a campo para cumprir a “missao civilizatoria” sob determinacao do Estado.

Nos primeiros anos da republica, cumpre notar, ¢ possivel encontrar noticias nos
periddicos maranhenses — com cumprimentos e/ou criticas sobre tais medidas — acerca das
subvencdes que sao direcionadas a ordem capuchinha no Maranhao. Solicitava-se que essas
subvencdes fossem revertidas em prol da missdo de catequizagdo dos indigenas (Tentehar-
Guajajara) no sertdo maranhense, entre Barra do Corda e Grajat.

Nos documentos e nas obras produzidas por essa ordem, a mudanga de regime ocorrida,
mesmo com essa separacao entre Estado e igreja, ¢ tratada como uma “oportunidade” de
reorganizacao de sua presenca no Brasil, especialmente no Maranhdo, tendo em vista o citado
pedido realizado pelo novo governo republicano.

De uma maneira geral, o advento da republica, como foi experienciado no sertdo
maranhense, se inscreve como uma mudanga nominal de sistema e rearranjo de forcas,
exemplificando-se o que foi descrito por Abranches (1993) nas palavras de Isaac Martins, nao
representando uma alteracdo profunda ou significativa nas bases da ordem existente.

No interior daquele nascente sistema, ao Estado aparentemente cabia ir construindo um
modelo a ser seguido pelos seus atores e, a0 mesmo tempo, ser moldado pelas relagdes que
seriam fruto daquela “nova” organizag¢do de forcas. Aproximavam-se, assim, elementos que a
primeira vista poderiam parecer opostos — como um governo militar fundado em uma
identidade positivista e a igreja catdlica, convocada (no sertdo maranhense, em particular) a

participar, de forma ressignificada, do “novo” projeto de Brasil, da “ordem e progresso”.
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Aos povos indigenas do sertdo maranhense, o sistema republicano, a principio, ndo
trouxe grandes novidades, haja vista que eles permaneceram a margem das politicas de Estado.
Com excecdes esporadicas dos discursos realizados por um ou por outro politico, travestidos
pelas “melhores intengdes” sobre a necessidade de “civilizar os selvagens” ou por lamurias
sobre como a ocupagdo de territdrios por estes sujeitos entravava o desenvolvimento, esse
segmento da populagdo mais frequentemente se mantinha fora do “radar” de quaisquer

mudancas ou “inovagdes” que a republica poderia ter trazido para essa regiao.

3.2. A transicao império/republica e a legislacio: politica indigenista e consideracoes
necessarias para o sertio maranhense sobre os ultimos anos da monarquia

Alguns campos da experiéncia humana, mais do que outros, talvez, funcionam como
espaco amostral sobre o que determinadas sociedades pensam ou sdo. Assim, ocorre, por
exemplo, com as formas de expressao da religiosidade/espiritualidade (que demonstram a
cosmovisao de um povo) ou com a educacao (que aponta os valores cultivados e o fim a que se
destina a formagao de determinados sujeitos).

Nesse mesmo direcionamento, outro instrumento de compreensao desses arranjos € o
corpo juridico que fundamenta a convivéncia dos sujeitos que compodem as sociedades. A
analise sobre uma legisla¢ao que organiza e disciplina as relagdes que fazem parte de um corpus
social permite compreender questdes bastante amplas relacionadas a determinadas sociedades.

Observando as leis, € possivel analisar o sistema de crengas, o conceito de individuo e
de cultura, assim como se pode avaliar a ideia que se faz a respeito de questdes como
propriedade, acumulagdo de bens e o lugar que isso ocupa na vida dos elementos que fazem
parte de um coletivo social especifico.

Por analogia, lancar um olhar acerca de como a legislacdo tratou das problemadticas
ligadas aos povos indigenas no Brasil torna possivel analisar de que maneira o Estado brasileiro
e os ndo indigenas trataram historicamente das complexidades ligadas as relagdes estabelecidas
entre indigenas e demais sujeitos. Essa logica também vale para compreender essa questdo no
Maranhao, especialmente em relagdo aos Tentehar-Guajajara.

Assim, para dar suporte a discussdo que ora se realiza, escolheu-se, neste ponto, tratar
de um periodo mais especifico dessa legisla¢do, o referente a passagem da monarquia para a
republica, tendo em vista a possibilidade de demonstrar as caracteristicas e as contradi¢des
existentes no interior desse corpo e da atuacdo do Estado e das instituicdes com base em sua

existéncia.
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Sem o propdsito de historiar ou de interpretar em pormenores toda a legislagdo que se
encarregou de tratar das relagdes entre os povos originarios e as estruturas que foram se
constituindo no Brasil (desde o inicio da fase colonial), no que diz respeito aos aspectos sociais,
econdmicos, culturais, politicos e administrativos, ha certa concordancia em se admitir que,
embora haja diversas omissdes ¢ limites, apenas a partir da Constituicdo Federal de 1988
apresentaram-se avangos mais efetivos quanto a essa matéria, em relagdo ao lugar dos

indigenas. Segundo Baniwa (2012, p. 206-207):

Os direitos indigenas antes de 1988 no Brasil tiveram como fundamento e fim garantir
e facilitar o processo de integragdo dos indios a chamada comunhdo nacional, ou
mesmo a sua eliminagao fisica, para abrir caminho aos projetos de expansao territorial
e economica do poder colonial. Foi a Constitui¢do Federal de 1988 que mudou o rumo
dessa histdria, quando estabeleceu alguns direitos fundamentais dos povos indigenas
(...). Essas mudancas normativas produziram resultados parciais significativos na
historia dos povos indigenas, seja no campo do direito e das politicas governamentais,
seja na esfera da vida cotidiana de aldeia. No campo das politicas publicas, por
exemplo, os avancos sdo visiveis, embora ainda insuficientes para garantir uma vida
digna aos povos indigenas, como sdo as (re)conquistas territoriais e as politicas de
educacdo escolar e saude indigena. No ambito concreto da vida cotidiana, a
recuperacdo da autoestima em funcdo das possibilidades de continuidade étnica e de
acesso aos beneficios materiais e tecnoldgicos do mundo moderno esté possibilitando
a reafirmacdo das identidades reprimidas e a (re)elaboracdo/(re)construgdo de novos
projetos societarios para o futuro.

A potente afirmacao de Baniwa (2012) sinaliza algumas questdes que dialogam com as
que sao discutidas por esta pesquisa. Primeiramente, a propria existéncia de tal carta
constitucional, que pressupde anterior e constante luta e “agéncia” dos povos indigenas
brasileiros para que seus direitos sejam, ainda que minimamente, como se observa nesse
documento, respeitados.

O outro aspecto evidente ¢ o principio de permanéncia do cardter das agdes das
autoridades que se outorgaram o direito de decidir os destinos de tudo e de todos que se
encontravam nesta terra. Ratifica-se, nas palavras de Baniwa (2012), a percep¢ao de que ndo se
tratava necessariamente de uma omissao do Estado em relacdo aos povos indigenas — desde a
fase colonial —, mas, sim, de uma expressao clara de necropolitica em que as agdes dessa
instituicdo eram adotadas deliberadamente com o fim de “integrar” esse segmento da populagao
a dita sociedade ndo indigena. De modo geral, essa “integracdo” poderia custar o exterminio
dos povos indigenas ou, nas palavras do autor, a sua “eliminagao fisica”.

Dessa forma, lancando mado do uso de diversos tipos de violéncia (fisica e simbdlica),
assim como apoiado em suportes que iam do poder econdmico estatal até a associacdo com a
igreja, ia-se criando formas de expandir fronteiras, de ampliar patrimdnios (publicos e

privados), de docilizar corpos e de adensar a cristandade.
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Nao hé aqui a intengdo de generalizar e de simplificar toda a legislagdo que precedeu a
mudanga de rumo — apontada por Baniwa (2012) — da Constituicao de 1988. Contudo, ¢é
necessario observar que o corpo legal estruturado ao longo de todo o histdrico das relagdes dos
povos indigenas com os ndo indigenas se assemelha em muitos momentos a um conjunto de
reedigdes e releituras.

Porém, respeitados os contextos, encontram-se certas divergéncias de formas, de
métodos de acdo e das maneiras de registrar isso em leis. E necessario salientar que,
observando-se também a passagem do século XIX para o XX, assim como da monarquia para
a republica, percebe-se a reminiscéncia das intengdes integracionistas, socialmente
“assimilacionistas” e os resultados disso, em geral, catastroficos para os povos indigenas.

Quando isto nao ocorria por meio de uma legislacdo expressa em bulas papais,
ordenacgdes, regimentos ou alvards, também ocorria de forma viabilizada pela auséncia de leis
que pudessem proteger expressamente os direitos dos povos indigenas. Quase sempre, as
autoridades detinham a possibilidade da exegese de textos de carater juridico ou de situagdes
cotidianas, em geral. Decisdes em desfavor desses povos era frequentes, portanto. Para isso,
utilizavam-se contra eles as piores analogias legais possiveis.

A despeito disso, ao longo da historia dos contatos com os ndo indigenas, desde a fase
colonial, ¢ possivel absorver, na leitura de Guagliardi (1989), que a forma como os povos
indigenas foram tratados (com base nas legislagdes e suas interpretacdes) conheceu algumas
variagdes, que dependiam muito das possibilidades e dos limites das atividades econdmicas
praticadas.

Considerando tal realidade, Guagliardi (1989) aponta que nas ‘“cartas de doac¢ao” (que
se inscrevem entre as primeiras fontes de direito estabelecidas no Brasil e que remontam ao
periodo das capitanias hereditdrias) ja havia referéncia ao direito dos capitdes donatérios de
aprisionar e de vender indigenas.

Aparentemente, nos séculos posteriores, chegando-se as ultimas décadas da fase
colonial, as raias que disciplinavam esses direitos permaneceram sob constante flutuacdo,
provavelmente devido a estrutura e aos interesses econdmicos envolvidos. Em dados
momentos, buscava-se suprir a necessidade de mao-de-obra escrava capturando-se os
indigenas. Essa acdo era geralmente combatida pelos jesuitas, por exemplo.

Considerando as razdes que trouxeram os inacianos a este territdrio, compreende-se que
a defesa daquelas almas — principalmente em um primeiro momento da colonizagdo —
amparava-se em fins mais nobres que os interesses econdomicos da ordem dos “Soldados de

Cristo”. Porém, recorrentemente, eram queixosos os colonos que se ressentiam da escassez de
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bragos para a explora¢do de suas atividades econdmicas ou de escravos para abastecer um
comércio interno mais ou menos dindmico dessa “mercadoria”.

Além dessas queixas, chegavam a acusar os jesuitas de uma defesa dos indigenas com
o fim de monopolizarem o uso daquela mao-de-obra, o que, por vezes, causava conflitos de
graves propor¢oes. O Maranhdo colonial foi um espaco em que tanto ocorreu tal uso de forga
de trabalho pelos religiosos quanto ocorreram conflitos entre eles e os colonos por essa razao,
como ja se mencionou anteriormente, o que se ratifica em Viveiros (1954).

Ainda assim, no periodo colonial, deve-se ressaltar que, no interior das complexas
relacdes que iam estabelecendo com os demais atores ali presentes, os povos indigenas, por
meio de suas “agéncias”, procuravam simultaneamente formas de resistir e/ou adaptarem-se as
situacdes com as quais se deparavam. Ferreira (2021), ao tratar desse panorama, aponta para
aspectos importantes, destacando um ja salientado por Monteiro (1991).

Ferreira (2021), em primoroso trabalho de levantamento e de andlise documental,
problematizou questdes sobre os processos remetidos a junta das missdes em que se
interpelavam ilegalidades nas relagdes com os indigenas e se aponta a existéncia de constantes

3

recursos desses sujeitos contra aquilo que consideravam “injusto”. Nesse trajeto, Ferreira
(2021) ratifica o entendimento de Monteiro (1991), quando também sinaliza a importancia das
ressignificagdes identitarias que foram sendo construidas pelos indigenas, de modo a tornar
possiveis “agéncias” no interior desse cenario complexo.

Essas ressignificagdes, de acordo com Ferreira (2021, p. 151), como “novas estratégias
de vivéncia e sobrevivéncia”, constituiram-se também como caminho fundamental para esses
sujeitos, tanto no sentido de preservarem sua existéncia fisica, quanto no proposito de, em
alguns casos, buscarem sua liberdade perante 6rgdos oficiais como a junta das missdes.

Guagliardi (1989), antes de tratar da relacdo dos povos indigenas com a republica, ainda
aponta para momentos importantes, no sentido de compreender como esses sujeitos se inseriram
(e foram inseridos) nessa “nova ordem”. Ratifica que as mudangas na dindmica econdmica
colonial representavam grandes altera¢des na forma como os ndo indigenas viam os indigenas
e se relacionava com eles.

Para tanto, cita que o inicio da agromanufatura do acucar (assinale-se: demandando a
necessidade de uma produgdo em carater extensivo € mais mao-de-obra) modificou a visdo
edénica que se tinha dos indigenas e impingiu sobre eles a qualidade de inimigos, passando
esses sujeitos a serem objetos das chamadas guerras justas, ainda que, naquele contexto, sob a

veemente discordancia dos padres jesuitas.



100

Tal situagdo se alterou apos a segunda metade do século XVIII, com a existéncia de um
trafico de africanos escravizados com periodicidade menos irregular, o que diminuia a demanda
pela captura dos indigenas. Por outro lado, permanecia sobre esses sujeitos a agdo missiondria
jesuitica, dotada de finalidades catequéticas e, ao mesmo tempo, integracionistas e
assimilacionistas quanto aos povos que iam sendo catequizados.

O propésito era o mesmo ao qual Foucault (2008) se referia acerca da construgdo dos
aparatos estruturantes de poder do Estado e das instituigdes: o de manter os sujeitos submissos
e produtivos. Dessa maneira, o aprendizado dos dogmas religiosos, da noc¢ao de cultura, do
trabalho, do consumo e das demais representacdes sociais deveria progressivamente integrar
aqueles sujeitos a sociedade, segundo uma mentalidade de trabalhadores bracais obedientes.
Por conta disto, novamente, em muitos momentos, as tensdes entre os jesuitas (inegavelmente
beneficiarios desse modelo) e os colonos chegavam a niveis alarmantes.

Na segunda metade do século XVIII, a legislagao surgida com as reformas pombalinas
estimulava a liberdade dos indigenas e os casamentos “inter-raciais”, a0 mesmo tempo em que
era suprimido o trabalho dos jesuitas em relagdo aos indigenas**. No bojo das medidas do
“Absolutismo Ilustrado” de Pombal, essas seriam maneiras de tratar a questdo dos povos
indigenas sem a expressa utilizacao da violéncia, até entdo relativamente comum e estimulada
pelas autoridades.

Sobre esse periodo, Guagliardi (1989, p. 29) afirma que “as medidas tomadas pelo
Marqués de Pombal visavam legitimar a ocupacao do territorio brasileiro e acabar com a
desagregacao interna, o que daria unidade politica e cultural a col6nia, base para a manutengao
da hegemonia portuguesa’.

O fim do periodo pombalino, segundo Guagliardi (1989) representou a retomada de
formas violentas de relagcdo do Estado com os indigenas. O autor cita duas cartas régias de 1808
cujos contetidos atestam a violéncia empregada contra os povos considerados inimigos, a saber:
os Botocudos e os Kaigang™>.

Essa situacdo, porém, ndo foi uma peculiaridade destinada a esses dois povos apenas.
Pode-se encontrar, no que diz respeito ao Maranhdo, similaridade a esse tipo de agdo, no mesmo
periodo, em Everton (2021), que discute as expedi¢des realizadas para a dezinfestag¢do na ribeira
do Alto Mearim nas primeiras décadas do século XIX.

De acordo com Paraiso (2010), quanto a problematica dos povos indigenas, as ultimas

décadas da fase colonial se caracterizaram pela existéncia de uma legislagdo que era editada

34 Essa medida, que inicialmente teve efeitos no Para e no Maranhio, depois foi estendida ao restante do Brasil.
35 Botocudos, com ocupagio predominante em Minas Gerais; e Kaigang, entre S3o Paulo e Rio Grande do Sul.
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para atender a interesses pontuais e que ainda necessitava estar em consonancia com a logica
do projeto metropolitano. Portanto, ndo havia uma “norma geral” daquela matéria. Assim,
interesses econdmicos, “civilizacionais” e até mesmo a gradacdo de escalas de “ferocidade”
eram critérios utilizados quando havia a a necessidade de definir documentos e agdes nesses
cerca de vinte anos>®.

Com a emancipagao politica, a limitada visdo liberal que serviu de arcabougo teodrico-
ideologico para os ideais que deveriam construir o Brasil e seus elementos também necessitava
dar uma resposta a insistente questao que se impunha: “o que fazer com os nativos?”

No que concerne a essa questdo especifica, deve-se lembrar que a negociacdo que
resultou na permanéncia das elites no poder também definiu o modelo de cidadania que aquela
versao brasileira do liberalismo iria admitir. Na préatica, excluiram-se os indigenas da plenitude
de seu exercicio e nem se cogitou pautar alguma discussao profunda sobre a escravidao.

Os projetos remetidos a malfadada assembleia constituinte de 1823 tinham, em geral, o
traco comum de apontar para a manutengdo do controle do pais no exercicio de uma cidadania
ativa de homens, brancos, proprietarios de terras ¢ de escravos. A ideia que eles defendiam de
exercicio de poder transitava entre a necessidade de incorporagdo de mais espacgos € bens ¢ a
preservagao de um determinado exército de reserva de mao-de-obra. Paraiso (2010, p. 3) afirma

que:

Também era conflituosa tomar a decisdo sobre preservar os indigenas ou elimina-los
fisicamente, particularmente aqueles definidos como mais selvagens e resistentes aos
projetos de incorporagdo social e econdmica. Para determinados segmentos de
proprietarios de terras, ocupantes de areas periféricas, a mao-de-obra indigena era
vital e, por isso deveriam ser criados mecanismos preservadores de sua existéncia e
de formas de apropriac@o do seu trabalho. Ja [para] os ocupantes de areas de ocupacdo
mais antigas e economicamente inseridas no mercado, a presencga indigena significava
um obstaculo a ser eliminado em nome do progresso e da expansio econdémica e da
civilizagio.

Desse periodo em diante, mais fortemente que em outros periodos anteriores, €
considerando-se as ancoras “liberais-humanistas” presentes naquele contexto, se corporifica
sobre a questdo do que fazer com os nativos a discussdo necessdria de outros elementos.
Demandava-se, por exemplo, compreender quem eram aqueles sujeitos e as estratégias mais

adequadas a adotar para que eles pudessem cumprir as finalidades do Estado.

3 De acordo com Paraiso (2010), nas primeiras décadas do séc. XIX havia trés referéncias que balizavam as
relacdes entre o Estado, a sociedade e os povos indigenas, que eram, ainda: o Diretdrio, criado por Pombal (1757);
a Carta Régia de 1798; e as Cartas Régias de 1808 e 1809. Estas duas ultimas tém importancia de definir a
decretagdo de guerra justa a alguns povos que se colocavam como obstaculos ao processo de conquista, em geral,
habitantes de regides fronteiricas a colonizagao.
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Esses pontos eram bastante complexos, pois, primeiramente, havia grande dificuldade
em definir a identidade dessas pessoas, sobretudo porque, na maioria das vezes, fazia-se isso
como uma forma de generalizar suas identidades. Sem a compreensdo de quem eram esses
povos, pensar seus lugares nessa sociedade também era algo muito complicado, até mesmo
porque ndo havia consenso entre as correntes de pensamento da época acerca do papel que os
povos indigenas deveriam ocupar, se poderiam ou ndo, por exemplo, ser escravizados ou até
mesmo se deveriam ser fisicamente eliminados.

Nesse aspecto, talvez a unica “certeza” que tinha a nova ordem era que o
desaparecimento dos povos indigenas estava fatalmente tragado na linha do horizonte. Tratava-
se disso com a convic¢do de que desapareceriam, como sociedades, pela sua eliminagao fisica
ou pelo processo de incorporagdo a sociedade nao indigena. Desse modo, procurava-se criar
mecanismos que materializassem essas situagdes. Com efeito, era como se compusessem —
todos os povos indigenas — uma espécie de comunidade em transicdo, para a formacao de uma
outra, “civilizada”, ou, ainda, para o nada.

Guagliardi (1989) e Paraiso (2010) apontam para a proposi¢cdo apresentada por José
Bonifacio de Andrada e Silva no contexto do processo de elaboracdo da carta constitucional
mondrquica, em 1823, quanto ao tratamento que deveria ser dispensado aos povos indigenas do
territorio brasileiro.

Embora bastante elogiado pelas autoridades que tiveram a oportunidade de ouvi-lo, o
projeto ndo prosperou. Ele propunha, por exemplo, a aquisicao dos territorios indigenas por
meio de compra ou da incorporacao desses povos de maneira que se utilizassem formas, entao,
ditas pacificas a “civilizagdo” (casamentos, comércio ou catequese).

O império, na pratica, ndo produziu entre suas leis, reunidas na Constituicdo outorgada
de 1824, qualquer legislacdo especifica que tratasse dos interesses dos povos indigenas ou que
estabelecesse uma politica direcionada a prote¢ao de quaisquer direitos deles. Dessa maneira,
0 pais que nascia, no que diz respeito a esses sujeitos, manteve a legislagdo — ou a omissao —
que ja estava em vigor.

Paraiso (2010) demonstra que essa legislagdo foi sendo relativamente complementada
ou modificada em alguns momentos da fase monarquica®’. Porém, de uma maneira geral, na
auséncia de outras formas de disciplinar a questdo, e dada a reconhecida falta de um projeto
exequivel naquela conjuntura pelo Estado, definiu-se pela reado¢do do modelo catequético.

Guagliardi (1989, p. 32) mostra que:

37 Na pratica, eram modelos de legislagido semelhante, entre a fase monarquica e a republicana, apenas com
modifica¢des pontuais.
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Em 27 de outubro de 1831 foi decretada a lei que revogava as cartas régias que
oficializaram a guerra aos indios, bem como a escraviddo dessas gentes. Na década
de 1840, o governo passou parte do controle da catequese dos indios aos missionarios
capuchinhos, que oficialmente comegaram a vir para o Brasil a partir do Decreto n°285
de junho de 1843, e complementado pelo Decreto n°373 de 1844, tendo suas despesas
asseguradas pelo Governo do Império.

Como complemento a essas leis — ou, reafirme-se, a essa omissdo — Guagliardi (1989)
aponta para a existéncia de decretos que tiveram por finalidade disciplinar a limitagdo do acesso
dos indigenas aos proprios territorios*®, o que se consagraria na propria Lei de Terras, de 1850.
Aponta ainda que, embora houvesse muitas vozes influentes discordantes®®, também havia
regulamentagdes que tinham o escopo de estabelecer a civilizagdo dos indigenas por “métodos
brandos”.

O que se percebe, por outro lado, ¢ que tal proposicdo de brandura nao resistiu a
necessidade coercitiva que o Estado tinha de se impor a todos, sobretudo aqueles que eram
considerados elementos subalternos naquele cenario. Segundo Guagliardi (1989), F. A.
Varnhagen, intelectual, historiador € nome influente no IHGB, era o guardido de uma narrativa
que estabelecia um modelo identitario de pais branco, catdlico e mondrquico € que, para a
conservagao desse modelo, em nome da “unidade nacional e étnica”, era possivel a utilizagao
da forga contra quaisquer formas de rebelido. Esse carater violento das relagcdes permaneceu
durante a segunda metade do século XIX e se estendeu para o inicio da republica também.

No Maranhdo, as décadas restantes da segunda metade do século XIX, foram
caracterizadas pela acdo em relagdo aos indigenas ndo mais apenas como forma de garantir
mao-de-obra, mas como avango sobre seus territorios. Outro aspecto importante foi a presenga
cada vez mais macica das ordens religiosas, o que, neste trabalho, sera tratado apenas a luz da
etnia especificamente enfocada.

Para os Tentehar-Guajajara, segundo a documentagdo pesquisada e as obras que até hoje
se produziram, isso se traduziu, sobretudo apds a década de 1870, na presenca da Ordem

Capuchinha na Terra Indigena Cana Brava e no inicio do langcamento, no centro-sul do

3 No Artigo 12 da Lei de Terras, consta que O Governo reservard das terras devolutas as que julgar necessarias:
1° para a colonisagdo dos indigenas, 2° para a fundagdo de povoagoes, abertura de estradas, e quaesquer outras
servidoes, e assento de estabelecimentos publicos: 3° para a construg¢do naval. Quando afirma que o governo
reservara as terras que julgar necessarias, esse artigo transforma a condi¢do dos povos indigenas, quanto a sua
relagdo com seu territorio. Deixam de ser os proprietarios originais deste e ficam, a partir de entdo, ao sabor de
decisdes governamentais, em situagdo de grave inseguranca juridica.

% Segundo Guagliardi (1989), Francisco Adolpho Varnhagen era a principal delas. Além da defesa de um modelo
de civilizagdo que comportava o uso da violéncia, esse intelectual também produziu varios escritos em que
retratava os indigenas de maneira irreal e preconceituosa (preguicoso, traigoeiro, antissocial), muito contribuindo
para estereodtipos que foram se formando no imaginario da jovem nagdo que entdo se consolidava.
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Maranhao, das bases daquilo que, na Republica, denomino na presente pesquisa como “Projeto

Cristao-Civilizatério”.

3.2.1. Uma jornada bem-sucedida(?): entre os relatos capuchinhos e as ‘“agéncias” dos
Tentehar-Guajajara

No Maranhdo, a Ordem Imperial seguiu também o padrao definido de imposi¢do da
forca na politica indigenista. Tendo em vista possiveis vicios administrativos, demais formas
desviantes de gestdo existentes no interior daquele modelo e as prdprias possibilidades de
particularismos na interpretagdo da maneira de impor a referida forca, observam-se casos de
abusos e de crimes das autoridades contra os indigenas. E importante esclarecer que os
Tentehar-Guajajara também ndo conseguiram escapar dessas situagoes.

A ocorréncia de abusos e de reacdes entre os Tentehar-Guajajara da regido do centro-
sul maranhense parece confirmar o que Guagliardi (1989) revelava acerca da violéncia
empregada no império. A permanéncia da necessidade de ampliar o espago de ocupacao do
Estado, juntamente com a auséncia de leis mais firmes na protecao dos direitos indigenas,
combinados ainda com possiveis inclinagdes individuais das autoridades em transgredirem as
parcas normas que pudessem proteger essas populacdes, provavelmente, compunha o cenario
ideal para casos dessa natureza.

Por meio de suas “agéncias”, o povo Tentehar-Guajajara (e outras etnias, como, por
exemplo, os Canela*’), sempre que confrontado com essas situagdes de desmandos, buscava
formas de resisténcia e de negociagdes com as instituicdes € com outros sujeitos ali existentes.
Nesse aspecto, a trajetoria do diretor parcial Jodo da Cunha Alcanfor exemplifica, a0 mesmo
tempo, a violéncia e o poder de organizagdo e de agencialidade daqueles sujeitos. Nas palavras

de Monza*! (2018, p. 40-41):

40 A etnia Canela também é bastante numerosa na regido. Essa denominagio genérica é utilizada por ndo indigenas
para nomear dois grupos distintos de Timbiras: os Ramkokamekra e os Apaniekrd. Além dos estudos realizados
por Curt Nimuendaju, podem-se encontrar importantes subsidios para a compreensdo desses povos na extensa
pesquisa realizada ao longo de décadas por William Crocker. Em muitos momentos, as trajetorias dos Canela e
dos Tentehar-Guajajara acabam se entrecruzando ja naquele momento, em func¢ao de estarem vinculados 8 mesma
diretoria parcial, devido ao fato de habitarem a mesma regido e, posteriormente, em decorréncia da maneira como
se inseriram no Conflito de Alto Alegre.

41 A ordem capuchinha assim biografa o frei Bartolomeu de Monza: Frei Bartolomeu (Antonio Paolo Ratti) nasceu
em Monza/Mildo/Itdlia. Foi Diretor da revista “Annali Francescani”. Depois, por 22 anos foi missiondario na
India e, em seguida, no ano de 1904, veio ao Brasil. Foi ele quem primeiro escreveu um livro sobre o massacre
de Alto Alegre, recolhendo noticias e testemunhos. Voltou a Italia em 1906 e tornou-se apostolo da Ordem
Franciscana Secular. Deixou muitos escritos, entre os quais uma volumosa “Exposi¢do da nossa Santa Regra”.
Faleceu aos 63 anos de idade. Disponivel em: https://www.capuchinhos.org.br/pessoas/frei-bartolomeu-de-
monza-ofmcap. Acesso em: 06/05/2023.
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Em 1855, Barra do Corda tinha ja uma populagdo suficiente para tornar-se vila, e
assim foi oficialmente reconhecida pelo Governo. Naquele tempo, alguns desejaram
estabelecer uma espécie de diretoria para os selvagens, e especialmente para a tribo
dos canelas, a mais inteligente ¢ que mais se prestava aos trabalhos. A ideia foi
adotada e posta em pratica. O primeiro a ocupar aquele posto foi Manuel Rodrigues
de Melo Uchoa. Este tinha idade ja avangada e, por isso, nunca ou quase nunca se
meteu nos negocios dos selvagens, e a coisa andava razoavelmente bem. Sucedeu-lhe
Jodo da Cunha Alcanfor. Homem ativo, empreendedor, destemido, fixou moradia
proximo as aldeias dos selvagens, no lugar que hoje se chama Cateté. O senhor Cunha
serviu-se do titulo de diretor para tiranizar os selvagens, comegando por tomar toda a
tribo dos canelas como de sua propriedade privada, for¢ando-os a preparar terrenos e
fazer rogas, obrigando-os a cultiva-las para que ele se apropriasse da producao,
deixando os pobres selvagens a passar fome. Em sua generalidade, os diretores dos
selvagens ndo eram homens de coracdo, mas gente sem temor de Deus e sem
consciéncia: professavam o cristianismo sem, no entanto, se disporem a conformar-se
minimamente a seus preceitos. Levavam uma vida tranquilamente animalesca,
aproveitando-se do suor dos pobres selvagens, ¢ sempre indiferentes aos seus
sofrimentos, suas privagdes e sua miséria. Pelo mau exemplo de sua perversidade, era
impossivel deixarem aos selvagens um bom conceito sobre o cristianismo e o0s
cristdos, em geral. A coisa vinha de longo tempo, e os selvagens ndo tinham mais
como suportar a terrivel sujeigdo imposta pelo senhor Cunha. Em 1859, toda a tribo
dos canelas se insurgiu em protesto contra aquele jugo, que eles consideravam pior
que a escraviddo. De temperamento irritabilissimo, ansiosos por romper as correntes
que os prendiam e faziam deles outras tantas bestas de carga, eles se lancaram contra
a habitacdo do diretor. Este, durante o assalto, conseguiu fugir para Barra do Corda,
mas seu cunhado Jodo Alves foi vitimado pelos selvagens, cuja vinganca ndo parou
por ai: eles puseram fogo a casa, destruiram toda a plantagdo e se embrenharam na
mata. Por alguns dias, Barra do Corda esteve em grande alarme, até que, chegando o
major Antdnio de Sousa Carvalho e mais de cem homens, perseguiram os fugitivos
no interior da mata. Alguns foram presos, conduzidos a Barra e postos na cadeia.
Todos, porém, escaparam enquanto se montava o processo*2.

E importante pontuar que a narrativa de Monza (2018) omite que Alcanfor exercia o
cargo de “Diretor Parcial dos indios Guajajara”, nomeado em outubro de 1857. E bastante
provavel que a maioria das ilegalidades que o frei atribui como ultrajantes apenas aos Canela
tenha sido direcionada aos Tentehar-Guajajara também (e principalmente a eles), provocando
sua reacdo e demonstrando uma forma especifica de “agéncia” e resisténcia.

Outra forma de agdo dessa etnia e de outras, como a Canela, citada por Monza (2018),
era o recurso aos proprios 6rgdos e as autoridades imperiais para denunciar abusos e para
recorrer a instancias capazes de estabelecer adequadas puni¢des aos transgressores, como, na
sequéncia do que narrou o frei, ocorreu com o referido diretor parcial Jodo da Cunha Alcanfor.

Na documentacao do periodo, hd varios registros que envolvem a atuacdo desse diretor

parcial e que permitem inferir que ele fora denunciado, demitido e processado em 1862 em

42 E conveniente salientar que Monza escreve esse preambulo com base em um universo histérico, social,
linguistico e simbdlico no qual se revela (pelos membros da ordem capuchinha, mesmo inadmitidos) antipatia e
medo em relagdo aos Tentehar-Guajajara. Por outro lado, admite-se ter havido alguma simpatia pelos Canela, em
funcdo da posi¢do assumida por essa etnia no decorrer do processo de repressao ocorrido como desdobramento do
Conflito de Alto Alegre.
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razdo dos abusos e das varias ilicitudes cometidas contra os indigenas, como se vé em APEM

(1997, p. 297):

Oficio do presidente da Provincia ao conselheiro Manoel Felizardo de Souza e Mello,
ministro e secretario de Estado dos Negocios da Agricultura, Comércio e Obras
Publicas, declarando-lhe ter tomado as medidas para punir Jodo da Cunha Alcanfor,
diretor-parcial dos indios Guajajara da Barra do Corda, em virtude do seu
procedimento com os indios, maltratando-os e usando-os como escravos, além da
acusagdo pelo assassinato de urna [sic] india; tendo sido demitido do cargo e
processado. Palacio do Governo do Maranhdo, 19 de fevereiro de 1862; fl. 25v.

Embora o propdsito, como se afirmou no inicio deste topico, ndo seja historiar,
tampouco interpretar a legislacdo que precedeu o inicio da republica, fez-se necessario o
referido trajeto porque o conjunto normativo existente no periodo imperial possibilitou o
retorno do modelo catequético.

Na presente pesquisa, isso dialoga com a chegada e as acdes da ordem dos capuchinhos
no Maranhdo, antes mesmo do inicio do projeto cristdo-civilizatorio que protagonizaram no
comeco da republica. Casos como o do insucesso da gestdo de individuos com Alcanfor também
explicam a adog¢ao desse modelo para incorporar os povos originarios ao projeto de civilizagao
que se queria implantar.

A titulo de exemplo, pode-se citar, nas Ultimas décadas do império, a presenga dos
religiosos da ordem capuchinha em terras maranhenses, na regido centro-sul, motivada pela
necessidade de dar continuidade ao projeto civilizatorio da monarquia brasileira. Entretanto,
essa presenca era demandada também pelo insucesso do exercicio das fungdes diretivas por
sujeitos nao religiosos na diretoria parcial dessa regido.

E nesse contexto que se inscreve a vinda de José Maria de Loro, frei capuchinho, para
exercer a funcao de diretor da colonia indigena Tentehar-Guajajara de Dous Bragos, no interior
da Terra Indigena Canabrava. Monza (2018) narra a vinda daquele que dirigiu, durante cinco
anos, aquela comunidade. Na sua escrita, Monza (2018, p. 41-42) enaltece Loro e assegura o

quanto o empreendimento foi bem-sucedido naquele quinquénio:

Voltada a calma, o Governo nomeou outros diretores para a colonia. Mas, sabedores
da sublevacdo contra o senhor Cunha, aqueles diretores acharam melhor abandonar
os selvagens a propria sorte, quase nunca interferindo nos negocios deles: o cargo que
aceitavam era apenas pelo titulo, que trazia privilégios, e pelo que pagava, e eles ndo
se preocupavam com a civilizagdo dos selvagens. Assim continuou até o ano de 1870.
Foi naquele ano que um padre capuchinho, o reverendo padre Giuseppe Maria da
Loro, foi nomeado diretor das tribos selvagens. Eis o que desse padre diz um dos mais
encarnigados inimigos das nossas missdes capuchinhas, o senhor Francisco de Melo
Albuquerque: “Este missionario pensava em organizar a colonia chamada Dois
Bracos, perto das aldeias. Para tanto, reuniu naquela localidade todas as familias dos
selvagens que ja se haviam separado do nucleo. Esse capuchinho governou os
selvagens com rara inteligéncia e sagacidade: obrigou todos a trabalhar e a fazer
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grandes rogas, com grande sucesso; proibiu que entrassem estranhos na colonia; e
vigiava tudo por intermédio de guardas que ele mesmo escolhia entre os selvagens de
sua confian¢a.” E eu posso aduzir, por informagdes obtidas no lugar, que ele distribuia
as horas do dia entre trabalho e instrugdo religiosa e civil, e que, depois de pouco
tempo no meio deles, acabaram a libertinagem, a crapula, e outros desregramentos; a
antiga preguiga e indoléncia foi substituida pela diligéncia e atividade, de modo que,
em mais de uma ocasido, foram os selvagens dirigidos pelo zeloso missionario
capuchinho que salvaram a cidade de Barra do Corda dos efeitos da carestia causada
por uma terrivel seca. Acompanhado dos selvagens, o padre missionario descia em
canoas carregadas de cereais e legumes, frutas, etc., ¢ atendia as necessidades de
todos.

Evidentemente, Monza (2018) ignorava — ou omitia voluntariamente — os possiveis
efeitos deletérios que a introducdo de uma col6nia com as caracteristicas descritas por ele
poderia causar aos Tentehar-Guajajara. Ainda que considerando as diferencas existentes entre
0s varios povos originarios, a forma imposta em Dous Bragos afastava bastante esse povo das
caracteristicas de sua cosmovisdo, rituais, no¢oes de familia, consumo e relagdes com o
territorio, apenas para citar alguns exemplos.

Outro aspecto inicialmente ausente nos relatos de Monza (2018) era que os métodos e
os resultados alcancados por essa presenca desagradavam nao apenas aos Tentehar-Guajajara,
que reagiam mal a essa presenca. Houve diversas ocasides em que a diregdo de Dous Bragos se
chocava com outras autoridades politico-administrativas de Barra do Corda, que questionavam
o tratamento dirigido aos indigenas.

Nao foram raros os desentendimentos e as reclamagdes (muitas vezes publicados na
imprensa), de parte a parte, que envolviam os apoiadores e os criticos dessa ac¢ao, além dos
proprios envolvidos, como José Maria de Loro e o ja mencionado entusiasta da reptblica Isaac
Martins, que dirigia pesadas criticas a gestao do capuchinho naquela comunidade.

Martins ndo poupava criticas a praticamente todos os aspectos da Colonia Dous Bragos.
Se, por um lado, com alguma cortesia se dirigia a figura pessoal de José Maria de Loro, a quem
reputava boas qualidades, ao gestor da colonia, aos métodos, a situagdo dos Tentehar-Guajajara
ali viventes e aos resultados dessa agdo, o politico apresentava uma forma mordaz de descrever
0 que via.

No jornal Diario do Maranhao, na edi¢ao do dia 30 de junho de 1882, vé-se uma coluna,
na “Secgcao Geral” daquele periddico, assinada por Isaac Martins, intitulada “Mil pessoas
mizeraveis que clamdo”. Nao se tem, nesta pesquisa, a presungdo de reproduzir toda a
encarnigada contenda entre o juiz e o frei, mas reproduz-se, abaixo, trechos do que o politico

barra-cordense publicou:

A colonia denominada “Dous Bragos™” creada em 1875 e desde entdo confiada a Frei
José, fica a margem direita do Mearim, cerca de 7 a 8 1éguas d’esta villa, conta uma
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populagdo de novecentas e tantas a mil almas, inclusive duzentas e tantas creangas de
dez anos para baixo; e toda essa populagio inspira a mais sincera compaixio! E
completamente selvagem, vive ntla e seminua! Nao ha uma s6 pessoa que saiba ler e
que possa ser considerada christd, talvez somente a oitava parte tenha recebido a agua
batismal! (...) Tem sido pelo Frei José vedado quasi todo o contacto d’aquelles seus
curatellados com a populagdo desta villa; ndo ha commercio, a ndo ser remessa de
géneros em pequenas canoas, que sdo vendidos pelo preco que vem taxado pelo
Rvm.(...) Os indios da Colonia “Dous Bragos” a disctrictos ao solo como servos da
gleba, sofrem a peior das escraviddes, e suportdo o peior dos tratamentos: nao tem
outro alimento que ndo legumes, farinha e aboboras; ndo encontram cac¢a nem pesca,
como seus irmaos errantes, uma alimentagdo melhor e mais prompta; ndo ha caga se
ndo a grande distancia da aldeia; sdo despachados todos os dias um bom contingente,
com prejuizo da ma administrada lavoura, para voltar a noite com um jacu, um veado,
ou pequenos peixes; ndo ha noticia de que ali se matasse um boi para ragdo daquele
pobres infelizes, e creio que Frei José nunca solicitou do governo auctorisagdo para
empregar ao menos a quarta parte do produto da colonia, na compra de algumas
cabecas de gado, para ter nas soltas ou fazendas vizinhas a fim de melhorar a
alimenta¢@o daqueles desgragados ou ocorrer ao tratamento dos doentes ou enfermos!
Se ja divulgou-se o principio de que caboculo adoece toda vez que come carne! (...)
Entendo, pois, e julgo de grande interesse de summa necessidade e rigorosa justica
que nosso governo procure remover este estado de cousas; e se ndo quer ou ndo pode,
arrede sua mao de ferro da cabega destes desgragados, deixe que vaguem com toda
liberdade nas suas florestas; que vivdo da caga e pesca; que mudem de residéncia toda
vez que escassear estas; que andem nus porque querem; mas que ndo se envergonhem
de andar porque néo lhes ddo capa em troca de seu suor ¢ sua liberdade (...)

Deve-se pontuar algumas questoes que se impOe analisar, presentes nas entrelinhas do
texto de Martins. Primeiramente, a critica que era realizada a colonia e a seus métodos tinha no
positivismo, como se verd posteriormente, importante fundamento, o que se confronta com os
métodos catequéticos de promover a “civilizagao”.

Outro aspecto interessante € que o texto de Isaac Martins teve, talvez, na figura de frei
José de Loro, o alvo das criticas e as insatisfagdes alegadas como inaceitaveis pelo juiz. Porém,
pode-se avaliar que tais elas se dirigiam a algo maior, tendo em vista que ele era contrario a
permanéncia da Monarquia e via, até aquele momento, a Republica como solugdo para os
diversos males do sistema que considerava arcaico. Aparentemente, o capuchinho ou qualquer
outro sujeito que dirigisse Dous Bragos segundo os ditames da ordem imperial seriam objetos
de criticas semelhantes.

E possivel avaliar também que a preocupacdo demonstrada por Isaac Martins, por
analogia ao tratamento que dispensa ao frei, também ¢ menor com os indigenas Tentehar-
Guajajara do que com a critica ao sistema em si. Ndo obstante suas palavras possam comportar
essa dupla funcdo, provavelmente, mais do que proteger os direitos daqueles indigenas, a
integridade de seus costumes e o seu acesso a territorialidade, o objetivo que tinha era tecer as
duras criticas ao sistema, como o fez.

Pode-se, assim, perceber que o harmonioso cendrio descrito pelo frei, na pratica, nao

gozou de tamanha estabilidade e fausto. Além da pesada oposi¢do de autoridades importantes,
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como Isaac Martins, a propria “agéncia” dos Tentehar-Guajajara, que protagonizavam atos
como matanca de intimeras cabegas de gado, quebras de cercas e abandono da colonia, foi
decisiva para que esse empreendimento ndo tenha caminhado como se esperava. Monza (2018,

p.43-44) atribui a estas razdes o insucesso:

Quando as colonias se tornam suficientemente estaveis, aproveitadores infiltram-se
em surdina entre os selvagens, prometendo-lhes mundos e fundos, representando o
missionario como um tirano de sua liberdade e de sua consciéncia, alguém de lhes
querer impor obrigagdes que ndo existem, que os priva do que ha de mais licito sobre
a Terra, e que, se parece ajuda-los sob o aspecto material, é somente para reduzi-los a
escraviddo moral, e, portanto, é necessario que se revoltem. O menor motivo serve
para atear-se o fogo devastador, que reduzira tudo a cinzas. Assim se deu com o padre
Giuseppe da Loro. Passados apenas cinco anos, os selvagens, instigados por chefoes
interesseiros, se rebelaram, e o padre Giuseppe, avisado, mal teve tempo de subtrair-
se ao perigo da morte iminente, cruel e barbara.

Certamente, ndo hd que se invalidar a existéncia de varios percal¢os, dentre os
indicados por Monza (2018), para que nao tivesse continuidade a colonia. Malgrado tudo isso,
a propria “agéncia” dos Tentehar-Guajajara, insatisfeitos com os métodos de acdo dos
capuchinhos, concorreu decisivamente para o fim daquela experiéncia.

A leitura da coluna publicada por Isaac Martins, cujos trechos foram reproduzidos aqui,
em parte, refor¢a as palavras de Monza (2018), quanto a oposicao da populagdo regional a
presenca e a acao dos capuchinhos naquela localidade. Porém, a insatisfacdo dos Tentehar-
Guajajara com os meios empregados, bem como com os resultados daquela gestao para essa
etnia, ¢ forte fatore explicativo para o fim daquela acdo. Longe de uma percepcao paradisiaca
a respeito da vida na colonia, era mais provavel que as condigdes descritas por Martins
provocassem reacoes adversas dos indigenas.

Outros religiosos ainda visitaram a regido, de acordo com Monza (2018), sendo
ignorados ou quase repelidos. Embora mais alguns diretores parciais civis tenham sido
indicados, eles ndo chegaram a ter efetivos contatos com aquele povo. As experiéncias e as
tentativas de “civilizagdo” dos Tentehar-Guajajara ficaram restritas a fase de transi¢do entre o
império e a republica.

A insatisfagdo demonstrada nas palavras de Isaac Martins pela insuficiéncia dos
resultados da experiéncia em Dous Bragos, que “nao promoveu a civilizagdo dos indigenas”,
além de ter piorado suas condi¢des de sobrevivéncia diante das formas proprias de existéncia,
também sinalizava, a partir do olhar do Estado, a necessidade da adogdo de agdes mais incisivas
de colonizacdo e de catequese na regido. Assim, estabelecia-se que aquele modelo se manteria

no inicio da fase republicana no sertdo maranhense, entre os Tentehar-Guajajara.
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Nos anos finais do Império, eram recorrentes as queixas também de outras autoridades
acerca da insuficiéncia das agdes dos capuchinhos no sentido de consolidar o processo de
civilizagdo e de incorporacdo dos Tentehar-Guajajara a sociedade ndo indigena. Em
correspondéncia dirigida, em 1882, ao presidente da provincia, Jozé Manoel de Freitas, o

promotor adjunto Tibério Martins Chaves relata**:

[llmo. Exmo. Senhor

De posse do officio de V. Exc®. de dacta de 21 de/ Julho ultimo, mandando que esta
Promotoria/ desse enformagdes sobre as providencias a to/smar para o milhoramento
das Colonias de In/dios, existentes nesta Comarca, cumpri-me/ dizer, em
comprimento as ordens de V. Exc®. que/ julgo pessimo e digno de commisera¢ao o
estado/ desses infilizes. O systema seguido pelo o Governo ¢ pelos Di/rectores tem
sido contra-producente. Ha sessenta annos, pouco mas [sic] ou menos, que/ nesta
Comarca os Indios, deixando a flexa torna/rdo-se enofensivos; e desde entdo tem
havido Co/1slonias e Derectorias com rizultados verdadeiramen/te nullos. Os que teem
fugido ao cativeiro das Colonias e vivem/endependentes no meio das mattas ou
aggrega/dos aos fazendeiros, criadores e lavradores do Ter/mo sdo os que mais
adiantados si achdo; como ci/tarei, por exemplo, um ramo da Triba Guajajaras/que
fugindo por mais de uma vés ao jugo do Fra/de que os dirige, consiguirdo estabeler-
se junto/ ao Major Francisco Joaquim da Costa Figuei/ra, onde vivem com plena
liberdade, si ocu/pando na lavoura e na extragdo do Oleo de Copahi/ba, que emportao
para esta Villa, e negocido li/vremente; ao passo que seus irmaos protigidos/ pelo
Governo gemem na oppressdo e oferecem/30 a perspectiva mais triste que se pode
image/[fl. 1v]nar. Em primeiro lugar julgo que o Gover/no diviria considerar como
causa secunda/ria a educac@o religiosa dos Indios, por que sendo/ a riligido [sic] o
sintimento [sic] mais intimo do ente ra/cional ¢ tambem o ultimo a perder-se quando/
se trata de implantar num povo outro credo. O abandono do nome de Tupan pelo de
Christo/ sera a ultima cousa a consiguir-se dos Indios. Sendo assim, um capuchinho ¢
uma entidade/ inutil que, nenhum interesse tendo pelo adi/antamento do Brasil, patria
alheia, tem na/ gerencia de tais Colonias como unico fim, a es/peculagdo. O verdadeiro
Director dos Indios, ¢ o verdadeiro/ Brazileiro; este conhecendo mais de perto a
lingua,/ os usos e costumes indigenos, mais facilmente/ os assimilara a si; fallando a
lingua portuguesa,/ a lingua patria, e que mais tarde vira a ser fal/lada por todos elles,
mais facilmente os ins/sotruira nella, interessando-se pelo augmento e/ progresso da
populagdo do paiz, procurara cer/tamente augmental-a e melhoral-a e ndo/ exterminal-
a com vergonhozas expeculagcdes. Um Brazileiro que seja ao mésmo tempo/ss
instruido e amante da liberdade do povo, que/ tenha conhecimentos agricolas e que
possa/ praticamente aproveital-os, neste ramo de/ industria o unico para que tem mais
apti/ddo. Professores primarios, para ambos os/ [fl. 2] sexos é uma nescicidade [sic]
urgente. O ensino religioso pode e deve ficar a cargo des/tes e dos vigarios das
friguisias [sic] en [sic] cujos termos/ si acharem as Colonias. Um outro ponto essencial
que deve merecer a/ atengdo do Governo € que si conseda aos Indios/ a mais plena
liberdade de comunicagio e co/mer¢io [sic] com os Christdos: € contra producente o/
systema de segregal-os. Se fizessem isso com relagdo aos Indios com/pletamente
bravios, comprehende-se que/ haviria alguma vantagem, mas vedar o/ contacto com
0 povo, cuja lingua, religido, u/zos e costumes se pretende transmittir-lhes,/ é um
absurdo que repugna a razio e ao bom/ senso. E € isto o que si tem feito, o que se faz/
e o que se julga aproveitavel aos Indios! Nao deve o governo querer auferir lucros/ de
Colonias taes quaes as que temos nes/ta Comarca. Que o seu producto reverta em
proprio/ beneficio dos Indios; que se os instrua e/ vista, que si os alimente de outros
generos/ que ndo o simples jurumum, farinha/ a batata e mudubins. ssAlem disso,
Exmo. Senr., a experiencia tem/ demonstrado, ndo sé nesta Provincia como/ en todo
Brazil, que o systema de Colonias/ protigidas e subvencionadas, pelo Governo,/ [fl.

3 Vol. 2, tomo 20 - Correspondéncia Ativa dos Promotores Publicos do Império: 1881-1885. In: Ministério Publico
do Estado do Maranhdo - Fontes para sua Historia. DOCUMENTO 769.
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2v] sdo sempre em pura perda de Estado e de re/oozultados completamente nullos para
a indus/tria e a civilizagdo. A liberdade, Exmo. Senr.,/ nada mais fertil que a liberdade,
nada mais fe/cundo que o exemplo. Emfim, Exmo. Senr., eu penso como o/ Doutor
Izaac Martins dos Reis, que ha pou/co escreveu sobre o estado dos Indios desta
Co/marca = ou o Governo deve curar inteiramen/te da educacdo e instrugdo dos
Indios, ou/ deixal-os que livremente se estabelecdo onde/ milhor lhes agradar, que
depois 0 nosso con/tacto e exemplo natural e ensensivelmen/te os ha de atrahir para o
meio do progres/so e da civilizagdo.

Deos Guarde a V. Exc".

Barra do Corda 7 de Agosto de 1882.

Illmo. Exmo. Senr. Dor. Jozé¢ Manoel de Frei/tas. Muito Digno Prizidente da
Provincia.

O Adjunto do Promotor

Tiberio Martins Chaves

Este documento ¢ muito rico, pois permite um entendimento inequivoco quanto as
insatisfacdes nele manifestadas. Primeiramente, em sentido geral, o promotor adjunto
demonstra ampla concordancia com o pensamento de Isaac Martins, apontando cada ponto que,
segundo sua visdo, provava que a entrega da tarefa de “civilizar” os Tentehar-Guajajara aos
capuchinhos nao traria resultados.

A correspondéncia tem como finalidade relatar a situacao dos indigenas e sugerir formas
por meio das quais pudesse o Estado atuar e garantir o sucesso da empreitada de assimila-los a
sociedade nao indigena. Entretanto, ¢ notorio que, para além desse fim, essas informagdes sao
remetidas acompanhadas de verdadeiras denuncias quanto ao que o promotor entendia como
insucesso das agoes dos capuchinhos com os Tentehar-Guajajara.

Trata-se de criticas ferrenhas nas quais os Tentehar-Guajajara foram qualificados como
miseraveis e dignos de compaixado, dadas duas condigdes desfavordveis: uma, a permanéncia
do sistema de diretorias parciais, objeto de grande insatisfagdo do emissor da carta; outra, a
entrega dessa fungdo — como ja mencionado — aos religiosos.

Destacando a impossibilidade dessas iniciativas serem bem-sucedidas, o promotor
adjunto relatava que os Tentehar-Guajajara que conseguiram escapar ao que ele chamava de
“cativeiro” possuem condi¢des de vida mais favoravel, inserindo-se na dinamica produtiva
local, com atividades extrativistas, agricolas e, aparentemente, em um sistema de trocas; ou
como mao-de-obra de proprietarios locais.

E necessario pontuar que, certamente, apesar da simpatia nas palavras do promotor
adjunto acerca da inser¢do dos indigenas na cadeia produtiva da regido, ele ignorava (ou
também omitia de forma voluntaria) o fato de que, sob a alegacdo de estarem “mais adiantados”
esses Tentehar-Guajajara sofriam intensa exploragdo, em um sistema que Gomes (2002, p. 210-

211) chama de patronagem:
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Entre os Tenetehara e os brasileiros a patronagem se funda em interesses economicos
que sdo mediados nao mais por um sistema de serviddo - baseado em direitos e deveres
de origem social - mas por uma economia de troca de bens e servicos. Nela ¢
preservada, por principio, uma medida razoavel de autonomia étnica, e sua insergdo
se da de forma voluntaria, em oposicdo aos modos forgcados caracteristicos da
escravidao e da serviddo. Mas o principio de poder que rege esse novo relacionamento
continua a ser o da desigualdade e consequentemente da hierarquia. Os brasileiros vao
transacionar com os Tenetehara de uma posi¢do dominante, com base em sua
superioridade politica ¢ econdmica. De forma reciproca e inversa, os Tenetehara se
relacionam com os brasileiros de inferiores para superiores. Nao exatamente como
servos para amos, para nos referirmos aos termos da carta régia de 1798, mas como
clientes para patrdes, ou fregueses para patrdes, para usar os termos mais comuns ao
vocabulario corrente. Por superioridade econdmica do lado brasileiro entende-se uma
relagdo em que os Tenetehara sdo mais dependentes dos bens que obtém na troca com
os brasileiros que o inverso. Os bens de troca dos Tenetehara ndo sdo cruciais para os
brasileiros porque podem ser obtidos por eles mesmos. Mas, na pratica, devido a
disponibilidade da produgdo indigena e seu baixo custo, os brasileiros contam com os
Tenetehara para a aquisi¢do desses bens, que se transformam em mercadorias. Por
outro lado, somente os brasileiros podem abastecer os Tenetehara com os tipos de
produtos manufaturados que estes necessitam e ndo tém condic¢des de produzir por si
mesmos. Superioridade politica ¢ utilizada no sentido de que os brasileiros detém um
poder politico - baseado na for¢a militar, na densidade demografica e na organizaggo
hierarquizada - através do qual podem manipular os indios ¢ submeté-los a seus
interesses. Essas manipulagdes podem tomar diversas formas, desde o investimento
missionario para torna-los cristdos, a influéncia sobre a organizagdo e localizag@o de
suas aldeias com o proposito de “civiliza-los” (mais tarde o verbo usado sera
“desenvolver”), ou mesmo a ameaca implicita ou explicita de destitui-los de suas
terras, tirando-lhes seus meios de sustento e, em caso extremo, tirando-lhes seus filhos
para serem criados e educados fora. Mas nunca de retira-los a for¢a de suas aldeias e
submeté-los a trabalhos forgados, sob quaisquer pretextos, como o de quitar dividas.
Nesse sentido, a relagdo patrdo-fregués que os brasileiros exercem sobre os
Tenetehara é mais dominadora, mas menos estavel, do que no caso de caboclos e
camponeses brasileiros. E que os Tenetehara, afinal, nio sdo parte inteiramente
conformante com o sistema cultural hegemonico brasileiro. Com eles a relagio é, em
primeiro lugar, interétnica, portanto, de estranhos culturais, menos intima e menos
integradora. Assim, raramente toma a forma de relagdo de compadrio, e nas ocasides
em que isto ocorre, da-se com um lavrador ou camponés mais humilde, talvez o dono
de uma vendinha, com proximidade maior com a vida tenetehara, e raramente com
um patrdo fazendeiro ou comerciante urbano. A relagdo de patronagem se da entre
individuos e por tempo determinado, ndo entre familias e herdeiros. O brasileiro € o
patrdo que estabelece uma relagdo socioecondmica com seu fregués, o Tenetehara, de
forma que eles se ligam um ao outro por um regime implicito de direitos, que se fazem
privilégios, e deveres, ou obrigacdes.

Nao ¢ possivel afirmar que o referido promotor possuiria alguma vantagem pessoal
com a extingdo da diretoria parcial que condenava em suas palavras. Porém, fica evidente em
seu relato o descrédito na capacidade de os religiosos conduzirem a missdo de integrar os
Tentehar-Guajajara a sociedade. No mesmo sentido, € possivel inferir que, de certo modo, a
simpatia pelos proprietarios da regido provinha principalmente de seu claro desapreco pelos
religiosos, a quem atribuia o autoritarismo que subjugava os indigenas.

Outro ponto importante, provavelmente fruto da influéncia positivista no pensamento
de Tibério Chaves, era a contestacdo da importancia da presenga dos capuchinhos como parte

de uma missdo de cristianizar, compreendida como secundaria diante da necessidade de fazer
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com que os Tentehar-Guajajara fossem assimilados pelos ndo indigenas e que estes
assimilassem desse corpus social o que precisavam para isso e, destarte, se processasse a sua
“civilizagdo”.

Alias, o promotor condenava veementemente o isolamento e o confinamento desses
sujeitos, bem como a impossibilidade de que eles tivessem contato com usos e costumes que
faziam parte da sociedade nao indigena. Advogava, portanto, que s6 haveriam de aprender sobre
essa outra comunidade com base nessa interagao.

Este ¢ um elemento importante desta fala do promotor porque ilustra o entendimento de
Baniwa (2012) quanto a existéncia de um sistema que, ao fim, representaria a eliminagdo fisica
ou assimilacdo dos povos indigenas por meio da incorporacdao ou até da mesticagem, com a
mistura desses sujeitos a sociedade do seu entorno, o que era o amago da defesa de Tibério
Chaves.

E importante mencionar que ha clara insatisfagdo com o fato de que, naquele momento,
freis italianos estavam encarregados de tornar os indigenas “brasileiros”. Nao bastasse o fato
de serem religiosos (o que se chocava com as aspiragdes de uma forma positivista de contemplar
a questdo), tratava-se de clérigos estrangeiros. Para tanto, positivista € ndo admitindo tutelas
estrangeiras, o promotor defendia que essa missdao deveria ser confiada a um brasileiro
“instruido e amante da liberdade do povo”.

O documento traz também criticas aos recursos despendidos pelo Estado no sentido de
garantir o funcionamento de colonias, provavelmente referindo-se a Dous Bragos. Afirma que,
por conta dos resultados alcangados nessas iniciativas, os esforcos eram “nulos” e o trabalho
dos capuchinhos, inutil.

Entretanto, ha um ponto merecedor de atencdo em particular, porque estabelece uma
ligagdo importante entre 0 documento, os ultimos anos do império, a situagdo dos Tentehar-
Guajajara e o que se pesquisa neste trabalho: a forma como a presenca dos freis capuchinhos
deveria (ou ndo) se relacionar a educagdo das pessoas daquela etnia.

Provavelmente devido as mesmas razdes pelas quais demonstrava insatisfagdo com os
capuchinhos, de forma geral, o promotor apontava para a necessidade de uma educacgdo laica,
com a contratagdo de professores primarios para ambos os sexos. Essa seria, segundo sua visao,
a forma de potencializar o aprendizado dos indigenas em diversos campos, até mesmo das
praticas agricolas e manufatureiras, como ¢ possivel inferir. Portanto, deveria ficar a cargo dos
clérigos apenas o ensino religioso.

Mesmo com pesadas criticas, como a da correspondéncia de Tibério Chaves e Isaac

Martins, que provavelmente foram se adensando na década de 1880 até ganharem mais locais
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de circulag¢do, como as paginas de O Norte, e com a chegada da republica, a educagdo dos
Tentehar-Guajajara, como parte do projeto de “civiliza-los”, na nova ordem que se estabeleceu
apos 15 de novembro de 1889, no centro-sul maranhense, permaneceu a cargo dos capuchinhos.
A partir da década de 1890, eles iriam inaugurar uma nova fase de sua presenga em terras
brasileiras, em particular no Maranhdao, no Pard, no Ceard e no Piaui, onde tiveram
intensificadas suas agdes junto a povos indigenas em algumas missdes, sobretudo em cidades

como Barra do Corda, com densa populacao indigena.

3.3. A republica e a histéoria da ordem capuchinha: do Velho Mundo ao sertio
maranhense, a trajetoria dos capuchinhos e o projeto cristao-civilizatorio

,

E muito provavel que boa parte do que se fala acerca da presenca dos capuchinhos na
regido centro-sul do Maranhdo acabe se confundindo com as narrativas que foram sendo
construidas em torno daquele que se pode considerar como o fato mais significativo, para o
imagindrio regional e para a igreja catdlica: o Conflito de Alto Alegre.

Considerando o que ja se discutiu acerca da legislagdo (ou da falta dela) e,
principalmente, levando em conta os projetos que apareceram como caminhos possiveis para o
Brasil apos o advento da republica, ¢ necessario dimensionar corretamente o lugar que seria
ocupado pela(s) religido(des) cristd(s) naquela nova conjuntura.

Pesquisando-se a documentacao produzida pelos capuchinhos, por meio dos livros de
curia, sob a guarda dessa ordem, no Convento do Carmo, em Sao Luis, complementada por
algumas obras de elaboragdo desses mesmos clérigos, foi possivel dimensionar suas agdes junto
aos Tentehar-Guajajara. Elas compuseram o que, neste trabalho, convencionou-se denominar
de projeto cristdo-civilizatdrio.

Esses livros de registro — em parte, no idioma italiano — sdo importantes guardadores
das memorias do cotidiano desses religiosos no sertdo e, em particular, na missao de Sao Jos¢
da Providéncia. Porém, outras obras produzidas pela ordem capuchinha servem como
elementos fomentadores da presente discussao.

Ressalte-se, entretanto, que ndo se trata de fontes unicas, considerando que outros
escritos dos capuchinhos, debatidos com base no didlogo realizado por Custddio (2020), trazem
perspectivas diferentes e mais profundas sobre as agdes da ordem capuchinha em meio a
execugdo desse projeto cristdo-civilizatorio.

Porém, antes de se passar ao exame e ao didlogo sobre essas documentagdes e suas

interpretacdes, salientam-se obras que ndo poderiam ser esquecidas: “O Massacre de Alto
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Alegre”, de autoria de Bartolomeu de Monza; o livro ilustrado comemorativo “...Sairam para
semear... € ja faz cem anos que a semente caiu em terra boa...”, organizado pelo frei Gianellini;
e a cartilha “Alto Alegre, a vitéria do Amor”, organizada pelo frei Jodo de Araujo Santiago.

Esses escritos ddao uma nog¢do muito aproximada das representacdes construidas pela
ordem capuchinha sobre sua presenga no sertdo maranhense e as relagdes que estabeleceu com
outros sujeitos, dentre os quais os Tentehar-Guajajara. Retratam sua presenga entre os indigenas
de uma forma praticamente onirica e heroica.

Outra referéncia para essa construgcdo ¢ a analise das noticias publicadas em alguns
periddicos da época e em veiculos oficiais, que registravam posicionamentos favoraveis e/ou
contrarios a presenca dos capuchinhos no sertdo maranhense, particularmente entre os
Tentehar-Guajajara. Apontavam-se alguns aspectos relevantes, como a situagao dos indigenas,
as politicas do governo maranhense relacionadas a estadia dos referidos frades e as questdes
ideologicas que norteavam aquele novo momento historico, sob a luz do positivismo.

Por fim, neste topico, por meio da abordagem do que noticiava a imprensa da época,
serdo discutidas questdes pertinentes ao periodo posterior a organizagao da missao de Sao José
da Providéncia, sobretudo no particular que se refere as relagdes dos capuchinhos com os

indigenas e, até mesmo, com os ndo indigenas.

3.3.1. A republica e a presenga dos representantes do cristianismo no sertdo maranhense

Pode-se observar, em quadro tragado por Pereira Filho (2020), que, no inicio da
republica, fim do século XIX, a economia maranhense nao alcangara um nivel de dinamismo
econdmico correspondente ao que ocorria no centro-sul do Brasil. Enquanto aquela area
passava por uma fase de reinvestimento dos capitais advindos da atividade cafeeira, o Maranhao
ainda vivia ao sabor de um desenvolvimento acanhado e esparso, ainda motivado pela
desagregacdo do sistema escravista.

De acordo com Pereira Filho (2020), a considerar a primazia econdmica de Sao Luis,
com excecao de Caxias, Codo, Pindaré e Mongdo, por exemplo, ndo havia outras regides do
territério maranhense em que a atividade fabril ja houvesse se estabelecido e, por conseguinte,
o complexo de servigos e atividades que vao a reboque desta também ndo existia.

O processo de colonizagdo do territério, grosso modo, em ordem cronologica, pelos

séculos anteriores havia se encarregado de consolidar a ocupagdo e a maior dinamicidade
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econdmica desses polos em detrimento de outras regides do Maranhdo. Eram mais destacados,
entretanto, Sao Luis, a capital, e Caxias.

Por outro lado, o todo representado pelos “Sertdes dos Pastos Bons”, no periodo
retratado pelo quadro que tragou Pereira Filho (2020), era ainda caracterizado por ser uma
espacialidade cuja tarefa de ampliar os dominios da sociedade ndo indigena era algo a se
consolidar. Havia centros importantes, até mesmo destacados por Abranches (1993) na narrago
de seu trajeto, como Grajau e Barra do Corda, cujas caracteristicas diferiam muito, em termos
de desenvolvimento, das de outras cidades ja& mencionadas.

Nestas cidades e em algumas outras recorrentemente o segmento da populacdo nao
indigena, por todo o século XIX, como ja explicitado em Everton (2021) e na documentacao
constante na APEM e em periddicos, expressava grande ressentimento com a permanéncia das
dificuldades de penetrar no sertdo, ainda que essa penetracao tivesse outras finalidades.

Basicamente, a inexisténcia de uma atividade fabril mais dindmica dessa regido era
compensada pela existéncia de atividades agropastoris que, se ndo eram de tdo grande vulto,
alimentavam relagdes econdmicas de certa monta ha muito tempo, como se constata em Pereira
(2007) e Pacheco Filho (2016). Observe-se que essas relagdes tinham como passagens os rios
da regido, por exemplo o Mearim — como também o aponta Everton (2021) — e o Grajat.

Um dos grandes empecilhos, contudo, para que essas atividades, mesmo as agropastoris,
se espalhassem pelo territorio dos sertdes, mais especificamente nesta por¢ao do centro-sul
maranhense, era a ainda densa presenca dos povos indigenas, que, mesmo a despeito das
iniciativas ocorridas ao longo dos anos 1800, permaneciam nessas paragens.

Progressivamente, como analisa Cunha (1992), as relagdes conflituosas entre indigenas
e colonizadores, sobretudo ao longo do século XIX, foram deixando de ter como pano de fundo
o desejo e a necessidade do uso da mao-de-obra dos nativos, como ocorreu séculos antes. As
relagdes passaram a ter como razdo o desejo e a necessidade de ocupagdo de territdrios para que
fosse possivel ampliar as fronteiras da colonizagao.

Sobre o sertdo maranhense, o caso dos Tentehar-Guajajara de Barra do Corda e regido,
sublinhe-se, provavelmente tem como explicacdo para as suas relagdes conflituosas com os
demais sujeitos historicos tanto uma razdo quanto outra, considerando o que analisa Cunha
(1992).

Considerando que a republica manteve algumas indefinigdes quanto a politica
indigenista, sobretudo nas primeiras décadas, que antecederam a criacdo de um servigo

especificamente destinado a essa finalidade, mais uma vez foi preservado o padrdo de lancar
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mao de parcerias com ordens religiosas que pudessem responder pela missdo de “civilizar os
selvagens”, para usar a expressao da época.

A Constituicdo de 1891 refletiu, no que diz respeito a problematica do trato com os
povos originarios, o bindmio de pensamento que o Estado e os ndo indigenas ja possuiam desde
suas origens. Omitia-se qualquer possibilidade de interferéncia e de prote¢do por parte do
governo republicano e, para completar, essa Carta ainda sancionava mais uma vez a ocupacgao

de territdrios pertencentes aos indigenas. Seu artigo 64 estabelecia que:

Art 64 - Pertencem aos Estados [sic] as minas e terras devolutas situadas nos seus
respectivos territorios, cabendo a Unido somente a porgdo do territorio que for
indispensavel para a defesa das fronteiras, fortificagdes, constru¢des militares e
estradas de ferro federais.

Embora nao sancionasse de maneira explicita a ocupacao dos territorios indigenas, ha
reflexdes importantes a se fazer. Primeiramente, porque, se, por um lado, ndo estimulava aquela
acdo abertamente, também ndo adotava qualquer medida restritiva quanto a penetragdo dos nao
indigenas nessas areas.

Em segundo lugar, porque, quando falava em terras devolutas, essas majoritariamente
eram territorios indigenas. Assim, estabeleceu-se um entendimento segundo o qual toda essa
espacialidade ndo ocupada pelas fronteiras da colonizagdo correspondia a esse conceito legal
de terras devolutas, estando passivel de acdes dos estados que, em geral, atuaram em desfavor
dos indigenas.

A proposito, a auséncia de uma legislagdo especifica que tratasse de uma politica
indigenista pode ser considerada como mais um traco das continuidades que Pereira Filho
(2020) chama de transicao conservadora, ao se referir a passagem da monarquia para a republica
no Brasil.

Nessa omissdo, e por sua causa, um “novo-velho” problema: as flutuagdes legais sobre
os indigenas. Ocorreu, até mesmo, com certa frequéncia, uma indefini¢do e até, por vezes,
omissdes na necessidade de agir (sobretudo, quando em favor dos povos originarios) ou
invasdes de competéncias, entre a Unido e os governos estaduais.

Porém, considerando que, de acordo com o artigo 64 da Constituicdo de 1891, “as minas
e as terras” pertenciam aos estados, foram esses entes que assumiram algumas agdes que
abarcavam ndo apenas o0s espagos, mas também os povos que neles viviam. Evidentemente,
com a conivéncia do governo federal, que consentia tal medida, o governo do estado do

Maranhao, na década de 1890, remeteu uma demanda a ordem capuchinha, requerendo sua
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presenca neste territorio para cuidar do processo de assimilacdo dos povos indigenas pelos nao
indigenas.

Neste sentido, ¢ relevante mencionar que havia, do ponto de vista ideoldgico, certa
contradi¢cdo nessa aproximagdo em relagdo aos religiosos e na execu¢do de um projeto cristao-
civilizatério, considerando as bases positivistas em que foi assentado o modelo de republica
que se instituiu no Brasil.

Guagliardi (1989) destaca o lugar do positivismo naquele cenario e a influéncia entre os
militares que levaram a cabo o golpe que pds fim a ordem monarquica no Brasil. Nessa
perspectiva, apds o surgimento dos Estados Unidos do Brasil, a adog¢@o posterior da “ordem e
progresso” como lema possibilita o entendimento da projecdo do pensamento positivista
naquele projeto de “novo” pais.

Na otica do positivismo, em sua busca pela compreensao do mundo e de todos os
fendmenos como algo pertinente exclusivamente ao campo cientifico, via-se a existéncia de
dois elementos que se complementam e que tornam inteligiveis os processos: a estdtica € a
dindmica. De certa maneira, eles também compreendem a ideia de ordem e progresso, cerne
dessa escola de pensamento.

Nesse aspecto, a estabilidade, a hierarquia, a harmonia social dos sujeitos e classes
sociais estaria representada na estatica e esta, por sua vez, naquele lema, assumia o sindbnimo
de “ordem”. Por outro lado, a dindmica corresponderia ao conjunto das agdes da humanidade
e, portanto, correlaciona-se a ideia de levar ao “progresso” ou representaria o proprio.

Dessa maneira, pela ciéncia, pela constante evolugdo, avalizada pelo percurso dos trés
estados propostos pelo positivismo, ‘“estdtica e dindmica”, “ordem e progresso”, em
consonancia com a propria dimensdo humana, devem possibilitar o dominio absoluto do
homem sobre a natureza, tendo como fim o bem-estar social.

Assim, para essa escola de pensamento, havia o ideal de que o conhecimento cientifico,
em sua totalidade, pudesse avangar, trazendo os trabalhos dessas ciéncias em concomitancia
para uma espécie de estagio supremo, superando os dois iniciais. Para que ele se concretizasse,
esse estagio positivo, seria preciso que se consolidasse uma “sociedade cientifica”, desapegada
de quaisquer amarras de forgas consideradas anacronicas, tidas pelo positivismo como partes
dos estagios teoldgico ou metafisico. As concepgdes religiosas e o universo de representacdes
e institui¢des que a elas se relacionam fazem parte desses patamares “antiquados”, segundo tal
concepeao.

Desta forma, pensar na ado¢ao de um projeto cristao-civilizatorio (civilizatério sendo

compreendido como incorporador dos Tentehar-Guajajara; e cristdo sendo compreendido como
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trabalho da ordem capuchinha) em um panorama no qual o pensamento fundante pretendia
superar quaisquer “entraves’” que um pensamento ndo cientifico pudesse representar surge, de
fato, como algo aparentemente paradoxal. A intelectualidade (ligada ao exército) que forneceu
a base ideologica dessa nova fase desejava propagar um repertorio de agdes baseadas no
cientificismo e afastadas da religiosidade.

Ainda assim, foi necessario, dadas as condigdes estabelecidas pela Constituicdo de
1891, lancar mao da presenca de ordens religiosas na missdo de assimilar as populagdes
indigenas do Brasil. A inexisténcia de uma legislacdo especifica que orientasse, naquele
momento, ou disciplinasse esse processo explica em parte essa questdo. Outro ponto que
justifica essa demanda € a “inexperiéncia” das instituicdes estatais nessa missao.

Especificamente para o Maranhdo, essa Carta Constitucional e particularmente o seu
artigo 64 explicam a presenca da ordem capuchinha no territorio do estado, na década de 1890,
na regido centro-sul dessa espacialidade. Ao mesmo tempo em que determinava o controle
dessas terras pelos estados, a Constituicdo nao disciplinava a forma como deveria ocorrer o
processo de incorporagdo dos indigenas. Assim, o governo maranhense viu na presenca desses
religiosos a oportunidade para cumprir tal missao.

Nao dispondo de pessoal dotado dessa expertise, sem uma orientagao oficial da Unido
e sem a experiéncia para o trabalho com as populagdes indigenas, cabia ao estado do Maranhao
remeter essa tarefa aos capuchinhos provenientes da Lombardia. Um modelo de funcionamento
estatal que se separava, a sua feicdo positivista, da igreja e de instituigdes religiosas, dado o
contexto, procurava apoio em uma ordem religiosa.

Assim, a chegada dos capuchinhos provenientes da Lombardia, Italia, de certo modo se
confundiu com a tarefa de promover a expansao das fronteiras da “civilizagdo” no norte do
Brasil. Como j4 se mencionou, a necessidade de redimensionar as agdes de “civilizacdo” dos
indigenas coincidia, naquele momento, com a reestruturagdo interna promovida naquela ordem
religiosa, na década anterior. Essa reestruturagdo, entre outras acdes, determinava a expansao
da presenca desses sujeitos, descentralizando a administragdo e dividindo-a em regides mais
longinquas.

Tendo como finalidade a formacdo dessas missdes, os capuchinhos formaram nucleos
de sua presenca em varios locais, destacando-se: Amazonas, Ceard, Maranhdo, Par4,
Pernambuco e Piaui. Desses, nas obras da ordem capuchinha, como a organizada pelo frei
Cuter, as experiéncias paraense € maranhense sdo relatadas com maior énfase. Abaixo, cartaz

da época faz alusdo a essa presenga e aos locais destacados.



Figura 1: Centenario da presenca da ordem capuchinha no Brasil
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Fonte: Reprodugio de cartaz comemorativo, alusivo ao centenario da presenca da ordem capuchinha no
Brasil. Disponivel na obra organizada por Dom Francisco Cuter. p. 35.

A principio, a presenga dos capuchinhos deveria se organizar com base em uma

lideranca estabelecida em Pernambuco. Porém, alguns fatores se conjugaram no sentido de

fazer com que seu trabalho missionario, na pratica, o dito Projeto Cristao-Civilizatorio, tomasse

outros destinos. Santiago (2002, p. 6-7) afirma que:

Mediante pedido feito explicitamente no ano de 1891 por parte do Governo da Nova
Republica, que reclamava a presenga de missionarios para iniciar “missoes indigenas”
ao longo do Rio Amazonas, preparava-se a vinda dos Capuchinhos Lombardos para
0 Maranhdo. O Definitorio Geral, interpelado também pela Autoridade eclesiastica,



121

pensou em convidar a Provincia de Mildao que assume o compromisso. No dia 12 de
janeiro de 1892, a Santa Sé ou a Sagrada Congregagao para Assuntos Extraordinarios
oficializa todo projeto e, no 24 de abril de 1892, depois de um periodo de preparacdo
missionaria que incluia também histéria e cultura brasileira, chegam ao Brasil seis
frades lombardos. Eles eram 4 sacerdotes ¢ dois leigos. Fr, Vitor de Martinengo, Fr.
Mansueto de Peverenza, Fr, Samuel de Serengno, Fr. Emiliano de Ganglione e Fr.
Daniel de Clusone. Chegaram em Pernambuco, Prefeitura Religiosa confiada agora a
Provincia de Mildo, que devera servir de apoio para a missdo entre os indios. Apds a
chegada deste primeiro grupo, chega também, no dia 25 de dezembro de 1892, Fr,
Carlos de San Martino Olearo. Mas surgem trés fatores que irdo fazer com que os
frades se organizem um pouco diferentemente. O primeiro fator é que o novo governo
de Floriano Peixoto abandona o projeto de catequese da regido amazonica. O segundo
¢ que em 1892 ¢ erigida a diocese de Manaus, desmembrando-a da diocese de Belém,
com a qual os frades tinham encaminhado os primeiros contatos. E o terceiro: surgem
incompreensdes entre o Prefeito Apostolico de Pernambuco, Fr. Gaetano de Messina
e os missionarios lombardos, em razdo do diferente modo de pensar e programar sua
presenga e atividade. (...) Os missionarios lombardos pensam (...) na prefeitura
apostolica preferencialmente como ponto de apoio para futura missdo entre os povos
indigenas da regido amazdnica, embora no momento ainda ndo existissem
perspectivas claras. Assi, Fr. Carlos decide ir a0 Maranh@o aonde chega no dia 16 de
agosto de 1893, a fim de estudar com o Bispo do Maranhdo e do Piaui o
estabelecimento dos frades nesta diocese, o seguindo, logo depois, outros frades. O
apoio encontrado em Sdo Luis por parte do Bispo torna-se para Fr. Carlos a condigdo
ideal para poder esclarecer e programar a missdo que tanto desejava. Fr, Carlos
comeca a esbocar um plano de catequese indigena e chega a conclusdo que, para
realiza-lo de maneira mais viavel, ¢ aceitar a assisténcia pastoral das paroquias
localizadas perto de aldeias de modo que sirvam de ponto de apoio junto aos indios.
Pensa, portanto, em Barra do Corda e em Turi-A¢t como lugares mais favoraveis.

Para a compreensdo do percurso da instalagdo do projeto cristdo-civilizatério entre os
Tentehar-Guajajara do Maranhao, ¢ necessario refletir sobre alguns pontos presentes no
processo ha pouco descrito. Primeiramente, a intencionalidade da presenca da ordem
capuchinha. As diretrizes dessa congregacao estavam presentes em um estatuto aprovado em
1887, segundo Santiago (2002), que continha, entre outras determinagdes, como ja mencionado,
ampliar a presenca missionaria em diversas regioes.

E um fator interessante pensar que essa diretriz se sobrepde inicialmente & propria
possibilidade de uma demanda estatal para a implantagdo daquele projeto cristao-civilizatorio,
pois apesar da alegada solicitacdo inicial, na presidéncia de Floriano Peixoto se descontinua tal
demanda e, mesmo assim, Carlos de San Martino Olearo, lider dessa ordem, resolveu negociar
a vinda ao Maranhado, para o que contou com o apoio de autoridades religiosas, inicialmente, e
de autoridades politico-administrativas, posteriormente.

De forma concomitante ao desejo do Estado e das autoridades eclesidsticas, por certo,
havia interesses econdmicos importantes que concorriam para justificar a presenca capuchinha
nestas paragens. Algumas experiéncias econdmicas reputadas como exitosas (das quais se
destaca o Engenho Central Sao Pedro) podem ser enfatizadas como modelos a serem seguidos

por outras experiéncias e por “missdes civilizatorias”. Além disso, de certa maneira, até
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justificavam a presenga de congregacdes religiosas devido a necessidade demandada pela densa
presenca de indigenas.

Considerando o corte espacial da presente pesquisa, o planejamento da presenca dessa
ordem religiosa em Barra do Corda ganhou ampla reverberagdo na imprensa maranhense. E
possivel dizer que os periddicos da época — particularmente dois deles: a Pacotilha e o Diario
do Maranhdo — eram veiculos em que frequentemente constavam informag¢des, comunicados
oficiais, editoriais e colunas de opinido relacionados a empreitada dos lombardos. Contra e/ou
a favor!

De acordo com Pereira Filho (2020, p. 225), o Engenho Central Sdo Pedro, em Pindaré
Mirim, havia sido fundado em 1880, com primeira safra em 1884. O Jornal Diario do Maranhao,
em suas paginas, registrava os relatorios dessa empresa e, por varias vezes, produzia contetidos
que reforcavam sua importincia como fator de desenvolvimento naquela regido e no proprio
processo de incorporacao a “civilizagdo” dos sertanejos e dos indigenas da regido em que estava
localizado o referido empreendimento.

Na edicao do dia 4 de dezembro de 1896, em um desses relatdrios publicados no Didrio
do Maranhao, a dire¢ao da empresa comunicava aos acionistas dados patrimoniais e financeiros
daquele exercicio, bem como falava sobre a produtividade daquela lavoura canavieira.
Ademais, tratava de atos administrativos e de dificuldades de obtencao de mao-de-obra e
celebrava o sucesso das agdes da também denominada “Companhia Progresso Agricola” em
alguns aspectos. Por fim, projetava ambiciosas metas para o futuro da empresa.

Realizando-se a devida e metodica escolha no interior do vasto lavrado naquele edital
das paginas do Diario do Maranhao, dentre as questdes que dialogam com esta pesquisa, o
emprego da mao-de-obra dos sertanejos ndo indigenas era mencionado como de dificil adocao
devido a alegada indoléncia daquelas pessoas, condicionada a exuberancia natural do lugar**.
O relatério fala da “facilidade da vida na regido do Engenho central pela abundéincia de peixe
no Rio Pindaré e de caga nas matas” como fatores para tal desinteresse pelo trabalho.

Ainda assim, a empresa catalisava a producdo e o trabalho daquelas pessoas, que tinham
nela — de acordo com o que se interpreta da descri¢do da dire¢cdo da empresa naquele relatdrio
— um importante centro dinamizador da economia local. Paralelamente a isso, era tida como
promotora da ‘“civilizagdo”, que também se estendia aqueles que eram tratados nesse

documento como uma espécie de sintese do sucesso do Engenho Central e de suas agdes.

4 Regido do Vale do Pindaré.
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No referido relatorio, afirma a direcdo da empresa diversos casos em que foram
convidados indigenas para viverem proximos ao Engenho Central. Assim, devia ser pago um
preco padrio pela sua produgdo, em pequenos lotes de terras a serem cedidos a eles, e por seu
trabalho. No documento, relatam-se casos em que a procura por tal relagdo empresa-individuo
partia dos indigenas.

Naquele relatério, o processo civilizatdrio, isto ¢, a possibilidade de incorporagdo dos
indigenas a estrutura socioecondmica local, ¢ tratado como uma benesse outorgada aos
“infelizes selvagens”. Acessariam a essa “civilizagdo” ndo s6 por meio da exploracdo de seu
trabalho e da retribuicdo que deveriam receber por tal desempenho, mas também pela
investidura em patentes simbdlicas, como a de capitdo, como menciona o relatorio, e sobretudo
pela incorporagdo a fé crista.

Dessa forma, na visao do documento, para alcance dos beneficios que entendiam poder
ter os indigenas aparentemente, ndo apenas como profissdo de fé (ou quem sabe, simulacro
desta), mas como simbologia dessa nova identidade “civilizada”, pediam para ser batizados e,
assim, incorporados a fé crista. Isso nem sempre era facil, até mesmo devido a auséncia, naquela
regido, de religiosos que cumprissem essa missao de evangelizacdo. H4 um conteudo
inequivocamente cristao-civilizatorio.

Consta, naquela edicdo de O Didrio do Maranhdo, que um gerente da empresa, ao ser
solicitado por alguns indigenas que se lhes desse o batismo cristdo, o teria feito a moda do
batismo no Rio Jordao, sendo ele proprio, ainda que nao investido de autoridade eclesiastica
para tal, o oficiante de tal cerimdnia batismal. Lé-se, em outro ponto da edi¢ao de 4 de dezembro

de 1896, sobre a importancia dos indigenas para as pretensdes de futuro da companhia:

Sem embargo das dificuldades actuaes, consideramos esta empreza como uma das de
melhor futuro, e de certo assis se tornara, se introduzir os projectados melhoramentos
na fabrica e na lavoura, e se for conseguida a colonisagdo dos indios, com a qual ficara,
em pouco tempo, resolcvido [sic] o problema da falta de bragos.

Considerando o contexto em que foi escrito e o fato de ser ainda, relativamente, recente
a chegada dos capuchinhos lombardos ao Maranhdo, além das noticias do processo de
instalacdo da missdo dessa congregacao em Barra do Corda, amplamente divulgada na imprensa
da época, o mencionado relatorio convida o frei Carlos de San Martino a conhecer a empresa,
aregido e o trabalho ali feito. O propdsito era o de reproduzir uma missdo com as caracteristicas
da que estava sendo implementada na regido centro-sul. Dizia o relatério em O Diario do

Maranh3io:
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Quando os infelizes selvagens assim procuraram a civilizagdo [sic], seria uma
iniquidade e grande falta de patriotismo e humanidade se deixdssemos de aproveitar
tdo boas disposi¢des; e para assegurar bom éxito da visita as aldeias dos indios,
julgamos conveniente convidar ao ilustrissimo missionario Sr. Frei Carlos de Sao
Martinho para ir em companhia de nosso gerente, pois ¢ sabida a prodigiosa influéncia
que nos selvagens exercem a cruz e o habito religioso.

O pensamento expresso nessa parte especifica do relatorio revela a reminiscéncia da
ideia de que o processo civilizatorio que os ndo indigenas esperavam estabelecer deveria ser
capitaneado por agentes religiosos. Considerando o lugar de onde se emite tal posicionamento,
vé-se que a realidade projetada deveria ser construida com a docilizacdo de corpos, como o
descrito em Foucault (2008), por meio de um projeto cristao-civilizatorio.

Era como se fosse naturalizada a ideia de que a introjecdo da religido crista, adensada
pela sua doutrina, pelos seus ritos, pelos seus simbolos e pela sua disciplina, fosse capaz de
fazer surgir os sujeitos de que aquela estrutura econdmica necessitava. Civilizar aqueles
indigenas seria, simultaneamente, torna-los doceis, obedientes e produtivos. Nesse proposito,
as ordens religiosas e seus destacados membros, como Carlos de San Martino, tinham papel

fundamental, tanto que o autor prossegue na mesma nota do jornal:

S. Rvm® acolheo bem o nosso convite, prometendo-nos de empenhar-se para obter do
superior de sua ordem religiosa a necessaria licenga para fundar no Engenho Central
uma missdo ou colonia de indios, administrada por alguns religiosos, que mandaria
vir da Italia, habilitados para a educac@o e ensino da religido e trabalhos agricolas, que
serdo pagos por esta Companhia por pregos razoaveis; e quando a col6nia ou missao
tiver bastante gente, mandara vir algumas irmds de Caridade para cuidarem da
educacdo das meninas indias, de modo que, no fim de poucos anos, possam constituir-
se familias honestas e com habitos de trabalho. Idea grandiosa ¢ esta, sem divida
nenhuma, e por sua realisacdo fazemos os mais ardentes votos. Como dissemos, o
ilustrado Sr. Frei Carlos acolheu nosso convite para ir com o0 nosso gerente visitar as
aldeias dos indios; e achando-se entdo (era principio de agosto) de partida para Barra
do Corda, prometeu-nos de atravessar as mattas do Grajahu e vir pelo Engenho Central
paraaquele fim. Com efeito, S. Rvm? ficou agradado do nosso engenho, reconhecendo
que sua prosperidade s6 depende de um bom servigo agricola; e, contando obter do
seu superior a solicitada licenca para a fundagdo da missdo, pediu-nos que
mandassemos fazer uma roga de cereaes, para a primeira alimentacdo dos indios, e
construir um barracdo para alojamento provisorio dos mesmos indios e dos religiosos,
cujas despesas poderdo ser reembolsadas a Companhia pelos servicos dos indios. S.
Rvm® conta de obter do Estado algum auxilio para as despesas de construgdo das
casinhas para a instalagdo definitiva da coldnia. (...) Se ja ndo existissem na Barra do
Corda provas do amor que o ilustrado Frei Carlos vota a civilizagdo dos infelizes
indios, bastaria sua abnegagdo em atravessar as matas virgens do Grajahu até o
Engenho Central, soffrendo privagdes de toda a espécie e pondo sua vida em perigo a
mercé das feras para desempenhar-se do compromisso tomado comnosco, bastaria
isso para lhe dar o direito a nossa admiracdo e aos nossos agradecimentos, os quaes
lhes consignamos em nome da civilisagdo e dos futuros interesses que esta Companhia
podera ter com a fundagdo da projectada colonia, na qual temos muitas esperangas,
porque podera ella naturalmente em pouco tempo resolver o problema de falta de
trabalhadores no Engenho Sao Pedro.
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Para Guagliardi (1989) e Cunha (1992), o século XIX foi presenciando a sobreposi¢do
do interesse, constante nas leis, do processo civilizatério mais pronunciado sobre os territdrios
indigenas que sobre a sua mao-de-obra. No fim dos oitocentos, consolidava-se a Republica
como uma forma “modernizante” de sistema politico, juridico, ideolégico e demandante de um
outro arranjo social que, certo modo, também deveria dar conta da assimilagdo dos povos
indigenas, tal como se propunha sua incorporagdo como mao-de-obra nos servigos do Engenho
Central.

Este documento demonstrava, ainda, que o projeto cristdo-civilizatorio que deveria
predominar no Maranhdo poderia ter um duplo objetivo. Sem perder de vista a importancia da
ocupacdo das terras, muitas ja incorporadas e devendo ser “cedidas” aos indigenas a titulo de
usufruto, com a produgao devendo ser vendida ao engenho cedente/contratante, provavelmente
de forma exclusiva, a proposito, observa-se uma preocupacao ainda mais relevante com a
escassez de mao-de-obra nesse empreendimento, devendo ser a presenga de frei Carlos a propria
representacao do projeto cristdo-civilizatério ja plenamente em curso naquele momento.

Segundo o relatorio, os capuchinhos tinham experiéncia em responder a demandas
urgentes, sob o ponto de vista da propria ordem capuchinha, do Estado, dos interesses
econdmicos da empresa e, por conseguinte, dos ndo indigenas. Dizia a coluna de O Diario do
Maranhao que eles seriam capazes de criar um projeto de educagdo, ensinar religido e técnicas
agricolas. Na pratica, tudo o que era necessario para a docilizacao daqueles corpos.

Ainda assim, ¢ conveniente salientar que o documento, por sua propria natureza, deixa
de fora os provaveis inimeros casos de ataques ao engenho, de abandono do trabalho e das
terras cedidas pela companhia. Essas eram formas recorrentes de “agéncia” nas ocasioes em
que projetos como esse envolviam as populacdes originarias. Por outro lado, pode-se apontar
que, em suas “agéncias”, muitos indigenas também preferiam, como relatado no documento,
adentrar e se adaptar aquela estrutura. Ainda na citada coluna de 4 de dezembro de 1896, pode-

se ler:

Por occasido de nossa ultima visita ao engenho, em meiado de Setembro, encontramos
14 outro chefe indigena, acompanhado por sua mulher e por um companheiro.
Conversamos com elle pois explicava-se bem na nossa lingua; convidamol-o a vir
com sua gente ser lavrador no engenho, onde seus servicos serido pagos a dinheiro, e
como prova da sinceridade do nosso convite, oferecemos-lhe a distingdo que o
governo costuma conceder a pessoas de sua qualidade. Respondeu-nos que nao tinha
duvida em mudar-se para o engenho central, uma vez que lhe déssemos terras
separadas dos christdos para os seus trabalhos e mostrou visivel contentamento pelos
nossos oferecimentos. Disse ele chamar-se — Jodo Piato da Costa — Este nome, por si
s0, indica o desejo de civilizar-se.
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Considerando, objetivamente, a situa¢do destacada no relatorio, salta aos olhos o fato
de que expressa o deslocamento do lugar do sujeito mencionado, Jodo Piato, que nao era
arredio, nem fugidio, tampouco atacava a companhia e, menos ainda, era docil, no sentido da
passividade.

O documento mostra que esses sujeitos, por uma questao de “agéncia”, também iam
voluntariamente viver nesses locais porque, dadas as condi¢des objetivas da época, poderia
haver possiveis “facilidades de sobrevivéncia”. Pode-se inferir que esses sujeitos estariam, uma
vez inseridos nessa estrutura, menos desprotegidos da violéncia dos nao indigenas, dada a égide
da omissa Constitui¢cao de 1891.

E possivel também, com base na interpretagdo do documento, avaliar que as promessas
de distin¢do social, sobretudo a sujeitos mais aculturados, lhes provocavam alguma sedugao. O
indigena em questao “comunicava-se bem” em portugués, indicando um processo mais extenso
de interagao com os nao indigenas, o que pesava, muito provavelmente, na aceitagcao de titulos
e distingdes atribuidos a ele com base em critérios desse corpus social. Essa era uma maneira
de ressignificar sua realidade e sua identidade, mas, mais do que isso, de negociar as suas

relagdes no cotidiano. Os casos dessa natureza nao parecem ser isolados.

3.3.2. Os capuchinhos e o projeto cristao-civilizatério em Barra do Corda

Como ja se discutiu, ndo seria a presenga capuchinha sob a insignia republicana a
primeira experiéncia em terras barra-cordenses. A época da dire¢do de De Loro na diretoria
parcial da regido e da fundacdo da colonia Dous Bragos, na Terra Indigena Canabrava, os
capuchinhos deram a essa congrega¢ao, assim como a outros elementos sociopoliticos da época
(autoridades, indigenas, sociedade local), expectativas de como poderia ser uma nova
empreitada nesse lugar.

Desejando avangar na colonizagdo do sertdo e repetir o alegado sucesso da experiéncia
na regido do Vale do Pindaré, o governo maranhense ndo apenas realizou contatos com o0s
capuchinhos que se instalavam no Norte-Nordeste do Brasil, como passou a subvencionar sua
presenga, no que tangia a introdug¢do da missao em Barra do Corda.

Entre as publicacdes de A Pacotilha e de O Diério do Maranhao, no inicio da década de
1890, podia-se acompanhar um posicionamento mais reticente e critico do primeiro periodico
acerca dessa acdo e da participacdo dos governadores do estado. Mesmo apds a missdo ja ter

sido implantada, ainda se podia observar criticas ao apoio dado pelo governo maranhense ao
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projeto liderado pelos Capuchinhos. No caso do segundo jornal, que era uma espécie de Didrio
Oficial, geralmente medidas para a introdu¢ao da missdo religiosa na regido eram saudadas com
empolgacao.

Ao se referir a fundagdo da missao, Monza (2018) caracterizou a aquisi¢do de terras que
se tornariam S3o José da Providéncia, que ficou mais conhecido como Alto Alegre. Apds
inumeras referéncias a presenca da ordem no sertdo e a defesa da necessidade de fundar uma
colonia, Monza (2018, p. 47-48) menciona, além do “devido processo legal” para a ocupagao
do local, dois grandes empresarios e proprietarios residentes no municipio a época: Manoel

Salomao e Raimundo de Melo, o “Raimundo Cearense”.

Padre Carlo sabia que, na distancia de aproximadamente 14 léguas da Barra do Corda
— equivalentes a 94 km — ficavam as aldeias de Canabrava, Coco, Jenipabu ¢ Nanu,
habitadas por selvagens da tribo dos guajajaras, e que, ndo muito longe, ficavam outras
aldeias, habitadas pela tribo dos gavides. Seu desejo foi, entdo, estabelecer os seus
religiosos num centro em que pudessem atender a todos, sem necessidade de longas e
interminaveis viagens. Ele manifestou tal desejo, e logo ficou sabendo que na Barra
do Corda achava-se um certo Manuel Saloméo, o qual, juntamente com outro senhor
chamado Raimundo de Melo, possuia terrenos em Alto Alegre, e que, solicitados,
poderiam vendé-los para a Missdo. O lugar foi julgado correspondente a finalidade
que o sacerdote tinha em mente. Apds as devidas tratativas, e observadas todas as
formalidades legais, a propriedade passou, mediante pagamento, para a Missdo. Feitas
instancias junto ao governador, que naquele tempo era o senhor Carvalho Branco,
disposto a civilizagdo dos selvagens, este cedeu uma légua de terra para cada lado da
casa que seria levantada, além de meia 1égua de terra ao redor de cada aldeia, deixando
para a Missdo a livre administracao e os frutos da area, sob condic@o de serem usados
para o sustento e a educagdo dos pequenos selvagens. Afora uma pequena parte,
aquelas terras eram cobertas de mata virgem, mas de conhecida fertilidade, e tinha-se
por certo que, uma vez desmatados e arados os terrenos, neles facilmente se
plantariam cana-de-agucar, café, algoddo, legumes, cereais e frutas variadas.

O trecho em destaque, por variadas razdes, ¢ um importante registro para a analise do
que ocorreu durante o projeto cristdo-civilizatorio. H4 questdes de foro econdomico, legal,
cultural e politico a serem levantadas e, pelo menos, salientadas, com base no relato de Monza.

Sob o aspecto econdmico, destaca-se a presenga de Manoel Salomdo, comerciante que,
segundo Brandes (1994), tinha origem arabe e durante muitos anos foi um dos mais importantes
empresarios da regido, atuando em ramos que iam de fazendas a navegacdo no rio Mearim,
passando pela atuagdo em atividades de concessdo de crédito e, provavelmente, patronagem
com os indigenas da regido. O outro senhor mencionado, “Raimundo Cearense”, deve ter
chegado a regido como outras dezenas ou centenas de pessoas emigradas de regides semidridas,
como o interior do Ceard, e era um destacado proprietario de terras.

Santos e Faria (1991), ao entrevistarem o intelectual barra-cordense para seu livro “O

Massacre de Alto Alegre”, obtiveram daquele historiador a informacdo de que as terras
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vendidas por “Raimundo Cearense” ndo lhe pertenciam de direito e que acabaram sendo
usurpadas de um territorio de propriedade dos Tentehar-Guajajara.

Everton (2024), ao produzir sua pesquisa acerca das memorias Tentehar-Guajajara a
respeito do Conflito de Alto Alegre, entrevistou o cacique Celestino, na Aldeia Crioli, local
onde aconteceu o embate, em 1901. Por ocasido da entrevista, o ancido relatou que a histéria
do Alto Alegre havia comecado no mercado de Barra do Corda, com o “Raimundo Cearense”.

Esses posicionamentos demonstram que a legalidade advogada por Monza (2018) ¢
questiondvel e que, desta maneira, ndo apenas os métodos empregados na missdo e os fatos das
historias pessoais dos indigenas envolvidos no futuro ataque explicam a tragédia, mas também
o acumulo de diversos problemas ao longo do caminho, até mesmo este, de foro econémico e
territorial.

Custdédio (2020) avalia que a permanéncia dos capuchinhos em Sao Luis e a sua
trajetoria, em variados locais, até a sua chegada ao interior, foi um processo planejado com o
intuito de trabalhar a evangelizacao e o controle no sertdo, especificamente em Barra do Corda,
onde passaram a controlar a paroquia. Os religiosos dessa congregacao viviam nas comunidades
dos Tentehar-Guajajara com o objetivo de lhes ensinar o idioma e a religido e, assim, civiliza-
los.

Monza (2018) aponta que o lugar do Alto Alegre foi considerado “correspondente’ aos
interesses da missdo, por se localizar entre Barra do Corda e Grajal, nas proximidades de
inameras aldeias. De 14, seria possivel atrair tanto indigenas quanto nao indigenas para o seu
trabalho de catequese.

Ao fim, seria um trabalho no qual os capuchinhos desejavam, a todo custo, a substituicao
do sistema de crencas e de valores dos Tentehar-Guajajara por outros sistema e valores,
expressos, de acordo com Gomes (2002, p. 267), nas suas a¢cdes missionarias e, em particular,

nas correspondéncias da ordem. Diz o autor que:

Um dos pontos cardeais desse projeto esta explicitado no livro de correspondéncia da
missdo do Alto Alegre, quando declara de suma importancia "desmembrar as aldeias
indigenas e reduzi-las a grupos familiares". O sacramento do batismo, que
independentemente da missdo e anteriormente a ela, ja era fortemente desejado pelos
indios como meio de virarem cristdos e serem aceitos pelos regionais, ndo deveria ser
ministrado a nenhum indio de quem "nao se tivesse a garantia moral de que nao mais
viveria em sua aldeia". O indio que fizesse parte da Missdo do Alto Alegre, por viver
nela ou em aldeias de sua autoconcedida jurisdi¢do, e dela quisesse se ausentar, teria
que obter permissao dos frades. Caso contrario, ficaria sujeito ao devido castigo.

Ao se referir de forma enfética a aquisicdo do terreno para a missdo, sob todas as

alegadas condicdes de legalidade, Monza (2018) justificava a boa-fé dos capuchinhos em seu
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projeto, mas, evidentemente (até devido ao momento e ao lugar de onde falava), deixava de
lado a visdo das agéncias Tentehar-Guajajara em meio a esse processo, quando desconsiderava
que a propriedade da terra era deles e, mais do que isso, ndo estabelecia qualquer tipo de
reflexdo acerca de como a forma de uso da terra proposta pela missdo de Alto Alegre iria
impactar a cosmovisdo e os costumes daquele povo.

Monza (2018) também fez questdo de salientar o apoio governamental por meio da
participacao do governador do estado do Maranhdo na empreitada. Ha registros, nos peridédicos
utilizados nesta pesquisa como fontes, do impacto dessa acao, que gerou apoios e criticas.

Em meio a fase de implantagdo dessa colonia e do servicos prestados pelos capuchinhos,
O Diério do Maranhao, como veiculo da publicagdo de expedientes oficiais, no final de 1896,
informava despacho exarado pelo governador Casimiro Vieira Junior sobre a concessdo de

fundos para a aquisicao de terras e para o funcionamento do local.

OFICIO DE 17 DE OUTUBRO DE 1896

Ao Senhor Inspetor do Tesouro Piblico do Estado,

Da quantia de 3:970$610rs, de que trata o meu; officio de 3 de setembro wltimo,
autorizo-vos a mandardes 5003 réis a disposi¢do do Frei Missionério Frei Carlos de
S. Martinho, a qual com aplicagdo ao Instituto Orphanologico de Monte Alegre, na
cidade de Barra ¢ nesta data oferecida por este Governo como recompensa aos
relevantes servicos por ele prestados ao Estado com a colocagdo dos imigrantes
italianos.

Em geral, O Diario do Maranhao, quando emitia posicionamentos acerca de acdes dessa
natureza veiculadas em suas paginas (incluidos relatorios, oficios, editais), expressava apoio a
essas iniciativas. Posicao diversa desta possuia A Pacotilha. Sao ferrenhas as criticas
encontradas neste ultimo periddico acerca de diversas realizagdes do governo estadual e,
particularmente, de iniciativas de financiamento e apoio a missao de Alto Alegre.

Exemplo dessas criticas foi o artigo publicado em 3 de margo de 1897 e intitulado “A
Mensagem”. Ap0s dura critica a propostas do que alega serem formas de malversacdo do erario
em relacdo a um prédio (que a matéria afirma ndo ser publico), o autor passa a criticar
ferrenhamente o auxilio governamental a missdo capuchinha e levanta suspeitas sobre suas

intengoes.

MENSAGEM

(..)

Nao fica porém s6 nisso a forma com o o governa se manifesta sobre os interesses
estaduaes. Ao lado d’essa despesa desnecessaria e ndo auctorisada a mensagem se
refere a uma pretensao de Frei Carlos de S. Martinho, sobre terra devoluta, sem que,
todavia, sobre ella emita parecer de modo franco. O Superior dos Capuchinhos que ja
montou uma colonia agricola na Barra do Corda, onde estabeleceu um Instituto do
Ensino, para creancas indigenas, que ¢ contar da cerca da situagdo <<lhe seja
assegurada a posse de meia legua de terra para cada lado da extensdo de outra meia
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legua contigua, ninguém possa se situar sem licen¢a ou convengdo com a dire¢do do
estabelecimento. E uma pretencgiio desarrazoada, como se vé, pelo seu simples
enunciado, pois que importa na concessdo de uma légua de terra para cada lado da
cerca para a colonia de propriedade da ordem a cujo servigo se achio os capuchinhos
no Estado. O Governo, como declara na mensagem, conferio a direg¢do da colonia, por
despacho de 11 de julho a vigilancia sobre as terras adjacentes, afim de impedir que
pessoas estranhas ali se vao estabelecer. Essa medida que, alias, ndo applaudimos, ndo
so porque pode importar em prejuizo de terceiro, como porque ndo vemos necessidade
no isolamento desejado para o estabelecimento, foi julgada satisfactoria ainda e a
direcdo da colonia quer mais alguma cousa, segundo a palavra oficial: quer ter o
dominio dissimulado sobre uma légua de terra a contar da cerca, em todas as
direc¢des... Das duas uma: ou os frades querem a terra para cultival-a ou arrendal-a
em favor da coldnia ou a querem para deixal-a inculta. No primeiro caso tratam de,
sob outro nome, juntal-a a sua propriedade, ampliando-a de facio por essa forma, e
entdo a questdo ndo ¢ somente afastar visinhos, mas aumentar praticamente o
patrimonio; no segundo, a sua pretensdo ¢ impertinente, pois traduz um obstaculo a
que terceitos possam cultivar a terra apetecida e tornal-a produtiva. Quer numa, quer
noutra hypotese, trata-se de uma questdo de costa a riba, como vulgo costuma
denominar as pretensoes desmedidas. Ventila-se uma questdo de ndo pequena monta,
a mais de um respeito e que pode ser de grande importancia para o futuro. Entretanto
amensagem nenhuma palavra consigna a respeito, limitando-se a commetter a matéria
a reflexdo do Congresso.

Aparentemente, A Pacotilha reproduz as vozes dos proprietarios € empresarios
interessados em salvaguardar para si a possibilidade de explorarem os recursos do territdrio
ocupado pela missao de Sao José da Providéncia. Os capuchinhos, por meio de oficio enviado
ao governador, reivindicavam exclusivamente para si esse territério, assim como suas
cercanias.

Nao ha, nesse editorial de A Pacotilha, qualquer conteido em referéncia aos métodos
da missao no que diz respeito a forma de agdo ou ao tratamento dispensado aos Tentehar-
Guajajara sob a jurisdi¢ao e trabalhos dos religiosos daquele local, apenas se critica a
possibilidade de “perdas a terceiros” devido ao monopdlio que os capuchinhos passariam a
exercer sobre a terra (e, talvez, sobre o trabalho daqueles indigenas, muitas vezes entendidos
sob aquela mentalidade como uma extensdo naturalizada da paisagem).

Entretanto, diante desse posicionamento de A Pacotilha, o superior da ordem, Carlos de
S. Martinho, também se manifestaria em coluna enviada ao proprio jornal e publicada em 8 de
margo de 1897, fazendo referéncia a coluna veiculada pelo peridédico dias antes. Na resposta, o
religioso faz esclarecimentos acerca das suspeitas levantadas e apresenta resultados da missao.

Reproduz-se trecho da missiva:

IImo. Senhor Redactor de A Pacotilha,

Li no conceituado Jornal — A Pacotilha — em 3 do corrente um artigo com o titulo
Mensagem onde ha a referencia a minha Missdo, que levam-me a pedir licenga a V.
S. Ilma de oferecer-lhe alguns esclarecimentos acerca do pedido que eu fiz de terras
adjacentes ao Alto Alegre. A Missdo dos Capuchinhos neste Estado fundou um
instituto na Barra do Corda para os meninos guajajaras e canelas, aprendendo officios,
primeiras letras e contas e deveres religiosos e civis. Ja esta se aprontando um instituto
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para as meninas indigenas. A missao dos Capuchinhos comprou o sitio Alto Alegre
entre as comarcas de Barra do Corda e Grajahu, onde estabeleceu uma coldnia agricola
para os indios adultos, que ja em numero crescido estdo 14 trabalhando e recebendo
alguma instrucgdo moral e civil. As terras que eu pedi em derredor do Alto Alegre sdo
destinadas para as familias indias que, com paciéncia ¢ constincia, esperamos
imcorporar a populagdo civilizada e também para os indigenas que, bem educados,
sahirem dos dois institutos acima mencionados. V. S. Ilma bem vé que para colocar
tanta gente o pedido de meia legoa de terra devoluta ndo é desmedido nem
desarrazoado. Nem augmentara patrimonio da Missao, pois estd bem entendido que
partilhara gratis as terras entre os indios. Ja agora pagamos o trabalho dos indios a
dinheiro como os Christdos: nosso fim é civilizal-os, formar familias legitimas,
proprietarias e trabalhadoras. Uma vez alcangado isso, ndo temos necessidade de
recursos; a nossa Missdo entregara ao Estado e a Diocese indigenas e christdaos
civilizados. Estou muito de acordo com o egrégio articulista de que o completo
isolamento das colonias de indios ndo ¢ plausivel; ¢ os cinco ou seis moradores que
actualmente ocupam parte da outra meia legoa de terra devoluta, podem ficar bem
certos que ndo serdo prejudicados por nada. Antes’é minha intencdo chamar mais
moradores; mas o Ilmo. Sr. Redactor conhece melhor do que eu o prejuizo que
causaria a civiliza¢do dos indios a vizinhanga de pessoas mal intencionadas. Eis o
motivo da segunda parte do meu pedido. Até agora eu so recebi elogios pelo Instituto
de Barra do Corda e pela Colonia do Alto Alegre e agradeco a propria Pacotilha que
mais d’uma vez referio os louvores mais lisonjeiros e animadores que o Ilmo. Sr. Dr.
Isaac Martins dos Reis, no periddico O Norte de Barra do Corda publicou com relagdo
aos esfor¢os da Missdo dos Capuchinhos em vantagem dos pobres indios. O meu
programma de civilizagdo dos indios podera malograr; mas ouso esperar que isso nao
acontecera e que, pelo contrario, o Alto Alegre, como ja disse a Imprensa da Capital,
rodeado hoje de aldeias e mattas virgens, tornar-se-ha, talvez, em menos de dez anos,
uma boa povoagio de indigenas civilizados.

Confiado na bem conhecida gentileza de V. S. Ilma. que se dignara a publicar no seu
presadissimo jornal estes ligeiros esclarecimentos, me assigno.

De V. S. Ilma. Sr. Redactor. Dmo. e Obgmo.

Frei Carlos de S&o Martinho.

O documento subscrito pelo superior dos capuchinhos no Maranhao, além de fornecer
um posicionamento a comunidade leitora e de declarar as boas intengdes da missao, no aspecto
de ndo representar Obice aos interesses privados na regido, demonstra que os intentos dos
religiosos estavam em perfeita harmonia com o projeto da nascente republica para os povos
indigenas.

Em diversos momentos, na pratica, Sao Martinho demonstra as caracteristicas dos
sujeitos que seriam “formados” naquela missdo. Além de remuneragdo em dinheiro, como
recebiam os ndo indigenas, os jurisdicionados do local recebiam instrucdo formal das letras,
matematica e conhecimentos “religiosos e civis”, para se tornarem “pequenos proprietarios”.

Era, em esséncia, o que aqui se convencionou denominar como projeto cristdo-
civilizatério. Por meio da catequese, do estimulo ao trabalho coordenado pelos frades e pelas
freiras, e da inculcagdo de valores, os Tentehar-Guajajara da missdo de Alto Alegre deveriam
progressivamente dissolver suas relagdes com a sua identidade étnica e ingressar na sociedade

ndo indigena nacional, sendo reconhecidos como “civilizados™.
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Isso seria consolidado por meio de geragdes formadas nas escolas indigenas, assim
como de casamentos entre egressos dessas escolas (meninos € meninas) ou de casamentos deles
com ndo indigenas (mesticagem, que poderia “apagéa-los” como etnia, pelo menos aos olhos da
sociedade nacional). Dessa forma, o que Gomes (2002) pontuava se consolidaria, acerca do
total desenraizamento dos Tentehar-Guajajara, extirpando-lhes suas nogdes de familia,
territorio, enfim, sua cosmovisao.

Diferentemente dos objetivos da missdo, os elementos identitdrios que regem as
vivéncias dos povos indigenas sdo profundamente arraigados a eles em sua formagao, como se
1€ em Ramos (1988), Junqueira (1991) e Almeida (2010), ao discutirem questdes como cultura,
parentesco, economia, trabalho, territdrio e outros aspectos que também para os Tentehar-
Guajajara seriam frontalmente afetados e desfeitos.

Seria muito dificil aos religiosos conseguir atingir o seu intento sem que tivessem a
compreensao (0 que era praticamente impossivel a época) da perspectiva de agéncia e da
permanéncia das raizes culturais, étnicas e da cosmovisao dos povos indigenas. Ainda que, no
processo de negociacao de sua sobrevivéncia, inimeros homens e mulheres tenham procurado
a missao para morar ou para levar seus filhos, por entenderem alguma vantagem nisso, essa
pratica nao invalidava — tampouco apagava — seu trago identitario étnico, o fato de serem e de
quererem permanecer como Tentehar-Guajajara.

Além disso, a forma de captagdao de pessoas para essa missao, diferentemente da ideia
segundo a qual isso ocorria de forma voluntaria, era relatada pelos indigenas como sendo,
praticamente, realizada por meio de raptos. Esses casos, além da violéncia inerente aos proprios
atos, também originavam diversos problemas nas familias Tentehar-Guajajara, at¢ mesmo de
ordem fisica. Nao eram poucos os relatos de que as lactantes que tinham seus filhos levados
adoeciam e morriam em razao de problemas nas mamas, como afirma Everton (2024).

O que se observa, no entanto, ¢ que a documentagdo produzida pela ordem, em geral,
tinha um carater muito mais propagandistico — para a propria congregagdo e para a comunidade
— acerca do que ocorria na missdo. De suas intencdes, passando pela execucgdo e pelas andlises
de resultados, Custddio (2020) observa um descompasso entre o que ocorria € 0 que era
relatado. Destaca também divergéncias entre visdes dos oficiais da missdo e de visitadores ou
de correspondéncias emitidas com base nessa experiéncia de visitar o lugar onde a missdo se
materializava.

Na sede da ordem capuchinha, ainda localizada no Convento do Carmo, em Sao Luis,

encontram-se disponiveis os livros da curia, cujos relatos e registros se referem ao seu
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estabelecimento em Barra do Corda e regido. Os escritos dos superiores da congregacao
dividem-se em dois volumes, referentes aos periodos de 1894-1900 e de 1901-1905.

Nesses volumes, encontram-se recomendacdes disciplinares e doutrinarias dos
superiores para os religiosos e religiosas (ordenados e leigos) que se estabeleciam e prestavam
servigos na missdo. E possivel observar que havia grande preocupagio em preservar a harmonia
da convivéncia dos membros da missdo entre si, inseridos em um ambiente tenso e, para aqueles
estrangeiros, muito inospito.

Em geral, apelavam os superiores aos votos de obediéncia (mesmo quando nao
mencionavam) e aconselhavam o desapego a vaidades e ciimes que poderiam existir entre os
religiosos. Afinal, deveriam estar na missao para a realizagdo de um trabalho de catequese, ndao
havendo — nos ditames de seus superiores — razdes para que uns se achassem acima dos outros.

A titulo de comparagdo, eram ordenagdes como as que se direciona ao funcionamento
de uma empresa ou organiza¢ao para que seus membros permanecam em alinhamento e se
possa alcancar determinados fins e metas. No caso da missdo, essa finalidade era direcionar
todos os esfor¢os dos missionarios para o cumprimento do projeto cristao-civilizatério dos
indigenas de Barra do Corda, em particular dos Tentehar-Guajajara. Neste sentido, a fl. 20 do

Livro I, pode-se ler que:

Cronica do Instituto Caboclinhos na B. do Corda

Cidade do Estado do Maranhio no Brasil. Aos 1 de maio de 1895 chegaram na Barra
do Corda Frei Carlos de S Martinho, Insp Reg. dos Miss. Capuchinhos na diocese do
Maranhao, frei Celso de [Ubaldo], Sacerdote Miss. Capuchinho e frei Vincente de S.
Ourobono, Leigo Capuchinho da Provincia de Lombardia da Ilha. Armaram posse e
habitagdo nas casas e terrenos que compraram ao Prof. Francisco de Mello
Albuquerque.

Aos 27 de maio frei Carlos sahiu para as aldeas, e voltou trazendo 5 caboclinhos; dos
quaes um sdo Major e Tentente. Quasi logo alguns foram para a aula do Prof.
Silverlydes de Souza, mas abouse. - Havia pouco tempo frei Celso trouxe 13
caboclinhos.

O Instituto, ou melhor a Casa da Barra do Corda tem fins muito importantes: 1° E a
Christianizagdo e Civilizagdo dos Indios: 0 2° a cura da vastissima freguesia da Barra
do Corda, a qual freguesia comecando desde Flores no Mearim a flor do Tempo além
das cabeceiras do Rio Corda conta nao menos de 40 1éguas em linha recta.
Consideratis considerandis, ndo se dé o Sacramento do Baptissimo ou outro qualquer
aos indios, em quanto ndo se term moral certeza delles jamais viverem nas aldeas.

1 Se tem de contar portanto portanto dechar aldeas e recivilizar- as em familias.

2 Tirar caboclinhos das suas familias que moram nas aldeas.

3 Procurar terra e tudo mais a queles caboclos, que quisessem sahir das aldeas.

As aldeas acerca das quaes ndés devemos tomar conta, sdo por agora, as seguintes:
Aldea do Polycarpo, Pedro, Victorina, Jos¢ Niana, dos independentes de José
Maranhdo de Formado Fialho (Lagoa d’Anta), Bananal, Pau Grosso - das do Moura,
Ponte, Pikizeiro, Buritiranal (Matteiros e Canelas), Ginapapo, Canna Braba, Caro,
Curcajé.
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Para freguesia: Cuidar, a pois per volta, introduzir na cidade, as fungdes, comosas da
Italia. Igreja, Sacramentos etc... mais tarde uma Confraria. 2. Todos anos fazer
desobrigar, e para facilital-a levantar capellas.

O Superior da casa é responsavel de tudo em primeiro lugar ¢ para, como diz o
Estatuto ao Superior da Miss@o... Elle tem de cuidar da casa, e do Instituto e da
Registracdo... e da Igreja....

Isto que foi que deixou um J. Vistista 0 MR. P. Sup. depois foi para Maranhio, onde
chego aos 20 de Outubro.

Nesse documento, sdo claramente expressos alguns registros importantes acerca da
missdo. Dentre eles, destacam-se: a chegada de Carlos de Sao Martinho, ainda no ano de 1895,
para a articulacdo da fundacdo do local; e os objetivos claramente tragados em relagdo a
presenca dos capuchinhos no sertdo, tanto entre os indigenas quanto no seio da populagdo em
geral.

Chamam atengdo, em especial, alguns pontos. Neste particular, interessa ressaltar a
expressao do carater cristdo-civilizatério das agdes protagonizadas pelos lombardos, traduzidas
no trecho “O Instituto, ou melhor a Casa da Barra do Corda tem fins muito importantes: 1° E a
Christianizagdo e Civilizagdo dos Indios”. Na pratica, sob a perspectiva dos religiosos, civilizar
era cristianizar, como se tem enfatizado nesta pesquisa, inclusive com a utilizagdo do termo
“Projeto Cristao-Civilizatorio”.

Essa incorporacao dos indigenas ao cristianismo deveria ser resultante de um processo
de trabalho nas aldeias e, progressivamente, da dissolugao de suas raizes identitarias e étnicas,
das quais trata Gomes (2002). Isso se atesta em seguida, quando se pode ler que o batismo nao
deveria ser concedido a quem vivesse nas aldeias e que “1 Se tem de contar portanto portanto
dechar aldeas e recivilizar- as em familias. 2 Tirar caboclinhos das suas familias que moram
nas aldeas. 3 Procurar terra e tudo mais a queles caboclos, que quisessem sahir das aldeas.”.

Buscava-se estabelecer as condi¢cdes para que se pudesse retirar os Tentehar-Guajajara
de uma condi¢ao para outra, extirpando em definitivo suas raizes, o que, como se sabe,
provocou inumeros problemas. Civilizar, entdo, seria cristianizar, desterritorializar, inserir uma
cultura de outros elementos completamente estranhos aquele povo.

Nao fosse isso, por si s, um fator de instabilidade e potencialmente causador de tensdes,
verifica-se o registro dos “caboclinhos™ que chegavam a missdo. Por compreenderem, alguns
pais e maes, algum tipo de possibilidade de sobrevivéncia ou de vantagem na ida para Alto

Alegre, por certo que tenha havido casos de envios voluntarios dos pequenos.

45 Como os religiosos se referiam as criangas indigenas.
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No entanto, no presente relatdrio ndo constam informagdes claras sobre como as
criangas que chegaram — cinco, depois, mais treze — foram trazidas a missdo. Nao se diz se isso
ocorreu por convencimento dos pais ou por um ato de vontade dos proprios religiosos, que, em
muitas situagdes, cometiam atos equivalentes a sequestros, segundo relatos dos Tentehar-
Guajajara.

E conhecida a correspondéncia de frei Celso Uboldo acerca dos “perigos” que
enfrentavam nas matas durante as incursdes para captacdo de meninos € meninas para o
instituto. Em trecho reproduzido em Monza (2018), € possivel avaliar a tensdo envolvida na

insatisfacdo dos indigenas com a entrega (ou apreensao?) dos filhos pelos capuchinhos.

Nas incursoes realizadas ultimamente, obtive 42 meninos, seis dos quais fugiram, dois
foram para o Céu e os demais aprenderam no instituto de uma maneira admiravel.
Mais de uma vez corri perigo de ser flechado, mas Deus salvou-me [...] As freiras aqui
estdo conosco, no mesmo campo de batalha; batalha verdadeiramente renhida, porque
a nossa situacdo ¢ dificil [...] Estamos sempre em perigo.

Outro aspecto ressaltado pelo livro de ctria é que, ao chegar, as criangas foram para a
aula “do Prof. Silverlydes de Souza”, demonstrando que o processo de institucionalizacao
representado pela metodologia da missao era imediato e submeteria a todos os meninos € as
meninas de igual forma aos aprendizados multidisciplinares em conhecimentos que pudessem
fazé-los ingressar na “civilizagdo” — cada um em seu devido lugar social, de homem e mulher,
cristaos.

Seriam sapateiros, ferreiros, carpinteiros, agricultores, oleiros, entre outros oficios que,
em articulagdo com as letras, com as artes € com os “conhecimentos religiosos, morais e
civicos”, eram ensinados aos Tentehar-Guajajara missionados em Alto Alegre. Os relatorios,
oficios e correspondéncias que constam no Livro I (1894-1900), em verdade, praticamente
apenas expressam o carater exitoso da missdo, salvo alguns detalhes que ndo devem escapar a

um exame mais atento.

3.3.3. A experiéncia em Barra do Corda e o Conflito de Alto Alegre

Desde os mais incipientes fundamentos da missdo religiosa capuchinha que resultou na
fundacdo de Alto Alegre, Sdo José da Providéncia, tinha-se em mente consolidar a propria
presenca da congregagdo nas entranhas do sertdo maranhense por meio da cristianizagdo de

indigenas e da manuteng@o da ordem crista entre os ndo indigenas.
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A fundagdo da missdo respondia a todas essas demandas simultaneamente. Estabelecia
entre os indigenas — maioria Tentehar-Guajajara*® — o projeto cristio-civilizatorio que daria
conta de formar “homens e mulheres uteis” para a sociedade que a republica desejava implantar.
Essa “utilidade” era o mote utilizado pelo superior da ordem em sua peticdo — polemizada por
A Pacotilha e ja mencionada — de soma em dinheiro e de exclusividade de uso da terra.

Na fl. 20 do livro de curia I, o documento exarado por Carlos de Sdo Martinho expressa
de maneira clara a importancia que assumia a missao para a tarefa de colonizacao do sertdo. De
certo modo, 1sso viria a justificar que os governadores da época (como Casimiro Junior, Manoel
Ignacio Belfort Vieira, Alfredo Martins e Jodo Gualberto Torredo da Costa), mesmo as vezes

sob fortes criticas, fizessem concessdes solicitadas pelos religiosos, como a que segue:

Residencia dos Padres Capuchinhos em S&o Luiz do Maranhao

15 de fevereiro de 1896

[ustrissimo Excelentissimo Senhor Governador

Com intuito de civilisar os indios e torna-los homens uteis, comprei na Barra do Corda
umas casas [contiguas], com um grande quintal, enquanto para descarocar o algodao
e typographia (8.800:000 rs) e nellas mantenho desde meado do anno passado 16
menores indios, para ensinar-lhes os conhecimentos das lettras, preparal-os para
alguns officios, como de de typographo, alfaiate, carprina etc e principalmente de
estimula-los aos trtabalhos agricolas. Os adultos frequentam o estabelecimento, onde
satisfeitos encontram os filhos, e de tempo em tempo vai um Missionario as Aldeias
harmonizar-os, inculcannos grande é possivel em tal condicdo os principios da moral.
E meu intento adquirir, mais tarde outras casas para educar as meninas indias,e assim
gradualmente ir incorporando esta pobre raca selvagem a nova populagio civilizada,
dando-lhes mantimentos moraes e habitos de trabalhos.

Para realizagdo desta empresa até agora so tenho contado com as esmolas colhidas
neste estado e mais ainda na Ilha.

Tendo o congresso decretado mais verba de 4 contos de réis para Civilizagdo dos
indios no orcamento do corrente ano, aceitarei penhorar este subsidio se V. Ex.
reconhecer em mim e meus meus companheirs competéncia para educar os meninos
indios, prestando em ou qualquer que me substituisse no cargo de Superior dos
Capuchinhos, contas dos dinheiros recebidos do Tesouro do Estado.

Deus prolongue e faga prospero os dias de V. Ex.

Frei Carlos M.

S. M. dos P.P. Capuchinhos de Maranhio

Na pratica, quando Carlos de Sao Martinho se refere, no inicio do documento, ao
“intuito de civilisar os indios e torna-los homens uteis”, o superior dos capuchinhos no
Maranhao j4 demonstra o propdsito ao qual serviria este projeto de assimilacdo dos indigenas
a sociedade ndo indigena. Seria parte do que Foucault (2008) se referia como processo de

docilizagdo dos corpos.

46 Ha um relato a f1.87 do Livro I sobre uma incursio do frei Celso de Uboldo a Aldeia do Ponto (etnia Canela),
de onde haveria trazido trés criangas. Lé-se: No meado de out. frei Celso improvisou uma visita na aldeia do Ponto,
e trouxe em casa 3 colomins.
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Tiré-los da “selvageria para a civilizagdo” seria torna-los “Gteis”, segundo um principio
de multiplas utilidades. A religiosidade cristi-catélica, que aumentaria seu rebanho de fiéis; aos
proprietarios e empresarios locais, que poderiam ampliar seus negocios, reserva de mao-de-
obra e ocupacao posterior de territorios; a republica e ao Estado brasileiro, que — incorporando
os Tentehar-Guajajara por mesticagem, inculcagdo e desterritorializagdo — fincaria, em
definitivo, suas bases no sertao.

Quanto aos interesses da republica e do Estado, outro documento produzido pela missao
nao deixa davidas a esse respeito. Projetando o tipo de sociedade que estava em formagdo, a
partir da presenca do trabalho da congregagdo capuchinha em Alto Alegre, referia-se a um
corpus de homens e mulheres formado no local, perfeitamente adequado a ideia de utilidade
que o frei Carlos de Sdo Martinho propunha.

Nos documentos produzidos no livro de ctiria, sempre estao presentes as ambigdes da
missdo e, em alguns, a delimitacdo da estrutura organizacional e de fungdes dos proprios
religiosos. De certo modo, isso também deveria impregnar uma cultura de organizagao entre os
Tentehar-Guajajara ali missionados, uma vez que, em tese, eles iriam incorporar na
integralidade, com o passar das décadas, conforme trecho em negrito, aquela sistematica em

suas vidas. Lé-se a contar da f1.53:

Visita a Barra do Corda

Chegamos com o Presidente Frei Estevdo e com Frei Reinaldo aos 17 de maio do 97
e achei era necessario mais de que tudo assegurar e fazer prosperar o Instituto.

Na visita do anno passado eu opinei que a civilizagio e christianizagio dos Indio se
ndo alcangara sendo desmanchando com meios longinquos e pacificos as aldeas e
espalhando as singelas familias para trabalharem e viverem como christdos. Para
alcancarmos isso, primeiro, dizia é tirarmos meninos das aldeas; segundo darmos teras
as familias que se apartar das aldeas para viver christamente. Um terceiro meio foi por
anunciar com carta provincial, e aconselhado com cartas generalicias, isto é cuidarmos
também das meninas indigenas.

Apresentou-se a occasido de comprar Alto Alegre fazenda de lavoura nos limites da
comarca de Grajahu e da Barra do Corda e rodeada das aldeas de Coco, Canna Brava,
Ginipapo, Curjié e outras; com possibilidade de abrir caminho direto para Mearim, e
se a navegacdo chegar a Grajahi, também para a margem d’aquelle rio abrindo
communicacdo direta com a Capital: com a possibilidade de explorar as mattas valle
entre Grajahi e Mearim até a Pedreira e Victoria, nas quaes dizem que existem muitos
indios, lagoas, e lugares de lavoura; cousas todas que estas que aconselharam-me
depois ouvido o parecer dos Padres desta religiosa familia da Barra do Corda e lido a
carta do frei Mansueto, que aconselhava fazer o enrome sacrificio de comprar esta
fazenda para a Missdo. Mas o sacrificio que fazemos sera recompensando pelos
efeitos que pretendemos tirar de 14 e que exatamente correspondem as ideas, por Roma
aceitas e abengoadas da Missao.

O Alto Alegre dara para trabalho dos indios e com isso par educé-los de honestidade,
justica, economia e familiarizal-os connosco. Alto Alegre extrema com duvida -
Lagoa Cercada, Coco, Canna Brava. A¢do [sic] do Estado se espera alcangar.

Para attrahimos os caboclos, devemos antes convidal-os como jornaleiros, depois
como alogados, enfim como agregados; assim ¢ que devemos esperar de ganhalos, e
eis Alto Alegre uma villa de indigenas feitos christdos. Mas isso com o tempo; mais
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de pressa se alcanga delles mandarem meninos para o Instituo e espero de que para o
anno quem for Superior Reg. achard no Instituto da Barra 90 meninos.

O terceiro meio das irmas para as meninas indigenas, andara mais de vagar, mas afinal
temos uma boa senhora que trate com as [cunhares], como ndés com os caboclos,
espero que attrahird a confianga assim que cedam também as meninas para educar.
Com relagdo ao Insituto femino eu acho mesmo na Barra, alogando ou comprando
uma casa comoda, parta do rio, conquanto seja bem segura. (Por exemplo a casa do
S. Sabino Camara, ou das irmas...). Do Alto Alegre esperar-se-ha o mantimento para
os Institutos...! A razdo de preferir Barra ao Alto Alegre € que a educacao das meninas
seria melhor aqui; onde as irmas poderiam alcangar fructos mais abundantes quer
materiais, quer espirituaes. ( No decorrer do tempo se chegou a dizer que melhor seria
em Alto Alegre; e depois ainda na Barra, e depois em Alto ALegre, e depois em
Grajau; talvez ahi é melhor de tudo - frei Estevao).

Tudo isso, porém com o tempo (seria melhor com brevidade). Enquanto expoem-se
as ideas, ndo se intente que tudo effetica no instante; mas € rumoo que temos de tornar
para ganharmos, com o tempo € paciéncia, o nosso fim.

Do que fica disto aparece que a cura da freguesia ¢ nosso dever segundario, ndo no
sentido que se possa dizer della, mas no sentido que na impossibilidade de tratar dos
caboclos e da freguesia (excepto casos extremos) aquelles devem ter a preferéncia; e
se se de frequente esta impossibilidade trataremos de largar dita cura da freguesia.
Porém parece-me que com um pouco de ordem trés padres e trés irmaos,
abosolutamente faltando, pode-se augmentar. Vamos ver.

—- Religiosos —--

1 Presidente, Director do Insituto, e Encarregado da freguesia

frei Estevao

2 Vice-Presidente, Vice-Director do Instituto e Coadj. para freguesia

frei Zacarias

3 Encarregado para os Indios: frei Celso

4 Administrador do Alto Alegre: frei Reinaldo.

De acordo com as ideas acima expressas Barra do Corda e Alto Alegre formam uma
casa s0; logo o presidente é Presidente assim da Barra como do Alto Alegre, de forma
que apresentando-se um motibo justo e proporciona, pode mandar oficios, € muito
mais mandar qualquer servico que ndo empate o officio marcado ou que tenha
compenso (?) por esp Missdes, desobriga etc.

O Presidente dara conta a relagio in scriptis e nas condi¢€s marcado pelo Esttuto ao
chegar os meses de junho e de dezembro, ao Sup. Regnl. e procurara que chegem ao
conhecimento de todos os frades da Barra e do Alto Alegre as cartas officiaes e
noticias dos superiores. Nas ditas relagcdes é bom que haja distin¢do do trabalho feito
para os indios adultos, embora ndo chegue a coverso: dos caboclinho e cunharzinhas
(?), do Instituo, da freguesia, das Missdes, das casas. Assim como também serd bom
que a relac@o dé distincto o passivo ou saldo da casa, do Insituto do Alto Alegre.

O Presidente tera pois, além dos livros de registros marcados no anno pasado, um
registro de despesas e receitas do Altoo Alegre, conta corrente com Carmo, recebido
e despesas do Thesouro.

O Presidente substituira todos os outros na occasido delles faltarem ou ndo poderem
cumprir com seus deveres. E pois necessario que tome pratica de tudo.

O Diretor do Instituto deve cuidar da moral educagao e da instruc@o operaria, agricola
e letteraria dos meninos. Cuidard também da histéria cronoldgica [sic]do Instituto e
do registro dos meninos entrados e sahidos e dos contratos com os empregados e com
os indios adutos que se apresentarem na Barra.

O Encarregado da freguesia, cuidara desta, mas nao mais do que ja estava marcado na
visita passada, bem notando as palavras acentuada.

O Vice-Presidente ajuda e substitue em tudo o Presidente, ao menos que este chame
outro religioso para algum dos seus oficios.

O Coadjutor para freguesia ajuda em tudo o Encarregado e esoecialmente para os
doentes e desobriga, com as normas ja marcadas na visita do anno passado, e salvo
sempre o direito do Encarregado.
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O Encarregado para os indios, procurara que os indios encaminhem-se ao fim por nés
querido, trabalho, aloguém-se, aggreguem-se no Alto Alegre e sobretudo mandem
meninos para o Instituto.

Os meninos do Instituto ja tem o director, e o encarregado nao tem sendo de entregal-
os a elle. Para o trabalho, alogamento e aggregacdo ao Alto Alegre deve fazer de
acordo com o administrador, e o acordo deve ser de tal forma que ndo empate aquella
de instrugdo religiosa de que foram e na maneira em que foram capazes. Eu queria
que o encarregado dos indios, tendo tempo, procure visitar com as devidas cautelas e
com tempo todas as aldeas das comarcas da Barra do Corda, de Grajahu, do Mirador
e de Sdo Luiz Gonzaga: note o niumero, as qualidades, as dividas etc. Nao sdo mais
de 9 000 e nao seria possivel, d’aqqui a 50 annos ou a um seculo uma cidade, ou
vila de indigenas, com as artes e indtstrias e com caminhos de comunicacio para
Grajahu e para o Mearim naquele Alto Alegre?!

Para a aldeia dos dois Riachos, alias Posto Canelas, nomeei encarregado o S. Agostino
Ferreira da Silva, que mora no Alto Alegre, além de Leandro com estas condigdes: 1°
Sem nenhum [1pal ] 2° com dependencia dos frandes encarregados: 3°[procure] e
exija que os caboclos sejam respeitados na legua quadrada q eles tem-se; venda-se e
compre-se deles com justica: 4° Pague-se o trabalhos de 4 ou 5 tostdes por dia a custa
de q allogado. 5° D& o relatério ao encarregado e 6° sobretudo procure mandar
meninos ao Instituto.

Como estes trabalhos do encarregado dos Indios exijam despesas e tempo, assim nada
ha-se de fazer sem antes concordar com o Presidente e 0 Administrador.

O Administrador de Alto Alegre procurara que Alto Alegre consiga sem fim material,
sem empatar a espiritual, fara as despesas necessarias para casa ¢ sitio que nao pode-
se dividir, todos os contracttos e tera as opportunas registracoes.

Nem pode-se dar normas especiais, visto que trabalhamos no [ilegivel ]. Mas eu
espero que com uma bem intendida economia, [ilegivel ] e [ilegivel ] bem de pressa
alliviara o sacrificio feito, e também materialmene dara fructos abundantes para toda
Missao.

Parece muito evidente que [ilegivel] nos engannado nos pregos; mas assim como
nosso desejo era o bem espiritual, e assegurar com sustento futuro toda a Missao,
assim espero que Deus nos abengoara, e junto connosco todos os esfor¢os materiaes
que nos ¢ preciso fazer vendo que sio santificado pelo fim.

Todos os religiosos, como diz o Estatuto, dem relatorio exacto dos seus trabalhos ao
Reverendissimo Geral e Pl em Janeiro - ao Presidente em abril e novembro ao Sup.
R. muito e com toda confianga.

Eu, frei Carlos - Superior Regular, mando que se observe a dispensa que dou da
quaresma Benedetta e de todos os Santos. O Presidente dara normas para os Jejuns
Eclesiasticos e das sextas feiras. Em desobriga ou em Missdo ou de qualquer forma
viajantes os Padres ficam dispensados do jejum seja da Regra, seja da Igreja e quando
puder-se achar ovos, peixe, leite, também da abstenéncia nas sextas feiras.

Os padres andem nas viagens calgados, e nd se faca mais de meia legoa a pé.
recomendando que nem isto se faca sendo por gravissima necessidade de continuar o
caminho. Nas viagens, na desobriga, nas missdes e nos dias em que o trabalho,
qualquer q seja, ndo deixe mais de 7 horas de repouso, mais uma depois dos postos,
mais uma meia hora de meditaco, sobbstitua-se o horario com os trés ter¢os. Sempre
intende isso quando a pouca saude ou cansaco ndo aconselham maior repouso.

Em fim lembremo-nos de que tudo ¢ para converter, christianizar e salvar almas; de
que a primeira missdo ¢ a nossa alma, de que s6 a boa unido dos membros e a
verdadeira confianga com o Superior Regular pode fazer adiantar o bem e prevenir
ou virar o mal.

(..)

Nao esquecamos de trés coisas: o proveito nessa missdo esta ligado a educacdo dos
meninos. As difficudades materiais e moraes multiplicar-se-hdo com a idade delles.
A Providéncia divina ndo nos deixard sem amparo, se procurarmos unicamente o
nosso fim.

Quanto aos objetivos e as acdes, havia um alinhamento bem construido, que era

complementado por um sistema educacional especifico que, a0 mesmo tempo em que instruia
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os Tentehar-Guajajara com conhecimentos sob o aspecto formal, os treinava para oficios “ateis”
ao mercado local e estabelecia entre eles uma ideia de compensagdo e de reconhecimento.
Isso funcionava por meio da atribuigdo de conceitos as aprendizagens dos missionados,
segundo a percep¢ao dos religiosos apds a realizagdo de “exames dos caboclinhos” e de outros
critérios. Na documentagdo do livro I de curia, fl. 59, observam-se as formas de inculcagao,

critérios avaliativos e outras determinagoes:

(...) o Director assim como premiaria os melhores, castigard os que n&o
corresponderem bem. Nao se pretenda muito, ndo se usem modo asperos, mas com
calma e com constancia paterna se exija que uma ordem dada seja executada e ao
transgressor, depois de duas corregdes se applique o castigo os prémios consistem nas
classificagdo productivas, semanalmente. No domingo, a hora competente, o P.
Director da as classificagdes unindo, por ora, a moralidade, estudo e trabalho,
tornando as opportunas informagdes.

Classificagdes

Mal= 5 Nada. Soffrivel = 6 = um vintém. Bem = 7 = 40rs. Muito bem= 8=60rs.
Distinga0=9=80. Optimo 10=100rs.

Deste dinheiro toma-se nata e guarda-se para peculio a entregar-se ao menino quando
sahir do instituto com permissdo e patente de official assignada pelo Director e pelo
mestre.

Antes de ter patente de official e sem permissdo ninguém largue o Instituto sob pena
de perder o peculio ganho nos annos que ficou com nosco.

A quem sahir nas ditas condigdes e mais quiser agregar-se no Alto Alegre, O Instituto
dara casa, [utenceis], trés quadros de terra, uma roupa inteira.

Quando o mestre julgar que o trabalho do menino seja proveitoso ao Insituto, guardar-
se-ha para dito menino, de um para cinco tostdes por dia.

Aparentemente, pelas proprias terminologias*’

e pela rigida disciplina utilizada, os
futuros sapateiros, ferreiros, carpinteiros, agricultores e outros profissionais formados na
missdo obedeceriam a um sistema de treinamento e de formagdo que, em algum sentido, se
assemelhasse ao de uma corporagao de oficio medieval, tendo os proprios frades como mestres.

A promessa de recompensa em dinheiro estava condicionada a incorporagdo de um
repertdério muito especifico de saberes, competéncias, habilidades e “atitudes”. Além da
instrucao nas disciplinas das letras e dos calculos, a “moralidade” e a permanéncia na missao
eram premiadas pelos religiosos, enquanto as transgressdes — se recorrentes —, além de
comprometerem as avaliagdes (que resultavam em melhor remuneragdo), também poderiam
resultar em castigos.

Tais nogdes, certamente, ndo faziam parte originalmente da cosmovisdo dos povos

indigenas que, como ja discutido anteriormente, tinham visdes sobre trabalho e transmissdo de

conhecimento que em muito diferiam do sistema de puni¢des e de recompensas proposto pelos

47 Como a “patente” de oficial para os estudantes indigenas “formados” nos oficios da misséo.



141

capuchinhos. Os Tentehar-Guajajara evidentemente também estranhavam e repudiavam essas
formas de relagdo, ainda que alguns permanecessem na missao.

A existéncia de mengdes, nos documentos do livro I de curia, a castigos e a punigdes, a
desisténcia de meninos que saiam do local, a oferta de dinheiro, terras e outras vantagens para
a permanéncia e a propria resisténcia dos pais e maes Tentehar-Guajajara em enviar os filhos
para a missdo, ilustram esse choque cultural.

Ainda que continuassem a defender a importancia, a utilidade e o sucesso da missao, ¢
possivel perceber que os documentos constantes no livro I de curia também revelam que outros
acontecimentos permeavam o trabalho dos capuchinhos com os Tentehar-Guajajara e as suas
relacdes com a comunidade.

Aos casos de resisténcia as agdes e de insatisfagdo dos indigenas (que faziam com que
eles ndo quisessem ir ou deixasseem os filhos serem levados para Alto Alegre), bem como as
ocasidoes em que havia desisténcias comunicadas dos missionados ou “fugas” suas, os religiosos
procuravam explicar como sendo essas agdes ndao uma expressdo da vontade ou do
descontentamento dos Tentehar-Guajajara, mas, sim, parte da influéncia das intrigas dos nao
indigenas da regiao.

Continuavam os religiosos a destacar os exitosos resultados da missdo,
consubstanciados no sucesso dos resultados dos “caboclinhos” nos exames realizados sob a
presenca de autoridades da instruc¢do publica, de juizes ou de outras autoridades locais — para
atestar o valor da educacao e do projeto dos capuchinhos.

Por outro lado, ao menor sinal de criticas as suas agdes, os frades imediatamente
tratavam de estabelecer que elas eram fruto de sentimentos de pouca nobreza dos regionais em
relacdo a missdo, como se observa nos trechos em destaque, parte do que foi retirado do livro I

da curia, fl. 48:

— Missionarios Capuchinhos em Sdo Luiz

Excelentissimo Senhor Governador do Estado.

Bem conhecemos o zelo e a generosidade com que V. Ex. acompanhou o progresso
da civilizagdo dos Indios neste estado, que tem a felicidade de ser governado por V.
Ex., acho que ndo sera desagredavel a V. Ex. que eu venha com esta minha relatar-
vos o que fez a Missdo Capuchinha para a civilizagdo dos Indios do Maranho,
manifestando ao mesmo tempo dois pedidos, que ja foram benevolamente acolhido
por V. Ex.

O Instituto Sdo Francisco de Assis na cidade da Barra do Corda destinado como V.
Ex. sabe a educacao dos meninos indigenas.

Quatro missionarios capuchinhos ahi estdo residindo: P. Frei Estevao, como diretor e
professor; frei Zacharias como Vice-director e Professor; frei Vicente como mestre de
musica e mestre torneiro; e frei Seraphim como mestre sapateiro.

Ha mais um mestre de caroina e de alfaiate.

Desde o dia de 30 de maio de 1895, quando levei para o Instituto os primeiros
cinco caboclinhos, até hoje, nele entraram 42 meninos indigenas; mas ja porque




142

alguns eram um tanto avancados em idade e porque os indios instigados pelos
cristdos, desconfiavam que os Missiondrios quizessem levar os meninos para
assentarem praca no Maranhdo, de 42 s6 perseveraram 19. Agora porém a
experiéncia convenceu aos Indios de que os missiondrios sio os verdadeiros
amigos delles, os pais como os filhos sdo bem satisfeitos com o Instituto.
Receiavamos que o falecimento de um pequeno asilado, que deu-se aos 22 de nov. do
96, tivesse de insitar desconfian¢a; mas felizmente christdos e indios reconheceram
que os missionarios usaram com o pequeno doente todo cuidado que a caridade
paterna e a religido inspiram, ¢ ndo houve alteragdo alguma.

Alimento sadio, habitagdo espagosa, horario opportuno; farda de cerimonia e vestido
de trabalho, instrugdo primaria e muito bomizagem dos oficios que mais precisam na
sociedade ¢ ensino dos deveres civis e religiosos, tudo isso iguala o Instituto S.
Francisco de Assis aos melhores Institutos Orphanologicos entre os civilizados. Os
exames que os pequenos caboclinhos fizeram no dia 29 de dezembro — em presencia
do Ilustriss. D. Juis de Direito, da Comissao Escolar, do Director do Collegio Popular
e do Professor Publico da Barra do Corda, provam que os meninos indigenas sdo
capazes de instrug@o ¢ educagdo como os da raga que chamamos superiores, ¢ 0s
Tustrissimos Senhores acima mencionados assignando de préprio punho a approvagdo
de todos e premiando os trés que amais aproveitaram, deram testemunho de utilidade
do Instituto.

V. Exc. bem sabe que a missdo dos Capuchinhos comprou o sitio, Alto Alegre, a fim
de, com o producto que bem cultivado aquele sitio dara, manter o Instituto da Barra
do Corda ter eios de edificar outro Instituto para as meninas indigenas, e formar os
proprios indios adultos ao trabalho, a ordem e honestidade [sic] e enfim para fazer
daquelle logar uma povoagdo de indigenas civilizados collocoando ahi, quando for
tempo, de casarem-se [sic] os mocos e mogas bem educados que sahirem do Instituto.
Ora os indios adultos sempre instigados pelos christios invejosos ou egoistas
hesitaram bastante em concorrer ao Alto Alegre; mas agora os de Coco, Canna
Brava, Cucarjé, Jenipapo, a estdo trabalhando com gosto e satisfacdo e com frequéncia
soffrivel, residindo com mulheres e filhos ao redor do Alto Alegre por semanas e
mezes. o Trabalho delles é retribuido a dinheiro como o dos christdos, da-se comida
e adradou-se muito as mulheres e filhos; e a todos, como se acostuma nas aulas
nocturnas ensinam-se diariamente as primeiras letras, contas e preceitos de moral e
civil educag@o.

O administrador do Alto Alegre € o P. frei Reinaldo, que é também Vice-Superior da
Missdo dos Capuchinhos em Maranhio; encarregado especial para os indios, isto € de
visitar as aldeas, convidar os Indios ao Alto Alegre e instrui-los e frei Celso; Mestre
de lavoura frei Salvador, coadjudador por algumas familias christds, e mesmo por
algumas familias indias ja agregadas ao Alto Alegre.

As dificuldades que encontramos, nio tanto as fisicas de clima, viagens até que
de bom grado soportamos, ndo sio as inherentes a Missiao de civilizar gente
semibarbara, que consideramos todos filhos de Deus, e nossos irmaos; e sim a
falta de recorsos precisos para sustento dos 2 institutos e para sabido
desenvolvimento da Colonia Agricola, como também os obstaculos que andam
creando a Missio, christios que nio compreendem o nosso fim e deixam-se leva
s0 pelo egoistico interesse.

Mas a divina providéncia nunca ha de faltar aos homens de boa vontade; e a bem
reconhecida generosidade de V. Ex., deferindo benignamente os pedidos que lhe
fazemos, continuara a ser o principal benfeitor dos Indigenas do Estado do Maranhao.
O Congresso estadual tendo em visto o Instituto da Barra do Corda e a colonia do Alto
Alegre, elevou o subsidio para civilizagdo dos Indios de 4 cento a 6; e V. Exc. dignos-
e sancionar como lei do presente exercicio esta deliberagao do Congresso.

Pedimos a V. Ex, se digne dar ordens e instru¢des ao Thesoureiro a fim de passar dita
quantia ao Superior dos Missionarios Capuchinhos em Maranhao, para ser applicada
ao Instituto da Barra do Corda e a Colonia Alto Alegre.

Outrossim V. Ex. dignou-se com seu despacho de encarregar a direc¢do do Instituto
para civilizagio dos Indios, de necessaria vizinhanga sobre as terras adjacentes ao Alto
Alegre, nos limites de uma légua por cada cada lado, além do cercado, aguardando a
decisdo do congresso que se resolver sobre a propriedade das mesmas terras.
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Aquellas s@o devolutas, espero a V. Ex que considerando que foi em vista das terras
que a Miss@o comrpou e pagou exorbitantemente as benfeitorias que achou alli, digne-
se solicitar a aprrovacdo do Congresso para que meia légua por cada lado do Alto
Alegre seja propriedade da Missdo, e que pela extencao de outra meia lehoa contiggua
ninguém possa sitiaar sem licencga ou convengdo com a direccgdo do Instituto sobre
mencionado.

O S. Juis de Direito, Intendente, Presidente da Camara e outros cidaddos influentes,
como o S. Coronel Fortunato Fialho, todos reconheceram a necessidade desta medida
para afastar as dificuldades a civilizagdo dos Indios e para poder collocal-os
convenientemente.

Interrogados, hdo de, sem duvida, informar em favor deste pedido.

Plenamente confiado no zelo e generosidade de V. Ex., cujo nome ja sendo abengoado
pelos indios do Maranhio, pego a Deus que vos conceda annos muitos e prosperos em
bem do Estado que governais.

Frei Carlos

S.R.

Além da necessidade de sustentar a percepcao exterior do sucesso da missdo, a peticao
de frei Carlos também comporta outras questdes. Notam-se referéncias a visao negativa que
alguns dos vizinhos ndo indigenas passaram a nutrir sobre Alto Alegre. Pesam sobre a
argumentacdo do superior determinada irreflexdo dos motivos intrinsecos que levavam os
Tentehar-Guajajara a ndo querer estar ou enviar seus filhos. No que diz respeito as relacdes com
0s regionais, vé-se que ja existe naquele relato o germe de um problema de disputa de terras,
envolvendo os religiosos, os indigenas e os regionais.

De forma mais imediata, entre tais problematicas, a que teve peso decisivo e relagao
direta com o destino tragico que tomou a missao de Alto Alegre foi a dificuldade dos seus
superiores em lidar com as caracteristicas da cosmovisdo dos Tentehar-Guajajara. Ainda no
livro I da ctria, observam-se ligeiros relatos a respeito de episdédios de missionados que nao
permaneceram no local, bem como de falecimento de um menino interno, como se 1€ a fl. 28,
na qual se relata que “No dia 22 de novembro do 1896 faleceu no Instituto, Filippe - Caboclinho
- dito [Queriba] - 7 annos de idade. Lhe fizemos um devoto enterro. Pois ele foi o primeiro”.

Ainda que a despeito da insatisfacdo de alguns pais e maes Tentehar-Guajajara, bem
como da desisténcia de inimeros meninos e meninas que eram internos de Sdo José da
Providéncia, as captacdes de novos missionados permaneceram ocorrendo, a cargo do frei Celso
Uboldo.

Durante o periodo em que este permaneceu naquela missdo, além dos proprios relatos
desse religioso, em correspondéncia j& mencionada (e que revelava os diversos perigos
enfrentados por ele nessas incursdes), o livro I da ctria também alude a essa prética, na fl. 31,
na qual se 1€ que “Aos 13 do janeiro do 97 Frei Celso foi visitar uma aldeia; e demorou uns 20

dias, trazendo caboclinhos”.
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Era de se esperar que o descompasso entre os objetivos dos religiosos e da missdo e a
resisténcia de uma cultura profundamente arraigada no seio dos Tentehar-Guajajara viesse a
provocar problemas mais profundos, resultando na provéavel dissolugdo dessa acdo crista-
civilizatéria. Por outro lado, provavelmente ndo se esperava tdo tragico fim.

As ofertas de recompensas pela permanéncia dos indigenas na missdo, o destacado
sucesso académico dos meninos (atestado e validado por autoridades), a alegada prosperidade
e justica dos religiosos com os Tentehar-Guajajara que trabalhavam na missao, as apresentagdes
da banda de musica formada pelos meninos missionados e todas as maneiras de propagandear
Sao Jos¢ da Providéncia nao ocultaram nem reverteram a tensao entre os religiosos, de um lado,
e as familias das criancas, de diversas aldeias, que 1a foram viver, no polo oposto.

Acerca disso, hd que se chamar aten¢do ao hiato existente na documentacao produzida
pela ordem no livro I da curia. Os registros ali existentes ndo apontariam, exceto sob um exame
muito atento e direcionado, indicios de que uma tragédia poderia estar se aproximando, dado o
siléncio sobre problemas mais profundos da missao. O livro II da curia, por sua vez, tem seus
primeiros relatos iniciados em 1901, ja ap6s a ocorréncia do ataque a missao.

Custoédio (2020), ao acessar a documentagdao produzida pela congregacdo dos
lombardos, conseguiu realizar uma (re)leitura que aponta inlmeros momentos nos quais outras
autoridades ligadas a ordem capuchinha, internamente, chamavam atengao aos riscos iminentes
relacionados ao projeto cristdo-civilizatorio introduzido pelos capuchinhos.

Custodio (2020) aponta inimeras contradigdes entre os objetivos do trabalho em Alto
Alegre e a cosmovisao dos Tentehar-Guajajara. Essas contradigdes ja eram percebidas entre os
métodos de internato e de captacdo de criangas pela missdo e mencionadas por conselheiros e
alguns visitadores (“discretos”, como a autora descreve os ancidos capuchinhos que faziam
essas observagoes).

Diferentemente das narrativas de sucesso do trabalho missiondrio em Alto Alegre, havia
outros olhares influentes, como os de frei Mansueto de Peveranga*®. Esse religioso defendeu a
compra das terras do Alto Alegre e a existéncia de investimentos na missao. Porém, Custodio
(2020) afirma que ele advertia para a necessidade de se adotar uma pratica de evangelizagdo e
de civilizagdo ambulante dos indigenas, sem que o regime de internato fosse implantado na
experiéncia em Barra do Corda.

Tal regime, que separava as criangas de seus pais, segundo Custddio (2020), ja havia se

provado inadequado desde a sua introdug@o nas missdes de evangelizagdo — por diversas ordens

* No livro I da curia, consta que esse religioso italiano foi vice-presidente da familia do Carmo. Chegou no
Maranhao no dia 30 de janeiro do 1894.
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religiosas — desde a fase colonial do Brasil. Entre os adultos Tentehar-Guajajara, certamente
essa pratica dos frades e das freiras com efeito representava a proje¢ao do fim de sua reprodugao
como etnia e, em um horizonte mais préximo, um sofrimento extremo provocado pelo rapto
dos filhos e das filhas, como alegavam os indigenas. Segundo Custodio (2020, p. 329 ), eis um

relato de um religioso participante da missao:

Temos ainda uma relevante narrativa registrada pelos proprios missionarios de Alto
Alegre no seu livro de cronicas, que, infelizmente, ndo foi encontrado no arquivo
capuchinho de Sao Luis. Na Cronica da missdo de S. José da Providéncia, 1é-se que
quando a comitiva [levando a Madre das capuchinhas que estavam em Alto Alegre
para a cidade de Barra do Corda a fim de embarcar para Sdo Luis e retornar a Italia]
chegou perto de uma aldeia, os indios, vendo toda aquela gente, “imaginaram que
fosse um assalto para roubar os meninos e as meninas” para uma educagdo forgada.
“Por isso, as mulheres com os seus filhos fugiram, aos gritos, embrenhando-se na
mata”. Algum tempo mais tarde, o chefe da aldeia, cujo filho havia sido perdido
durante um dia naquela ocasido, armou uma cilada ao frei Salvatore, um dos
missionarios... (Toso, 2002, p. 239).

Era evidente a tensdao que existia entre a missao ¢ os Tentehar-Guajajara das aldeias
proximas a Barra do Corda e Grajau, posto serem a principal etnia a ter missionados em Sao
José da Providéncia. Outros relatos dao conta dos problemas gerados pela captagao de indigenas
para se tornarem internos na missao. Acerca disso, Custddio (2020, p. 328) evoca a memoria

dessa etnia, que assim narra as relacdes que os religiosos estabeleciam:

Sob o comando geral dos capuchinhos lombardos, as capuchinhas de Génova
organizaram o internato das meninas com o mesmo formato sociopedagdgico do
instituto masculino de Barra do Corda, a comegar pelo questionavel método de
recrutamento que era executado durante as visitas as aldeias, como indicam os textos
apresentados a seguir. Estes [frades e freiras], por intermédio dos indios cristianizados
que se mostravam mais leais, retiravam dos bragos das maies as criancinhas ainda
novas. E o que contam moradores de Barra do Corda e os proprios indios velhos, que
foram testemunhas das tragicas ocorréncias. Dizem que houve indias que
enlouqueceram, entrando pelos matos, chorando a perda dos filhos que os frades
enclausuravam no convento e nunca mais apresentavam aos pais. Muitas racharam os
peitos, dizem os indios, porque os frades levaram os culumisinhos que ainda
mamavam. Referiu--me um que seu pai mudou-se dali para a mata do Pindaré para
que os frades lhe ndo tomassem os filhos. (Abreu, 1931, p. 220)

Ainda que — por sua propria agéncia — tenha havido casos voluntarios da ida e da
permanéncia de sujeitos Tentehar-Guajajara para a missdo ou mesmo a entrega de suas criangas,
em geral reinava uma insatisfagdo e um medo provocado pela presenca dos capuchinhos, pelo
sofrimento imediato causado pela separagdo dos pais e das maes em relacdo aos seus filhos e
suas filhas.

Além disso, certamente, também pairava sobre suas mentes o temor quanto a
possibilidade de extin¢do de sua etnia e de sua cultura e tradi¢des. O aprendizado de oficios, de

novos padrdes morais, de espiritualidade e de uma educagdo formal, era projetado pelos
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capuchinhos como uma possibilidade de, “em cincoenta anos”, existir uma cidade formada
pelos indigenas egressos do Alto Alegre, entre Barra do Corda e Grajau, reprodutores do
modelo aprendido naquela missdo. J4 na visdo dos ancidos, pais ¢ maes Tentehar-Guajajara,
significava que, pouco a pouco, com os filhos sequestrados, também se iam a festa das criangas,
a festa do mel, a festa da laranja, a festa da menina moga, a festa dos rapazes e outros rituais
que sdo exemplos de sua cosmovisao.

Essa tensdo nao aparece no livro I da curia e, curiosamente, referéncias aos problemas
existentes na missao sao relatadas no livro II, cujas narrativas se concentram mais na fase
posterior ao ataque. Ainda assim, embora esses documentos omitam os problemas de
relacionamento entre os Tentehar-Guajajara e os missiondrios, essas divergéncias iam se
avolumando. A esse respeito, Monza (2018, p. 85) descreve qual era o panorama encontrado

no inicio de 1901:

No inicio do ano 1901, havia 84 meninos no instituto dos filhos dos selvagens, e 44
meninas no de Sao José da Providéncia. Esses dois institutos eram a esperanga da
Missdo. O futuro da Missdo dependia deles. Eles deveriam ser os verdadeiros
colonizadores, porque educados desde a infancia para conhecer e amar a Deus, e ser
fiéis aos proprios deveres, pios e morigerados, formariam verdadeiras familias cristas.
Em todos os arredores, e especialmente ao longo das margens do rio Mearim, havia-
se espalhado o sarampo. De inicio, nada de alarmante: a maioria ficava boa e eram
poucas as vitimas. Mas, depois de metade do més de janeiro, a doenga recrudesceu,
as febres que a acompanhavam prostravam as forcas do paciente, e o numero de
mortes multiplicava-se dia a dia. Nao havia familia que ndo chorasse um filho ou uma
filha, e ndo raramente, o mal atacava também os adultos. Gragas aos cuidados
tomados, os dois institutos ficaram livres da infeccdo por longo tempo, € ja se nutriam
esperancas de que o Senhor os teria poupado da terrivel provagdo. Mas néo foi assim.
Em poucos dias, morreram no instituto da Barra do Corda 28 garotos, e no de S&o
José da Providéncia 22 meninas. Os selvagens, que tinham assistido indiferentes ao
morticinio que o sarampo tinha feito em suas aldeias e em todos os arredores,
ergueram a voz de que o feitico dos cristidos queria destruir todos os filhos e filhas dos
selvagens. Algumas maes reclamavam as filhas de volta. Mas a madre-superiora,
atendendo a razdes higiénicas e religiosas, ndo atendia as suas exigéncias.

Mesmo diante dos inimeros problemas e tensdes existentes no processo de captagao de
meninos € meninas ¢ de sua continuidade no local, Monza (2018) relata mais de uma centena
de criangas indigenas missionadas em Alto Alegre no comego de 1901. Certamente, dos 84
meninos e 44 meninas, muitos permaneciam ali apesar da propria contrariedade ou de seus pais
e maes. Ndo bastassem as problematicas ja sabidas, uma epidemia de sarampo vitimou muitas
pessoas na regido, dentre as quais houve um considerdvel nimero de internos e internas.

O panico gerado nas familias indigenas, que perdiam seus filhos e filhas e que segundo
relatos — por questdes sanitarias — ndo tinham acesso aos corpos, para os devidos ritos funebres,

foi um dos ultimos atos a preceder o tragico desfecho representado pelo ataque a missao,
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ocorrido em margo de 1901, conhecido no imagindrio regional pela denominagdo atribuida pela
imprensa da época, em particular pelo periédico O Norte, como o “Massacre de Alto Alegre”®.

Paralelamente a essa questdo, que exasperou ainda mais o sentimento de insatisfacao,
revolta, medo e incertezas dos Tentehar-Guajajara com seu futuro, também concorreu para a
ocorréncia do Conflito de Alto Alegre a lideranga de Caiuré Iman, o capitdo Caboré, que acabou
por arregimentar outras liderangas entre os indigenas locais para que fosse possivel invadir a
missdo em 13 de margo, nas primeiras horas da manha.

Jodao Manuel Pereira da Silva, nome cristdo do indigena nascido na Terra Canabrava,
tido como um caso de sucesso da presenga capuchinha e, em particular, do €xito da missao de
Alto Alegre, haja vista que, sendo uma lideranca entre os Tentehar-Guajajara, foi batizado e se
casou de acordo com os ditames da igreja catolica.

Acusado de bigamia, acabou preso e sofreu uma série de torturas, tendo prometido
revidar as violéncias sofridas e a expulsao de sua esposa da missdo de Sao José da Providéncia.
Brandes (1994) relata a ida de Caiuré Iman a Sao Luis, meses antes do Conflito, para informar
os fatos ocorridos ao entdo governador, Joao Gualberto Torredo da Costa, em relacao a situagao
especifica dos abusos que alegava estarem os capuchinhos cometendo contra os Tentehar-
Guajajara e reivindicar do mandatario providéncias acerca dos alegados abusos.

Também constam relatos de Brandes (1994) e Monza (2018) segundo os quais Caiuré
recebera, além de algumas armas de fogo, a patente de ‘“‘generalissimo™ e que passou a
arregimentar forcas € homens interessados em invadir a missdao de Sao José da Providéncia.
Esse fato resultou na morte de aproximadamente duzentas pessoas que ali habitavam e
trabalhavam, dentre as quais treze religiosos (frades, freiras e leigos), missionarios no local.

Com esse evento funesto, principiava-se a encerrar o projeto cristdo-civilizatorio dos
capuchinhos em Barra do Corda, envolto em seguidos “banhos de sangue”. O primeiro foi
resultante da reagdo as acdes dos religiosos, considerado o maior ataque de indigenas sobre nao
indigenas em nimero de mortos. Na escalada de violéncia, também vieram as ag¢des para
rechagar os ataques indigenas, que se estenderam por outras propriedades do entorno, entre

Barra do Corda e Grajau.

49 Everton (2024) propde o uso da terminologia “conflito”, em lugar de “massacre”, por uma série de razdes
relacionadas a uma visdo mais profunda e ampla do processo de colonizagdo dos sertdes e do trato com os
Tentehar-Guajajara nesse contexto. No mesmo sentido, defende que o uso do termo mais tradicional no imaginario
local suplanta qualquer possibilidade de que sejam respeitadas as memorias dos sujeitos daquela etnia, que veem
esse enfrentamento a partir de um outro olhar que silencia as suas possibilidades de emissdo de fala, ndo permitindo
circular a sua narrativa, e deixando os indigenas em uma condic¢do de inferiorizagdo, ampliada pelo uso do antigo
termo. Por isso, justifica-se sua substitui¢do pelo termo mais recente: “conflito”.
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Nao hd ntimeros oficiais sobre a quantidade de Tentehar-Guajajara reprimidos e/ou
mortos nas agdes comandadas pelo coronel Pedro José Pinto e pelo tentente Goiabeira, com
apoio de um grupo de indigenas Canela, que atuou nas represalias aos autores do ataque.

Os lideres da rebelido, homiziados na mata, acabaram sendo presos. Caiuré Iman acabou
morrendo na cadeia publica de Barra do Corda em novembro de 1901. Oficialmente, foi
divulgado que ele morreu de malaria, embora os relatos dos Tentehar-Guajajara aleguem que
ele teria sofrido torturas e até possiveis maus tratos na alimentagdo, precipitando sua morte.
Meses depois, os demais lideres foram julgados, considerados culpados, mas foram libertos,
por serem inimputaveis.

Sobre a ordem capuchinha, durante o século XX, ¢ importante observar que ela
continuou a sustentar, nas obras que produzia, a versao de que apenas fatores externos foram
responsaveis pela carnificina que resultou na extingdo do projeto cristdo-civilizatorio de Alto
Alegre. Nembro (1955, p. 41-42) tanto enumera as razdes que levaram ao fato quanto protesta

contra a governo do Maranhao, que, apos o Conflito, extinguiu o apoio a missao.

As causas presumiveis do Massacre de Alto Alegre foram: 1) — o 6dio de homens
impios que agulavam os indios contra os missionarios; 2) — A vida escandalosa destes
mesmos maus cristdos, profligada na pregacdo evangélica; 3) — O prejuizo pecuniario
de pessoas que, pagando o trabalho dos indios com enganos e cachaga, ficaram
privados de trabalhadores que, em Alto Alegre, recebiam justa remuneragdo do
trabalho; 4) — O temor de que os missionarios viessem a ter preponderancia em Barra
do Corda e Grajau; 5) — A ignorancia maliciosa dos indios e o desejo de pilhagem da
parte dos mesmos, excitados pela aguardente. Podemos dar como a causa principal,
porém, o d6dio e a oposi¢do ao espirito cristdo, tdo bem pregado e melhor praticado
pelos missionarios (12). Arrazado o Alto Alegre em Barra do Corda continuaria sua
missdo evangelizadora se achasse entdo no Governo do Estado um cidaddo se nio
favoravel, ao menos justo, o que, infelizmente, ndo se deu. O Governo era positivista,
para ndo dizer, com fundamento, diretamente hostil. Mandou fechar o colégio e
dispensar os alunos.

Mesmo apos o tragico desfecho resultante das a¢des dos capuchinhos, como aponta
Custodio (2020) e como demonstrado pela violenta reacdo dos Tentehar-Guajajara, a ordem
permaneceu defendendo a existéncia da missdo e a sua continuidade, como se observa nas
palavras de Nembro (1955).

Considerando o momento da publicagdo de Nembro (1955), pode-se notar que, pelo
menos durante as décadas que se seguiram ao Conflito, aquela congregagdo nao externou uma
autocritica em relagdo aos métodos adotados na missao, tristemente provados inadequados.

Por outro lado, algado a um lugar mais poderoso no imaginario local, o Conflito de Alto
Alegre ganhou, como “Massacre de Alto Alegre”, praticamente o status de “mito

(re)fundacional” de Barra do Corda, sob a égide dos religiosos e da sociedade ndo indigena,
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que consolida, nos campos fisico, material e simbolico, seu dominio a partir desse evento,
constantemente evocado.

Para além do evento tragico em si, apos sua ocorréncia, estabeleceram-se sobre ele
disputas desiguais, opondo os Tentehar-Guajajara — que, segundo Everton (2024), tém negados
espagos de circulagdo de suas narrativas e memorias — ¢ a sociedade ndo indigena — que
procurou acionar diversos instrumentos de poder e dominio para consolidar, em torno do
Conflito de Alto Alegre, seus lugares de memoria —.

Os religiosos mortos foram, de imediato, considerados pela igreja catdlica como
martires. Ao longo dos anos, construiram-se narrativas, prédios (como uma igreja-monumento),
objetos, rituais e obras escritas. Tentou-se até mesmo iniciar um processo de beatificagdo dos
missionarios.

Aos Tentehar-Guajajara envolvidos no ataque foi proposta a prisdo. A outros, a
repressdo. Muitos tombaram ao longo dos meses de violéncia da policia e da populagdo local
(e durante os séculos de violéncia resultante do processo de coloniza¢do). Restou, ainda, o
silenciamento de suas memorias que, devido a propria despropor¢cdo do choque com o

imagindrio ndo indigena e a autoprote¢do, tem poucas possibilidades de circulagao.

3.3.4. O pos-Conflito de Alto Alegre

O livro II de curia, embora datando os cinco primeiros anos que se seguiram ao ataque,
apenas retrata os destinos do trabalho dos capuchinhos em Barra do Corda e, em particular, da
missao de Alto Alegre, descrevendo o cendrio da cidade e do local, especificamente, passados
alguns dias e meses do ocorrido.

Nesse documento, também se pode ler a respeito do que fora encontrado no local, apos
a chegada de tropas, de visitadores e dos superiores dos capuchinhos no Maranhdo. E narrada
uma cena que foi descrita de maneira aterrorizante e triste, conforme consta na fl. 12 do livro

II de ctria:

Aos 21 de abril visto como Reverendissimo Padre Jodo vinha qual visitador fez a
visita pastoral, fechando-a no mesmo dia com um forbito discurso all’ Italiana,
manifestando a sua plenissima satisfacdo em ver e saber como andava em [Domino]
a familia religiosa da Barra do Corda. Sempre debaixo de luctuosa expressdo foi um
dia alegre quer para os Frades, quer para os meninos e no gozo da amizade se deixou
o governo da casa de meio dia até a noite ao P. Jodo Pedro o qual compracia-se em
favorecer os meninos de serveja de vinho branco, doces. [Sic tranat gloria mundi!]
Aos 22 de abril, ja a visita completamente acabada chegou o M. R. Frei Carlos que
vinha com Deputado da Comarca. A musica do Institucto foi a encontrar-os, e nesta
circunstancia quase ficava victiva um menino Canella que salavou-se quase por
milagre.
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Passaram poucos dias e aos 27 do mesmo mes visto como andavam as cousas em Alto
Algre resolveu-se fazer viagem para la. Frei Carlos com Frei Estevam. Os
acompanhava um Alfere e um Sargento que vieram de proposito quaes nossos guias,
mandados pelo Coronel, visto nés ndo termos [acedido] a convite delle chegarmos em
S. José.

Ahi nés chegamos a huma hora da tarde do dia 28, dia que seria a festividade da
colonia que festejava o patrocinio de S. José. Mas a festividade de um tal dia oh qud
differente dos outros annos?!!!...

Pois apenas se poude celebrar uma Missa no caminho nessia dia e aquelle bello Alto
Alegre que na verdade apresentava um magnifico orizonte, aquella colonia com um
aspecto de villa indigena, aquelle precioso S. José da P. que parecia um mistico jardim
da nossa Missdo da Catechese dos Indios, nesse dia se apresentava o mais tetro
espectaculo!!!... Pois que em lugar dos Indios havia o acampamentode soldados em
guerra, rogas cercas estragadas e casas desconcertadas; em diversos [ilegivel] com
numerosos cadaveres quasi insepoltos; habitacdo das Freiras, a mesma cappela
conspersa de sangue humano; ndo mais viu-se uma aluna querida, ndo viu um frande,
ndo uma freira, nem outra pessoa que morasse em S. José da Prov. Era um verdadeiro
campo mortuario!!!..

Por essas palavras, percebe-se que, mesmo com o ataque e, em ato continuo, a destruigao
do local e das propriedades proximas, a principio, a presenca dos religiosos continuava a ter
suporte institucional, o que se traduzia nas presencas mencionadas no documento de um
deputado e dos proprios militares, fundamentais na repressao aos Tentehar-Guajajara.

Diferentemente do livro I, o segundo tomo possui menos informagdes e adverte por
meio de nota que “Aqui somente devemos expor o que jornal Norte (Barra do Corda) ndo diz
a este respeito: ficam por conseguinte archivados os numeros do Norte = enteressados”. Ainda

assim, alguns fatos, como o resgate da menina Ursula constam nessa documentagao, na fl. 13:

No mesmo dia acerca das 3 hora da tarde chefa no acampamento o Illustre Capitdo
Guaciabera que tinha a Canna Brava atraz dos Indios, attacado a [aldea] ferio e matou
alguns Indios e afugentou os mais, apoderando-se de muitas coisas que os Indios
levavam consigo. Trazia na garupa do proprio cavallo uma menina christd que vivia
no Collegio; Universal commogdo produzia em todos a chegada dessa menina ja
trajada de forma cabocla, e ndo se difficultou a conhece-la a qual era Ursula Ribeiro,
irm3 de nosso Benedicto que trabalha no Instituto de carpina. Se tirou do cavallo,
vestiu outra roupa e foi ali tratada qual preciosa superstite do massacre em Alto
Alegre. Acampada a tropa um dois Kil. de distancia do centro de S. Jos¢, de
madrugada moveu o acampamento e entrou encostado a frente da habitagdo das
Freiras. Diante da Capella ouve um tiroteio, avancou-se entdo a vanguardia do lado
esquerdo para recuro da Aldea afugentou todos os caboclos que ali estavam; e assim
tomaram posse de S. José, ficando os caboclos em pequena distancia a observar o
manejo dos soldados. Eram bem 800 caboclos, dia 20 de abril, quando devera ser no
dia 21 de combinacdo primitiva feita com o Capitdo Guaiabera. Esta presa
discombinada e tdo branda ndo agradou a ninguém e foi causa do Coronel encontrar
desapprovacgoes da parte do povo da Barra do Corda.

E verdade o Pinto duas expedi¢cdes mandou atraz dos caboclos, mas a segunda foi
mais uma victoria para os caboclos e uma deshonra para tropa.

Percebe-se, traduzidas nessas linhas, uma enorme comog¢do com o rapto de criangas ndo

indigenas (meninas) missionadas e, a0 mesmo tempo, a sanha da sociedade maranhense, como
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um todo, por agdes mais enérgicas na perspectiva de debelar em definitivo o ataque e seus
efeitos.

O trecho do documento, além do jubilo pelo resgate da menina Ursula, também destaca
o desejo da populagdo pela repressao aos indigenas quando, de certo modo, considera brandas
e insuficientes as acdes do coronel Pinto, que, pela interpretacdo da documentagio, parecia ter
um posicionamento mais comedido que o de outro militar destacado no movimento, o capitdo
Goiabeira.

Por outro lado, devido a seu carater sintético e mais superficial a respeito dos destinos
de Alto Alegre, o contetido do livro II de ctria veicula parcas informacdes sobre o processo de
desmonte do projeto cristdo-civilizatorio do local, limitando-se a descrever fatos isolados nas

poucas linhas que reserva a isso, como se 1€ na fl. 13:

Foi por uma ordem mal intencionada do Coronel Pinto que foi preciso entregar os
meninos canelas aos proprios pais, o qual facto porém se ndo agradou aos [magoados]
da Barra do Corda, ndo agradou também aos Frades, e os meninos embora animados
pelos seus pais sairam sempre com alguma saudade do Instituto. Este facto abriu
occasido para despachar os meninos christdos que ja moravam no Instituto.

A visdo impressa no documento ilustra o pensamento que também era externado
décadas depois por Nembro (1955) acerca da defesa, pelos Capuchinhos, da continuidade da
missao e de seu projeto cristao-civilizatdrio, ainda que em face do ocorrido. No livro 11 da cria,
fala-se da “saudade” dos meninos que sairam do instituto e, mais uma vez, sao dirigidas criticas
a atuacao do coronel Pinto, que ordenara a saida das criangas.

Mais do que as pressdes da propria congregacgao sobre as autoridades, identificaveis no
documento, os anos que sucederam ao Conflito foram marcados por intensa cobranga de outros
atores sociais para que a reagdo ao ataque em Alto Alegre fosse enérgica.

Pode-se ler nas paginas de O Norte, de Diario de Caxias, de Diario do Maranhdo e de A
Pacotilha, nos dias e meses seguintes ao tragico ataque, descricdes detalhadas sobre o cendrio
da tragédia. Continuamente, esses veiculos acabavam por dar vazio a opinido publica enquanto,
simultaneamente, continuavam a exigir justica (ou vinganca...) e alimentaram narrativas acerca
daquele fato.

Na edi¢do de 27 de junho de 1901, A Pacotilha expressa grande insatisfacdo pelo que
considerava morosidade na captura dos indigenas (ainda escondidos na mata) e, apos a prisao
de um dos participantes do ataque, “Jorge Marianno”, cobra providéncias do governo do estado
contra eles e contra os ndo indigenas que, negociando com os fugitivos — trocando polvora por
géneros extraidos da mata e, supostamente, por objetos de roubo —, lhes davam suporte a

resisténcia. Destacava-se um homem chamado “Anténio Ceara”.
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A sociedade maranhense ainda se mostrava bastante perplexa. Os anos posteriores ao
Conlflito certamente seriam decisivos para a continuidade ou ndo da missdo. Na década de 1890,
sobretudo a partir de 1896, como ja se mencionou, foi fundamental o apoio governamental com
a concessao de subvengdes para a compra de terras e para a manutengdo da missao de S3o José
da Providéncia (de Alto Alegre).

Na década de 1900, a revolta e a perplexidade da opinido publica, evidenciada, em
termos, pelos pronunciamentos de politicos que questionavam a validade da continuidade da
missdo, a0 mesmo tempo em que periddicos contestavam a permanéncia do apoio e
financiamento governamental, foram tornando praticamente insustentavel o suporte
governamental aquele projeto cristao-civilizatorio.

O Diario do Maranhao, ao publicar o expediente de 20 de novembro de 1901, veiculava
um oficio do governo que ainda autorizava a realizagdo do pagamento do valor proporcional a
subvengdo daquele ano (5008000 reis), em complementagdo a autorizagdes de liberagdes
realizadas em meses anteriores, de junho e setembro. Observa-se que tal quantia deveria cobrir
os custos das criangas e dos religiosos ainda remanescentes no local. Porém, no ano seguinte,
ja se observa em publicagdo do governo estadual uma certa disposicdo em tentar manter a
estabilidade no local, com medidas que, de certo modo, esvaziariam o que restou da missao.

Na secao oficial do Didrio do Maranhao, de 18 de fevereiro de 1902, foi publicada a
mensagem encaminhada pelo governador Joao Gualberto Torredo da Costa ao Congresso do
Estado no dia 10 daquele més, tratando das medidas tomadas para tentar estabilizar a situagao
em Barra do Corda e regidao. Embora nao houvesse manifesta inten¢dao de criar obstaculos ao
projeto dos capuchinhos, as acdes do mandatario estadual acabariam por inviabilizar a sua

continuidade. Lé-se que:

Por telegramma recebido das auctoridades da Comarca de Barra do Corda, fui
informado que na noite de 13 para 14 de margo do anno passado os indios atacaram o
colégio S. José dirigido pelos capuchinhos no Alto Alegre, matando os frades, a freiras
e diversas familias da circumvisinhanga. Conservavam-se eles depois do facto
criminoso instalados naquele estabelecimento percorrendo as estradas e interceptando
as comunicacdes. Havia fundado receio de que eles atacassem a cidade de Barra do
Corda, constando mesmo que faziam ameagas nesse sentido. A’s primeiras noticias
ignorava-se o facto que atribuia-se as exigéncias feitas pelos indios de obterem a
restituicdo dos filhos e parentes, recolhidos ao collegio dos capuchinhos.
Immediatamente, tomei as providéncias urgentes que o caso requeria, telegraphando
ao juiz de direito, delegado de policia, presidente da cdmara de Barra do Corda e
também ao juiz de direito, promotor € commandante da forca em Grajaht. Prevenindo
a hypothese de que as ocorréncias fossem motivadas pelas reclamagdes dos indios no
sentido de serem restituidos, recommendei [que] fossem immediatamente entregues,
os existentes no collegio da cidade da Barra afim de evitar a invasdo daquella cidade.
Recommendei também que, caso os indios estivessem instalados em S. José¢ de Alto
Alegre ndo fossem elles ahi atacados por quanto era convicgdo minha de que elles
dentro de pouco tempo voltariam a vida normal a que estavam acostumados nas
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respectivas aldeias. Essa medida que tinha por fim evitar maior mortandade era
também imposta pela circumstancia de que, sendo os indios em grande numero, seria
dificil organisar de momento forga suficiente para batel-os. Além disso, quanto mais
fossem eles irritados, com mais facilidade resolveriam o ataque a cidade de Barra.
Como vedes, a principal preocupacdo do Governo em tal emergéncia era o
restabelecimento da ordem, convindo, portanto, proceder-se da maneira mais facil a
conseguir-se esse fim, evitando também o mais possivel, consequencias lamentaveis.
Reconhecendo ainda a conveniéncia das medidas decretadas pelo Governo, Fr. Jodo
Pedro telegraphou a Frei Estevam, diretor do collegio da Barra, aconselhando a
entrega dos meninos e Fr, Themotheo, recomendou aos frades 14 existentes que se
recolhessem ao Convento do Carmo, nesta capital. Incontestavelmente, era essa
medida de grande alcance no momento, porque si existia prevencdo especial dos
indios contra os frades a auséncia destes poderia minoral-a. Recommendei também as
auctoridades que empregassem todo esfor¢o no sentido de evitar morticinios,
devendo, porem, repellir com toda energia qualquer ataque com o fim de garantir a
vida e a propriedade dos habitantes, assim como que procurassem garantir ¢ zelar do
melhor modo as propriedades dos frades que foram por elles abandonadas. (...) A ndo
ser esse facto de gravidade, dado no Estado no anno que findou, nenhum outro houve
que merecesse aten¢do a ndo serem pequenas ameacas de indios no Tury-assq,
Pinheiro e Engenho Central, contra os quaes tomou o Governo as devidas
providencias. (...).

Além das medidas de seguranga, materializadas no destacamento do coronel Pedro José
Pinto, acerca do projeto cristao-civilizatorio, a pretexto de proteger a populagdo local, suas
propriedades e a seguranca dos religiosos capuchinhos, o governador Torreao da Costa, com
apoio dos frades Jodo Pedro e Themotheo, recomendou a “devolucao” das criancas ainda
internas na missdo e o deslocamento dos religiosos para Sdao Luis, o que, por evidente,
extinguiria o trabalho naquela colonia.

Até o fim da década, em algumas edigdes do Didrio do Maranhdo, nas sec¢des de
expedientes oficiais, publicavam-se oficios relacionados ao funcionamento remanescente do
instituto dos meninos e a agdes em Barra do Corda. Na edi¢do de 27 de abril de 1903, ¢
enderecada ao chefe do tesouro publico uma solicitacdo de recursos aos trinta alunos sob a
responsabilidade dos religiosos.

Nao ha grandes debates acerca da continuidade ou da retomada de uma forma mais
pujante de um projeto cristdo-civilizatorio naqueles moldes, até o ciclo de discussdes realizado
na Camara em 1908. O Diario do Maranhao, de 30 de dezembro do referido ano, noticia o
retorno da “civilizag¢do dos indigenas” a pauta, por meio da votacdo de projeto de concessdo de
20:000 reis aos frades capuchinhos, com acréscimo de emenda assinada pelo deputado
Medeiros e Albuquerque, para que também fosse criada uma colonia militar, devendo esta dar
suporte a missao dos religiosos.

Entre o 13 de marco de 1901 e o fim da década, apesar da permanéncia e da manutencao
de atividades escolares na cidade de Barra do Corda (e, ndo, em Alto Alegre), a acdo dos

capuchinhos com os indigenas foi sensivelmente diminuida e os religiosos, basicamente,
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passaram a cuidar de desobrigas, batizados e demais ritos da religiosidade catolica dos quais,
devido ao fato de chefiarem aquela pardquia, estavam encarregados.

Em 30 de outubro de 1909, o mesmo jornal noticiava a presenga de frades visitadores
em Barra do Corda, o que demarcava a permanéncia da ordem na cidade. Porém, ndo foram
referidos trabalhos especificos de catequese ou de “civilizagdo” voltados aos Tentehar-
Guajajara.

Aparentemente, pautas como essa e discussoes acerca do trabalho de assimilagdo dos
indigenas a sociedade nacional, ao fim da década de 1900, eram travadas ao mesmo tempo em
que a republica também procurava encontrar formas de tornar isso possivel sem o historico
intermédio das ordens religiosas, como foi visto com a experiéncia capuchinha entre os
Tentehar-Guajajara.

Na pratica, a década de 1910, para a politica indigenista no Maranhdo, representaria o
que Rocha (1993) classifica como uma mudanga de paradigma, em tese ocorrida do Império
para a Republica. No sertdo maranhense, talvez essa modificagao tenha sido mais claramente
visualizdvel somente apos a década de 1910. Partiu-se do liberalismo/romantismo, trago
caracteristico do arcabouco da politica indigenista do século XIX, para o positivismo nacional-

desenvolvimentista republicano posterior aos anos de 1930.
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4. A EDUCACAO LAICIZADA DOS TENTEHAR-GUAJAJARA: o projeto nacional-

civilizatério do Estado aos auspicios do SPI?°

Os anos que se seguiram aos tragicos acontecimentos desencadeados pelo ataque a
missdo de Alto Alegre acabaram por se caracterizar, sob o aspecto das relacdes entre os
Tentehar-Guajajara, os capuchinhos e a sociedade regional, por uma escalada de violéncia e
isolamento.

Gomes (2002), Coelho (2002) e Zannoni (1999) tratam desse periodo como sendo de
grande dificuldade para os Tentehar-Guajajara, sobretudo porque o sentimento de 6dio e de
vinganca da populagdo ndo indigena estava mais aflorado que nunca. Gomes (2002, p. 275-
276) descreve o brutal tratamento estabelecido pelos regionais, em razao da violéncia do ataque

a missado, e algumas consequéncias disto no cotidiano e no destino daquele povo:

A dispersao dos Tenetehara que se seguiu a retomada do Alto Alegre pelos regionais
¢ encarada por eles como um verdadeiro éxodo. Dizem que as maes chegavam a
sufocar seus bebés quando choravam e se encontravam proximos dos soldados que os
perseguiam. Passavam fome e, quando iam a uma fazenda mendigar comida, eram
friamente assassinados. (...) A dispersdo dos Tenetehara foi massiva. Poucas das
aldeias que existiam anteriormente permaneceram no mesmo local. A fuga se deu
principalmente atravessando o rio Grajai em direcdo oeste. Algumas familias
tenetehara se assentaram entre o médio Grajau e o rio Zutiua, de onde, por volta de
1924, se tem noticias da sua existéncia. Estariam vivendo de um modo quase arredio
e pouco querendo contatos com os regionais (Snethlage 1931). Por volta de 1931, o
capuchinho Frei Sigismundo de Ombriano relata que, ao fazer desobriga na banda
esquerda do rio Grajat, foi timidamente abordado por uns indios Tenetehara
moradores da aldeia Cururu, que teria se formado com participantes da Rebelido do
Alto Alegre e que por isso se mantivera tdo isolada (Nembro 1955b: 113-4). Outros
grupos seguiram mais para oeste em direcdo ao rio Gurupi, provavelmente se
misturando com os Tembé-Tenetehara. A maioria preferiu se localizar em areas
ermas, distantes dos rios, e alguns poucos debandaram até mesmo para fora de seu
habitat tradicional, no cerrado grajauense.

Naquele contexto, cada vez mais a presenga dos frades capuchinhos, apesar do seu
resiliente desejo de continuar a missao crista-civilizatoria, foi se restringindo as fun¢des mais
diretamente ligadas as desobrigas, aos batismos, as comunhdes e aos demais ritos eclesiasticos.
J& os Tentehar-Guajajara procuraram se refugiar, como forma de autoprote¢do, mantendo
durante algum tempo o maior isolamento possivel, tanto em relagdo aos religiosos quanto a
populagdo ndo indigena.

Gomes (2002) afirma que o sentimento explicito de animosidade entre os “brasileiros”

e os Tentehar-Guajajara foi de curta duragdo, tendo em vista que poucos anos mais tarde foram

50 Servigo de Protecdo ao Indio e Localiza¢io dos Trabalhadores Nacionais, transformado apenas em SPI em
1918.
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ressurgindo aldeias mais proximas de areas ja habitadas por ndo indigenas e que algumas
relagdes foram sendo refeitas, com base no que o autor chama de vinculo patrao-cliente, comum
entre fazendeiros e indigenas nessa regiao.

Essa visdo de Gomes (2002), considerando-se outras observagdes e outros trabalhos,
como o de Everton (2024), ndo se confirma completamente, tendo em vista que o sentimento
de exclusdo e de silenciamento imposto aos Tentehar-Guajajara também faz parte do repertério
de violéncias e de animosidades (que, embora velado, as vezes, continuou a existir — e continua)
que caracteriza as relacdes desse povo com a populacdo nao indigena local.

Apesar de essa reconstrugdo das relacdes e de a reconstituicdo do povoamento de
algumas regides com o surgimento de novas aldeias aparentemente apontem para a
“normalizagdo” das interagdes entre os Tentehar-Guajajara e os ndo indigenas, a existéncia de
inumeros lugares de memoria (que fortalecem o estigma sobre esse povo em fungdo do Conflito
de Alto Alegre) demonstra que tal “reconstrucdo” jamais ocorreu efetivamente. Na propria
visdo dos indigenas, o preconceito ¢ a exclusdo deles acabou sendo adensada devido a
ocorréncia daquele fato.

Provavelmente, esse processo se deu muito mais em func¢ao da agéncia dos Tentehar-
Guajajara — motivada pela necessidade da reocupagdo de espacos e da propria dinamica,
apontada por Zannoni (2021), da constitui¢ao de vinculos familiares e do surgimento de aldeias
— que por ter havido efetivamente o fim da animosidade e das violéncias entre esses sujeitos.

Porém, outro ponto importante da argumentacao de Gomes (2002) ¢ a afirmagado de que
o Conflito de Alto Alegre e suas repercussdes imediatas refrearam o processo de assimilacao e
de integracdo em curso entre os Tentehar-Guajajara pela sociedade ndo indigena local.

A autoprote¢do e o isolamento acabaram por evitar que viessem, ja naquele momento,
a fazer parte da massa de campesinos empobrecidos. Evitaram também que perdessem suas
terras e sua identidade étnica, por serem assimilados, em fun¢ao da incorporagao das ideias de
“civilizagdo”, de religiosidade, de trabalho e de demais mecanismos sociopoliticos associados
a relacdo com elementos externos e, em particular, resultantes da missdo educacional dos

capuchinhos. A esse respeito, pontua Gomes (2002, p. 278-279):

Com a inevitavel animosidade, ou ao menos com uma fundada suspeita contra
brasileiros, reafirmada na Rebelido do Alto Alegre, deu-se uma esfriada no
relacionamento que ja vinha desde a década de 1840. Antes tratados como pouco mais
que animais pedintes quando nas vilas, agora os brancos passaram a ver os Tenetehara
com mais cautela e distanciamento, se ndo respeito. Isto confirmou nos Tenetehara
suas mais profundas suspeitas sobre a disposi¢do odienta dos karaiw e lhes fez
valorizar mais a sua cultura, criando uma nova justificativa de coesdo, uma frente
unida de Tenetehara contra brasileiros e quaisquer outras tribos indigenas. E claro que
os Tenetehara nunca se sentiram inclinados a compartilhar ou se fundir com outras
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culturas, antes daquele acontecimento, mas ao longo do século anterior muitos haviam
chegado ao ponto de cortar relagdes com a vida na aldeia para se associar com
fazendeiros ou camponeses de algumas posses, tanto por razdes econdmicas quanto
socioculturais. A Rebelido do Alto Alegre pds fim a esses alinhamentos progressivos
com brasileiros. Em outras palavras, a sociedade tenetehara como um todo nao mais
sentiu que poderia se beneficiar socialmente por viver muito préximo de, ou com,
brasileiros, embora houvesse daqueles poucos que assim o fizeram e continuaram a
fazer, aos poucos se integrando como agregados e moradores em terras alheias. A
compreensdo deste fato, que se realizou conscientemente nos primeiros vinte anos do
século XX, foi um importante passo no sentido da prevencao do desmembramento de
aldeias em familias independentes. Isto resultou na desaceleracdo do processo de
integracdo socioecondmica.

Tal desaceleragdo impactou também nos rumos dos projetos assimilacionistas entre os
Tentehar-Guajajara. Foi abandonada a ideia do modelo cristao-civilizatorio e adotado outro
paradigma — em que os preceitos religiosos como fundamento moral da civilizagao foram dando
lugar aos marcos da “nacionalidade”.

O Estado, diante da permanéncia da necessidade de ampliar as fronteiras da colonizag¢ao
rumo ao sertdo, ainda precisava continuar pensando em estratégias de assimilagdo, dentre as
quais a educacao formal para essa e para outras etnias era parte importante. Porém, ela deveria
ocorrer sob outros direcionamentos.

Parte importante desse processo, no plano nacional, foi a criagdo do SPILTN, depois
denominado SPI. No Maranhdo, especialmente para os Tentehar-Guajajara do centro
maranhense, destaca-se a forma como se implantaram os projetos ligados ao 6rgao, sobretudo
apos a década de 1920, complementando-se, nos anos de 1940 e de 1950, com a implementagao
da colonia agricola na regido de Barra do Corda. De certo modo, essas medidas eram faces de
um mesmo projeto nacional-desenvolvimentista que demandava a assimilacdo dos indigenas.

Essa integragdo/assimilacdo por meio do SPI ocorria com base em métodos e objetivos
que aqui serao denominados de nacional-civilizatérios. Eles também provocaram uma leitura e
um comportamento diferenciado, a partir de entdo, entre os Tentehar-Guajajara, frente a essa
nova incursao, que desta vez estava sob a lideranca de um mecanismo diretamente controlado
pelo Estado brasileiro, sem o intermédio de outra instituigdo, como ocorrera na tentativa

anterior, com a participagao capuchinha.

4.1. O SPI entra em cena

As primeiras décadas do século XX, além de representarem a consolidagdo da ordem

republicana no Brasil, trouxeram novamente a ordem do dia o debate acerca do que deveria ser
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feito em relag@o a necessidade de interiorizar o desenvolvimento econdmico, de modo a garantir
mais terras, maior reserva de mao-de-obra ou de matérias-primas, por exemplo.

Bigio (2000) destaca que as mudangas econdmicas em torno do modo de producao
capitalista como um todo geraram reflexos no Brasil. Apesar de inserido nessa ordem “apenas”
como consumidor de manufaturados e como exportador de primarios, o pais necessitava realizar
investimentos que proporcionassem o desenvolvimento e a modernizacao de sua infraestrutura.

Bigio (2000) tratava dessa questdo, ao debater sobre a figura de Candido Rondon nesse
projeto de desenvolvimento. O autor destaca que as ultimas décadas do século XIX ji se
caracterizavam pela introdugdo de medidas nesse sentido, que foram se intensificando nos
primeiros dez anos dos 1900, sobretudo com a construcao de linhas telegraficas.

Ribeiro (1962), ao discorrer sobre os momentos da politica indigenista no Brasil, relata
ainda, como parte desse processo, a constru¢ao de ferrovias. Tanto uma quanto outra agao,
porquanto demandassem a integracdo de territorios densamente povoados por indigenas, em
geral, resultavam em sérios conflitos entre esses povos e as missdes de colonizadores e/ou
construtores dessas estruturas de transporte e de comunicagao.

Diante desse dilema, para o Estado brasileiro persistia o debate — na intelectualidade e
na classe politica nacional — acerca dos destinos dos indigenas e “do que fazer com eles”.
Ribeiro (1962) menciona que havia diversos circulos em que ocorriam esses debates e que havia
também relativa diversidade de posicionamentos sobre o tema. Sujeitos que viviam em espacos
mais proximos aos indigenas os viam como um entrave e tinham mais 6dio. Ja as populagdes
citadinas mais afastadas dessas etnias nutriam uma imagem idealizada, que se distanciava,
entretanto, da realidade.

Era nesse clima que se buscava um caminho para que o Estado brasileiro definisse os
rumos de sua politica indigenista a partir dos anos de 1910. Ribeiro (1962), ao tratar dessa
questdo, cita o impacto de um artigo, de 1907, assinado por Hermann Von lhering, diretor do
Museu Paulista, em que o cientista defende o exterminio de “tribos hostis” em beneficio da
“expansdo da civiliza¢do”. Esse posicionamento teria suscitado algumas vozes em apoio e
muitas outras em desaprovagao a drastica e violenta proposicao.

Desta forma, diante dos caminhos possiveis, foi sendo descartada ao longo da década
de 1910, em definitivo, a participacdo das ordens religiosas no processo de integracdo e de
assimilagdo dos povos indigenas no Brasil. Ribeiro (1962, p. 13) demonstra como se pensava

essa questao naquele momento:

Em meio a éstes debates, o Pais toma consciéncia do problema indigena, definindo-
se logo duas correntes opostas. Uma, religiosa, que defendia a catequese catdlica
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como a unica solu¢do compativel com a formacdo do povo brasileiro. Outra, leiga,
argumentava que a assisténcia protetora ao indio competia privativamente ao Estado.
Sendo éste leigo, leiga devia ser a assisténcia, mesmo porque mais de uma religido
era professada pelo povo e assegurar ao indio plena liberdade de consciéncia para,
uma vez capacitado, escolher sua propria fé, e bem assim garantir a tddas as confissoes
religiosas o direito de fazer prosélitos entre €les.

Ainda segundo Ribeiro (1962), a desisténcia da ideia de pensar um modelo de
incorporagdo por meio de catequese também se deu em razdo de inumeras experiéncias
insuficientes na tarefa de “incorporar tribos hostis” ou mesmo de desastrosos fracassos, dentre
os quais o estudioso cita o proprio caso de Alto Alegre.

Na pratica, em obra que claramente tinha um teor defensivo acerca do SPI, Ribeiro
(1962) destacava o esgotamento do modelo cristdo-civilizatorio. As ordens religiosas
procuravam advogar em causa propria, segundo a visdo que teciam de si, seriam as unicas
capazes de levar adiante projetos de ‘“civilizacdo” entre os indigenas. Essa afirmacao ¢
contestada pelo autor.

Ele argumenta que a justificativa das congregagdes para alegar monopdlio da
competéncia sobre a execugao dos projetos que envolviam os povos originarios nao tinha bases
reais, sobretudo para o inicio do século XX, porque elas utilizavam casos de sucesso muito
antigos, alguns remontando a colonia, para validar seu posicionamento. Segundo Ribeiro
(1962), ao longo de toda a centaria dos 1800, ndo houve sequer um caso de pacificacdo de
povos hostis realizado pelas missdes religiosas. Ao contrario, foram registrados varios casos
em que houve violéncias e tragédias.

E pautado nessas malfadadas experiéncias que Ribeiro (1962, p. 17) afirma o
esgotamento do modelo cristao-civilizatério. Mais do que as questdes de fundo ideoldgico ou
religioso — que, em tese, pautavam as razdes da ado¢@o de um projeto laico por um Estado laico

—, o fracasso das experiéncias religiosas justificava a descontinuidade de sua adocao:

Assim se vé que, foi antes o maldgro das missdes religiosas que pontos de vista
doutrinarios que levou a adogdo da assisténcia leiga, sem preocupacio de proselitismo
religioso, assegurando-se, todavia, ampla liberdade de catequese a todas as confisses
religiosas. A formulacdo desta nova politica indigenista coube principalmente aos
positivistas que baseados no evolucionismo humanista de Augusto Comte,
propugnavam pela autonomia das nagdes indigenas na certeza de que, uma vez libertas
de pressoes externas e amparadas pelo Govérno, evoluiriam espontdneamente.

Nos primeiros anos da republica brasileira, positivista, devido ao fato de existirem
dificuldades para a introducdo de um método pautado nesse modelo filoséfico-teodrico-
ideologico, ainda eram remanescentes alguns projetos como o dos capuchinhos, em locais como

o sertio maranhense. E possivel notar que a década de 1900 se notabilizou, no que diz respeito
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ao trato com os indigenas, pela percep¢ao de que ndo seriam mais exequiveis projetos de fundo
religioso. Ao mesmo tempo, segundo Bigio (2000), a¢cdes como a da Comissdo de Linhas
Telegraficas, chefiada pelo positivista Candido Rondon, foram exitosas a luz dos interesses de
desenvolvimento pretendidos pelo Estado brasileiro.

Dessa forma, na década de 1910, apds a realizagao das aludidas discussoes e constatada
a impossibilidade de continuidade do projeto de civilizagdo por catequese, o Estado brasileiro
efetivou uma politica de controle direto sobre a civilizagdo dos povos indigenas. Isso se deu
com a fundacao, em 1910, do SPILTN. Segundo Bigio (2000, p. 26): “A criacdao, em 1910, do
SPILTN (...) visa justamente a racionalizar [sic] o processo de incorporagdo dos territorios e
das populagdes indigenas a sociedade brasileira na Primeira Republica”.

Segue, conforme disponibilizado no portal eletronico da Camara dos Deputados, por

meio da “legislacio informatizada”, o decreto de criagio do referido 6rgio>':

DECRETO N° 8.072, DE 20 DE JUNHO DE 1910

Créa o Servigo de Protec¢do aos Indios e Localizagdo de Trabalhadores Nacionaes e
approva o respectivo regulamento.

O Presidente da Republica dos Estados Unidos do Brazil:

Resolve, de accordo com a lei n. 1.606, de 29 de dezembro de 1906, crear o Servigo
de Proteccdo aos Indios e Localizagdo de Trabalhadores Nacionaes, sujeito ao
regulamento, que com este baixa assignado pelo ministro de Estado dos Negocios da
Agricultura, Industria e Commercio.

Rio de Janeiro, 20 de junho de 1910, 89° da Independencia e 22° da Republica.
NILO PECANHA.

Rodolpho Nogueira da Rocha Miranda.

O regulamento que estabelecia as bases para o funcionamento desse 6rgao e o trato com
os povos indigenas, segundo fundamentos proprios para o processo de integragao/assimilagao,
diferenciava-se e se afastava das experiéncias religiosas que lhe precederam. No artigo 1°,
claramente o espirito do legislador define as pretensdes do Estado brasileiro com a existéncia

do 6rgao:

Art. 1° O Servigo de Proteccdo aos Indios e Localizagdo dos Trabalhadores Nacionaes,
creado no Ministerio da Agricultura, Industria e Commercio, tem por fim:

a) prestar assistencia aos indios do Brazil, quer vivam aldeiados, reunidos em tribus,
em estado nomade ou promiscuamente com civilizados;

b) estabelecer em zonas ferteis, dotadas de condigdes de saiubridade, de mananciaes
ou cursos de agua e meios faceis e regulares de communicacao, centros agricolas,
constituidos por trabalhadores nacionaes que satisfacam as exigencias do presente
regulamento.

1 A inauguragdo e funcionamento, de fato, do 6rgéo, se deu a partir de setembro de 1910.
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A principio, o SPILTN era ligado ao Ministério da Agricultura, Indéstria e Comércio®
e possuia uma dimensdo que extrapolava o trabalho com as nagdes indigenas, pois também
abarcava outros pontos importantes para o desenvolvimento que se queria alcangar nos
primeiros anos da republica. De modo geral, o 6rgdo atuava sobre a constituicdo de uma massa
de trabalhadores “nacionais”.

O SPILTN era dividido em varias inspetorias regionais, que reuniam sob sua jurisdi¢do
o trabalho dos estados, de maneira a incorporar os indigenas e os trabalhadores rurais de todas
as unidades da federag@o no Brasil. Havia um proposito de funcionamento articulado, de acordo

com Martins (2012, p. 19):

Com sede na Capital Federal, na época no Rio de Janeiro, e implementado por meio
de Inspetorias Regionais que abarcavam todos os Estados da Federacdo, o servigo se
dividia entre o trabalho de “incorporac@o dos indios a sociedade civilizada” por meio
de fixacdo em Postos e Colonias Agricolas dirigidas pelo SPILTN e aquele do
estabelecimento do “trabalhador nacional” junto a centros agricolas. Ambas as
diretrizes caminharam juntas sob os auspicios do mesmo Servico até ao [sic] ano de
1918, quando uma reforma institucional, por meio de lei or¢amentaria, realocou parte
das atribuigdes da institui¢ao, correspondente a localizagdo do trabalhador nacional,
junto ao Servico de Povoamento, igualmente integrante do Ministério da Agricultura,
Indastria ¢ Comércio (MAIC).

Além da questdo orgamentaria destacada por Martins (2012), de acordo com Gomes
(2002), houve uma mudanga de abrangéncia na agdo do 6rgdo devido a impossibilidade de
articular tantas agcdes em campos tao amplos, que precisariam ser especificamente direcionados.
Assim, a partir de 1914, a jurisdi¢ao dos trabalhos do SPILTN foi sendo limitada até que, em
1918, passou a ser apenas SPI. Gomes (2002, p. 283) faz importante afirmagao sobre o papel

desse 6rgao em relagdo ao aspecto do projeto nacional-civilizatorio:

Os propositos doutrinarios do SPI propugnavam que, com a protecdo as pessoas e as
terras indigenas, bem como através de uma dose de intervengdo de ordem laboral e
educacional, obviamente ndo religiosa, os indios eventualmente evoluiriam de seu
suposto estagio de organiza¢do matriarcal e religiio animista para um tipo de
sociedade mais contemporanea, integrando-se efetivamente na sociedade brasileira.

Na prética, a experiéncia do seu fundador, o militar positivista Rondon, representava a
necessidade de prosseguimento do projeto da republica brasileira, sob o aspecto ideoldgico, no
percurso destacado por Rocha (1993). Assim como Monteiro (2001), Rocha (1993) destaca que,
desde a independéncia, a relacdo do Estado brasileiro com sua identidade indigena foi bastante

variada.

52 Essa vinculagio é considerada paradoxal por Rocha (2010), pois os objetivos protecionistas do SPI, em vérios
momentos, acabavam se chocando com os objetivos desenvolvimentistas do ministério.
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Desta forma, Rocha (1993) aponta que o romantismo e o liberalismo do século XIX
constituiram as bases ideoldgicas para a construgdo da identidade do indigena a ser inserido na
nacionalidade brasileira. Na realidade, seria inserido em um espago que se pode inferir como
praticamente de saudosismo, erigindo a imagem dos indigenas no passado e fadados ao
desaparecimento. Segundo esse historiador, esse arcabougo orientou o bindmio “civilizagdo e
catequese”, superado pela criagdo do SPI.

No século XX, periodo enfocado pelo corte desta pesquisa, Rocha (1993) aponta que se
tem no evolucionismo de vertentes liberal ou positivista (até os anos de 1930) e nacional-
desenvolvimentista (apos a década de 1930) os elementos de orientacdo do processo de

integracdo dos indigenas pelo Estado brasileiro. Assim, para Rocha (1993, p. 13):

Para os criadores do Servico de Protecdio aos indios, era dever do Estado, através da
"protecdo fraternal", dar as condigdes para os indios "evoluirem", de forma lenta, para
um "estagio superior", que significaria a sua "incorporacdo" a nagdo brasileira. Neste
contexto, caberia ao SPI a garantia e a defesa das terras indigenas. Aos indios
autdnomos, deveriam ser enviados esforgos para a sua "pacificagdo", mesmo que as
custas do sacrificio dos servidores, pois nunca deveriam usar a forca das armas,
conduzidos sob o lema: "morrer se preciso for; matar, nunca!". Para os grupos em
contato com a "civilizagdo", era reservado o aprendizado dos oficios mecénicos e a

educacdo formal, sem o ensino religioso.

Ratifique-se ser pautada a acao do SPI, desde o seu principio, nas ideias do seu principal
fundador, o militar positivista Candido Rondon, que recomendavam respeito e preservagao,
ainda que da forma mais abnegada possivel, em prejuizo da propria existéncia. Por outro lado,
sob o SPI e a Republica permaneciam algumas bases do pensamento acerca do futuro dos povos
indigenas, independentemente do momento das primeiras décadas do século XX. Rocha (1993,

p. 14), acerca disso, explica que:

No que se refere aos indios, o positivismo e o liberalismo da reptblica oligarquica, o
nacionalismo estado novista, e o desenvolvimentismo populista tem em comum, 0
evolucionismo, a creng¢a no progresso. A historia republicana no periodo que vai da
Republica Velha até a Reputblica Populista, mantém portanto alguns dos pilares
ideologicos que marcam a Politica Indigenista republicana: a crenga na
inexorabilidade do fim dos indios; o evolucionismo onde o "ser indio" é concebido
como uma situacdo passageira, a de "estar" indio; e, ainda, a visdo paternalista
autoritaria, onde o indio ¢ associado a uma crianga desamparada.

Cabia a republica brasileira criar condigdes para dar suporte ao processo de
modernizacdo econdmica projetado ja para as primeiras décadas do século XX. O modelo
adotado, nacional-desenvolvimentista, se consolidaria apds a década de 1930. Nesse contexto,
o SPI catalisaria as a¢cdes modernizadoras junto aos indigenas, incorporando-os a “civiliza¢do”,

por meio do projeto nacional-civilizatorio que, entre outros pontos, envolvia elementos como
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estimulo ao trabalho e um determinado tipo de educagdo. A esse respeito, Amorim (2023, p.

10) define que:

Nos primeiros anos da Republica que a combinagio entre o ensino do amor ao trabalho
e a civilizagdo para “agremiagdo” do indigena a “civilizagdo nacional” foi citada com
mais forga, sustentada pela ideia de transitoriedade indigena, ou seja, a partir do
convivio com os “civilizados” (especificamente os “brancos”) os habitos nativos
seriam modificados e assim ocorreria a integracdo completa.

Sobre o espirito evolucionista que caracterizava o positivismo, base da republica e, por
extensdo, principal pressuposto do proprio SPI, Amorim (2023, p. 12) realiza ainda uma
importante reflexdo acerca do significado desta “evolucao”, sobretudo relacionada a forma de
a sociedade brasileira contemplar a si mesma, por meio do trato da problematica representada

pela situagdo dos povos indigenas:

Por isso, ¢ possivel inferir que, embora discursassem, ndo eram as questdes
humanitarias as principais motivadoras da formulagido de uma politica indigenista por
parte do Estado brasileiro, muito menos a expectativa de uma recepgdo positiva por
parte da sociedade civil brasileira. O principal incentivo era: a possibilidade de afirmar
o Brasil e cidaddos brasileiros (“os de primeira categoria) como participantes de uma
suposta evolucdo civilizatoria, buscando assimilar indigenas e seus territorios por
meio de suas transformagdes em elementos Uteis para a expansdo da fronteira agricola.

Havia inimeras questdes postas sob o véu da criagao do SPI. Elas transitaram em torno
de pressupostos politicos, ideologicos, sociais € humanitarios. Entretanto, ainda que tenha sido
um periodo de intensas movimentagdes entre os grupos e os projetos de pais estabelecidos para
o Brasil, observa-se que as demandas econdmicas pela formacao de uma “sociedade de
trabalhadores nacionais™ foi a principal tonica desse processo.

Entre a transicdo que marcou o fim do uso oficial pelo Estado dos projetos de catequese
e civilizacdo (entre o fim do século XIX e o inicio do século XX) e a criagdo do SPI (apds a
década de 1910, para formagcdo de um “indigena republicano” que deveria ser pautado,
posteriormente, no modelo “nacional desenvolvimentista”), emergiam nos jornais, nos debates
politicos e nos circulos académicos discursos que procuravam justificar sua importancia e

utilidade. O Maranhao, como se vera, ndo fugiu a essa logica.

4.1.1.0 SPI no Maranhao

O Maranhao, estado tradicionalmente ligado as atividades rurais, desde o século XIX

discutia as motivagdes que teriam ocasionado a decadéncia de sua lavoura. O alegado periodo

de prosperidade alcangado no século anterior encontra sérias limitagdes explicativas, com base
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em dados concretos, ja discutidas por estudiosos como o antropdlogo Alfredo Wagner Berno
de Almeida em sua “Ideologia da Decadéncia”.

Amparando-se em escritos de autores que faziam parte simultaneamente de vérias
camadas (proprietarios-politicos-intelectuais), demonstra as problematicas do discurso que
hipervalorizava o sucesso alcancado pela lavoura maranhense em periodos como o da
Companhia de Comércio do Grao Pard e Maranhdo e que buscava, no século XIX, as razdes
para a crise da lavoura entre movimentos sociais, conjuntura externa, escassez de bragos e
outros fatores.

Dentre tais fatores, a desagregacdo da ordem escravagista, por sua vez, acabou por
provocar repercussao desfavoravel na economia maranhense. Brandes (1994) destaca que a
década de 1880 demarcou, em Barra do Corda, uma fase de dificuldades e de enfraquecimento
das atividades que, até aquele momento, ocorriam de forma mais ou menos dindmicas na regiao.
Isso — de certo modo — ilustra o impacto desse processo no Maranhao como um todo.

Barra do Corda e o “Sertdo dos Pastos Bons”, embora também usuarios do brago
escravizado, ndo tinham uma dependéncia tao visceral dessa modalidade de trabalho como
outras areas produtivas dessa provincia. Ainda assim, houve impactos sobre o funcionamento
de suas modestas economias.

No restante Maranhao, nas por¢des do norte do territério, certamente a desagregacao
dessa ordem foi mais sentida, no aspecto econdomico, tornando a passagem das ultimas décadas
do século XIX para o XX um momento de repensar a lavoura e suas condigdes. Neste cendrio,
embora ndo fossem o elemento central daquela mudanga histérica, era necessario planejar e
projetar qual seria o lugar dos indigenas. Os anos finais dos oitocentos e os primeiros anos dos
novecentos trouxeram consigo projetos como o cristdo-civilizatorio do Alto Alegre (malfadado)
e discussoes sobre possiveis modelos a serem adotados.

Dentro dessa tendéncia, a sociedade maranhense, por meio de politicos, se manifestava
em favor de acdes que redefinissem os rumos das atividades agropastoris no Maranhao, sob a
¢égide da republica e sem o brago escravizado. Havia também a necessidade da incorporagdo de

novos espagos e populagdes. Amorim (2023, p. 13) afirma que:

Predominantemente rural, o estado se tornou um dos principais espagos onde foi
debatida a modernizagdo da agricultura por meio da ciéncia, ndo por acaso com um
maranhense como principal articulador da Sociedade Nacional de Agricultura (SNA),
o Deputado Christino Cruz, considerado o “pai da agricultura” no estado e também
proponente da criagdo do proprio MAIC?. Quando em setembro de 1902 propds a
criagdo do Ministério, argumentou que o poder federal ndo podia ser indiferente ao
progresso da lavoura nacional, principal fonte de riqueza da nagdo e a “industria

33 Ministério da Agricultura, Industria e Comércio
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master da unido” girando ao redor “todos os grandes ¢ altos interesses da Patria". Para
o deputado maranhense e outros compondo a SNA, o progresso econdmico nacional
advinha diretamente da atividade agricola, por isso uma das preocupagdes desse
momento era levar a ciéncia para o meio rural para que a “vocagdo agricola nacional”
fosse bem aproveitada. A valorizagdo da ciéncia e da racionalidade eram aspectos
importantes da “ideologia do progresso para o campo”, foi assim que o interior do
Brasil consolidou-se como lugar atrasado e carecido de geréncia por parte do Estado,
especificamente por abrigar populacgdes indigenas compreendidas como se estivessem
em estado da infancia.

Foi ganhando corpo, ao longo da década, a discussdo sobre as solu¢des que pudessem
ser adotadas no estado do Maranhao. Crescia, assim, o apoio a medidas baseadas na filosofia
positivista que modelava a assimilagdo dos povos indigenas no Brasil. Alguns periddicos e
intelectuais também exprimiam seus posicionamentos em favor das agdes de Candido Rondon
e seus comandados.

A edigdo da Pacotilha do dia 30 de abril de 1910 (alguns meses anterior ao decreto de
fundag¢do do SPILTN) veicula uma coluna em defesa das acdes do Marechal Rondon. Logo em
seguida, uma carta do proprio militar defende e enaltece feitos de seus comandados em praticas
integracionistas entre os indigenas. Aponta, portanto, um caminho a ser adotado para o que
denomina como “integracao fraternal” dos indigenas, em beneficio desses povos e do pais ao

mesmo tempo. Lé-se no documento:

Usando sempre os processos fraternaes se podera mudar a residéncia de algumas
tribos, quando isso convenha aos interesses do paiz, como acontecera brevemente,
segundo o accdrdo que conseguimos estabelecer com os Parecis. Effectivamente,
estes, devido a nossa interven¢do, em breve abandonario os chapaddes que habitam a
longos séculos, em troca dos campos e mattas da Serra Norte, junto as estagdes da
linha telegraphica em construc¢@o, onde ndo existe nenhuma outra tribo localizada,
medida que tanto aproveitara a conservagdo dessa linha, como a elles proprios, pela
protecdo menos dificil de lhes ser mantida.

Aparentemente, os escritos demonstram uma simpatia desse periddico maranhense pela
estrutura e pelas estratégias adotadas por Rondon e pelo futuro 6rgdo criadas com base em
inspiracdes de sua acdo. De uma maneira geral, entre 1910 e 1911, podia-se contemplar nas
paginas desse jornal noticias sobre a implantacdo do SPILTN, no Brasil e no Maranhdo. A
maioria em dessas noticias apresentavam um teor elogioso ao 6rgao.

Nas palavras de Rondon, € possivel perceber que a integracdo harmoniosa e fraternal,
como defendida por ele, ndo representava — ou simplesmente ndo era — um carater apartado de
uma série de violéncias. Lé-se que o militar afirma que “se poderd mudar a residéncia de
algumas tribos, quando isso convenha aos interesses do paiz, como acontecera brevemente”.

Ora, naturalmente, o processo de desterritorializagdo se constitui como uma das

inimeras violéncias sofridas pelos povos origindrios ao longo de sua trajetoria historica. Ainda
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que o SPILTN tratasse sua incorporacdo como “integracdo harmoniosa”, essa era uma das
demonstragdes de que o processo continuava a envolver, em diversos niveis, a necessidade de
docilizar os corpos das populagdes atingidas por esse projeto, para que pudessem “aceitar” essa
condicao.

Essa aceitagdo, como projetado pelo SPILTN, evidentemente complementada por meio
de outros mecanismos de inculcagdo (dos quais um projeto educacional de natureza nacional-
civilizatoria era uma parte importante), também envolvia outras formas de imposi¢do, como
menciona Amorim (2023), acerca das inumeras dentncias de irregularidade e de violéncias
fisicas, como disposto no Relatorio Figueiredo™.

Alguns meses depois, em 28 de setembro de 1910, a Pacotilha publicava
correspondéncia do senhor Rodolpho Miranda, ministro da agricultura, ao governador do
Maranhao, Luiz Domingues, informando sobre os desdobramentos do decreto n°. 8.072, de 20
de junho de 1910, para o Estado. Neste sentido, trata da solicitagdo de providéncias para a

criagdo da primeira colonia do SPILTN:

As Colonias agricolas

O senhor dr. Governador do Estado recebeu o seguinte telegramma:

Tenho a satisfacdo de levar ao conhecimento de v. exec. que nesta data e em execucao
ao art. 22, do regimento aprovado pelo decreto n. 8072 de 20 de junho do corrente
ano, recomendei ao diretor geral do servico de protegdo aos indios e localizagdo dos
trabalhadores nacionais promova a instalagdo do primeiro centro agricola nesse
Estado, tendo em vista a cessdo da area necessaria de terra cultivavel, nas condi¢oes
do art. 26, do precitado regulamento, feito a Unido, pelo governo de v. exec. Cordiaes
saudagdes — Rodolpho Miranda, ministro da agricultura.

No texto da lei n°. 8.072, de 1910, os artigos (22 e 26) citados no documento
enderecado ao governador fazem referéncia a dois pontos importantes da instalagdo do
SPILTN. Importantes ndo apenas para os indigenas, mas também para a propria situacdo que,
em geral, envolvia inimeros elementos. Esses artigos fazem parte do titulo II, capitulo I,
intitulado “DA LOCALIZACAO DE TRABALHADORES NACIONAES”, e serdo

reproduzidos abaixo para analise:

Art. 22. O Governo Federal, por intermedio do Ministerio da Agricultura, Industria e
Commercio, e de conformidade com este regulamento, promovera a installacdo de
centros agricolas, onde serdo localizados os trabalhadores nacionaes que, por sua
capacidade de trabalho e absoluta moralidade, possam merecer os favores
consignados para esse fim.

>4 Relatorio apresentado no ano de 1967 pelo promotor publico Jader de Figueiredo Correia, denunciando abusos,
irregularidades e violéncias impostos aos povos indigenas, tendo peso decisivo na posterior extingdo do SPI. O
documento, de cerca de sete mil paginas, desapareceu durante décadas (em tese, extraviado por um incéndio), so
tendo sido reencontrado em 2012.
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Art. 26. Si os terrenos preferidos para a fundagdo de um centro agricola forem de
propriedade do Governo do Estado ou do municipio, o Governo Federal procurara
obtel-os por doacgao.

Embora fosse uma politica definida nacionalmente, a criagdo do SPILTN e a instala¢ao
de suas coldnias/centros acabavam por envolver questdes como a competéncia de estados e
municipios sobre a posse de seus territorios. Também estavam relacionadas a defini¢do de
limites e de demarcagdes sobre essas terras, o que envolvia, além dos entes publicos (governo
federal, estados e municipios), o interesse sobre as terras ocupadas ou a serem ocupadas pelos
“trabalhadores nacionaes”, haja vista que, em geral, esses espagos de assentamento eram
localizados em areas ja ocupadas por povos indigenas.

Implantado o 6rgdo, os indigenas do territdrio maranhense eram jurisdicionados pela
Inspetoria Regional n°. 3 do SPI, que dividia suas a¢des entre os postos citados por Zannoni
(2021), como sera demonstrado. E necessario dizer que, apesar da tendéncia irrevogavel de
implantar um projeto nacional-civilizatorio a partir da década de 1910, ainda havia fagulhas
isoladas de um discurso dissonante a respeito da continuidade das empreitadas cristas-
civilizatorias, como se pode observar na edi¢do do Didrio do Maranhao, de 15 de dezembro.

Nesse numero, o peridodico publicava uma longa conferéncia proferida ao Circulo
Catholico do Rio de Janeiro pelo prelado de Santarém e bispo titular de Argus, D. Amando
Bahlmann. Nessa conferéncia, o religioso defendia a continuidade do financiamento da
“catechese dos indios”, narrando longamente o heroismo, a benevoléncia, a disposi¢cdo, a
complacéncia e a piedade das missoOes religiosas nesse trabalho, frente a todos os obstaculos —
de inimeras origens — vencidos por eles (na opinido do redator). Além disso, D. Amando
Bahlmann ressaltava a eficiéncia das missdes.

O conferencista chega a afirmar a tenacidade dos capuchinhos, que mesmo em face do
ataque sofrido alguns anos antes “ndo desanimaram” e “quasi no mesmo lugar principiaram um
novo [aldeamento]. J4 ha alli outra vez um aldeamento com escolas e oficinas”. Ele
complementa com a informag¢do da chegada de freiras para abrirem novo colégio para meninas.

Continua sua defesa questionando “serd provavel ou facil encontrar na catechese leiga
pessoas heroicas que queiram promptamente expor-se a semelhantes perigos?”. Logo em
seguida, defende a continuidade das subvengdes dos governos citados por ele na conferéncia
(Pard e Maranhdo) aos capuchinhos, afirmando que, enquanto estes arriscavam sua propria
existéncia, os estados investiam apenas dinheiro.

Analisando-se o lugar social do sujeito de quem parte essa fala, ndo parece estranho que

ele continue defendendo esse financiamento. Também nao surpreende o fato de que a defesa
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tenha lugar no Diario do Maranhdo. Em geral, esse peridodico apenas veiculava posicionamentos
ligados ao governo do estado. Em pleno ano de 1910, permaneciam as subvengdes
governamentais aos capuchinhos, mesmo que ja estivesse em funcionamento o SPI (com a
instalacdo de suas coldnias no territorio maranhense). Assim, um texto dessa natureza parecia
ter carater de justificar tal gasto publico.

Convém salientar que, provavelmente, para os governantes do estado (que desejavam,
em parte, preservar a utilidade da missdo dos franciscanos na sua a¢do de catequese) também
nao era tarefa simples “desfazer-se” da obrigacdo de financiar instituigdes poderosas como as
da ordem capuchinha.

Um debate importante pode ser constituido a partir da mencionada publicagdo do Diario
do Maranhdo. Observando-se os segmentos que se ocuparam das agdes junto aos povos
indigenas, visualizam-se as disputas estabelecidas pela memoéria de “quem foi melhor aos
indigenas, mais corajoso e eficiente na tarefa de integra-los a civilizacdo”. Certamente, esse €
um ponto que, por si sO, abriria um campo de analise bem amplo, embora ndo seja o proposito
desta producao discuti-lo.

Os religiosos, em todas as suas experiéncias, algumas das quais relatadas por Bahlmann
em sua explanac¢ao (na edi¢ao do Didrio do Maranhao, de 15 de dezembro de 1910), procuravam
valorizar em torno de si as acdes realizadas frente as oposi¢des “naturais” que as dificuldades
da tarefa de catequizacdo em locais indspitos e desconhecidos impunham a eles. No limite,
enalteciam feitos de bravura, heroismo, martirio e piedade, como escolheram construir a
representacao da sua participagdo no Conflito de Alto Alegre.

Com a fundagao do SPI, este 6rgdo passou a disputar ndo apenas a tarefa de integrar os
indigenas — entregues a ele por meio da lei n°. 8.072, de 1910 —, mas também o controle sobre
a memoria relacionada ao processo de integracdo/assimilacdo dos “indigenas a civilizacdo”.
Lima (1987, p. 158) trata dessa questdo ao discutir a politica indigenista no Brasil e,
particularmente, o papel desse Servico e de como ele passou a (re)fundar o pensamento acerca

da expansdo das fronteiras do Estado brasileiro:

Os textos que a informam foram cunhados com o fito de justificar a existéncia, prestar
contas da atuacdo e legitimar a acdo indigenista da agéncia, em especial em momentos
em que ela estava ameagada de extingdo: se o SPI ndo existisse, ndo existiriam mais
indios no Brasil; se o SPI ndao continuasse a penetragao das frentes de expansio, esta
seria consideravelmente mais vagarosa e violenta etc. Essas sdo as justificativas para
toda e qualquer falha possivel. Ou seja, a existéncia do SPI assegurou a vida dos povos
indigenas no Brasil do século XX. E como se ndo houvessem existido outras formas
de protegdo prévias ao SPILTN, nem tampouco outras propostas de incorporagdo e
aniquilamento desses povos enquanto culturas. (...).
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Neste caso, em comparagdo com os argumentos religiosos (segundo os quais os
capuchinhos, por exemplo, agiam mesmo em prejuizo das proprias vidas — embora deixassem
apenas nas entrelinhas o zelo com a existéncia dos povos indigenas), Lima (1987) critica a
maneira como se constituiu a memoria relacionada ao SPI, sobretudo por meio da escrita de
Ribeiro (1962), que chegava a colocar em duvida a continuidade da existéncia fisica das
diversas etnias brasileiras e o projeto civilizacional da republica, caso tal drgdo nao existisse ou
fosse descontinuado.

Lima (1987), assim como Rocha (1993), acerca da trajetéria construida por Ribeiro
(1962), aponta que este ultimo (parte das fileiras do SPI) em muito teve sua abordagem das
relacdes entre indigenas e nao indigenas (bem como da politica indigenista) pautada na defesa
desse orgdo. Seu texto teria um carater propagandistico e praticamente advocaticio sobre as
acoes e os resultados do que foi desenvolvido.

No Maranhao, nos circulos politicos e intelectuais, o processo de racionalizacao das
praticas agricolas, bem como a necessidade de introduzir um projeto em consonancia com isto,
era algo praticamente pacificado, como aponta Amorim (2023). Examinando-se relatorios e
documentos oficiais da década de 1910, enderecados a autoridades ligadas, por exemplo, aos
negocios agricolas, pode-se observar que essa disposicao e essa preocupagao ja praticamente
nao mencionavam a possibilidade da presenca religiosa.

Ao proferir conferéncia em 1918, na Sociedade de Agricultura, Achilles Lisboa (entao
futuro governador) tratava dos inimeros problemas a solucionar naquele cenario do fim da I
Guerra Mundial, no que tangia a lavoura no territério maranhense. Para além das questoes
fisicas, da influéncia da conjuntura bélica, dos produtos potenciais, das condigdes climaticas ou
da fertilidade dos solos, o proeminente médico e politico vaticinava que o desenvolvimento do
setor agricola deveria ser atrelado a preparagdo da massa de trabalhadores.

Assim como os “classicos”, que no século anterior debatiam as causas da crise da
lavoura no Maranhao e, entre elas, inseriam a “escassez de bracos”, Lisbda se lastimava do
estado (de inércia, preguica e impericia, por exemplo) da massa de trabalhadores rurais no
Maranhao e da necessidade de “bragos idoneos”. Um ponto importante a se destacar € que essa
reflexdo ndo era direcionada as etnias nativas remanescentes do estado. Contudo, pode-se
identificar nas argumentagdes e nas orientagdes do politico recomendagdes que viabilizariam,
em sua visdo, a forma¢do de uma massa campesina “util”, tanto entre indigenas quanto entre

ndo indigenas. No documento (fls. 15-16), pode-se ler:

Sem os tonificar pela satide. Combatendo-lhes os males e reprimindo os vicios; sem
os habilitar pela instrugdo; sem os metodizar, corrijindo-lhes a vadiajem pela
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obrigatoriedade do trabalho — nada mais do que ha poderemos esperar do esforgo vivo
das células constitutivas désse orgam essencial da nossa producdo. Com homens
doentios, viciados, ignorantes, preguigosos, insubordinados, nunca possuiremos uma
classe produtora a altura do seu importantissimo papel econéomico.

As “deficiéncias” apontadas por Lisboa nos trabalhadores maranhenses eram, de certo
modo, as mesmas verificadas entre os trabalhadores “nacionais” de maneira geral. O mesmo se
notava, na visdo dele, entre os indigenas que se queria integrar, ainda que harmoniosamente,
por meio do SPI, como parte desse novo campesinato.

Cabia a esse 0rgao, naquele novo momento da forja de uma identidade nacional pautada
na formagdo de uma camada de trabalhadores (necessariamente assim identificados!) — e que
se fortaleceria mais ainda, nos proximos anos — criar um direcionamento que uniformizasse
essa massa. Tanto os indigenas que seriam integrados quanto os sertanejos “nao idoneos”

deveriam receber, nas colonias agricolas que se estabeleciam, a preparacdo necessaria a

o

consolidacdo do projeto de uma nova “nacionalidade” do brasileiro. Era, portanto,
oportunidade, quanto a populacdo em geral e, particularmente aos povos indigenas, para a
introducao do Projeto Nacional-Civilizatério, como convencionou-se chamar neste trabalho.

Seriam, entdo, esses sujeitos, trabalhadores nacionais — decorrendo dai a ideia de
“nacional-civilizatorio” — uteis ao modelo de pais que o SPI queria contribuir para formar. Seria
moderno, mas respeitando sua vocagdo agricola, enquanto se daria um destino a reminiscente
problematica indigena, interposta no caminho da colonizagao, no principio do surgimento do
Brasil, e, dada a republica, do progresso ilustrativo do pensamento positivista que serviu de
base e simbolicamente se inscreve na bandeira nacional. Enfim, poderia ser dado o passo
definitivo rumo a “civiliza¢ao” e a composi¢do de uma massa “atil”.

Isso demandava o prosseguimento através de um determinado caminho que,
particularmente no dmbito desta pesquisa, aponta para as estratégias educacionais. Na lei n°.
8.072, de 1910, pode-se ler inimeros artigos que normatizam a cessao de terras e o formato das
colonias agricolas e seu funcionamento. Contudo, particularmente, chama-se aten¢do aqui para
quatro desses dispositivos, relacionados a forma como deveria ser disposta a oferta de educacao

dentro da realidade do SPILTN. Sdo eles:

CAPITULO V [da criagdo do SPILTN, grifo meu]

DAS POVOACOES INDIGENAS

Art. 15. Cada um dos antigos aldeiamentos, reconstituidos de accérdo com as
prescrip¢des do presente regulamento, passara a denominar-se «Povoagao Indigena»,
onde serdo estabelecidas escolas para o ensino primario, aulas de musica, officinas,
machinas e utensilios agricolas, destinados a beneficiar os productos das culturas, e
campos apropriados a aprendizagem agricola.
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Paragrapho unico. Ndo serd permittido, sob pretexto algum, coagir os indios e seus
filhos a qualquer ensino ou aprendizagem, devendo limitar-se a acg¢do do inspector e
de seus auxiliares a procurar convencel-os, por meios brandos, dessa necessidade.
Art. 16. Annexas aos campos de que trata o artigo anterior, havera secgdes especiaes
para apicultura, sericicultura, pequenas industrias, criagdo de animaes domesticos, etc.
Art. 17. Sao extensivos aos indios localizados em «Povoag@o Indigena» os auxilios
conferidos no presente regulamento as tribos cujos terrenos forem medidos e
demarcados pelo Governo Federal, além de alimentago, nos seis primeiros mezes de
estabelecimento da povoagao, soccorros medicos e outros recursos, sempre que forem
necessarios.

Art. 18. O ministro da Agricultura, Industria e Commercio estabelecera premios para
os funccionarios da directoria, nos Estados, que adquirirem perfeito conhecimento da
lingua geral dos indios e de seus dialectos.

Art. 19. O Governo Federal podera acceitar a transferencia para sua jurisdicgdo dos
aldeiamentos ou quaesquer institui¢oes destinadas 4 educagdo dos indios, mantidos
por governos estaduaes, municipaes ou por associagdes, desde que lhe sejam cedidos
os terrenos em que forem estabelecidos e as respectivas installagdes.

Art. 20. Taes aldeiamentos ou institui¢des passardo logo ao regimem instituido no
presente regulamento para os similares creados pelo Governo Federal.

Art. 21. Os indios trabalhardo livremente e terdo pleno direito ao producto integral do
seu trabalho.

(-)

TITULO III [da criagdo do SPILTN, grifo meu]

Da organizaggo do servico

CAPITULO I [de parte do titulo 111, da criagdo do SPILTN, grifo meu]
DISTRIBUICAO DOS TRABALHOS

Art. 49. Os trabalhos previstos neste regulamento ficardo a cargo de uma directoria
geral com duas sub-directorias e dos inspectores e mais funccionarios indicados no
Art. 50. A' 1? sub-directoria incumbe especialmente:

a) projectar, orcar e dirigir a execugdo dos servicos de demarcagdo dos territorios
occupados por indios;

b) escolher as localidades em que deverao ser installadas as povoagdes indigenas e os
centros agricolas;

¢) proceder a divisdo e demarcagdo dos lotes ruraes, levantamentos topographicos,
construcgdo de casas nas povoacdes e centros agricolas e nos predios necessarios a
administragdo;

(-r) )

Art. 51. A segunda sub-directoria incumbe especialmente:

a) propdr e zelar pela rigorosa execuc@o das medidas adoptadas para tornar effectiva
a proteccdo aos indios e evitar a invasdo de seus territorios; as que forem conducentes
a obstar os conflictos das tribus entre si e com os civilizados, envidando esforgos para
tornarem-se primeiro pacificas e depois amistosas as relagdes entre estes e aquelles;
b) installar e dirigir, na parte exclusivamente administrativa, as povoagdes indigenas;
c) crear escolas, proteger o salario dos indios que se empregarem como jornaleiros e
adoptar ou pedir as autoridades competentes todas as medidas necessarias para a
manutencdo da boa ordem, seguranca e desenvolvimento das povoagdes;

As diretrizes pautadas na legislagdo do SPILTN que se relaciona aos indigenas, como
se pode perceber, guardam uma semelhante observancia a necessidade da incorporagdo de
valores civilizacionais republicanos, se comparadas ao que defendia Lisbda, em sua conferéncia
na Sociedade da Lavoura, para os sertanejos e os trabalhadores rurais campesinos em geral.

A educagdo deveria ocorrer em escolas dentro das colonias agricolas, com finalidades
maiores que o mero aprendizado das matérias formais ou da preparacdo para o trabalho. Deveria
haver a promocao da inser¢do cultural, por exemplo, por meio de aulas de musica e do cuidado

com a transmissdo nao for¢ada do conhecimento, como se pode notar nos artigos destacados ha
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pouco. Deveria ser incorporada uma ideia de nacionalidade e de civiliza¢dao pelos indigenas.
Esse direcionamento estava na raiz do SPI.

A proposito, sob o aspecto dos povos indigenas, a propria denominagdo SPILTN ja
assinalava o objetivo de assimilar e de uniformizar todos os que pudessem ser aproveitados
para a formagao daquela “massa util” de trabalhadores ou, como o denominava Lisboa em sua
Conferéncia, todos — indigenas e sertanejos — deveriam ser transformados em “trabalhadores
idoneos”. Na pratica, buscava-se construir novas estratégias de “docilizar os corpos para o
trabalho”, por intermédio desse tipo de 6rgao e de suas agdes.

E interessante notar que, sobretudo em relagio a dois aspectos, ja sdo perceptiveis, de
inicio, grandes diferengas (pelo menos nominais...) entre o projeto nacional-civilizatorio e o
projeto religioso. Enquanto foi caracteristica fundamental de alguns projetos cristdos-
civilizatorios, em particular o do Alto Alegre, com os Tentehar-Guajajara, a rigidez da
doutrinagdo, revelada na imposicao dos habitos aos indigenas, o SPI estabelece em lei que “Nao
sera permittido, sob pretexto algum, coagir os indios e seus filhos a qualquer ensino ou
aprendizagem, devendo limitar-se a ac¢do do inspector ¢ de seus auxiliares a procurar
convencel-os, por meios brandos, dessa necessidade”.

A Pacotilha, na edicdo do dia 3 de marco de 1911, saudava com empolgacdo a
solenidade de inauguragao da inspetoria do SPILTN no Maranhdo, com sede em Sao Luis, na
Rua do Egito. O evento, no dia 5 do referido més, contaria com a participagdo de autoridades e
de um representante indigena (descendente dos tupinambas), proveniente de Sdo José dos
indios, o senhor Miguel J. Pereira Ramos, que hasteou a bandeira brasileira na ocasido.

Zannoni (2021, p. 38) aponta em 1911 a instalagdo dos primeiros postos vinculados a
inspetoria regional sediada em Sao Luis. Eles estavam localizados no interior do Maranhdo, em
terras que foram disponibilizadas, conforme solicitacdo feita ao entdo governador Luiz
Domingues por meio de correspondéncia publicada em A Pacotilha, como ja foi mencionado

anteriormente. Segundo o autor:

Fundado no Maranhdo em 1911, o SPI instalou, no mesmo ano, o Posto Indigena
Gongalves Dias no médio Pindaré e, mais tarde, no alto Pindaré, o Posto Indigena
Caru, na confluéncia desse rio com o Pindaré, para atender os Tenetehara dessa regido
e os povos indigenas do Gurupi; em 1920, foi criado o escritoério regional de Barra do
Corda destinado ao atendimento dos indios da regido do sertdo/mata de transicdo, de
lingua Tupi (Tenetehara) e de lingua Jé (Canela). Em 1942, buscando uma maior
presenca na regido do rio Zutiwa, o SPI criou o posto indigena Araribdia, visando dar
assisténcia aos Tenetehara; foram implantados, também, nessa época, dois postos na
regido de Barra do Corda, um, para atender os Canela e outro, o de Guajajara, para os
Tenetehara.
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Diante da instalagdo do SPILTN e dos postos no Maranhdo, especificamente para a
analise do projeto nacional-civilizatorio entre os Tentehar-Guajajara do centro maranhense,
importa dizer que a década de 1920 foi um periodo mais significativo, em razao do inicio do
funcionamento do escritério de Barra do Corda, como menciona Zannoni (2021). Por outro
lado, a década de 1910 foi marcada por um hiato no que tange a existéncia de a¢des mais
concretas do 6rgao nessa regiao.

Era significativa a instalagdo do 6rgao no Maranhdo, por meio da inspetoria regional
n°3, por representar a presenca fisica do SPI e a insercao (em um estado de territorio fortemente
indigena), no século XX, das estratégias que, ao fim, iriam possibilitar a dilui¢do do elemento
populacional e étnico indigena em meio ao projeto de nacionalidade que se fortalecia a partir
de entdo.

O SPI, em suas agdes, deveria ser o caminho para constituir aqueles ‘“brasileiros”
segundo os propositos presentes na literatura que representava indigenas doceis, heroicos e
“genéricos” desde a centtiria anterior. No mesmo sentido, aquele 6rgao era a expressao de como
o Estado tratava a questdo indigena, a luz do positivismo assimilacionista, que tinha, ao fim, o
intento de incorporar aqueles sujeitos a “sociedade nacional”.

Na pratica, esse assimilacionismo positivista considerava os indigenas passiveis de
“evolucao”, representada pelas possibilidades de “civilizacao”. Desta forma, negava-lhes a sua
identidade étnica, como se o ‘“ser indigena” fosse uma condigdo transitoria, associada aos
“estagios evolucionistas” anteriores, “primitivos” dos individuos, prévios ao estado “positivo”.
Este, por sua vez, representaria o progresso pretendido por aquele sistema de ideias e pela
republica. Entre outras finalidades, era isso que se esperava com a presenga do SPI no
Maranhao.

O Maranhao daquele inicio de século possuia, ainda, em comum com os demais estados,
do “Norte”™> ou do eixo centro-sul do territorio brasileiro, a necessidade de mao-de-obra e de
ocupacdo de novos espagos para a expansdo da fronteira agricola, como aponta Amorim (2023,

p. 25). Foi também em razao disso, em todas essas unidades federativas, que o SPILTN surgiu.

Quanto ao modo de entender a oposi¢do entre Norte e Sul enfatizamos que a dicotomia
aparente ¢, em boa parte, mais fruto dos discursos do que necessariamente das
realidades materiais. Discursos, ao nosso ver, utilizados como motivadores da
implementacdo de politicas como as do SPILTN, especificamente, mas ndo
exclusivamente no Norte do pais. Principalmente porque a politica ao prever o avango

5 Amorim (2023) analisa a formagio de uma bancada de politicos “filhos do Norte” no inicio da reptblica. Eles
estavam investidos de uma narrativa muito especifica, relacionada a uma oposi¢ao ao sul e repleta de lamurias e
reivindicagdes. As motivagdes para isso iam podiam estar relacionadas a ina¢do do governo federal na regido e até
mesmo as caracteristicas locais.
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da fronteira agricola despertou interesses de segmentos sociais de origens
oligarquicas, os quais constantemente suplantaram os interesses de prote¢ao do 6rgao
em favor dos intentos de explorar os sujeitos indigenas e os territorios. Tal suplantagdo
ocorreu visivelmente em estados do Norte como o Maranhdo e demais estados como
Acre, Amazonas, Bahia, Espirito Santo, Goias, Mato Grosso, Mato Grosso do Sul,
Para, Parand, Rio Grande do Sul, Santa Catarina e¢ Sdo Paulo, lugares onde houve
visiveis articulagdes para instalagdo de Inspetorias Regionais em seus territorios.
Observamos a partir do caso maranhense, em paralelo aos casos amazonense e
paraense, que as narrativas politicas sobre a vocagdo agricola e no caso deste capitulo
em questdo, a posicdo geopolitica no Norte do pais foram artificios retoricos
justificadores para implementagdo de politicas federais, inclusive a politica
indigenista republicana no estado, o SPILTN.

Percebe-se em curso a consolidagdo de uma narrativa que caracteriza alguns espagos
como o Maranhao (o “Norte” e alguns estados ainda densamente povoados por etnias indigenas,
mais que outros estados e regides do sul) como naturalmente propensos a implantagdo do
SPILTN. Com base na constituicdo das inspetorias em cada local, essas representacdes tinham
a funcdo de, em tese, transitar entre o social e o civilizatorio. Na pratica, possuiam a missao de
tornar “Oteis” os espagos e as pessoas que ali viviam, segundo a logica do sistema de produgao
vigente.

Amorim (2023) observa a consolidacao desse discurso (referente ao atraso do “Norte”
em relacdo a outras regides, no que tange ao panorama socioecondomico) como uma
representacao dos embates entre uma burguesia ascendente no centro-sul e as antigas
oligarquias nortistas, consideradas mais atrasada. Esse “atraso” se estendia as populagdes ali
viventes e, entre elas, a indigena aparecia como um dos exemplos mais eloquentes.

Essa observacgao se articula perfeitamente a visao impressa no discurso de Lisboa sobre
os trabalhadores do territério maranhense, embora ele ndo se referisse diretamente aos
indigenas. Em termos comparativos, pode-se afirmar que de maneira semelhante a “invengao
do Nordeste”, com suas peculiaridades (dentre as quais se destaca o “nordestino”), da qual fala
Durval Muniz de Albuquerque, também a narrativa do “Norte”, para Amorim (2023), foi
significativa e esteve presente no cendrio que resultou no surgimento do SPILTN em areas
“propicias e necessitadas”, como essas, sendo o Maranhdo uma das principais.

As vozes e veiculos formadores de opinido no estado do Maranhdo, de maneira geral,
receberam de forma calorosa a noticia da criacdo do 6rgdo. Foi efusivamente comemorado o
inicio de suas operagdes nessa unidade federativa por jornais como A Pacotilha. Ademais,
varios politicos (inclusive, governadores) também comemoraram o fato, tendo em vista o

potencial das a¢des do 6rgdo em terras maranhenses.

4.1.2.Panorama da relagdo Estado/indigenas no Maranhdo nas primeiras décadas do SPI
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De acordo com Amorim (2023, p. 31), “o rumo ao progresso servia para esperanga para
estados que sofriam com os ‘assaltos indigenas’ e ‘falta de mao de obra’ como o Maranhao”.
Nesse aspecto, o surgimento do SPI, como ja se discutiu anteriormente, respondia a variadas
demandas.

Dentre elas, convém relembrar a necessidade de articulagdo de outros espacos para a
expansdao da fronteira agricola, com seus elementos agregados: expansdo das fronteiras;
ampliacdo do contingente de mado-de-obra (e da qualidade dos servigos que esta poderia
ofertar); e, como possivel desdobramento, a possibilidade de incremento na massa de
consumidores nesses novos espacos. Contudo, esta tiltima condigdo nem sequer foi apresentada
entre as razdes dessa politica.

Também figurava como importante elemento a consolidagdo do desenvolvimento, o
“progresso”, pautado na nogao positivista de incorporacao e de civilizagdo dos povos indigenas.
Isso se daria de forma “fraternal”, pois assim eles poderiam ser “resgatados” pelo SPI de seu
estado de barbarie, isto €, ainda teoldgico, e seriam algados diretamente ao estado positivo, nao
passando sequer pelo estado metafisico.

Se o espago amostral de andlise das primeiras experiéncias apos a introducao do SPI
compreendesse todas as inspetorias instaladas no territorio brasileiro, a tarefa de fazer uma
explanagdo seria impossivel em um trabalho desta monta, dada a variedade de povos e de
modelos administrativos em cada IR. Também deveriam ser consideradas as especificidades
das populagdes jurisdicionadas e das ndo indigenas nas localidades, assim como a propria
dinamica dos jogos de poder nas unidades federativas em que se instalaram as representagdes
desse 6rgdo, que produziram experiéncias diversas e repletas de peculiaridades.

Nesse contexto e considerando-se essas especificidades, Rocha (2018, p. 22) realizou
uma andlise importante a respeito do papel do Estado como elemento que abarca o SPI. Esse
papel € constituido por diversos elementos de for¢a, dentre os quais se destaca a dindmica das
relagdes entre os poderes locais das unidades federativas e os interesses do governo federal.

Trata-se, portanto, de uma estrutura importante a influenciar os destinos desse servigo.

A acdo concreta do Estado modifica-se a medida que diferentes classes, grupos ou
fragdes de classe conseguem impor seus interesses, sua dominag¢do ao conjunto da
sociedade. Estas acdes tendem a articular-se de maneira logica as fases de
desenvolvimento do capitalismo no Brasil, levando em conta que o Estado ¢ um
conjunto de aparelhos proprios para o exercicio do poder e serve, de forma
mediatizada, aos interesses particulares de classes ou fragdes de classes hegemonicas.
O Estado ¢ a expressdo politica da estrutura de classe de uma determinada formacao
social. Segundo essa perspectiva, o governo ¢ o agente da atividade politica de um
Estado e ¢ por intermédio desse agente que o Estado realiza-se, ou seja, pelo exercicio
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do poder do governo. Como palco principal de lutas politicas, o Estado e seu agente
(o governo) sdo o objeto de disputas de todas as orientagdes politicas e dos partidos,
incluindo os que estdo fora do poder. O Estado, por meio de sua politica institucional,
responde as necessidades da vida social - necessidades estas que sdo desenvolvidas
historicamente pelo homem. Para realizar suas atividades politico-institucionais, o
Estado utiliza-se do consenso ¢ da coagdo. A finalidade da politica institucional, sob
o angulo do Estado, ¢ a imposi¢do ¢ manuten¢do de uma determinada estrutura
econdmica a sociedade. Nas sociedades capitalistas, o Estado aciona todas as suas
forcas na coordenagdo de um projeto de desenvolvimento segundo exigéncias da
reprodugdo e expansdo da economia, modernizando a produg@o, canalizando recursos
etc.

Isto certamente gerou impactos significativos na forma como, de acordo com Amorim
(2023), foi dirigido o SPI no Brasil, no “Norte” e, por conseguinte, no Maranhdo, que fazia
parte do complexo de estados postos sob essa caracterizagdo. Como expressao do momento
historico, das aspiragdes e visdes politicas, bem como das questdes que envolviam interesses
locais, exercicios de cargos, conflitos intra e extra institucionais do 6rgao, por vezes envolvendo
os indigenas por ele jurisdicionados e, em outras, opunham seus servidores entre si ou contra
os politicos que lhes davam suporte.

Um exemplo que pode ser salientado como representativo dessas articulacdes e
possiveis impactos em realidades locais/regionais pode ser visto, considerando-se o caso
maranhense, na propria relacao de Luis Domingues, apontado por Amorim (2023, p. 33), como

figura muito préxima a Nilo Pecanha e que impactou até mesmo na prépria historia do érgao.

A candidatura de Luis Domingues a lideranga do Executivo maranhense foi uma
sugestdo direta do substituto de Afonso Pena, o Presidente Nilo Peganha e o
maranhense eram significativamente proximos. O Governador maranhense algumas
vezes comentou sobre a conferéncia com Nilo Pecanha, na ocasido mostrou-lhe
testemunhos pessoais sobre a situacdo dos indigenas e a “desgraca” dos habitantes
menos afastados das aldeias. A solugdo proposta pelo entdo Presidente foi a criagdo
de centros agricolas no estado, nas terras devolutas comecando a ser mapeadas por
Clodoaldo de Freitas, funcionario do MAIC, em fevereiro de 1910 (...).

No Maranhdo, das duas primeiras décadas do século XX, segundo Amorim (2023), Luis
Domingues apontava problemas ligados a “crise da lavoura”, ja enunciados, como discute
Alfredo Wagner Berno de Almeida. Nesse mesmo tempo subsistiam problematicas ligadas aos
indigenas (tidos como empecilhos ao desenvolvimento) e aos “sertanejos”, que viviam
proximos aos territorios dos nativos.

Naquela conjuntura, Amorim (2023, p. 54-55) também aponta uma influéncia
importante sobre a agdo do SPI no Maranhdo e sobre como esse 6rgdo acabou se estruturando
administrativamente no estado: o impacto do ciclo da borracha entre as populagdes viventes

neste territorio.
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O SPILTN foi criado em 20 de junho de 1910, sob a égide do Ministério da
Agricultura, Industria e Comércio. O Servigo pretendia se consolidar em ambito
nacional, por isso, dividido em uma Diretoria Geral (com sede no Rio de Janeiro);
Inspetorias regionais e, por fim, em Postos Indigenas ou Centros Agricolas. Essas
instancias e os funcionarios foram importantes para a efetivacdo dos planos de agdes
previstos pelo o6rgdo, principalmente os Postos Indigenas, pois funcionavam
diretamente nos territorios dessas populacdes. Tornando-se assim, basilares para
implementacdo das politicas que pretendiam lidar com as experiéncias dos povos
indigenas, o controle populacional, a assisténcia e com a educagdo. Inicialmente o
Maranhdo pertencia a Inspetoria Regional 1 (IR-1), com o Pard e Amazonas,
entretanto, em 1911, foi criada a Inspetoria Regional-3, responsavel por gerenciar as
atividades do SPILTN no estado. A IR-3 foi dirigida inicialmente pelo Inspetor Pedro
Dantas, engenheiro e auxiliar direto de Rondon.

A agdo do SPILTN no Maranhao, logo apds sua criagdo, a cargo da inspe¢do de Pedro
Dantas, caracterizou-se pela gestao das relagdes e dos interesses dos nativos com funcionarios
do 6rgdo e demais sujeitos que, uma vez instalados em determinadas regides do estado,
procuravam meios de estabelecer atividades de exploracdo econdmica, como inimeros tipos de
atividades agricolas, pastoris (menos expressivas, nesse momento) ou extrativas.

E devido mencionar que a mediagio realizada pelo SPILTN no Maranh3o se expressava
de forma mais clara com a finalidade de garantir a viabilidade dos negdcios instalados nas
diversas regides do estado. Parecia estar afastada significativamente das proposicdes mais
“fraternais” que, pelo menos em tese, nortearam a criagdo daquele 6rgao.

Amorim (2023) exemplifica esta questdo por meio da andlise de diversos documentos —
correspondéncias, sobretudo, entre funcionarios do 6rgao — e aponta para a permissividade dos
funcionarios e dos gestores desse 6rgao com as violéncias impostas a indigenas no Maranhao,
destacando-se agdes na regido de Turiagu.

Zannoni (2021, p. 38), ao caracterizar as agOes relacionadas especificamente aos
Tentehar-Guajajara, também destaca um papel ambiguo do 6rgdo, no que tange as atribui¢oes

que possuia de — simultaneamente — “civiliza-los” e defender seus direitos. Segundo este autor:

A presenga do SPI se dava em func@o da protecdo desses povos, conforme a ideologia
positivista, que pretendia permitir-lhes a “ascens@o na escala evolutiva”, do estagio
“primitivo” para a “civilizacdo” através da presenca dos “missionarios positivistas”.
Esse 6rgdo assumiu, portanto, a mediacdo nas relagdes interétnicas, as vezes,
defendendo essas comunidades e, as vezes, propiciando a invasao de suas terras pelos
regionais. Desde o inicio, no entanto, o 6rgdo tutor se preocupou em inserir 0s
Tenetehara na economia regional, incentivando a produgdo agricola através da
distribui¢do gratuita de ferramentas, intermediando o escoamento da producdo para
as cidades proximas, e negociando a venda dos produtos agricolas como “troca” para
a aquisicdo de bens industrializados.

O carater da protecao dita fraternal do SPILTN, que deveria promover a assimilagao dos

povos indigenas a ‘“sociedade nacional”, ndo excluiu episddios de violéncia no Maranhao,



178

sobretudo nos primeiros anos dessas acdes, incluindo-se formas fisicas, simbolicas ou
territoriais-patrimoniais.

Quando se trata do papel desse 6rgao como articulador dessa inser¢ao dos indigenas e
de suas agdes, deve-se lembrar que, em seu interior, inscreviam-se inimeros interesses
econdmicos de proprietdrios de terra e de empresarios locais que, ndo raramente,
demonstravam-se insatisfeitos com a proximidade dos nativos de suas terras ou com a
possibilidade de perdé-los como mao-de-obra barata e/ou por meio de outras formas de
exploracdo. Os funciondrios do 6rgdo, em diversos momentos, comportavam-se de forma, no
minimo, omissa, frente a essas violéncias.

Neste aspecto, as articulacdes dos interesses nacionais-regionais-estaduais-locais
certamente tinham relevante influéncia na forma como o 6rgdo operava e sobre os interesses
que ele acabava por defender e abragar, ainda que isso, por vezes, expusesse o SPILTN a um
posicionamento paradoxal em relagdo ao que — do ponto de vista de parte de sua legislagao —
ele se propunha. Isto significa que, entre ‘“civilizar’/defender os seus jurisdicionados ou
preservar os interesses de pessoas poderosas economicamente ou relacionadas a nomes
influentes nos pantedes politicos locais, a escolha orientava geralmente em favor dos nao
indigenas.

Paralelamente a introducao institucional do SPI, também iam se estabelecendo medidas
que ampliavam o alcance do 6rgao e sua interface com a comunidade maranhense, por assim
dizer, no que tange ao trabalho com os indigenas no estado e a necessidade de convencimento
da sociedade de sua “missao humanitaria”, que era “civilizar” as etnias deste territorio.

A esse respeito, Amorim (2023, p. 75) ressalta a importancia da criacdo da Cruzada
Gongalves Dias. Em um evento com a participacdo de inumeras autoridades, politicos,
intelectuais, funcionarios do SPI e membros das familias importantes da capital, em outubro de
1911, foi oficializada e apresentada a comunidade aquela acdo, caracterizada da seguinte
maneira: o “exercicio da tutela sobre as popula¢des indigenas ndo deve somente ser analisado
a partir de codigos institucionais (como os do SPILTN), também se faz necessario entender que
a efetivacdo passou também por regimes de sociabilizagdo historico e culturais™.

Essa agdo, nas palavras das autoridades que discursaram naquela solenidade, como
Frederico Figueira — figura politica muito importante no Maranhao nas primeiras décadas do
século XX, radicado em Barra do Corda, onde foi extremamente influente —, deveria atuar com
a finalidade de extinguir as violéncias, os assassinatos, as expropriagdes € a ampla exploragao

sofrida pelos indigenas do territdrio maranhense.
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Contudo, o papel ambiguo do SPI, apontado por Zannoni (2021) e pelos apontamentos
de Amorim (2023), fartamente documentado por meio da imprensa, salta aos olhos. O periddico
A Pacotilha, na coluna “Prote¢do aos Indios”, falava dos feitos do 6rgdo e, nao raramente,
narrava-se naquele veiculo — e em outros — as violéncias impostas aos indigenas em varias
regides maranhenses. De modo geral, elas eram justificadas por serem reagdes a furtos, a
assaltos ou a quaisquer eventos que, diga-se de passagem, também eram denunciados como
tendo a participagdo de ndo indigenas (que ndo eram, entretanto, molestados na mesma
propor¢ao).

Outro aspecto relevante dessas relacdes do SPI com os indigenas maranhenses diz
respeito a territorialidade das etnias que viviam neste estado e eram assim reconhecidas nas
primeiras décadas do século XX. Zannoni (2021) destaca o papel contraditério daquele 6rgao
também nas agdes que, a primeira vista, pareciam ter o fito exclusivo de proteger o direito as
suas terras.

Na regido centro-sul do Maranhdo (mas, certamente, ndo apenas nela), em inumeras
ocasioes, havia confrontos e tensdes envolvendo indigenas e ndao indigenas. Esses confrontos
eram motivados por disputas de terras e seus bens agregados — como gado, imoveis e géneros
econdmicos exploraveis nesses espagos — Nao ha registro de uma ac¢ao mais efetiva do SPI
para evitar ou coibir que ocorressem excessos nesses confrontos, como o denominado
“Massacre da Aldeia Chinela”, em 1913,

Nao se vislumbra que a época imediatamente apds o fatidico evento tenha havido pronta
reacdo dos funcionarios do orgdo, a exemplo do que ocorrera contra indigenas na regido de
Turiagu, em fato amplamente divulgado na imprensa do estado a época e mencionado por
Amorim (2023). Membros do SPI participaram da formagdo de um regimento armado para

combater nativos que furtaram pertences naquela regiio”’.

% Foi um conflito de grandes proporg¢des, na regido do atual municipio de Fernando Falcdo. Desse conflito,
resultaram mais de 150 indigenas mortos violentamente a mando do fazendeiro Raymundo Arruda, segundo
Nimuendaju (1946, p. 83): “Em 1913 aproximadamente 150 Kenkatey€ viviam na Aldeia do Chinello, no lado
direito do ribeirdo dos Caboclos, onde foi varrido pelo fazendeiro Raymundo Arruda. Acompanhado de 50 homens
e um barril de cachaga, ele entrou na aldeia com musica de acordeom, deu bebida aos homens, colocou-os em
ferros, amarrou-os, uns aos outros, arrastou-os para fora da aldeia, e fez sua tropa atirar em uns 50 machos. Varias
mulheres foram também massacradas com armas de fogo e facdes. Os nativos que por uma razdo ou outra
escaparam, dispersaram-se”. Olimpio Cruz também narra esse episodio no livro Puturd: o Massacre da Aldeia
Chinela. Brandes (1994) menciona superficialmente a chacina.

7 Gomes (2002) afirma que o entéo responsavel pela instalagdo do posto de vigilancia do SPT em Barra do Corda,
coronel Pedro Pinto, chegou a abrir um processo contra os assassinos, arquivado sem maiores puni¢des aos
envolvidos, fato reforcado por Brandes (1994), que menciona o julgamento do executor dos Canela, porém sem
se referir a devida san¢@o aos mandantes do barbaro crime.
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Aparentemente, por vezes, as investidas contra os indigenas, alguns funcionarios do SPI
no Maranhdo reagiam com certa desidia ou eram mesmo omissos. Em determinadas ocasides,
isso era dissimulado diante das razdes sociais que “justificavam” aquele comportamento
leniente com os nao indigenas que cometiam excessos e violéncias.

A maneira com que Brandes (1994) aborda o Massacre da Aldeia Chinela, por exemplo,
acaba ilustrando essa forma de pensamento, embora ndo tenha sido ele membro daquele 6rgao.
Embora ndo deixe de se referir a violéncia do ato e as reais questdes que provocaram a chacina,
elenca detalhes sobre raptos de mulheres da familia Arruda, o que, portanto, justificaria a
crueldade dos ndo indigenas. Véarios dos participantes s6 foram julgados alguns anos depois.
Outros teriam morrido sem receberem quaisquer tipos de punicao.

Neste caso, o mesmo SPI que, desde sua criagdo e operacao no Maranhao, era festejado
e saudado com honras ndo se posicionou de maneira forte, categorica e atuante em defesa dos
seus jurisdicionados, afastando-se em muito do “morrer se preciso...” que, em tese, inspirara
seu surgimento.

A inexisténcia de um posto na regido pelos anos de 1910 pode ter levado a auséncia de
registros de agdes mais contundentes do 6rgao em defesa dos massacrados na Aldeia Chinela.
E possivel especular que o SPI ndo teria agido devido a absoluta falta de uma representagio no
local. Porém, mesmo na década seguinte e em meio a agdes que aparentavam estar
comprometidas com o interesse dos indigenas, um olhar mais atento pode observar outros
aspectos.

Na regido especifica de Barra do Corda (e adjacéncias), a introdu¢ao mais efetiva do
projeto nacional-civilizatorio, mesmo tendo o SPILTN sido criado em 1910 e passado a operar
no Maranhdo no ano seguinte, s6 ocorreria a partir de 1920, com a abertura do escritério do
6rgao na cidade e com o inicio dos trabalhos com os povos indigenas locais.

Em 1923, o deputado Marcelino de Miranda, apds — segundo Brandes (1994, p. 431) —
promover varios debates sobre a dotagdo orcamentaria para a aquisicdo de terras e para
demarcag¢do em favor dos indigenas, conseguiu articular a criagdo da lei estadual n°. 1.079,
concedendo terras e demarcando-as para reconhecer e/ou alojar os Tentehar-Guajajara e os
Canela na regido.

Acrescenta Brandes (1994) que as terras destinadas aos Canela seriam localizadas no
distrito Leandro e as destinadas aos Tentehar-Guajajara seriam as do “Marechico”. Zanonni
(2021) aponta que essa legislagdo foi responsavel pela consolidag@o da posse da Terra Indigena

Canabrava pelos Tentehar-Guajajara.



181

E, no entanto, devido ressaltar que essa posse em nome dos Tentehar-Guajajara
necessita de uma analise ampla em seus significados, resultados e distor¢des. Zannoni (2021)
salienta que, em 1923, com a criagao da lei estadual n°. 1.079, os representantes dessa etnia que
vivam nesta regido acabaram sendo obrigados a se instalarem no local.

Se, por um lado, a primeira vista, a chancela das autoridades (inclua-se entre elas o SPI)
ao reconhecimento do direito a territorialidade e os debates que precederam tal concessdo
podem ser objeto de alguma celebragao, deve-se lembrar que, por outro lado, tratava-se de uma
politica que também trazia consigo a expropriacao e o confinamento de pessoas.

Segundo Zannoni (2021), havia na regido seis aldeias que estavam localizadas na parte
externa do territdrio reconhecido como Tentehar-Guajajara. Tendo em vista que o espago
destinado a eles era “apenas” aquele previsto em lei, os habitantes dessas comunidades tiveram
que ser colocados para viverem ali, a partir de entao.

Nao ¢ possivel, até mesmo, que, diante dos fatos narrados e em razdo da propria
legislagao presente na criacdo do SPI, pairem dividas quanto a esse carater paradoxal de sua
atuacdo, quando se observam os primeiros dispositivos legais presentes na lei sancionada pelo

entdo presidente Nilo Pecanha:

TITULO I

CAPITULO 1

DA PROTECCAO AOS INDIOS

Art. 2° A assistencia de que trata o art. 1° tera por objecto:

1°, velar pelos direitos que as leis vigentes conferem aos indios e por outros que lhes
sejam outorgados;

2°, garantir a efectividade da posse dos territorios occupados por indios e,
conjunctamente, do que nelles se contiver, entrando em accordo com os governos
locaes, sempre que for necessario;

3¢, por em pratica os meios mais efficazes para evitar que os civilizados invadam
terras dos indios e reciprocamente;

4°, fazer respeitar a organizagio interna das diversas tribus, sua independencia, seus
habitos e instituicdes, ndo intervindo para alteral-os, sindo com brandura e
consultando sempre a vontade dos respectivos chefes;

5° promover a puni¢io dos crimes que se commetterem contra os indios;

6°, fiscalizar o modo como sdo tratados nos aldeiamentos, nas colonias € nos
estabelecimentos particulares;

7°, exercer vigilancia para que ndo sejam coagidos a prestar servicos a particulares e
velar pelos contractos que forem feitos com elles para qualquer genero de trabalho;
8¢, procurar manter relacdes com as tribus, por intermedio dos inspectores de
servico de proteccdo aos indios, velando pela seguranca delles, por sua
tranquillidade, impedindo, quanto possivel, as guerras que entre si manteem e
restabelecendo a paz;(...) delles, por sua tranquillidade, impedindo, quanto
possivel, as guerras que entre si manteem e restabelecendo a paz;

9°, concorrer para que os inspectores se constituam procuradores dos indios,
requerendo ou designando procuradores para represental-os perante as justigas do paiz
e as autoridades locaes;

10, ministrar-lhes os elementos ou nog¢des que lhes sejam applicaveis, em relagdo as
suas occupagdes ordinarias;
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11, envidar esforcos por melhorar suas condi¢oes materiaes de vida, despertando-Thes
a attengdo para os meios de modificar a construcgdo de suas habitagoes e ensinando-
lhes livremente as artes, officios e os generos de produc¢ao agricola e industrial para
os quaes revelarem aptidoes;

12, promover, sempre que for possivel, e pelos meios permittidos em direito, a
restitui¢ao dos terrenos, que lhes tenham sido usurpados;

13, promover a mudanga de certas tribus, quando for conveniente o de conformidade
com os respectivos chefes;

14, fornecer aos indios instrumentos de musica que lhes sejam apropriados,
ferramentas, instrumentos de lavoura, machinas para beneficiar os productos de suas
culturas, os animaes domesticos que lhes forem uteis e quaesquer recursos que lhes
forem necessarios; introduzir em territorios indigenas a industria pecuaria, quando as
condigdes locaes o permittirem;

16, ministrar, sem caracter obrigatorio, instruc¢do primaria e profissional aos filhos
de indios, consultando sempre a vontade dos paes;

17, proceder ao levantamento da estatistica geral dos indios, com declaragdo de suas
origens, idades, linguas, profissdes e estudar sua tuagdo actual, seus habitos e
tendencias.

Sem prejuizo de quaisquer interpretagdes que ainda acrescentem a percepcao de outras
transgressoes a sua propria lei de criagdo e aos artigos norteadores da conduta do o6rgao e de
seus funcionarios, o SPI afastou-se, nos fatos narrados por Amorim (2023), Zannoni (2021) e
por A Pacotilha, inlmeras vezes, com énfase nos artigos que foram postos em destaque no
excerto da lei que aqui se reproduziu.

Desta forma, ao mesmo tempo em que o SPI — juntamente com outras autoridades e
politicos — atuou para assegurar o direito a territorialidade, ele também acabou provocando o
esbulho das terras em que os indigenas viviam, que passaram ser confinados na “reserva” e o
espaco que lhes pertencia acabou sendo ocupado por nao indigenas da regido, favorecendo

interesses completamente diversos (e até opostos aos de seus jurisdicionados).

4.2. A educacdo indigena sob o SPI e entre os Tentehar-Guajajara: fundamentos,

finalidades e resultados

Desde seu surgimento, o SPI atuou no sentido de promover uma forma especifica de
incorporacdo dos indigenas a sociedade nacional, estabelecendo fundamentos para isso. Esses
fundamentos, por vezes, chegavam a se assemelhar as praticas de outros segmentos que os
antecederam na missdo de assimilar as comunidades tradicionais.

Um olhar sobre o passado das politicas indigenistas no Brasil demonstra facilmente ndo
ser “novidade” que se lancasse mao de algumas estratégias, como o estimulo ao trabalho
segundo uma perspectiva sistematica de acumulacdo. Algumas dessas estratégias ndo se
conciliavam com as culturas dos povos que eram alvo das agdes “civilizatorias” do SPI. No

entanto, os fundamentos que deveriam orientar essas agdes — de incorporacdo daquele
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contingente social, de docilizagdo dos corpos indigenas, da ‘“aceitacdo/acomodacdo” das
violéncias e imposic¢des sociais, entre outros elementos presentes nessa trajetoria — ganhavam
uma roupagem diferente sob aquele 6rgao.

Nao havia mais a ideia redentora de um aprendizado cristdo que os incorporasse a
“civilizagdo”, promovendo sua “salvacao” do pecado e da barbarie. Havia, sim, uma ideologia
segundo a qual eles seriam inseridos como “cidaddos”, tendo em vista uma conjuntura em que
— nas primeiras décadas do século XX — os brasileiros estiveram envoltos com a busca de uma
identidade nacional préopria e, entre as caracteristicas dessa identidade, o novo momento
historico (urbano, industrial e republicano) demandava “brasileiros trabalhadores”.

Se essa ideia ja habitava o conjunto das caracteristicas que se queria ter nos cidadaos
brasileiros nas duas primeiras décadas do século XX, com efeito se acentuou apds os anos de
1930, periodo em que se abriu caminho para uma transi¢ao consolidada na Era Vargas, no que
diz respeito a formagdo de uma sociedade de “Trabalhadores do Brasil”.

Grosso modo, os indigenas brasileiros ndo passariam incélumes a ideia dos
“trabalhadores nacionaes” ja presente na propria origem do SPI(LTN). Nao ¢ tarefa tao
complexa encontrar inimeras intersecgoes e interdicdes entre a “certiddo de nascimento” do
orgao e demais documentos que tratam de suas acgoes, orientadas a formagao de um corpo de
trabalho de “agrindios”®. Da mesma forma, ¢ possivel perceber a articulagio dos projetos do
SPI a implementacdo de outros, também de natureza expansionista das fronteiras,
“civilizatoria” e nacional-desenvolvimentista, como a colonia agricola, criada em Barra do
Corda, que também afetou as populagdes indigenas locais.

Neste topico, procede-se a essa analise, sobretudo de base documental, da lei de criagao
do SPI, de relatdrios da inspetoria regional n°03 e dos (sempre necessdrios) perioddicos, que, a
época, acabavam por refletir o olhar e o pensamento de determinados segmentos da sociedade
acerca da politica indigenista no Brasil e no Maranhao até os anos de 1940. E importante notar
que, ainda que aparecam outras etnias nessas falas, os Tentehar-Guajajara continuam sendo os

protagonistas desta analise.

4.2.1.Legislacdo do SPI e a educacdo indigena: fundamentos, documentos e propostas

A Constituicdo Federal de 1988, ainda que ndo tenha solucionado muitos problemas

enfrentados pelas comunidades tradicionais no territorio brasileiro, em particular pelas

38 Indigenas que eram treinados para praticas agricolas €, nessa area, deveriam representar um corpo especializado
de trabalhadores.
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indigenas, sem duvida representou avangos significativos em diversos campos, sendo a
educacdo um deles. Evidentemente, ha a necessidade de que ainda se amplie grandemente o
alcance das medidas relacionadas a politica educacional, mas ndo se pode deixar de notar que
algumas mudangas a reestruturaram, em parte, sob o prisma indigena. Grupioni (2001, p. 09)

observa que:

Com a Constituicdo de 1988, assegurou-se aos indios no Brasil o direito de
permanecerem indios, isto é, de permanecerem ecles mesmos, com suas linguas,
culturas e tradigdes. Ao reconhecer que os indios poderiam utilizar suas linguas
maternas e seus processos de aprendizagem na educag@o escolar, instituiu-se a
possibilidade de a escola indigena contribuir para o processo de afirmagdo étnica e
cultural desses povos, deixando de ser um dos principais veiculos de assimilagdo e
integrag@o. Desde entdo, as leis subseqiientes a Constitui¢do que tratam da educacao,
como a Lei de Diretrizes ¢ Bases da Educac¢do Nacional e o Plano Nacional de
Educagao, tém abordado o direito dos povos indigenas a uma educagéo diferenciada,
pautada pelo uso das linguas indigenas, pela valorizagdo dos conhecimentos e saberes
milenares desses povos ¢ pela formagdo dos proprios indios para atuarem como
docentes em suas comunidades. Comparativamente a algumas décadas atras, trata-se
de uma verdadeira transformagdo em curso, que tem gerado novas praticas a partir do
desenho de uma nova funcéo social para a escola em terras indigenas.

Na pratica, a Constituicao de 1988 e os documentos que foram sendo elaborados na
esteira de seus efeitos praticos e simbolicos (balizadores das politicas publicas do Estado
brasileiro, como a lei n°. 9.394/1996, a LDB) traziam, quanto as questdes relacionadas aos
povos indigenas, uma visao educacional um tanto diferente das que lhe antecederam.

E bem verdade que a pratica observada na oferta da educagio escolar aos indigenas se
distancia do que apresentam as leis. Neste sentido, muitas vezes as acabam se assemelhando
mais a cartas de boas intengdes, pois, na pratica, foram se tornando letra-morta (ou quase isso).
Ainda assim, pelo menos, representa um avango constarem em lei diretrizes que respeitam a
cosmovisao dos povos indigenas.

Nestas primeiras décadas do século XXI, a educacgdo escolar indigena ainda carece de
muito: estrutura, financiamento, conhecimento teorico, politicas de alcance mais amplo, entre
outros pontos que exigem atencao e a¢dao. Porém, em termos da legalidade, a CF 1988 e a LDB
certamente representam avangos, que se acentuaram por meio da lei n°. 11.645/08. Este
conjunto de normas, mesmo sendo admitidas as permanéncias de inimeras dificuldades, aponta
para um arcabougo diferente dos que antecederam a politica indigenista no Brasil, nessa seara
educacional.

As iniciativas educacionais que envolveram os povos indigenas, desde o principio, eram
tentativas mais flagrantes de desenraizamento e de incorporag@o com o intuito de propiciar os
varios resultados que a colonizagdo esperava auferir, como a expansdo das fronteiras

(“civilizacional” e, simultaneamente, agricola), a oferta de mao-de-obra, a ocupagdo de



185

territério, a usurpacao de riquezas, dentre outras possibilidades. Eram empreendidas tentativas
que — a exemplo do que se verificou entre os Tentehar-Guajajara até o projeto cristao-
civilizatério dos capuchinhos — procuravam extirpar qualquer traco de originalidade entre os
indigenas brasileiros.

Ainda que ndo se desconsidere o grau de violéncia simbodlica na transmissdo de um
determinado modelo de educagdo e de sociedade e nos tipos de capital que se deseja transmitir
e reconverter com base neles, como nos aponta Bourdieu (1998), a reflexdo aqui construida
acerca do modelo educacional estabelecido pelo SPI parte da diferenca das concepgdes, entre
as décadas de 1910-1940, como este estudo aborda, e a contemporaneidade, acerca do qué
“ensinar” aos povos indigenas e do como “ensinar” os povos indigenas. Grupioni, Secchi &

Guarani (2002, p. 135) levantavam a seguinte questao:

O conjunto da legislacdo nacional a respeito do direito dos povos indigenas a uma
educagdo diferenciada, como visto anteriormente, esta estruturado a partir de duas
vertentes, que necessariamente precisam convergir, para que esse direito se
materialize: de um lado, trata-se de propiciar acesso aos conhecimentos ditos
universais e, de outro, de ensejar praticas escolares que permitam o respeito e a
sistematizacio de saberes e conhecimentos tradicionais. E da jungdo dessas duas
vertentes que deve emergir a tdo propagada escola indigena. O que a legislacgo
nacional estabelece ¢ um conjunto de principios que, de modo geral, atende a extrema
heterogeneidade de situacdes vividas hoje pelos mais de 210 povos indigenas
contemporaneos no Brasil. Essa legislagdo permite a expressdo do direito a uma
educacéo diferenciada, a ser pautada localmente, em respeito as diferentes situagdes
socioculturais e sociolingiiisticas de cada povo indigena, bem como em relagdo aos
seus diferentes projetos de futuro.>

No século XXI, vé-se ainda a permanéncia de grande quantidade de etnias e da
heterogeneidade cultural que existe entre elas. Isso demanda, segundo entendimento
contemporaneo, que o Estado possa ofertar uma educagao “diferenciada”, porquanto deve ser
caracterizada pela transmissdo tanto de conhecimentos ditos academicamente formais quanto
de saberes tradicionais desses povos. Consiste, talvez, em desafio ainda maior, com base nesse
tipo de oferta, que haja a reelaboragdo dessa dupla dimensdo — adequada aos estudantes
indigenas — para a assimilagdo desses ‘“conteudos” e para manutencdo de sua identidade e
cosmovisdo, de modo que a escolarizagdo nao se torne apenas um instrumento de “docilizagao
de corpos”.

Neste aspecto, ¢ forcoso dizer que os todos os modelos educacionais acabam por se

aproximar no aspecto das finalidades. Tém, ao fim e ao cabo, o propdsito, assim como outros

> Do nacional ao local, do federal ao estadual: as leis e a educagdo escolar indigena. Disponivel em:
http://portal.mec.gov.br/seb/arquivos/pdf/vol4c.pdf. Acesso em: 19/10/2021.
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mecanismos da dindmica social, de reproduzir modelos sociais € econdomicos, de consagrar
ideias e instituigdes e de manter determinado status quo, conforme nos mostra Foucault (2008).

Ainda que se reconhecam avangos na legislagdo do século XXI, por exemplo, em parte
(ou no todo) o Estado deseja(ria) que todos os sujeitos sob sua tutela estivessem também
direcionados por parametros de semelhanca que tornassem minimas (ou diluissem por
completo) as suas diferencas. Em um pais como o Brasil, isso seria praticamente impossivel.
Quando se estende o olhar com esse foco para os povos indigenas, se percebe uma
impossibilidade ainda mais clara nesse proposito.

Porém, a legislacio contemporanea contempla aspectos importantes, tais como
apontadas por Grupioni (2001) e Grupioni, Secchi & Guarani (2002). Esses aspectos eram antes
completamente ausentes ou apenas constavam de maneira superficial e insuficiente, quando se
estabelecia algum parametro educacional para os indigenas.

Como ja se demonstrou anteriormente, do periodo colonial ao século XIX e, registre-se
doravante, desta centuria para as primeiras décadas dos anos de 1900, ndo havia uma legislagao
especifica ou claramente definida para a politica indigenista. Assim, era de se esperar que a
educagdo indigena também ficasse a cargo dos modelos adotados por cada grupo sociopolitico
encarregado das missdes de catequizar e de “civilizar” os povos originarios.

Essa amorfia quanto a educagdo indigena permaneceu — em determinados aspectos — na
época da criacdo do SPI e do estabelecimento de estratégias para a “assimilagcdo fraternal”
propalada pelo 6rgao. Primeiramente, na década de 1910, nao se vislumbra a existéncia de uma
diretriz curricular que parametrizasse a oferta educacional a esse publico especifico, sobretudo
considerando-se que a propria organizagdo do sistema educacional e das ofertas e obrigagdes
do Estado brasileiro para com a sociedade, em geral, era algo restrito e pouco eficiente.

Outra questdo pertinente a inexisténcia de uma forma mais claramente visivel de um
sistema ¢ que no decreto que instituia e regulamentava o funcionamento do SPILTN, a lei n°.
8.072, de 1910, ndo ha uma se¢do especifica para a educacdo indigena. Ainda que existam
orientagdes a oferta de educacao, elas sdo mais relacionadas a outras formas de atuacao do
orgdo (quanto a posse da terra, ao trabalho, as relagdes com a sociedade ndo indigena e a
ideologia positivista que orientava sua constituigdo) que pautadas em outras reflexdes
especificas do campo tedrico educacional.

Assim, os artigos que, a seguir, serdo analisados como parte de uma diretriz educacional
do SPI ndo pertencem a um “sistema” internamente criado por ele, mas, sim, sdo parte de um
conjunto de agdes diluidas nessa legislacdo. Uma vez ali presentes, essas acdes eram

implantadas pelos funciondrios do 6rgdo em cada localidade.
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Analisando-se esse documento, no capitulo I, “Da Prote¢do aos Indios”, artigo 2°, pode-
se notar, por exemplo, alguns “objetos” da assisténcia que deveria ser prestada pelo SPI e que
ja ilustravam, no inicio da normativa, elementos do “modelo educacional” a ser implantado nas

comunidades.

10, ministrar-lhes os elementos ou nog¢des que lhes sejam applicaveis, em relagdo as
suas occupagdes ordinarias;

11, envidar esforgos por melhorar suas condi¢des materiaes de vida, despertando-Ihes
a attengdo para os meios de modificar a construcgdo de suas habitagoes e ensinando-
lhes livremente as artes, officios e os generos de produccao agricola e industrial para
os quaes revelarem aptidoes;

()

14, fornecer aos indios instrumentos de musica que lhes sejam apropriados,
ferramentas, instrumentos de lavoura, machinas para beneficiar os productos de suas
culturas, os animaes domesticos que lhes forem uteis e quaesquer recursos que lhes
forem necessarios; introduzir em territorios indigenas a industria pecuaria, quando as
condigdes locaes o permittirem;

16, ministrar, sem caracter obrigatorio, instruc¢do primaria e profissional aos filhos
de indios, consultando sempre a vontade dos paes;

17, proceder ao levantamento da estatistica geral dos indios, com declaragdo de suas
origens, idades, linguas, profissdes e estudar sua situagdo actual, seus habitos e
tendencias.

Nestes primeiros itens, o regulamento trata da propria introdugdo e da familiarizagao
dos indigenas com os meios materiais, a cultura e a realidade sob as condigdes gerais que o SPI
desejava implantar. Isso ¢ perceptivel, sobretudo, na referéncia a termos como “ocupagdes
ordinarias”, que trata das atividades cotidianas que eles deveriam incorporar a partir de entdo,
juntamente com um amplo repertdrio de outras formas de ver e de se relacionar com o mundo,
como a sistematica de trabalho, como as caracteristicas das moradias e, com isso, como as
expectativas de consumo. Infere-se, com base na leitura do documento, que essas formas
deveriam ser estimuladas em razao da mudanga progressiva de pensamento dos jurisdicionados.
Nos demais titulos, capitulos e artigos do regulamento, algumas dessas questdes foram sendo
retomadas e especificadas.

O capitulo 1V, intitulado “Dos Indios Nomades E Dos Que Se Mantiverem Em
Promiscuidade Com Civilizados”, dispde, em seu artigo 14: “A directoria, por intermedio dos
inspectores, procurara, por meios brandos, attrahir os indios que viverem em estado nomade e
prestara aos que se mantiverem em promiscuidade com civilizados a mesma assistencia que lhe
cabe dispensar aos demais indios”.

Entre as formas de atragdo por meios brandos estava o estabelecimento de relagdes mais
amistosas, o convencimento e a oferta de “presentes”. Também se propunha a transmissao de

ensinamentos, que poderia ser realizada por meio de escolas onde deveriam aprender novas
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formas e sistematicas de trabalho. Esse aspecto ¢ retomado por diversas vezes ao longo do
documento.

Em seguida, analisa-se o capitulo V, denominado “Das Povoag¢des Indigenas”. Este
capitulo é o mais contundente quanto a forma de educaciao que o SPI desejava estabelecer entre
os indigenas sob sua jurisdi¢do. Isso se deve ao fato de ele ser o responsavel por caracterizar a
forma de ocupacdo relativa a permanéncia desses povos as terras e, em ato continuo, por

relaciona a isso a montagem de estruturas educacionais voltadas ao atendimento dessas

\

comunidades que, evidentemente, deveriam ser, pouco a pouco, assimiladas a “sociedade

nacional”. Seguem seus dispositivos:

Art. 15. Cada um dos antigos aldeiamentos, reconstituidos de accérdo com as
prescripcoes do presente regulamento, passara a denominar-se «Povoagao Indigena»,
onde serdo estabelecidas escolas para o ensino primario, aulas de musica, officinas,
machinas e utensilios agricolas, destinados a beneficiar os productos das culturas, e
campos apropriados a aprendizagem agricola.

Paragrapho unico. Nao sera permittido, sob pretexto algum, coagir os indios e seus
filhos a qualquer ensino ou aprendizagem, devendo limitar-se a acgdo do inspector e
de seus auxiliares a procurar convencel-os, por meios brandos, dessa necessidade.
Art. 16. Annexas aos campos de que trata o artigo anterior, havera sec¢des especiaes
para apicultura, sericicultura, pequenas industrias, criacdo de animaes domesticos, etc.
()

Art. 18. O ministro da Agricultura, Industria e Commercio estabelecera premios para
os funccionarios da directoria, nos Estados, que adquirirem perfeito conhecimento da
lingua geral dos indios e de seus dialectos.

Art. 19. O Governo Federal podera acceitar a transferencia para sua jurisdiccdo dos
aldeiamentos ou quaesquer institui¢des destinadas & educacdo dos indios, mantidos
por governos estaduaes, municipaes ou por associagdes, desde que lhe sejam cedidos
os terrenos em que forem estabelecidos e as respectivas installacdes.

Art. 20. Taes aldeiamentos ou institui¢des passarfo logo ao regimem instituido no
presente regulamento para os similares creados pelo Governo Federal.

()

Convém salientar que, sob o olhar da educacdo do SPI — essa assimilagdo significava a
concretizagdo do projeto de tornar os indigenas “corpos uteis”, ddceis ao trabalho e
perfeitamente integrados as formas de viver que deveriam ir adquirindo, por meio dos
ensinamentos dos professores ¢ dos mestres de oficinas, assim como por meio da convivéncia
com os trabalhadores nacionais, de locais proximos. Essa aculturagdo seria complementada pela
oferta de atividades como o ensino da cultura ndo indigena em aulas de musica, por exemplo.

E significativo perceber que o texto enfatiza o respeito a escolha dos indigenas em
receber (ou ndo) a educacdo a ser disponibilizada pelas escolas que seriam constituidas em cada
aldeamento indigena. Restava sempre aos funciondrios do SPI a possibilidade (inica) de atrair
os indigenas para essas unidades educacionais convencendo-os com a utilizagdo de “meios
brandos”. Era terminantemente proibida qualquer coagdo dos servidores aos jurisdicionados a

pretexto de oferta de escolarizagdo.
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Nesse sentido, esse capitulo também ¢ muito importante porque nele se oferecia
premiagdes aos funcionarios do SPI que aprendessem os idiomas dos povos atendidos pelo
orgdo. Tendo em vista a ideia de uma integracao fraternal dos sujeitos jurisdicionados e a énfase
do convencimento por métodos brandos, era fundamental que tais servidores se apropriassem
dos idiomas indigenas e conhecessem (considerando-se a necessidade de convivéncia e de
respeito a cultura) as identidades e as cosmovisdes das comunidades com as quais trabalhavam.

Os artigos 19 e 20, particularmente, tém importancia fundamental na educacao do SPI
pensada como possibilidade de um “modelo”, ainda que fosse muito dificil falar em modelo,
considerando-se as heterogeneidades presentes em cada por¢do do territério brasileiro.

No artigo 19, o decreto de criacdo do 6rgdo trata de estabelecer a possibilidade de os
aldeamentos receberem de estados municipios e associagdes quaisquer institui¢des
educacionais entdo existentes. Provavelmente, esses entes (publicos ou privados) dificilmente
teriam condigdes de manter esses estabelecimentos funcionando sem as subvengdes
provenientes do governo federal. Todas essas subvencdes deveriam, a partir de entdo, convergir
para as acoes ligadas ao SPI. Ademais, provavelmente, estados e municipios principalmente
viam muito mais como gasto que como investimento a educacao indigena. Dessa forma, nao
tinham tanto interesse em continuar, se fosse o caso, mantendo escolas e locais de aprendizagem
dessa natureza.

Por outro lado, pode-se inferir que ainda haveria algum choque com as instituigdes
privadas estabelecidas em alguns territorios indigenas, sobretudo catdlicas e/ou protestantes.
Eventualmente, para além das questdes civilizatérias que interessavam aos entes publicos, elas
eram também orientadas por um fervor religioso que tinha por finalidade o aumento do seu
“rebanho” de fieis — os povos indigenas poderiam, em tese, promover esse aumento.

Quanto a isso, o artigo 20 também procurava manter um controle e, por meio disso, uma
espécie de padrdo para essa oferta educacional do SPI. Ele determinava que as instituigdes
incorporadas seriam imediatamente postas sob o regime estabelecido por meio daquela
legislacdo ou por meio de outra que viesse a ser criada pelo proprio governo federal.

No titulo III, intitulado “Da organizacdo do servico”, encontram-se outras questdes
relacionadas a distribuicdo de cargos e fungdes (juntamente com as atribuigdes dessas fungdes
e cargos) e uma espécie de organograma de funcionamento das inspetorias e de suas
ramificagdes nos estados. No capitulo I, cuja denominacao ¢ “Distribui¢do dos Trabalhos”, 1é-

se o seguinte:
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Art. 49. Os trabalhos previstos neste regulamento ficardo a cargo de uma directoria
geral com duas sub-directorias e dos inspectores e mais funccionarios indicados no
art. 52.

Art. 50. A' 1?* sub-directoria incumbe especialmente: (...)

Art. 51. A' 2% sub-directoria incumbe especialmente:

b) installar e dirigir, na parte exclusivamente administrativa, as povoagdes indigenas;

[...]

e) porpor a creacdo de campos de experiencia ¢ demonstragdo junto aos centros
agricolas;

f) ter a seu cargo os trabalhos relativos a exposigdes regionaes, feiras ¢ premios de
que trata o presente regulamento, ou que forem posteriormente instituidos;

[.]

Dentro do organograma de trabalho que articulava a administracdo central do 6rgao
(inspetorias regionais, diretorias, subdiretorias e outros ramais), merece destaque a divisdao de
tarefas entre as primeiras e segundas subdiretorias de cada local. Enquanto a fungdo da primeira
subdiretoria incluia servigos de finalidade mais pratica e de legalidade, como a demarcacao de
terras, a fung¢do da segunda subdiretoria tratava de agdes mais diretamente ligadas a organizagao
da educacao e a integragdo/assimilagao dos indigenas.

Trata-se de um ponto que demonstra a preocupagao em criar espacos educacionais para
a transmissao de conhecimentos praticos € para a aquisi¢ao de experi€ncias relacionadas ao
trabalho, sobretudo em campos agricolas. Outro aspecto relevante que se pode inferir por meio
da leitura e da andlise do documento ¢ que a proximidade entre indigenas e trabalhadores
nacionais (a ser garantida por meio da demarcagdo das terras de uns; e da atragao com condicdes
favoraveis para os outros) deveria ser um fator garantido também por meio da oferta desses
espacos de educagdo. Eles deveriam ser frequentados por pessoas das duas origens. Esperava-
se que os indigenas fossem paulatinamente incorporando caracteristicas da “civilizacao” e
alcancando o “estado positivo” que os idealizadores do SPI tanto esperavam como resultado
dessa “assimilacao fraternal”.

O capitulo II dessa parte final do decreto, nomeado de “Do Pessoal”, estabelecia a
previsdo dos cargos que deveriam compor os servicos ofertados pelo 6rgdo, incluindo a
diferenciagdo da condigdo legal de vinculo com o SPI. Definia, também, cargos de assessoria
técnica que estariam presentes nas unidades do 6rgdo. Em se tratando da educagdo, chama

atengdo a condicao dos professores e dos mestres de oficinas nesse regulamento:

Art. 52. O pessoal do servigo dividir-se-ha em effectivo e extraordinario.
§ 1° O pessoal effectivo sera o seguinte:

Na séde do servigo:

Directoria geral:

1 director geral;

1 primeiro official (servindo de secretario);

1 segundo official.

Primeira sub-directoria:
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1 sub-director (technico);

2 ajudantes (technicos);

1 agronomo (technico);

1 desenhista;

1 desenhista auxiliar;

1 terceiro official.

Segunda sub-directoria:

1 sub-director;

2 primeiros officiaes;

2 segundos officiaes;

2 terceiros officiaes.

Portaria:

1 porteiro;

1 continuo;

2 serventes.

Nos Estados:

13 inspectores, sendo 1 para cada um dos Estados do Amazonas, Para, Maranho,
Bahia, Espirito Santo, S. Paulo, Parana, Santa Catharina, Rio Grande do Sul, Minas,
Goyaz, Matto Grosso e 1 para o territorio do Acre;

10 ajudantes, sendo 2 para cada um dos Estados do Amazonas, Para, Matto Grosso,
Goyaz e para o teritorio do Acre;

13 escreventes, sendo 1 para cada inspectoria.

Nas povoagdes indigenas:

1 director, 1 ajudante e 1 escrevente.

Nos centros agricolas:

1 director, 1 chefe de culturas e 1 escrevente.

Art. 53. Além do pessoal effectivo, havera o pessoal extraordinario que for
indispensavel para a execugdo dos servicos de demarcagdo, construcgdes,
levantamentos topographicos, localizagdo e outros que ndo puderem ser executados
pelo pessoal effectivo.

Art. 54. O pessoal extraordinario, inclusive medicos, pharmaceuticos, professores
primarios e mestres de officinas, serd nomeado pelo ministro, de accérdo com as
necessidades e sob proposta do director geral; percebera as gratificagdes que lhe forem
arbitradas no acto da nomeagio e sera mantido somente emquanto bem servir e durar
a necessidade do servigo.

Os professores e os mestres de oficinas, essenciais para a aprendizagem que o SPI
desejava instituir, ndo faziam parte do corpo efetivo de funciondrios. Podiam, entretanto, ser
contratados como “pessoal extraordinario” para o atendimento da finalidade de ensinar os
indigenas. Importa mencionar que, diferentemente do que ocorria com os servidores efetivos
do 6rgdo (para os quais se previa, em alguns artigos dessa legislacdo, premiacdes, incentivos e,
de certo modo, além das obrigagdes que possuiam, alguns beneficios), os professores e os
mestres das aprendizagens praticas ndo tinham sequer um saldrio pré-definido. No mesmo
sentido, essa legislagdo que trata da criagdo de escolas e campos de experiéncia ndo faz mengao
a um or¢amento especifico para a remuneracdo desses profissionais, tampouco para a criagdo
desses espacos. Na documentacdo pesquisada, a ser tratada e debatida a seguir, observou-se
que, por vezes, os professores eram contratados entre os proprios indigenas.

Sob o SPI, a educacdo indigena comecou a ganhar um olhar diferenciado em relacio ao
que havia entre as diversas missdes religiosas que, em geral, precederam o 6rgdo na tarefa de

transmissao do ensino a essas populagdes. Como mencionado anteriormente, essa diferenciacao
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se fez menos pelos objetivos dessa escolarizagdo (que deveria resultar em um processo de
inser¢do dos indigenas na ‘“‘sociedade nacional”, assim como para as ordens religiosas os
escolarizados seriam cristianizados) que pela previsdo legal das formas de tentar preservar
alguma porg¢ao da identidade cultural dos povos jurisdicionados.

Na pratica, a sobreposicdo das realidades locais e as heterogeneidades culturais das
etnias assistidas pelo 6rgao, bem como — pode-se vislumbrar isso por meio dos documentos que
serdo analisados a frente — certo grau de despreparo ou desidia dos servidores do SPI, acabaram
tornando as realidades objetivas diferentes do que a legislagao previa para a educacao indigena
em seu regulamento.

4.2.2. Aplicacao do projeto educacional nacional-civilizatorio e agéncias indigenas: a agéncia

Tentehara-Guajajara do centro-sul maranhense

Ao se iniciarem as atividades do SPI, na década de 1910, ndo havia ainda a divisdo
regional que conhecemos hoje e que segmenta o Brasil em cinco grandes regides, nas quais as
unidades federativas estdo reunidas e o Maranhao, apesar das diversas heterogeneidades que
comporta no seu territdrio, € que até poderiam possibilitar sua alocagdo em outra dessas divisoes
administrativas, fica situado no Nordeste.

O decreto que criou o SPILTN também delimitou, como se viu anteriormente, areas de
atuacdo e de administragdo, o que denominou de inspetorias regionais. A principio, eram 13
(treze) unidades dessa natureza e o Maranhdo fazia parte da inspetoria regional sediada no
Amazonas. Em 1911, em uma das diversas reestruturagdes/reorganizagdes realizadas no 6rgao,
os indigenas desse estado passaram a ser jurisdicionados pela IR n°. 03%°.

Com uma ou outra modificacdo, ao longo dos anos em que o SPI operou no Maranhado,
a divisdo administrativa existente na IR3 apos os anos de 1940, fase de seu maior alcance, era
a seguinte: posto indigena Gongalves Dias: municipio de Mong¢do (Guajajaras, Guajas e
Urubus); posto indigena Arariboia: municipio de Grajat (Timbiras, Guajajaras e Krikatis);
posto indigena Tenente Manoel Rabelo: municipio de Barra do Corda (Guajajaras); e posto

indigena Capitdo Uird: municipio de Barra do Corda (Canelas).

60 Entre 1910 e a década de 1940, ocorreram varias mudangas de natureza administrativa e financeira, uma sempre
pesando sobre a outra e na forma de atuacdo do 6rgdo. Além da mudanga do nome SPILTN para SPI, operada em
1918, por meio de um decreto-lei que estabelecia, entre outras medidas, parametros de dotagdo orgamentaria,
alguns rearranjos foram feitos por meio de decretos-lei ao longo desse periodo. Por exemplo, mudavam-se estados
de inspetorias ou unificavam-se inspetorias, como a do Para e a do Maranhao, o que acabou custando, em 1914, a
dispensa do capitdo Alipio Bandeira, um dos nomes de maior destaque no 6rgdo, tendo sido inspetor no Amazonas
e no Para.
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Antigo aliado do idealizador do SPILTN, Candido Rondon, o também militar Pedro
Dantas foi nomeado para a inspetoria regional n°. 03, sendo responsavel por determinar a
instalacdo de um posto de vigilancia — ou subinspetoria —, como denomina Gomes (2002, p.
306), em 1913. Por essa época, sendo decorridos ainda poucos anos do Conflito de Alto Alegre,
o autor aponta que foi escolhido como responsavel por essa unidade o também militar Pedro
Pinto, que atuara juntamente com o capitdo Goiabeira na repressao ao movimento.

Considerando-se os cortes espacial e temporal da presente pesquisa, interessam
particularmente as informacdes relativas aos postos localizados nos municipios de Barra do
Corda e de Grajat. Do trabalho realizado nessas unidades, que se estendia as diversas etnias
existentes na regido e que, por vezes, ndo fica especificado na documentagdao a que povo se
referem determinadas agdes, serdo discutidas com maior énfase as ligadas aos Tentehar-
Guajajara.

Gomes (2002) e Zannoni (2021) apresentam relativa divergéncia quanto ao trabalho do
SPI em Barra do Corda, ja que o primeiro indica que os Tentehar-Guajajara estiveram
jurisdicionados pelo referido posto de vigilancia, criado na década de 1910, enquanto o segundo
se refere as operacdes do escritorio do SPI na cidade apenas apos 1920.

De concreto, para além do quantitativo populacional de individuos da etnia Tentehar-
Guajajara e de indigenas de outras etnias, as visdes republicanas e positivistas de homens
importantes como Isaac Martins e, sobretudo, Frederico Figueira — principal lider de Barra do
Corda no cendrio politico das décadas iniciais do século XX —, estiveram na raiz da instituicao
de uma representacao do SPILTN em Barra do Corda e da organizagao desse servico de maneira
mais efetiva, como apontava Zannoni (2021), a partir de 1920.

Gomes (2002) observa que a participacao de membros da sociedade ndo indigena (como
funcionarios do SPILTN) geralmente ndo obedecia a quaisquer resultados de vocacdo ou
desejo, sendo maior o interesse em garantir uma “sinecura’ por meio do ingresso naquele 6rgao.
Isso atraia inlimeros membros da elite local para o exercicio de fungdes em seus quadros. Nesse
sentido, essas acdes confirmam o que Rocha (2018) afirma acerca das articulagdes de interesses
politicos e do jogo de forgas e poder que também se fizeram representar na organizagao desse
orgao.

Nao seria correto afirmar que o SPI em Barra do Corda (e j4 com essa denominagdo na
década de 1920) fora transformado apenas em um “cabide” para a concessdo de empregos aos
membros da elite local, tampouco seria certo medir pela mesma métrica todos os sujeitos que
eram provenientes de familias importantes e que fizeram parte do 6rgdo. Porém, ndo ¢

exagerado afirmar que diversos bem-nascidos locais encontraram emprego e estabilidade no
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SPI. Concorria também para essa situagdo a desidia da sociedade barra-cordense para com a
causa indigena, em particular com os Tentehar-Guajajara.

Considerando-se as repercussodes altamente negativas do Conflito de Alto Alegre, a
comunidade ndo indigena de Barra do Corda ainda nutria um forte sentimento de aversdo e de
exclusdo dirigido aos Tentehar-Guajajara. Destarte, embora fosse o SPT um 6rgéo publico que
devia estar sob os olhares e a “fiscaliza¢dao” de todos, quanto a sua eficiéncia e ao atendimento
dos propodsitos para os quais fora criado, a populagdo da cidade ndo parecia se importar tanto
(marca social que permanece até o presente, nas primeiras décadas do século XXI).

Gomes (2002, p. 308) exemplifica de maneira pratica as questdes debatidas por Rocha
(2018), ao apontar a influéncia e o comprometimento pessoal de figuras importantes, como
Frederico Figueira, para as escolhas dos mandatarios locais do SPI. O autor também menciona
os vicios administrativos presentes na dinamica de ag¢do do oOrgdo, oportunizados,

provavelmente, pela pessoalidade presente na escolha desses funcionarios.

Quando o SPI procurou gente disposta a trabalhar em prol dos indios foi entre estes
membros da classe dominante barracordense que fez seu aliciamento. O primeiro
deles parece ter sido Marcelino Miranda (neto do desbravador Melo Uchoa),
provavelmente por indicagdo de Frederico Figueira. Marcelino iria comandar a
Vigilancia entre 1917 e 1922, abrindo méo para se candidatar e ser eleito deputado
estadual, e deixando seu filho Raimundo Miranda como chefe da Vigilancia até 1944.
Marcelino Miranda, provavelmente junto com Frederico Figueira, é que foi
responsavel pela negociagdo que resultou no decreto estadual que criou as primeiras
areas indigenas no Maranhdo, uma para os Tenetehara e outra para os Canela, em
1923, como veremos detalhadamente no Capitulo X. Durante mais de vinte anos foi
Marcelino quem impds as diretrizes de relacionamento com os indios e com a
inspetoria do SPI. Ele mantinha ha muitos anos interesses econdmicos com os Canela
e Tenetehara e por vezes viria a ser acusado de exploragdo da mao-de-obra indigena
ou de vender produtos aos indios por precos altos demais. Esta tltima acusacéo lhe
foi feita em relatorio do Sub-inspetor Raimundo Nonato Maia, quando de suas duas
visitas a Barra do Corda, em 1926 e 1928, para inspecionar a demarcaco das terras
indigenas. Um intelectual local, com gracas de jornalista e poeta, que em 1938
abracara o Integralismo, Olimpio Cruz, iria trabalhar, a partir de 1942, como chefe do
posto Capitdo Uira, dos indios Canela. Em 1948 foi nomeado auxiliar de sertanista e
passou a chefiar a Ajudancia de Barra do Corda até 1962, quando assumiu a Inspetoria
em S3o Luis até dezembro de 1963, voltando a Ajudancia até sua aposentadoria em
fins de 1964. Nos anos seguintes muita gente de Barra do Corda iria trabalhar nas
hostes do SPI, muitos por interesse exclusivamente de garantia de emprego publico
federal, coisa rara e preciosa na regido, alguns com maior dedicagdo e uns poucos
ficando intimo dos indios até por casamento.

A presenga desse jogo de interesses estava clara e materializada na permanéncia do
predominio do mandonismo de individuos como Marcelino Miranda, ex-funcionario do
SPILTN e deputado. Ele também foi responsavel pelos debates que culminaram com a cessao
das terras, para indigenas Tentehar-Guajajara e Canela, na década de 1920 (criagdo da lei

estadual n°. 1.079, em 1923). A pretexto de defender o interesse dos nativos, acabou por criar
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espago para que as terras ocupadas por eles em outras por¢des fossem objeto de usurpacao,
como se debatera mais a frente.

Ainda assim, o posto permaneceu em funcionamento e ampliou suas agdes ao longo das
décadas seguintes, transformando-se em Ajudancia de Barra do Corda (em 1940) e
coordenando inimeros outros postos criados naquela conjuntura, dentre os quais os citados no
inicio deste tdpico, localizados na regido centro-sul maranhense. Foi ao longo desses anos que
se estabeleceu a principal experiéncia educacional nacional-civilizatoria entre os Tentehar-
Guajajara nesta regiao centro-sul do Maranhao.

A documentacgdo analisada serd relativa aos postos de Barra do Corda e de Grajat e aos
aspectos relacionados a oferta de escolarizagao para os indigenas. O conjunto dessas fontes esta
disponivel nos acervos digitais do Museu do Indio e do Arquivo Nacional. Sdo relatorios
compilados e coligidos sob a denominacao “Relatérios do Ministério da Agricultura (RJ) —
1890 a 1927”. Esses relatorios eram produzidos anualmente pelo Ministério da Agricultura
Industria e Comércio e deveriam ser remetidos a presidéncia da Republica.

Outra fonte importante para esta discussao serd a de relatorios individuais, como os de
funcionarios importantes do SPI, a exemplo de José Maria da Gama Malcher, que assumiu a
inspetoria regional n°. 03 e visitou pessoalmente a regido de Barra do Corda em razao de suas
vistorias sobre o trabalho do 6rgdo. Seu diario de campo, também disponivel no acervo digital
do Museu do Indio, representa um subsidio importante nessa discussio.

Por fim, na pasta de arquivos da IR3, ha algumas planilhas nas quais constam
correspondéncias, oficios, memorandos ¢ demais documentos. Merecem destaque as planilhas
de numero 397, 403 e 420, nas quais se pode obter informagdes sobre os trabalhos realizados
pelo posto Arariboia (Grajatl). Também foi possivel obter informagdes acerca do que era feito
no posto Indigena, mais tarde Ajudancia, de Barra do Corda.

Entrando mais diretamente na seara do projeto nacional-civilizatério, Gomes (2002) faz
mencao a existéncia de uma escola na regido e acerca do trabalho educacional realizado entre
os indigenas nesse espago, a partir da década de 1920. E necessario esclarecer que ndo foram
localizados registros acerca da fundag¢do dessa unidade. Porém, em relatorio anual de 1925%1,

encaminhado pelo MAIC ao governo federal consta que:

Vigilancia de Barra do Corda e Grajahu
Em 1925 a séde da vigilancia esteve estabelecida na aldeia “Socego”, que fica a
margem direita do Rio Corda.

51 Disponivel em: https://memoria.bn.gov.br/docreader/DocReader.aspx?bib=873730&pagfis=23799. Acesso
em: 06/05/2023.
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A vigilancia assistiu & populagdo indigena da sede, e 4 das 9 aldeias do municipio de
Barra do Corda, aqui enumeradas: “Socego”, fronteira 4 aldeia do mesmo nome, que
serve de séde da vigilancia, 4 margem esquerda do Rio Corda; aldeias de Uchoa,
Cachoeira e Sdo Pedro, banhadas pelo mesmo rio; Colénia, & margem do Mearim;
Tamboril e Sao Carlos, na beira da linha telegrafica, e para o interior, entre Barra do
Corda e Grajahu, as aldeias Porquinhos e Ponto.

A populacao assistida regulou 950 habitantes indigenas.

A mesma vigilancia ainda fiscalisou cerca de 800 aborigenes do municipio de
Grajah, estabelecidos nas 19 aldeias seguintes: Caititu, Manoel Chico e Presidio, a
margem do Riacho Zutii; Maracaju e Sado Pedro, sobre o Riacho Zutiuia; Bananal,
Machadinha e Santa Cruz da Lagoa de Pedra, banhadas pelo Rio Grajahu; Inxq, Flores
e Turur(, a beira da linha telegrafica; Catingueiro, Terra Nova e ladeira do Papai, entre
Barra do Corda e Grajahu.

A vigilancia manteve uma escola que funcionou a principio na aldeia de colonia e foi
transferida em 1925 para a de Séo Pedro.

A Inspetoria forneceu a vigilancia os artigos abaixo:

Instrumentos de lavoura........... 1:114$000
Espingardas de caca .......... 8653000
Munigio .......... 276$000
Ferramentas de officina .......... 47%000
Fazendas para roupas .......... 1:516%000
Medicamentos .......... 468%$700
Material escolar .......... 108$520
Objectos diversos .......... 1528180
Géneros alimenticios para os indios que .......... 2:406%000

trabalhavam na demarcacg@o de terras
6:953%400

Particularmente, chama atengdo o fato de que este documento assegura, em parte, o que
afirma Gomes (2002), acerca da escola ja existir na década de 1920, embora ainda sem
informagdes mais precisas sobre o momento em que essa unidade passou a operar. Pode-se
inferir, com base na leitura de Zannoni (2021), que, se a organiza¢ao mais efetiva e ampla dos
trabalhos em Barra do Corda s6 se daria apds a década de 1920, ¢ improvavel que tenham
existido escolas no intervalo entre a fundacao do SPI e esse periodo, embora seja tangivel pensar
que outras iniciativas, sobretudo relacionadas aos ensinamentos ligados ao mundo do trabalho,
tenham ocorrido.

Outro relatério com igual objetivo, datado de 1921, faz referéncia ao trabalho da
vigilancia, a sua abrangéncia e ao percurso realizado pelos funcionarios do SPI que vistoriavam
a regido, tendo ido as aldeias Colonia, Sdo Pedro, Lagoa de Pedra e Maraja. Nesse relato, ha
referéncia a servigos como preparo de terras para lavoura e abertura de estradas. Porém, nao ha
nenhum dado acerca da constru¢do de qualquer escola ou de qualquer acdo de natureza
educacional.

No relatorio, a natureza dos artigos que foram adquiridos pela vigilancia demonstra que
ela estava em alinhamento com os objetivos do 6rgdo, embora ndo haja muita clareza em relagao
ao modo como ocorriam as atividades de cunho educacional nem acerca dos contetidos ditos

“académicos”, tampouco dos praticos. Entretanto, a compra de materiais escolares, de
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ferramentas de oficina e de instrumentos de lavoura permita vislumbrar que essas atividades
ocorriam.

Nao consta no relatério nem foi localizado em nenhum documento que pudesse
subsidiar de forma definitiva esta pesquisa informacao sobre a razdo de deslocamento da escola
da aldeia Colonia para a Sdo Pedro. Segundo Gomes (2002), a primeira destas esta localizada
no lugar onde havia funcionado a colonia Dous Bragos, fundada e dirigida apos a década de
1870 pelos capuchinhos.

Era possivel que essa escola tenha funcionado primeiramente la em razdo da
possibilidade do aproveitamento de alguma estrutura predial que ainda pudesse restar de pé,
reduzindo a necessidade de investir, naquele momento, em uma construgdo. Sobre a mudanga,
pode ser que a pouca frequéncia as atividades escolares e a evasdo, ja caracteristicamente
grandes nesse tipo de oferta (em razao das diferengas identitarias e culturais que envolve), fosse
potencializada (mesmo varias décadas depois) pela lembranga dos métodos da antiga colonia
dos franciscanos.

De todo modo, a escola localizada na aldeia Sao Pedro teve uma importancia razoavel
para o projeto nacional-civilizatorio, sendo até mesmo destacada por Jos¢ Maria da Gama
Malcher, em seu relatorio, como sera visto adiante. Anos mais tarde, sob a jurisdi¢do do posto
Arariboia, em Grajau, também funcionou uma escola cuja documentacdo acerca da
origem/criagdo nao foi possivel localizar.

Considerando-se o corte temporal desta pesquisa, segundo Gomes (2002), nao
ocorreriam grandes mudangas na década de 1930, do que se depreende que a educagao também
nao tenha tido nenhuma realizacdo merecedora de mengao, tampouco se localizou na
documentagao pesquisada informagdes sobre esse periodo.

Na década de 1940, a documentacao exibe maiores informagdes sobre a dindmica de
funcionamento dessas escolas, tanto no posto Arariboia quanto na escola da aldeia Sdo Pedro.
Além de levantamentos referentes a frequéncias escolares, por meio de listas de alunos e alunas,
estdo presentes nesses dados indicios importantes acerca de como essa educacao indigena era
ofertada.

Nesse corpo documental, ¢ possivel também avaliar as tensdes existentes nas relagdes
estabelecidas entre os funcionarios do SPI e os indigenas jurisdicionados, por meio dos relatos
de abusos e de ilegalidades cometidas. Ao mesmo tempo, também sdo mencionadas as reagdes
dos Tentehar-Guajajara nessas situagdes. Gomes (2002), ao mencionar a escola da aldeia Sao

Pedro faz justa referéncia a figura do professor Felipe Bone.
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Embora fosse contraditério, o regulamento do SPI que preconizava a educa¢do como
forma de garantir o sucesso do projeto nacional-civilizatério ndo previa (para o quadro
funcional de inspetorias, postos ou ajudancias) a contratagdo de professores como servidores
efetivos do orgdo. Estes eram sempre contratados sob a responsabilidade dos chefes das
ajudancias ou dos diretores dos postos.

E possivel notar, na documentagio, que, em alguns casos, tais professores, contratados
sob o enquadramento de ‘“‘auxiliares educacionais”, eram indigenas com algum nivel de
escolarizacdo. Devido ao seus notoérios saberes em seus idiomas maternos e na lingua
portuguesa, sendo detentores de ‘“‘conhecimento académico formal” suficiente para a
transmissdo do bdsico necessario que garantisse a alfabetizacdo e o ensino de nogdes de
matematica e dos tracos culturais dos “karaiw”, esses indigenas exerciam tal funcao.

Além de Gomes (2002), Jos¢ Maria da Gama Malcher também destaca a importancia
do professor Felipe Bone para o projeto educacional do SPI entre os Tentehar-Guajajara, em
razao da escola que funcionava na aldeia Sao Pedro, denominada José Bonifacio. No relatério
do inspetor, constam, nas fls. XXII, XXIII e XXIV, importantes apontamentos sobre a regido e

sobre essa unidade educacional, conforme se relata a seguir®*:

POSTO INDIGENA “ALIPIO BANDEIRA”

Com esta denominagdo, pego fique sendo chamado o novo Posto de assisténcia
localizado na aldeia de S. Pedro, onde ja funciona a Escola José Bonificio. - E uma
homenagem que devemos prestar a um dos maiores defensores de causa indigena,
muito principalmente do extremo norte do pais. A fim de que seja - sempre lembrada
a figura de Alipio Bandeira, espero seja a minha proposta ratificada por essa Diretoria.
- Nesse Posto, funcionardo a Escola ‘José Bonifacio” e a enfermaria “D. Maria Luiza
Jacobina” como homenagem aos méritos dessa digna funcionaria do S.P.I.-

Antes de relatar o que observei neste Posto devo esclarecer que partindo de Grajaht
dia 10 de margo as 16h,30, dirigimo-nos para a aldeia de S. Pedro, por uma estrada
que passa por uma fazenda denominada ‘Sibéria” de propriedade de Sel. Zeca Lopes,
procurando seguir mais uma vez a linha telegrafica. - Pernoitamos na fazenda
‘Curral”, tendo chegado ao Arranca, (posto telefonico) as 18 horas do dia 11 onde
pernoitamos. Merece registro o abandono em que se encontram as linhas telegraficas
e s6 por milagre funcionam. - Fizemos a viagem do “Arranca” a aldeia de S. Pedro
seguindo a picada da linha que vae a Barra do Corda, marginando a Mearim, péssimo
caminho, malconservado. O percurso foi feito das 7h,30 as 13h,30 quando chegamos
na Escola José Bonifacio. -

O Miranda e o Sylio foram ao nosso encontro, mas, desencontram-se visto terem
viajado pela outra margem do rio Mearim. Como disse na referida entrevista do
“Diario do Norte” o sacrificio da viagem foi plenamente compensado pelo que assisti
na Escola José Bonifacio, sob a direcdo do indio Guajajara, professor Felipe Bone de
Souza. - Contando com boa matricula, necessita, no entanto, ser ampliada a fim de
melhor servir ao fim que se destina. A casa hoje funciona a escola sera transformada,

62 Este relatério ¢, em parte, da documentagdo coligida no acervo digital do Museu do Indio e, em parte, da
inspetoria regional nimero 03. Na ordem das pastas, temos: IR3>999 VARIOS POSTOS>CAIXA
60>PLANILHA 420. Disponivel em:
https://www.docvirt.com/docreader.net/DocReader.aspx?bib=MI_Arquivistico&hf=www.docvirt.com&pagfis=1
1868. Acesso em: 02/02/2022.
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ou melhor, adaptada para enfermaria, ficando a escola juntamente com a casa do Posto
que ficara localizado um pouco abaixo, mais proximo a margem do Mearim, o que
muito facilitara, sobre diversos pontos. Aguardo a verba para iniciar sem demora a
instalagdo do Posto. N&o podera haver melhor local nem melhor aldeia. - Tudo indica
que as esperancas que tenho em fazé-lo um “posto modelo” ndo serdo baldadas. Com
a dedicacao do Felipe Bone ¢ a tenacidade de trabalho do Sylvio, espero poder afirmar
dentro de pouco tempo o que digo linhas acima. -

Tive grande satisfagdo de ouvir pelos alunos da escola José Bonifacio, os hinos
Nacional ¢ da Bandeira, além de varias cangdes militares ¢ arranjos musicais do
proprio professor Felipe. Encontrei asseio, ordem e disciplina e uma alegria
comunicativa que s6 os espiritos sadios podem ter. Ndo vi o indio acorrentado a
principios biblicos, atemorizado com pesadas penas, vi o indio em transi¢do do seu
estado para o nosso, mas, com todas as caracteristicas boas de sua raca. Assisti
também as aulas onde me foi dado verificar o bom aproveitamento dos alunos. - Notei
um fato interessante. - pais e filhos estudando juntamente, sem os preconceitos tolos,
sem a ascendéncia orgulhosa a vaidade que se fariam notar no nosso meio civilizado.
Todos com uma vontade Unica, a de obterem conhecimentos a fim de aprovar aos
incrédulos todo o valor de sua raga, cuja capacidade e aptiddo por varias vezes foi
demonstrada.

O relatorio € resultante de uma incursao realizada por Gama Malcher por ocasido de ter
esse funcionario assumido a gestdo da IR3, apds ter, durante os anos anteriores, desempenhado
funcao semelhante na inspetoria com sede no Para. No decorrer dessa missdo, as anotacdes e
os relatos de Malcher se tornaram um rico testemunho de algumas questdes discutidas nesta
pesquisa.

Ao percorrer os postos sob a jurisdicdo da IR3, Malcher ia realizando algumas
mudangas, atribuindo nomes ou novas denominacdes aos locais e estabelecendo medidas
administrativas ou oficiando autoridades dos locais, no sentido de proteger os indigenas
jurisdicionados quando encontrava algo que estivesse em desacordo com a legislagdo da época.

Sobre o fragmento citado, algumas informagdes sao importantes indicios de que ele
procurava zelar pela inser¢do do projeto nacional-civilizatorio a maneira da ideologia
positivista que orientou a criagdo do SPI. O chefe da inspetoria ndo apenas enaltece a escola
José Bonifacio, como também correlaciona a expectativa de progresso do posto e da aldeia ao
seu sucesso.

Neste ato, destaca a presenga de pais e filhos na escola e se embevece pelo contetido do
que era ensinado ali, em perfeita harmonia com os valores nacionais-civilizatérios em voga
naquele projeto educacional: afastamento das influéncias de qualquer trago de religiosidade; e
estimulo a incorporacdo de signos de nacionalismo (como o aprendizado do hino, da bandeira
e de cangdes militares), compreendidos como sinal da assimilagdo de valores da sociedade
nacional.

O processo de docilizagdo de corpos e, por conseguinte, de transformagao dele em algo
funcional para o projeto que o Estado brasileiro tinha para os indigenas e, neste particular, para

os Tentehar-Guajajara, deveria envolver exatamente esse nivel de assimila¢do. Analisando-se
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essa correlagdo de forgas, para que eles se tornassem uteis, na perspectiva de Foucault (2008),
era necessario que incorporassem nao apenas um determinado tipo de conhecimento, mas
também os elementos que, em outra obra, 0 mesmo autor denomina como parte da “microfisica
do poder”. Esses elementos, tais como a cultura e os valores para a reproducao de mecanismos
de representacdo social, necessariamente, sdo uma parte fundamental desse processo.

Dessa forma, um corpo docil e util seria ndo apenas aquele corpo capaz de reconhecer
letras e palavras, de realizar operagcdes matematicas ou de aplicar técnicas agricolas ou laborais
propostas nas lavouras e oficinas que, em geral, eram implantadas nessas escolas. O sucesso do
projeto nacional-civilizatorio se realizava na medida em que os jurisdicionados fossem, por
meio daquele modelo de assimilagdo, adquirindo a feicdo de “cidaddos”, em geral com o desejo
de, por intermédio da mesticagem, transformar-se em camponeses, dotados de consciéncia e de
senso de pertencimento a sociedade nacional, ndo mais as suas etnias.

Por outro lado, € interessante notar que essa inser¢ao também proporcionava a existéncia
de outras formas de articulacao das relagdes entre os Tentehar-Guajajara e os ndo indigenas, na
medida em que, a0 mesmo tempo que esse Projeto Nacional-Civilizatorio os inseria naquele
“novo” modelo de sociedade, ndo apenas os “docilizava”, mas, em razao de sua agéncia, esse
aprendizado também lhes instrumentalizava a lutarem por direitos seus, como se observa na
documentac¢ao analisada.

Ainda sobre o relatério do Inspetor Geral, o jubilo revelado nas palavras de Malcher e
as suas expectativas positivas diante do que afirma, no documento, ter visto na escola José
Bonifacio faziam do professor Felipe Bone de Souza uma peca importantissima desse processo,
pois, além de ser quem era, havia uma grande carga de simbolismo na sua figura e seu trabalho.

Felipe Bone de Souza era um professor “indigena civilizado” da etnia Tentehar-
Guajajara que atuou por muitos anos na escola José Bonificio, posteriormente no posto
Arariboia. Gomes (2002, p. 309), sobre esse professor, afirma que: “Em seu crédito estd a
alfabetizacdo de mais de uma centena de Tenetehara, até sua morte, em 1948, quando ja vivia
na aldeia Geralda, localizada no rio Grajau”.

Nao obstante a importancia da manutengdo das questdes identitarias entre os Tentehar-
Guajajara, Felipe Bone era uma figura ilustrativa do conceito de agéncia indigena do qual esta
pesquisa trata como pano de fundo das acdes dessa etnia, frente aos projetos educacionais com
0s quais tivera contato até a década de 1940. Era indigena, letrado, tinha conhecimento sobre
cultura, musica e personificou também acdes de resisténcia frente a abusos cometidos por
funcionarios do SPI na regido, como Sylio Delgado (funcionario também citado, juntamente

com o chefe do posto, Raimundo Miranda, no relatorio de Malcher).
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Em uma correspondéncia de 6 de setembro de 1941, enviada ao chefe do posto de Barra
do Corda, Raimundo Miranda, Bone faz uma dentincia quanto a inimeras graves transgressoes
do funcionario Sylio Delgado (que tinha a fun¢do de “encarregado do Posto”). As acdes de
Delgado envolviam uso de violéncia contra alunos da escola local, coagdo para que fossem a
escola (fato proibido até mesmo no regulamento do SPI), agressdes e ameacas armadas a
criancas e mulheres, que chegavam a ser presas pelo funciondrio ao longo de dias inteiros, sem
que qualquer alimentagdo lhes fosse concedida.

Na carta, segue relatando Bone que Delgado fazia intrigas e inventava mentiras sobre
desfalques existentes nos seus vencimentos ao longo de alguns meses. O encarregado havia
acusado Raimundo Miranda de estar desviando dinheiro do professor. Diz ainda que o trato do
funcionario com todos era extremamente dificil, inclusive com a prépria esposa, a quem o
indigena acusa o funcionario de agredir.

Por fim, trata também do estado de saude de Delgado, ndo especificando na
correspondéncia de que doenga sofria o funcionario. Contudo, dé4 a entender que seu caso era
delicado seu caso, representando uma ameaca aos indigenas ali viventes, e que, pelo conjunto
das razdes relatadas, assim como pelos frequentes relatos dos Tentehar-Guajajara
jurisdicionados em contato com Delgado, ressentidos de sua atitude completamente inadequada
aos principios do SPI, Bone solicitava seu afastamento, o que acabou sendo acatado e
providenciado.

Acgdes como essa do professor Felipe Bone personificam a agéncia dos Tentehar-
Guajajara que, frente aos abusos dos funciondarios, procuravam denuncia-los aos professores,
como no caso em tela, ou, em caso de incapacidade ou desidia dos auxiliares educacionais,
muitas vezes esses proprios auxiliares eram denunciados aos chefes dos postos, para que
tomassem as devidas providéncias. Se este professor indigena permaneceu até sua morte,
mesmo depois de ser transferido para outra escola em outra aldeia, como uma referéncia e um
exemplo de dedicagdo e competéncia, nem sempre iSSo ocorria com outros auxiliares, fossem
eles de origem indigena ou casados com indigenas.

Como a Ajudancia de Barra do Corda e Grajat ja sob a gestdo de Olimpio Cruz, em
1948, observam-se dois casos peculiares que ilustram, respectivamente, a agéncia dos Tentehar-
Guajajara, ao realizarem denlncias acerca de incompatibilidades com os auxiliares

educacionais que lhes prestavam servigo, e o (des)compromisso com a oferta de uma forma
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mais qualificada de educacdo. Sdo correspondéncias e memorandos internos que constam na
documentacdo da IR3%3.

Era comum, em vista de algum descontentamento dos jurisdicionados ou da
inadequacdo dos auxiliares de ensino, que estes fossem denunciados aos encarregados dos
postos pelos estudantes e/ou por seus responsaveis. E provavel que devido & disponibilidade
limitada de pessoas aptas a prestar aquele tipo de servico educacional, houvesse alguma
tolerancia quanto a algumas falhas nessa prestagdo. Porém, a documentacdo analisada
possibilita inferir que, em alguns casos, sobretudo os ligados a questdes de relacionamento
interpessoal, aparentemente as reclamacdes recorrentes dos Tentehar-Guajajara resultavam em
dispensa dos auxiliares. Caso dessa natureza ocorreu com a auxiliar de ensino Maria Dolores
Maia, vinculada a unidade Tenente Manoel Rabelo. Segue memorando interno informando do

encarregado do posto:

URGENTE
AGRINDIOS

Para Inspetor Euclides Neiva BARRA DO CORDA

N. 156 de 24 de 2 de 48 VIRTUDE INCOMPATIBILIDADE AUXILIAR ENSINO
MARIA DOLORES MAIA COM INDIOS POSTO INDIGENA “Tte. MANOEL
RABELO” VG DETERMINO ESTUDEIS SITUACAO REFERIDA SERVIDORA
APRESENTANDO RELATORIO VOSSO REGRESSO PT AGRINDIOS. LR. - 3.

Diferentemente das experiéncias cristas-civilizatorias, a orientagdo expressa no
regulamento do SPI era de, a0 maximo possivel, preservar e respeitar as culturas e a identidade
dos povos assistidos pelos funcionarios do 6rgdo. Isto posto, apesar da aparente contradigao
residente na propria missao daquele servigo, os encarregados de levar a cabo o processo de
“integracdo harmoniosa” nao poderiam, ou ndo deveriam, agir de forma rude, impositiva ou de
quaisquer outras maneiras que se afastassem do propodsito estabelecido de uma assimilagao
fraternal.

Embora ndo seja especificada a razdo da incompatibilidade entre a auxiliar educacional
e os indigenas Tentehar-Guajajara, a existéncia desse processo, aparentemente com
determinado rito de apuragdo e de produgdo de um relatorio com a finalidade de orientar uma
tomada de decisdo, demonstra que os jurisdicionados eram uma parte importante desse processo
e acabavam tendo alguma influéncia na escolarizag@o e no trato que recebiam por parte de seus

interlocutores.

8 Documentagio presente nas planilhas 397 e 403 da IR3. Disponivel em:
https://www.docvirt.com/docreader.net/DocReader.aspx?bib=MI_Arquivistico&hf=www.docvirt.com&pagfis=1
1868. Acesso em: 02/02/2022.
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Mesmo sem ser o foco deste trabalho, essa era uma questdo perceptivel em outros
processos, com naturezas diversas, em que as queixas dos jurisdicionados contra funciondrios
ou contra situa¢des a que eram submetidos em razao de confronto de interesses com pessoas da
sociedade nao indigena. Questdes relacionadas a trabalho, terras, crimes e até a citagdo de um
processo originado por uma dentncia de defloramento estdo entre os exemplos de ocasides em
que os Tentehar-Guajajara atuavam no sentido de proteger seus direitos.

O outro processo mencionado, acerca da relacdo entre a qualidade do servico
educacional prestado, o trabalho dos auxiliares educacionais e dos funciondrios e chefes de
postos do 6rgdo, possui um conjunto probatdrio mais robusto e subsidios maiores para amparar
uma discussdo sobre esses pontos. Trata-se do caso da auxiliar de ensino Maria José Costa,
lotada no posto Indigena Arariboia. O caso se desenrolou conforme a ordem dos documentos
que serao transcritos a seguir:

Memo 2A de Fevereiro de 1948
Sr. Chefe da I.R.3
Sao Luis.
AUXILIAR DE ENSINO
Levo ao conhecimento de VS., em face de minhas responsabilidades de encarregado
do PIN “Arariboia”, o assunto que se prende ¢ auxiliar de ensino. Maria José Costa,
aqui lotada.
Esta senhora, conforme o pude pessoalmente constatar, de modo algum, se
desempenha a contento, de suas fungdes. Existem 20 alunos Indigenas matriculados
na escola deste posto indigena, sabendo, apenas, dois rascunharem algumas linhas,
pois de modo algum a referida Auxiliar de Ensino se dedica ao ensinamento dos
mesmos. De outro lado, tem o mau costume de se apresentar as aulas descalca e ndo
vestida como deveria ser, para infundir o respeito e o devido modo de condugdo aos
alunos.
Também tenho reparado que quando me ausento do Posto para dirigir os servigos das
circumvisinhan¢as, a mesma aproveita para dispensar os alunos, ndo lhes
administrando as aulas.
Ha, nesta escola, algum material destinado aos alunos da mesma, mas mesmo assim
ndo ¢ usado apesar dos alunos necessitarem do mesmo. Esta, também, a rasdo pela
qual deixo de vos remeter o material escolar solicitado, para se exibir na exposicao a
ser realizada na “Semana do Indio”.
Levando-se, pois, em consideragdo a completa incompeténcia, nulidade e incoeréncia
de que a mesma Auxiliar de Ensino se ressente e achando-se ainda exercendo essa
fungdo, a bem do Servigo e do ensino aos alunos indios, a sua pronta demissdo do
cargo.
Assim sendo, espero ter-me desincumbido desta obrigaco, cuja responsabilidade
sobre mim pesaria, se por ventura deixasse de tomar a presente atitude.

Respeitosas saudagdes.
Hanibal Vicente da Hora — Insp. REF VII, Enc® do Posto.

O memorando exarado pelo encarregado do posto Arariboia ao inspetor regional
denunciava a completa inépcia da auxiliar de ensino, compreendida nos mais diversos niveis,
ao que se percebe no documento. Essa incompeténcia era verificavel desde a indumentdria até
o comportamento desonesto com o cumprimento da jornada de trabalho. Passava também pela
incapacidade de instrumentalizar minimamente uma turma de vinte estudantes sem que — de

acordo com o que relatava o encarregado — nenhum tivesse sido plenamente alfabetizado.
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Diante da exposi¢ao de absurdos atribuidos a mesma servidora, o encarregado solicitou
sua demissdo, em rito sumario (apesar disso ndo ter sido enunciado). Pouco mais de um més
depois, o inspetor regional, Oto Ernesto Mohn, por meio da ordem de servigo n°. 11, de 1° de
abril de 1948, demonstrou ter acatado a solicitagdo e demitiu a auxiliar, “em virtude de estar
comprovada a sua incapacidade para exercer o referido cargo”. Em ato continuo, por meio da
ordem de servigo n°. 12, da mesma data, outra auxiliar de ensino foi destacada, na vaga da
antecessora dispensada. Assim, deveria assumir a fun¢do a senhora Neodeme Leite de Souza.

A ndo ser que houvesse um cadastro de reserva para o exercicio daquele tipo de
atividade, o que ndo consta registrado em documento algum, a sugestdo do nome da proxima
auxiliar de ensino deve ter sido feita (formal ou informalmente) junto com o pedido de dispensa
de sua antecessora.

No que tange ao projeto educacional em si, € inescapavel a reflexdo de que o exercicio
da funcdo, muito provavelmente, obedecia a critérios que nem sempre (ou nunca) tinham o
dominio do conhecimento ou das técnicas pedagogicas como pauta decisoria fundamental. Nao
se dispde de estatisticas para que seja feita uma afirmacao categorica acerca disto, embora seja
possivel que, para cada Felipe Bone, houvesse inimeras Marias Dolores e Marias Josés. Isso
certamente, do ponto de vista do SPI, comprometia a qualidade e a extensdo do projeto
nacional-civilizatério entre os Tentehar-Guajajara.

Entretanto, a historia, incrivelmente, ndo acabou por ai. A servidora dispensada, diante
das necessidades de sobrevivéncia, ainda fez uma peticao ao chefe do posto, numa tentativa de
conseguir uma realocagdo sua, em outra fun¢gdo. Na documentacao do posto, consta uma carta
enderecada a esse mandatario na qual Maria Jos€é, de proprio punho, assim expressa sua
solicitagdo:

Posto Araribdia, 5 de maio de 1948,

IIm° Sr. Oto Ernesto,

Digno Chefe da Inspetoria,

O fim desta é rogar a V. Sa. que ndo me deixe sem um emprego bem sei que ndo tinha
competéncia para o cargo de Auxiliar de Ensino, mas V. Sa. querendo podera nomear-
me para o cargo de Auxiliar de Enfermaria, pois neste cargo sei que dou conta, pois
todos os indios aqui do Posto quando estdo doentes s6 procuram por mim e sou quem
fago a alimentag@o para os mesmo, € até mesmo quando estdo para morrer [...] morrem
em meus bragos.

Peco ao Digno Chefe que me arranje um ganho a fim de manter com meus filhos,
visto que sou casada com um indio e ndo posso mais sair da aldeia pois meu marido
como e indio ndo quer sair. J& fui casada duas vezes, todas as duas vezes com indio o
meu primeiro marido era Auxiliar de Ensino e o segundo ¢ agrindio e o seu ordenado
ndo da para nos manter pois tenho uma filha no 4° ano, internada num colégio em
Barra do Corda e eu pretendia ver se ela terminava ao menos o 5° ano. Espero ser
atendida e aguardo vossa resposta.

Da criada agradecida,
Maria José Costa.
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Na argumentacao, ¢ impossivel ndo ser rememorado o que afirma Gomes (2002) acerca
dos sujeitos que exerceram cargos no SPI, em fungdes adjacentes, haja visto que a entdo ex-
servidora ndo demonstra nenhum tipo de conhecimento técnico necessario para a fungdo a que
se propde ser recontratada. Ao mesmo tempo, ainda admite sua incompeténcia na fungdo em
que era remunerada para pouco ou nada entregar aos seus alunos em troca. Maria José tenta
convencer o inspetor apenas com apelagdes e lamurias pessoais que, provavelmente, foram em
vao.

Neste caso, ¢ possivel vislumbrar que as questdes politicas e a promiscuidade das
relacdes entre publico e privado nesta regido (a exemplo do que também deveria ocorrer nas
outras) contaminavam os processos de escolha e de contratacdo de profissionais que exerciam
essas funcdes educacionais, pesando inquestionavelmente sobre a qualidade do ensino ofertado
(ou sobre a limitagcdo dessa qualidade).

Por fim, ainda no acervo da documentagdao do posto Arariboia, ¢ possivel encontrar
inameras listas de frequéncia, referentes aos anos finais da década de 1940. Se, por um lado, as
experiéncias educacionais dos Tentehar-Guajajara nem sempre foram pautadas na oferta de
profissionais, de estrutura e de servigos da mais alta qualidade, nessas escolas, por outro lado,
¢ possivel ver nesses documentos que a frequéncia tinha razoavel contingente.

Na descricdo de Malcher, embora nao se referisse a essa escola nem a essa turma,
especificamente, observa-se que se tratava de salas multisseriadas que recebiam alunos de
forma mista (meninos ¢ meninas), com idades completamente distintas. Se, por um lado, isto
deveria tornar a missao dos auxiliares de ensino muito mais complexa, por outro, criava maiores
oportunidades para a inser¢cao no ambiente escolar.

Ainda de acordo com o que se pode perceber no relatorio desse inspetor regional, a
presenca dessas escolas e do trabalho do SPI era importante, em meados da década de 1940,
para tentar evitar o retorno de uma forma de incorporagdo dos Tentehar-Guajajara a
“civilizagdao” por meio da religiosidade, visto que apesar do afastamento e da reducdo da acdo
da igreja catolica e da ordem capuchinha apds o Conflito de Alto Alegre, relatou Malcher ter
encontrado missiondrios evangélicos brasileiros e estrangeiros mantendo relacdes de

proximidade e de conversdo, que ele afirma ter tratado de contestar, naquela ocasido.
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Figura 2: Frequéncia escolar, escola do oosto Arariboia (Grajat), 1949.

Fonte: acervo documental digital do Museu do Indio, IR3.

Figura 3: Continuag¢do do documento anterior.
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Fonte: acervo documental digital do Museu do indio, IR3.

Pode-se dizer que os resultados dessa politica educacional nacional-civilizatoria foram
modestos, apesar de importantes, em relacdo a legislagdo e a ideologia que orientavam o
funcionamento do 6rgdo. Tendo em vista a presenca, no regulamento do SPI, de parametros
que proibiam a transmissdao de uma escolarizagdo compulsoria, observa-se, nas experiéncias
analisadas por meio da documentacdo, a manutengdo deste comportamento entre seus
funcionarios que, a exemplo do que se vé no relatorio de Jos¢ Maria Gama Malcher,
procuravam respeitar (o quanto possivel) a identidade dos jurisdicionados e até mesmo
combater intervengdes indevidas, como a de missiondrios religiosos que se estabeleciam em
regides proximas as terras indigenas.

Mesmo assim, ainda que o projeto nacional-civilizatorio representado pelas agdes
educacionais encabecadas pelo SPI tenha tido impactos limitados entre os Tentehar-Guajajara,
se consideradas as pretensoes de integragdo que constavam no regulamento do 6rgao, € possivel
avaliar que sua importancia foi significativa, em razao da tentativa de articulacdo desse povo
(assim como de outros, para os quais também foram cridas escolas) a outros projetos nacionais
desenvolvimentistas, sobretudo apds a década de 1930.

Em Barra do Corda, mas também com impactos em Grajall e na regido, uma dessas
iniciativas se materializou por meio da criacdo da Colonia Agricola Nacional, em 1942, pelo

governo Vargas. Também houve a realizacdo de inimeros investimentos, dentre os quais
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destacam-se a tentativa de constru¢do de uma hidrelétrica (para atender a uma fabrica de
cimento que seria implantada na cidade) e a cessdo de diversos lotes de terra.

Provavelmente, esse projeto, que teve pouco efeito pratico, apresentaria outros
resultados caso as iniciativas educacionais nacional-civilizatorias tivessem prosperado mais,
pois teriam sido resolvidos dois problemas, a saber: o da ndo disponibilidade de mao-de-obra,
que acabou por se constituir como um entrave a essa empreitada; e o da disponibilidade das
terras dos Tentehar-Guajajaras, que, nao ¢ desmedido pensar, poderiam ter sido incorporados a
“sociedade nacional”, caso tivessem assimilado mais profundamente a forma de educagao que

lhes era proposta, juntamente com os desdobramentos que traria.
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5. O ROMANCE HISTORICO BILINGUE COMO FERRAMENTA DE ENSINO,
PESQUISA E ENTRETENIMENTO: a saga de Unkwaw Katu

E uma parte indissociavel do trabalho de pesquisa do cientista que se propde a construir
uma tese em um programa de doutorado profissional a producdo de algum instrumento
educacional que se direcione a atender um variado contingente de necessidades, relacionadas
ao trabalho investigativo que foi produzido.

Essa observacdao inicial € importante porque, a principio, dialoga com a propria
morfologia deste programa de pos-graduagdo e aponta para questdes muito sensiveis que sao
parte de outros, dessa natureza. A linguagem, a tipologia, o segmento a quem se destina o
resultado do(s) trabalho(s) desenvolvido(s): tudo tem que ser pensado com base em uma
dimensao que ¢ dupla e una, sem que isso se torne um paradoxo.

Assim, conceber o tao propalado “produto educacional” ndo podia ser a resultante de
uma reflexdo acerca de algo exogeno a pesquisa, nem estranho as bases teoricas e
epistemoldgicas que norteiam a produgdo da tese que, por tradi¢do, sempre foi o resultado mais
aguardado ao fim dos programas de pos-graduagao.

A concepcao do produto educacional, deste modo, necessariamente, precisava ser a
culminancia de um processo de maturacao do objeto de pesquisa por parte do pesquisador, que
passa a conhecé-lo de forma cada vez mais holistica, assim como de uma apropriagdo cada vez
mais plena dos conceitos e das categorias que serviram de suporte a compreensao do que se
“queria” ao discutir as questdes tedricas desse objeto.

Fornecer respostas satisfatorias — embora jamais se tenha a pretensao de esgota-las ou
de elas que sejam definitivas — para o “variado contingente de necessidades” a que se fez alusao
ha pouco passa, inevitavelmente, por esse processo. O produto educacional que ora se entrega
e sobre o qual se tecem algumas consideragdes neste capitulo, pelo menos, ¢ exemplo desse
percurso.

No seio de uma sociedade extremamente excludente em relacdo aos indigenas, de
maneira geral, e — considerando-se o historico da regido centro-sul do Maranhdo —
potencialmente mais hostil aos Tentehar-Guajajara, pelas vérias razdes apresentadas ao longo
do trabalho, o e-book bilingue®* se apresenta como uma alternativa a ser utilizada tanto pela
comunidade de povos originarios, em particular por essa etnia, quanto pela sociedade nao

indigena.

4 Havia uma intencdo, que ndo constava na proposta original, de produzir a obra em formato de audio-livro. Por
algumas razdes que serdo explicadas no decorrer do texto, momentaneamente essa ideia foi adiada, mas sera
retomada para disponibilizacdo gratuita em plataformas e aplicativos de reprodugdo de audio.



210

Nos proximos topicos, serd explicitado como se procurou construir — do “estado da arte”
ao e-book — “Historias de um mestre Tentehar-Guajajara no sertdo do Maranhdo: memorias de
um homem de 130 anos”. E forgoso confessar que, embora demasiadamente trabalhosa e
financeiramente cara, esta parte da producdo, particularmente, teve uma elaboragdo bastante
prazerosa.

A esta altura do presente trabalho, seguramente, é possivel afirmar que esta se¢do traz
consigo um propdsito de culminar o que se desenvolveu (ao longo de toda a trajetéria de
pesquisa) por meio das reflexdes que apontaram para suas possibilidades de aplicacao e, dessa
maneira, para a composi¢ao do produto educacional proposto.

Neste caso, o produto que se elaborou foi um livro, em formato digital, e-book, cuja
trama narra as memorias de um ancido Tentehar-Guajajara de idade superior a um século. Essa
opcao foi feita em paralelo e com os olhos voltados para a produgdo da pesquisa que resulta na
escrita do texto da tese.

E devido salientar que todo o processo de concepcio da obra, da confecgdo do enredo,
passando pelas escolhas dos personagens, seus nomes, caracterizagao, espagos € linguagens
utilizadas no desenrolar da trama se embasou na documentagdo utilizada e nas inimeras
conversas realizadas com pessoas da etnia Tentehar-Guajajara.

Nesse processo, também foram emergindo outras ideias, bem como se refinando
algumas das quais ja estavam presentes no embrionario projeto de pesquisa, submetido a banca
de seleg¢do, quando do ingresso no programa. Deve-se ressaltar que ha uma “complexidade
natural” na producao de uma obra académica ou literaria, que vai se demonstrando ainda mais
intensa no decorrer da tessitura.

Tratando-se deste romance historico, houve um movimento de avangar ¢ recuar,
algumas vezes, considerando as ideias que foram surgindo, umas com o entendimento de que
poderiam ser agregadas e melhorar a fluidez e o alcance da obra. Outras vezes, essas
possibilidades foram se demonstrando, para o momento, opgoes inviaveis e sendo, entdo,
guardadas para composi¢ao posterior, mais completa e em momento mais oportuno para uma
publicagdo.

Assim, chega-se a este capitulo da tese com a finalidade de refletir sobre o produto
educacional e de caracteriza-lo, em varias dimensdes. A frente, além do processo que levou ao
surgimento da ideia, discorre-se acerca da composicdo dos personagens, dos significados do
texto e subtextos, bem como se trata de outras questdes de fundo tedrico e técnico que deram

suporte a producao.
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5.1. Caracterizacio do produto e publico-alvo

Além de saber sobre o que escreve, importa ao pesquisador elaborar, ainda que para si,
a principio — e depois para a comunidade — os caminhos a partir dos quais sua obra seguira até
o ponto de chegada, seus leitores. Porém, nesse percurso, a comunicagdo, que envolve polos
diversos (emissor, mensagem e receptor), precisa ser pensada estrategicamente.

Dessa maneira, apds o processo inicial de pesquisa, levantamento de fontes, escutas em
conversas com pessoas do povo Tentehar-Guajajara, foi possivel elaborar uma representacao
do que se projeta a respeito dos sujeitos, direta e/ou indiretamente consumidores do conteudo
que se produziu nesta pesquisa, assim como a(s) forma(s) escolhidas para sua circulagao. Esse
“calculo” sobre o qué e para quem se desenvolve o produto educacional foram fundamentais

para a sua construgao.

5.1.1. Um e-book bilingue e outras possibilidades

Inicialmente, embora a defini¢do pela produgdo de um e-book ja estivesse presente no
projeto que conduziu a aprovacao pela presente proposta de trabalho do doutorado, ainda nao
havia muita clareza sobre como ele seria materializado. Era necessario definir que tipo de livro,
sobre o qué, que linguagem utilizar, que imagens, qual seria seu texto e subtextos. Enfim, varios
pontos precisavam ainda ser consignados de forma definitiva para que se pudesse avancar na
sua produgao.

Havia, por outro lado, uma certeza, quanto ao veiculo a ser utilizado para a produgdo do
produto educacional resultante desta pesquisa: seria um e-book. De acordo com Miranda e
Sousa (2013), em artigo® publicado no VI SEMINARIO LEITURA DE IMAGENS PARA A
EDUCACAO: MULTIPLAS MIDIAS, realizado em Florianopolis, ha um espago cada vez
maior ¢ mais importante ocupado por esse formato de midia, como vetor da produgdo e da
distribui¢ao das obras literarias.

Pode-se cometer o “atrevimento” de ampliar as fronteiras dessa percep¢do e adicionar,
ao que dizem os dois estudiosos, especialistas sobre o tema, que a versdo digital da escrita
também permite uma profusdo maior de obras em outros campos, ndo apenas o literario, o que

pode ser comprovado com a existéncia de varias plataformas que disponibilizam artigos e obras

65 Disponivel em: https://www.udesc.br/arquivos/ceart/id_cpmenu/5932/Artigo12_15505120525828 5932.pdf.
Acesso em: 17/07/2023.
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cientificas, de inequivoco valor para quem pesquisa, por exemplo, ou mesmo para todas as
pessoas que, por deleite, tenham curiosidade acerca de algo.

Isto posto, para além das questdes relacionadas a problematica de um mercado editorial
voltado a esse tipo de formato — discuss@o que nao sera realizada neste trabalho —, a existéncia
dos livros em formato PDF®®, os e-books, na avaliagio de Miranda & Sousa (2013), vem
possibilitando o desenvolvimento de uma cultura de leitura digital que torna essas obras

importantes “midias do conhecimento”®’. Segundo Miranda & Sousa (2013, p. 140):

O contexto do desenvolvimento social, econémico e cultural caracteriza-se pela
predominédncia dos sistemas informacionais no suporte ao desenvolvimento do
conhecimento. A Sociedade do Conhecimento como ¢ chamada a sociedade no
contexto atual tem o conhecimento, seus processos de geragdo, gestdo e comunicagao
como objeto de estudo. Pode-se entender por conhecimento a “informagéo que muda
algo ou alguém, seja por tornar-se fundamento para a agéio, ou por fazer um individuo
ou uma organizacdo capaz de ser diferente ou mais eficaz” (DRUCKER, 1991 apud
PERASSI, 2010, p. 60). As atividades intensivas de conhecimento tém gerado mais
valor do que todas as atividades produtivas antes utilizadas. A virtualizagdo das
atividades produtivas produziu significativas mudangas na forma como o homem
produz e percebe conhecimento, tendo sua capacidade de confrontar ideias expandida
de forma exponencial (MELLO JUNIOR, 2006). Esta reflexio evidencia o fato de que
desenvolvimento de artefatos, que propiciem a produgdo, o armazenamento e a
transmissdo do conhecimento torna-se cada vez mais imprescindivel, tanto do ponto
de vista econdmico quanto cultural e social. A Internet como recurso pode ser vista
também como um componente tanto como processo como quanto resultado do
mesmo. ‘O fendmeno da recepgdo também passa por grande transformacdo, a medida
que os mais diversos contetidos sdo digitalizados ou publicados diretamente na rede’
(MELLO JUNIOR, 2006, p. 314).

A reflexao que, primeiramente, apontou para a escolha do e-book como formato do
produto educacional foi feita com base na ideia de que, no presente contexto, esse tipo de midia
do conhecimento democratiza o acesso ao que nele se discute. Hoje, a leitura em PDF pode ser
realizada em diversos tipos de equipamentos, como computadores, notebooks, tablets,
smartphones e leitores digitais (como aparelhos “kindle”).

Assim como nao se abrira um debate a respeito da natureza das industrias envolvidas na
producdo e na circulagdo de obras (“digital versus impressa”), também ndo € proposito deste

trabalho fomentar, por exemplo, discussdes sobre temas como as preferéncias acerca de ler um

% O PDF (Portable Document Format) é um formato de arquivo desenvolvido pela empresa de sofiwares Adobe
Systems para representar documentos de maneira independente do aplicativo, hardware, e sistema operacional
usados para crid-los. Um arquivo PDF pode descrever documentos que contenham texto, graficos e imagens num
formato independente de dispositivo e resolugao. Disponivel em: chrome-
extension://efaidnbmnnnibpcajpcglclefindmkaj/https://www.trt4.jus.br/portais/media/111485/vantagem_pdf.pdf.
Acesso em: 17/07/2023.

7 Também ndo é pretensdo desta pesquisa realizar um debate profundo acerca do conceito de Sociedade do
Conhecimento, utilizado pelos autores, porém, ¢ importante frisar que a circulagdo desse tipo de formato, PDF, ¢é
caracteristico desse arranjo sociocultural, como mostram os autores da pesquisa que serviu de suporte a este ponto.
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texto impresso ou em formato de midia digital, pois isso envolveria pensar coisas mais amplas
e que transbordariam o que aqui se deseja comunicar.

Haveria, contudo, provavelmente, muitas “defesas” de parte a parte. Haveria, por
exemplo, quem justificasse que a leitura de um livro de papel é “bom pelo toque”, pelo “cheiro
de livro novo” ou pela possibilidade de grifar as paginas. Assim como haveria os defensores do
formato digital, que apresentariam as ferramentas que o tornam vantajoso. Neste aspecto, ¢
relevante dizer que a escolha pelo formato e-book ndo significa, no caso especifico desta
pesquisa, uma defesa da supremacia deste formato sobre o impresso, mas uma contingéncia do
processo.

Os que defendem o formato digital, provavelmente, diriam que podem ser acrescidos
comentarios, grifos, marcadores de leituras, pode-se ampliar ou reduzir o tamanho da fonte,
conforme a capacidade visual do leitor, dentre outros argumentos a favor dessa ferramenta. Nao
obstante sejam razdes significativas, ndo foram elas, tampouco a “simples” preferéncia pelo
formato — com varias maneiras de argumentar, contrarias e favoraveis a esse ou a outros tipos
— que definiu a escolha, mas, inicialmente, a op¢cdo economicamente mais viavel.

A impressao de obras, quaisquer delas, continua carissima em nosso pais. Ademais, o
estado onde essa pesquisa ¢ realizada carece de opg¢des que — por concorréncia — tornem o0s
custos disso mais acessiveis. Assim, a escolha por um formato de midia que possa circular sem
a necessidade de agregar esse investimento financeiro, geralmente ligado a uma editora e/ou
grafica, visa a baratear o custo de sua produgdo, para o autor, e reduzir (ou eliminar, em casos
especificos) o 6nus financeiro para quem ird consumir.

Considerando que toda a producao foi custeada a partir de recursos financeiros proprios,
sem aporte de agéncias de fomento ou do programa de pds-graduag¢do, mostrou-se, desde o
inicio, necessario buscar alternativas que fossem financeiramente mais viaveis, para a execucao
do projeto e, simultaneamente, para o acesso das pessoas a obra dele resultante. Investir muito,
significa, na maioria das vezes, transferir ou dividir com o publico-alvo uma parte ou o todo
desses custos, 0 que ndo era proposito desta producao.

Assim, sabidamente invidveis financeiramente as opg¢des disponiveis a materializagao
de obras impressas, para maior alcance do que neste momento se produz, optou-se pelo e-book.
A diferenca de custos para produzir, editar e publicar, entre um formato e outro ¢ drastica.
Seguramente, no minimo, em torno de sessenta a setenta por cento, segundo as tomadas de
preco realizadas pelo pesquisador. Esse alto investimento, se realizado em um impresso, iria

comprometer a posterior circulacio do material.
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E muito comum, apesar das imensas dificuldades econdmicas das camadas populares e
grupos sociais minoritarios, assim como as abissais desigualdades socioeconémicas existentes
no Brasil e, particularmente, no Maranhao (potencialmente ainda maiores se considerados os
povos indigenas), que se veja pessoas desses segmentos, hoje, manipulando aparelhos cujas
tecnologias sio suficientes para o acesso ao formato PDF®. Entretanto, os livros impressos
ainda continuam menos acessiveis, por varias razdes, que vao do custo financeiro a escassez de
locais fisicos (livrarias) para aquisi¢ao.

Adolescentes, adultos e até criangas, ainda que de acordo com uma percep¢do mais
empirica, possuem pelo menos smartphones com aplicativos em versao gratuita que podem ser
utilizados para a leitura de e-books. Assim, as pessoas que se quer alcancar com esta producao,
ou pelo menos o segmento que se deseja que esteja na centralidade desse alcance, terdo essa
possibilidade sem custos de acesso a determinada versdao do e-book.

Outro ponto importante de um e-book estd na acessibilidade. Se ndo conta com a
possibilidade de algumas sensagdes tateis e olfativas que despertam maiores sentimentos nos
leitores/usuarios de livros impressos, os formatos digitais sao caracterizados pela possibilidade
de ampliar o tamanho da fonte e o contraste. Alguns equipamentos permitem, a depender do
programa ou do aplicativo utilizado, a leitura para usudrios com baixa visao.

Tendo em vista que se deseja alcancar um contingente de muitas pessoas idosas,
sobretudo entre os Tentehar-Guajajara, essa acessibilidade acaba por ser um elemento
fundamental. Desta forma, a escolha do e-book também se revela como mais acertada. Boa
parte desses sujeitos nao dominam a leitura ou, quando o fazem, tém dificuldades em seu campo
visual, dai se mostrar o formato digital como a melhor opgao.

Outro ponto desta questdo foi a escolha, desde o principio, por veicular o e-book de
forma bilingue. Em lingua portuguesa e no idioma materno dos Tentehar-Guajajara. Essa
escolha talvez ndo seja tdo inovadora, visto que ja hd obras que procuram trabalhar essa forma
de interculturalidade, como um dicionario®, j4 citado neste trabalho, que algumas vezes serviu
como fonte para a consulta de expressdes com as quais ainda ndo havia familiariza¢do e que
poderiam ajudar na concepc¢ao dos nomes de alguns personagens da obra.

Pode-se falar em interculturalidade porque o ato da tradugdo ndo significa apenas a

transcrigdo literal do que se escreve, mas também a adaptagdo realizada com base em diversas

% O recente cendrio da pandemia demonstrou que esse acesso ainda precisa ser melhorado para os segmentos
sociais mais carentes da populacdo em geral e de grupos minoritarios, como os povos indigenas. Ainda assim, ndo
se pode desconsiderar o poder de alcance que esse formato de midia — o e-book — possui.

% Lingua Portuguesa/Tentehar-Guajajara.
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representacdes, resultantes de varios pontos de intersec¢do ou de hiatos entre as culturas que se
veem uma diante da outra na fronteira — cultural, espacial e simbdlica — que limita e promove
as interagdes de Tentehar-Guajajara e a sociedade envolvente.

Alids, esse ¢ um ponto importante quando se define o produto. Nao ha como pensar esse
elemento sem que se reflita quem serdo os sujeitos aos quais se quer alcangar com ele. Assim,
buscou-se redigir um texto que fosse acessivel a todos aqueles que se interessem por uma obra
que seja ficcional, mas que esteja ambientada em um contexto e numa narrativa historicamente
posicionada, no estilo (apenas a titulo de comparagdo do que se se desejou fazer) das obras Os
Tambores de Sdo Luis, de Josué¢ Montelo, ou Maria da Tempestade, de Jodo Mohana.

No processo de modelagem — ou testagem — do produto, a participagdo de sujeitos
ligados aos Tentehar-Guajajara ou mesmo de representantes dessa etnia foi fundamental. Deve-
se sempre reconhecer a diferenga entre os ditos “lugares de fala”. No do pesquisador, o cuidado
com os documentos, as interpretacdes € observacdes, por mais astutas e bem fundamentadas —
tedrica, metddica e epistemologicamente — ndo substituem a necessidade de escutar os sujeitos
que balizam esta pesquisa.

Pontue-se que esta questao, sobre “lugar de fala”, ¢ algo extremamente importante na
composi¢cdo deste produto educacional. O autor ¢ um homem, heterossexual, considerado
branco. Portanto, estd distante de ter uma tal alocagdo entre os que, cotidianamente, sao
oprimidos pelos problemas das relagcdes indigenas versus nao indigenas.

Assim, ndo houve na obra uma apropriagao de um lugar de fala que ndo pertence ao
pesquisador, mas a realiza¢dao de uma representacdo de uma visdo calcada nos documentos que
foram suas fontes, a0 mesmo tempo, em um processo constante de construgdo com indigenas
do povo Tentehar-Guajajara, que forneciam constantes feedbacks sobre as questdes da obra,
como vocabuldrio, personagens, caracterizagdo do espago, cosmovisdo, enredo da historia,
subtextos e demais elementos constantes nela.

Inicialmente, o pensamento era fazer essa testagem em oficinas e com professores
indigenas e/ou de terras indigenas. O decorrer da pesquisa e do processo foi abrindo outros
caminhos, fechando algumas veredas e possibilitando outras percepgdes. A oportunidade da
convivéncia e de inlimeras conversas com pessoas Tentehar-Guajajara, primeiramente, suscitou
a convic¢do de que um trabalho académico como este ndo deveria ter como fim a circulagdo
entre os professores “apenas”, mas entre todos e todas.

Assim, passei a realizar contatos constantes com dois segmentos de pessoas, como
forma de submeter o e-book —em sua forma e contetido — a apreciagdo e a testagem. O primeiro

segmento era formado por indigenas Tentehar-Guajajara, ndo apenas professores, mas também



216

pessoas de profissoes, idades e formagdes diversas. Algumas dessas pessoas sdo lideres em suas
aldeias ou em federagdes maiores. Esse contato foi fundamental.

Considerando-se que o publico-alvo principal é o dos Tentehar-Guajajara, mas
desejando que seja uma obra acessivel a todas as pessoas, o outro segmento era formado por
ndo indigenas. Essas pessoas foram consultadas para que se pudesse avaliar, a partir dos feed-
backs fornecidos, o nivel de conhecimento acerca do fato sobre o qual a obra debate, a avaliagdo
sobre o poder do enredo e o grau de empatia gerado pela historia e pelos personagens. Tratava-
se também de um grupo bastante heterogéneo.

As respostas obtidas foram apontando para uma perspectiva bastante animadora, pois
apesar de algumas observacdes e orientagdes, a opinido sobre a boa qualidade do material, no
que tange a historia, foi unanime. Foram surgindo, no entanto, ao longo desse processo, ideias
de outros formatos para ofertar a obra a comunidade, principalmente aos indigenas, tendo em
vista, muitas vezes, limitagdes quanto ao idioma escrito, mesmo em Tentehar-Guajajara.

Dessa forma, passando a refletir sobre “para quem” se deveria “escrever”, outra
problematica se apresentou: a linguagem escrita seria suficiente para alcangar a todos os sujeitos
aos quais se destina um trabalho académico que se pretende “transformador” ao tratar de
“agéncia” e do protagonismo dos Tentehar-Guajajara?

Apo6s diversas conversas e reflexdes, a conclusdo a que se chegou foi que apenas o
formato escrito ndo daria conta da circulagdo que se pretende com o e-book. Na pratica, dos
impressos, havera um, com versao em portugués (que se pensa em disponibilizar ao mercado
editorial privado, futuramente), e outro, em Tentehar-Guajajara, que sera disponibilizado em
versdo gratuita, para livre circulagio e consumo’’.

A essas versdes impressas, decidiu-se que se somara uma versao, também em Tentehar-
Guajajara, mas em formato de 4udio, a ser disponibilizada de forma gratuita em plataformag(s)
de audio e demais espagos possiveis. Tal decisdao foi tomada com base no fato de que o publico-
alvo, ao fim, s6 podera ser plenamente alcancado se for utilizada uma linguagem mais familiar
a esse povo origindrio, ou seja, a oralidade. A narragdo serd realizada por um indigena. O
caminhar da pesquisa e a producgdo do e-book e as inimeras dificuldades que foram surgindo,
no entanto, levaram ao momentaneo adiamento desta ideia de formato.

Como ndo estava originalmente prevista no projeto, ainda que seja uma excelente ideia

e que, sem duvida, proporcione maior circulagdo ao livro, a forma de contagdo em 4udio, no

70 Na edi¢3o aqui apresentada como produto educacional seguem na mesma obra os dois textos.
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idioma Tentehar-Guajajara, envolve demandas que, por sua complexidade, se demonstraram
inexequiveis para o presente contexto.

Ainda que se tenha pensado em uma primeira versao desse audio-livro apenas com a
narracdo da tradugdo da histéria em idioma Tentehar-Guajajara para, posteriormente, se
produzir essa histéria com os sons do ambiente, trilha sonora, tratamento de som etc., ndo foi
possivel articular tradugdo, um narrador e o minimo de disponibilidade técnica para realizar
neste momento o que se imaginou.

Por limitacdo de recursos financeiros, em razio da demanda de um estidio para
tratamento do audio e sonoplastia, no minimo, e j& tendo empenhado tais valores para a
composi¢cdo do e-book (tradugdo, ilustragdes, diagramacao etc.), optou-se por guardar este
projeto do audio-livro para uma ocasido mais oportuna, ainda que a expectativa ¢ que seja

realizada em breve.

5.1.2.  Aos doutos, escolares e todos, mas preferencialmente para alguns

A historia do livro € uma ficcdo ambientada parcialmente na contemporaneidade,
parcialmente na realidade das primeiras décadas da republica, com uso frequente de flashbacks
no texto. Essa informacao ¢ relevante porque pde o livro como sendo acessivel a outras pessoas
€ ndo apenas ao publico-alvo inicialmente imaginado para a obra.

Se “Historias de um mestre Tentehar-Guajajara no sertdo do Maranhao: memorias de
um homem de 130 anos” ¢ uma obra disponivel a todos, das criangas (preferencialmente
maiores) aos idosos, dos de fase de escolarizagdo aos académicos, ¢ também uma obra que, por
mais que se pretenda para a sociedade envolvente, tem a pretensdo de ser consumida,
reproduzida, discutida, criticada e melhorada pelos Tentehar-Guajajara, seu principal publico-
alvo.

Esta obra deve circular entre todos os povos, mas podera e devera ser utilizada por
professores (indigenas ou de terras indigenas) e/ou mestres da cultura Tentehar-Guajajara com
a finalidade de demonstrar que, mesmo produzida por alguém que estd deslocado do “lugar de
fala” que lhes ¢ exclusivo e do qual jamais qualquer académico poderia ou podera se apropriar,
as pesquisas académicas também sdo um importante espaco para dar vazao (ndo voz, mas
vazao!!!) ao seu conhecimento e a suas formas de protagonismo. Desse modo, esse e-book

dialoga com o que se produz na tese.
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Foi exatamente nisso que se pensava quando, na fase de “testagem” do produto,
submetia-se 0 texto a apreciagdes de indigenas e de ndo indigenas, de idades, formagoes e
lugares bastante heterogéneos. As respostas obtidas ajudavam a verificar se o trajeto seguido
estava “no caminho certo”. Por vezes, as conversas com os “consultores” foram facilitadoras
de corregdes de rota ou até mesmo foram incentivos para a produgdo do trabalho.

O sentido do romance historico produzido ndo é promover uma apropriagdo de um
“lugar de fala™ através do qual “um nao indigena que deseja ensinar aos indigenas como sé-10”.
Pesquisar sobre Historia Indigena e sobre os Tentehar-Guajajara demanda compreender a
complexidade do que isto representa. Assim, propor este e-book representa apenas uma forma
de expressar de forma mais agradavel e acessivel o que se pesquisou, enunciando-se i1sso por
meio das narrativas de personagens indigenas, com destaque para Unkwaw Katu.

Figura, na realidade, através do texto que se produziu a inten¢ao honesta de mostrar
que a academia também percebe, pensa e debate questdes de reconhecimento, de identidade e
de protagonismo que sdo caras aos povos originarios, como aos Tentehar-Guajajara. Também
¢ importante salientar que se pode fazer isso por meio de uma linguagem que nao se restringe
a um texto académico, mas que se oferece a comunidade em forma de conhecimento-
entretenimento, sem apropriacao de falas que ndo sejam do autor, contando com a escuta de
pessoas que poderiam agregar mais realidade a obra.

Assim, a construcdo do texto, seus personagens e diversos subtextos, teve como
laboratorio a ampla pesquisa bibliografica e documental realizada neste (e para este) trabalho.
Entretanto, aproveitaram-se imensamente as conversas com representantes do povo Tentehar-
Guajajara, como Antalylson Guajajara, Nakaywama Guajajara, Geclésio Guajajara, Renan
Rosas, Ardo Marize Lopes, Siloide Guajajara, Magno Guajajara, Inayuri Pompeu, dentre outras
pessoas que leram e deram suas impressoes sobre “Historias de um mestre Tentehar-Guajajara
no sertdo do Maranhdo: memorias de um homem de 130 anos”.

Desta forma, considerando-se o recorte historico feito sobre o povo Tentehar-Guajajara,
0s conceitos e as categorias utilizadas na pesquisa foram materializados nesse e-book ilustrado,
em portugués e no seu idioma original. E nesse aspecto que a obra — que podera ser consumida
por todos — ganha significado particular para o uso de professores indigenas, visto que poderao,
por exemplo, utiliza-la para debater questdes historico-culturais nela representadas, mas
também poderdo usa-la como instrumento de letramento em seu campo de trabalho.

Inseridos no texto da obra, hd varios subtextos que trazem — sem que sejam
explicitamente citados — conceitos e categorias que sdo referenciadas ao longo do trabalho de

N A

pesquisa (ndo necessariamente nessa ordem, na obra), como ‘“sertdo”, “territorialidade”,
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“cosmovisao”, “processo civilizatorio”, “violéncia(s)”, “relacdes de poder”, “docilizacdo de
corpos”, “agéncia”, “protagonismo(s)”, dentre outros.

O propésito, considerando-se todo o heterogéneo contingente de pessoas que podera ter
contato com essa obra, em suas diversas versdes e formatos, € que ela possa — pelo proprio
apelo do texto ficcional — servir como obra literaria, recreativa, mas também represente um
instrumento para discussdes acerca do recorte historico pesquisado e dos conceitos e das
categorias que utiliza, tarefa mais propicia aos professores que puderem se apropriar de sua
leitura (ou audicao).

E devido ratificar que produzir, a posteriori, o livro em formato de dudio ¢ algo bastante
inovador e tem a ambigdo de propiciar maior facilidade para a circulagdo desse formato de
producdo nessa populacdo, das criangas aos ancidos. Isso ird tornar mais viavel o trabalho dos
docentes com essa obra, visto o escasso dominio da escrita/leitura no idioma original por muitas
pessoas que sdo parte desse povo.

Outros professores, estudantes e comunidade em geral, também poderdo naturalmente
consumi-la, até mesmo em escolas ndo indigenas. Para além do intuito de subsidiar professores
indigenas e professores que trabalham com indigenas, acerca de alguns conceitos e categorias
tedricas presentes na tese, esta obra podera se apresentar ainda como ferramenta de trabalho
para aulas, sequéncias didaticas, projetos ou demais agdes pedagdgicas que desejem discutir

variados temas a partir das questdes abordadas na obra.

5.2. A concepcio do produto: da conexao com os objetivos de um programa de pos-graduagao
profissional ao e-book

O processo decisorio sobre o que construir como contribui¢do ao debate didatico, sobre
o ensino de historia e a tematica que se esta pesquisando, ¢ sempre complexo e repleto de
escolhas e renuncias. Assim, refletir de forma mais ampla sobre o produto e sobre como serdo
feitos os usos por parte do seu publico-alvo demanda pensar sobre a metodologia adotada ao
longo do processo de sua tessitura, do estado da arte ao produto materializado.

Isto posto, serviram como norte para essa reflexdio o PPC do PPGHIST e uma
bibliografia especifica (e recente) referente aos programas profissionais e ao que eles produzem,
para que fosse possivel situar a importancia do produto apresentado. Como primeira conclusdo
dessa reflexdo — e que teve um peso decisivo para a escolha desse formato de produto —,
considerou-se que ele era viavel, em uma pods-graduagdo dessas caracteristicas, nos aspectos

relativos ao tempo, aos custos financeiros e a “devolugdo a sociedade”.
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5.2.1. Tese e produto: duas faces de um processo complementar

No interior dos intensos debates que tém sido realizados em torno dos rumos da
educacdo, no Brasil e, especificamente, no Maranhdo, se imp0s rediscutir preceitos que devem
pautar também o ensino de ci€éncias humanas e de historia, sobretudo em tempos de reformas
que impdem uma agenda que esvazia essas areas, com a introducdo do “novo ensino médio”,
com amplo apoio dos veiculos da grande imprensa e do capital. Embora ndo seja propdsito
enveredar por essa questdo das reformas educacionais, ela ndo poderia passar ao largo do que
se pensa em uma pesquisa inserida no contexto de um programa de pds-graduagao profissional.

No bojo dessas discussdes e reformas, mais recentemente, dois documentos — com
grande numero de defensores e detratores (os dois!) — tém sido referéncias para se
operacionalizar o ensino no pais. Um deles ¢ a Base Nacional Comum Curricular (BNCC),
considerada como necessaria pelos seus defensores (em nome das supostas melhorias e da
fluidez que deve dar a educagdo basica), mas tida como retrocesso por seus criticos, em fungao
da alegada insuficiéncia em funcdo do modelo que propde e que precedeu até mesmo a
implanta¢dao do novo ensino médio, também alvo de duras (e justificadas) criticas.

Na BNCC e no novo ensino médio, o espago das ciéncias humanas acabou sendo
mutilado. Isso também ocorreu com a histéria como disciplina escolar. Os estudantes foram
alijados de um repertorio de conhecimentos maior € mais profundo, com base em um modelo
de “itinerarios formativos” que relegam algumas disciplinas — com a propria historia — a uma
condicao de coadjuvancia, utilizando-se uma visdo € um termo muito otimistas.

O outro documento ¢, de uma forma mais regional, o “Documento Curricular do
Territério Maranhense”, que tem o condao de funcionar como uma espécie de diretriz ao que
se deverd trabalhar, no que diz respeito ao ensino, na educacdo bdsica no Maranhdo. Seus
defensores advogam que, pelo menos, ele oportunizou mais espacos de debates que a BNCC e
0 novo ensino médio.

Particularmente, pode-se inferir que esse documento se apresenta como uma miscelania
de elementos considerados essenciais para as mudangas propostas pela BNCC/novo ensino
médio. Ele propde também a presenca de tematicas regionais importantes, até mesmo — e
particularmente — dentro das ciéncias humanas. Diz o tal documento (Maranhao, 2019, p. 389)

que:
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O curriculo das Ciéncias Humanas a ser trabalhado na Educacdo Basica tem como
objetivo contribuir para o desenvolvimento de sujeitos autdnomos, conscientes e
capazes de conviver com e respeitar as diferengas. Os saberes produzidos precisam
estar em consonancia com as demandas da sociedade diversa e plural da
contemporaneidade, de forma que possam dialogar com o passado, sincronizar-se com
o presente e trabalhar na perspectiva de constru¢do de um futuro em que haja a
valorizag¢@o do individuo como cidaddo dotado de direitos e da sociedade enquanto
espago de realizag@o das aspiragdes coletivas. [...] De acordo com Goodson (2007,
2008), um curriculo ndo pode ser compreendido apenas como a sele¢io de
conhecimentos académicos, centrado em conhecimentos conceituais ¢ disciplinares,
pois a aprendizagem deve estar ligada a historias de vida de docentes e discentes,
estando, portanto, inevitavelmente situada em um contexto. [...] a partir dos
conhecimentos que fazem parte das Ciéncias Humanas, que o ensino de Historia e de
Geografia deve favorecer a compreensdo da sociedade, tendo como base as relagdes
socioespaciais e temporais. [...] Outro aspecto a que a Base se reporta nas Ciéncias
Humanas é a analise do espaco geografico a partir da leitura daqueles que o
(re)constroem cotidianamente. Dessa forma, o sentido dos espagos percebidos,
concebidos ¢ vividos nos permite reconhecer objetos, fendmenos e lugares
distribuidos no territorio, assim como compreender os diferentes olhares sobre o
arranjo desses objetos no plano espacial. [...] As Ciéncias Humanas devem, assim,
estimular uma formagédo ética, elemento fundamental para o desenvolvimento das
novas geracoes, auxiliando os estudantes a construir um sentido de responsabilidade
para valorizar os direitos humanos; o respeito ao meio ambiente e a propria
coletividade; o fortalecimento de valores sociais, tais como a solidariedade, a
participacdo e o protagonismo voltados para o bem comum e, sobretudo, a
preocupagdo com as liberdades individuais e as desigualdades sociais.

Hé uma preocupacao importante nessa transformagao, pois — em tese — deixa-se de lado
um modelo mais acritico e cronico e se preconiza uma maneira mais significativa de trabalhar
com as ciéncias humanas — a historia esta entre elas. Formagao ética, pluralidade, respeito e
valorizagao dos direitos humanos devem ir ocupando espagos que antes eram de “decorar todos
os nomes da Princesa Isabel”.

Se ha criticas merecidas ao modelo, pelo menos em tese a sua constru¢ao durante algum
tempo apontou para questdes até entdo submersas no mar de conteudos, muitas vezes sem
significado algum. Aos cientistas engajados na missdo de consolidar um modelo educacional
efetivo cabe pensar e executar estratégias, materiais e discussdes para que essa iniciativa nao
seja apenas mais uma ‘“carta de boas inten¢des”. Uma maneira eficiente para isto ¢ exatamente
a producdo de materiais educacionais — como o que aqui se apresenta — voltados a realidades
especificas, como a dos maranhenses, em geral, e a dos Tentehar-Guajajara, em particular.

Destarte, tal forma de pensar o ensino possibilita instituir na ordem do dia questdes que
sdo fundamentais para um pais como o Brasil, como as desigualdades sociais e os problemas
das minorias étnicas. Trata-se de coisas que “gritavam” pela necessidade de ser objetos de
discussdo nas salas de aula e nos espagos simbdlicos subjacentes. Os afrodescendentes e os
indigenas, assim, devem ganhar maior destaque.

Para tanto, ¢ essencial que tal leitura e tais a¢des sejam realizadas a luz de duas leis

fundamentais, complementares a lei n°. 9.394/1996 (LDB), que sdo a lei n°. 10.639/03 e a lei



222

n°. 11.645/2008, que tratam dos novos enfoques — neste momento, ja nem deveriam ser “novos”
— para as temadticas afrodescendente e indigena na educagdo basica. H4 uma pluralidade notavel
de questdes merecedoras de um olhar atento dos docentes do campo da histdria nos programas
de pos-graduagdo. Entretanto, considerando-se a tematica deste estudo, estas duas leis precisam
referenciar o didlogo entre a pesquisa e a construcao da tese e do produto educacional proposto.
O processo de formagao docente que conduz a um doutorado e leva a necessidade de
elaboracdo de uma tese e de um produto educacional, dentre varias nuances, tem essa, muito
importante, que precisa ser considerada. Quando da concepcao e da decisdo de candidatura a
um doutorado profissional, e de posse da informacao de que esse demanda uma dupla jornada
(uma tese e um produto educacional) como resultante da pesquisa, apresenta-se o desafio de
equilibrar todos esses documentos, leis e modelos (LDB, BNCC, novo ensino médio,
Documento Curricular do Territorio Maranhense, lei n°. 10.639/03, lei n°. 11.645/08) com as
caracteristicas do programa, neste caso, o PPGHIST, regido por suas normativas proprias.
Cabe ao pesquisador, de maneira metddica e eficiente, pelo menos, criar estratégias para
a concepgao de um produto educacional que retina em si caracteristicas que atendam propodsitos
que sintetizam os objetivos do programa: inovacao, caracteristica fundamental da pesquisa
cientifica; e efici€ncia, relativa a sua aplicacao na realidade e para publico-alvo a que se destina.
Isto posto, seguindo-se um trajeto mais racional, o primeiro matiz dessa escolha e
execugdo ¢ o proprio programa em que se insere essa producao. Se ndo ¢ a certiddo que atesta
o nascimento de um programa de pos-graduacgao, seu regimento €, com efeito, o documento que
baliza, no ambito desse espaco simbolico, o que se pode construir, por exemplo, como resultado
do processo de pesquisa que € proposto ao se iniciar o curso. Sobre o PPGHIST/UEMA,

normatiza o artigo 1°. desse seu documento-base:

Art. 1°. O Programa de Pos-Graduacio em Historia (PPGHIST) da Universidade
Estadual do Maranhdo (UEMA), conduzido por este Regimento, tem por objetivos:
promover a producdo e difusdo de conhecimentos na area de Historia; qualificar
professores das redes municipal, estadual e federal de ensino; fortalecer a qualidade
do ensino publico; e possibilitar o intercAmbio académico e a articulagdio com
Instituigdes de ensino e pesquisa compromissadas com o ensino de Histéria e a
formagao continuada de professores.

Mesmo que, em muitos momentos, a discussdo realizada ao longo das disciplinas, dos
trabalhos produzidos e dos eventos dos quais se fez parte ganhe contornos academicistas, por
exceléncia, ¢ justo reconhecer que sempre povoaram os debates, imbricando os momentos
mencionados, as temdticas relacionadas ao campo profissional, no caso concreto, do professor

de historia e das questdes subjacentes a esse oficio.
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Considerando-se o que dispde o referido artigo do regimento do PPGHIST/UEMA, as
tais discussdes se encontram em perfeita sintonia com o que esse programa deve preconizar,
sobretudo quanto ao que precisa “devolver” a comunidade. Quaisquer debates que se fagam no
interior de suas aulas, por exemplo, ndo podem ou poderiam passar ao largo de questdes que
sdo caras a aspectos como formagdo docente, qualidade do ensino (sobretudo, o bésico e o
publico) e produgdo de conhecimento acessivel a todos. De forma analoga, pensar os “produtos
educacionais” resultantes deve seguir a mesma logica.

Esta informacao ganha relevo porque se trata de um programa de doutorado profissional
e, desta maneira, como ja se fez alusdo em outros momentos, € for¢oso que se realize a abertura
do debate historiografico para que ele ndo perca a sua substancia tedrica, metodologica e
epistemoldgica. Assim, ¢ necessario que ele possa, sim, ser lugar da abertura a outras vertentes
de pensamento e linguagens.

Tais linguagens ndo representam a vulgarizacdo das expressOes caracteristicas da
ciéncia de Clio, ou, como afirma Bloch, a “estética” do seu vocabulario especifico nem de seu
universo semantico. Talvez, o primeiro grande desafio, quando se trata de novas formas de
comunicacao nesse espaco académico, ¢ agregar as formas tradicionais, como as teses, outras
vias que facam circular a produ¢do do conhecimento mais erudito. Porém, isso deve ocorrer de
forma mais acessivel. Dai, compreende-se o sentido de uma grande profusdo de formatos de
produtos educacionais.

Na pratica, talvez a academia, no que diz respeito a historiografia, precisasse (ou
precisard) refletir sobre uma questao efetivamente procedimental, de “como” escrever, pois o
pesquisador que produz precisa ter em mente que ele o faz para o consumo de “alguém”. Quem
1€ o que escrevemos, o que pesquisamos? Como 1€? Para que faz essa leitura? Trata-se de
perguntas importantes. Embora esse ndo seja o foco deste trabalho nem desta discussdo, nao se
pode perder de vista tais questionamentos no contexto da concepgao do produto educacional.

Assim, escrever, no minimo, precisaria levar em conta algum apelo para o publico. Para
além da discussdo sobre a necessidade de uma historiografia mais sedutora estilisticamente,
com uma preocupa¢do maior com uma forma “artistica” e simplificada de escrever, como ja
fazem ha algum tempo os jornalistas que escrevem sobre temas historicos, cabe outro ponto
importante acerca dessa perspectiva de linguagem: que linguagem melhor se comunica com
o(s) publico(s) que deve(m) ser atendido(s) pelas pesquisas que se produzem em um doutorado
profissional?

Considerando-se que os programas de poOs-graduagdo profissional possuem um

repertorio consideravel de fungdes, como as apontadas no art. 1°. do regimento do
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PPGHIST/UEMA, podem-se elencar, ao menos, duas que devem estar na ordem do dia — em
todos os dias! — para os pesquisadores que deles fazem parte. Uma a se considerar aqui € a de
fornecer a devida contribuigdo académica com as investigagdes realizadas sobre os seus objetos
de pesquisa.

Nao se pode, a pretexto de tornar mais acessivel o conhecimento produzido na academia,
solapar a maneira tradicionalmente compreendida como mais rigorosa academicamente, bem
fundamentada e adequadamente escrita. Uma tese cumpre um papel fundamental, dentro do seu
espaco de producao, de circulacdo e de consumo. Ha um segmento da comunidade que precisa
ter acesso a esse conhecimento, sistematizado exatamente assim. O PPGHIST vem fazendo um
grande trabalho, nesse sentido.

O segundo aspecto esta relacionado ao campo profissional propriamente dito. Os
programas profissionais acabam se tornando oportunidades de ingresso de sujeitos que estao
em varias “prateleiras” da rede do magistério, abrindo espago aos docentes da educagdo basica,
que, geralmente, se encontraram, durante longos anos, alijados deste ambiente académico.

Essa abertura promove uma significativa melhoria no processo de formacao. Dos
estudantes da educagdo basica e dos profissionais do magistério, com efeitos, quase certos, na
qualidade do que se trabalha em sala de aula, em uma perspectiva que, a se continuar, se tornara
cada vez mais um circulo virtuoso: quanto melhor e mais profunda a formag¢ao, mais positivas
sdo as perspectivas de efetividade do trabalho dos professores e, por conseguinte, a
aprendizagem.

A outra problematica que também ¢ atacada, nestas pos-graduagdes, e que dialoga
diretamente com a questdo sobre “o que produzir” vem exatamente dai. Os programas
profissionais, ao disponibilizarem teses ao segmento académico, ja prestam um grande servigo
a quem pesquisa. Contudo, ao produzirem livros, cartilhas, animagdes, documentarios,
podcasts, musicas e outras formas de produtos educacionais que avangcam sobre outras
linguagens tradutoras ou, pelo menos, difusoras do conhecimento, cumprem um papel
fundamental.

Professores da educacgdo bésica, mesmo os que ndo tém acesso aos programas de pds-
graduagao — por impossibilidade ou por opg¢ao — por exemplo, podem acessar o que se produz,
para utilizar como manuais ou materiais didaticos no trabalho com seus estudantes.
Profissionais da educacdo responsdveis pelo planejamento das politicas educacionais tém
nesses produtos ferramentas para planejamento de agdes mais eficazes.

Porém, conseguir falar de histéria, em temas tdo complexos como os que se debatem e

se pesquisam nos programas de pods-graduag¢do, no nivel de doutorado, em uma forma
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adequadamente acessivel a qualquer pessoa, certamente ¢ o que justifica que, ao lado das teses
¢ juntamente com elas, se tenha a produgdo desses outros veiculos. Ha um exercicio complexo
de transposi¢do didatica e adaptagdo tedrico-epistemologica para transformar conceitos como,
por exemplo, “violéncia”, “agéncia”, “protagonismo” e “processo civilizatorio” nos didlogos
entre Jodo Faustino, Unkwaw Katu, Weriw e Ihy Ze'egatu’'.

Assim, ndo devem ser pensados (a tese e o produto educacional) — embora sejam coisas
diferentes — como se estivesse em campos afastados entre si e da produgdo intelectual do
pesquisador. Antes, deve-se pensar o oposto. Trata-se de elaboragdes resultantes de reflexdes
profundas em que o dialogo com autores, conceitos e categorias da tese subsidiam a formulagao
das narrativas dos produtos. Porém, isso se ocorre de uma maneira (apenas aparentemente)
simplificada.

Como ja afirmado anteriormente, “Historias de um mestre Tentehar-Guajajara no sertao
do Maranhdo: memorias de um homem de 130 anos” ¢ uma obra em que se misturam questdes
tedricas e documentais e personagens reais encontrados na tese. Tudo isso forma uma narrativa
ficcional, sem que uma perca de vista a outra, por se encontrarem no mesmo patamar de
importancia, embora cumprindo fung¢des que sao diversas. Por meio dos subtextos contidos na
historia que se conta no e-book, aborda-se o que de mais substancial se debate na tese. Sao,

portanto, faces — distintas, mas complementares — de um mesmo trabalho.

5.2.2. “Histérias de um mestre Tentehar-Guajajara no sertdo do Maranhao: memorias de um
homem de 130 anos”: processo de escolha, texto, subtextos e representacoes.

O e-book “Historias de um mestre Tentehar-Guajajara no sertdo do Maranhdo:
memorias de um homem de 130 anos” € uma obra cuja ideia surgiu ap6s um profundo processo
de reflexdo. Ja foi abordada a questdo da escolha do formato (como livro digital) e, vencida
essa questdo, passa-se a discutir sobre o porqué de uma narrativa que mistura ficcdo e
representacdes historiograficas.

Inicialmente, entre a redacdo e a aprovagdo do projeto e o principio da pesquisa, o
trabalho com documentos apontava para a composi¢do de um produto e, outro formato, que

deveria ser um instrumento para o uso de professores e alunos, na educagdo basica e no ensino

"1 As tradugdes estdo nas descrigdes dos personagens da obra.
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superior. Seria um livro de “histéria em documentos”, semelhante ao formato da antiga e
conhecida colegdo de autoria de RICARDO — ADHEMAR — FLAVIO’.

J& havia sido realizada, at¢ mesmo, a escolha de alguns excertos de textos dos
documentos coligidos para a elaboragdo desse produto, embora ainda ndo houvesse, de forma
exata, um caminho para essa elabora¢do. Sempre que se revisitavam os documentos, a reflexao
era sobre como eles seriam utilizados e sobre que tipo de atragdo iriam exercer sobre as pessoas
que consumiriam esse produto.

A conclusdo a que geralmente se chegava era que ele seria um livro que teria alguma
simpatia dos professores de historia, sobretudo de formagdo (o que ndo € o caso de todos os
docentes que atuam nessa area), mas ndo exerceria tanta atragdo para publicos mais variados,
tampouco seria algo acessivel a todos os publicos. No contexto das discussodes sobre as reformas
educacionais € 0s contornos que assumiram, certamente seria mais uma obra a ficar amontoada
nas prateleiras das bibliotecas e dos repositorios, s raramente utilizada, na condicdo exclusiva
de ferramenta didatica.

Assim, ao se refazer leituras, sobrevieram reflexdes acerca de alternativas que fossem
mais viaveis, com um fim que extrapola o viés de ferramenta didatica. A maturagdo disto foi se
consolidando com base em releituras de Brandes (1994) e de Abranches (1993), sobretudo de
trechos em que eles fazem descricdes de cidades como Barra do Corda e Grajau. O esmero
desses autores na composicao desses cendrios € tipos em suas obras trouxe a lembranga de duas
outras, que foram marcantes ao pesquisador ainda em sua primeira juventude.

Uma, lida ainda na adolescéncia, de Jodo Mohana, intitulada Maria da Tempestade, ¢
outra, do consagrado literato maranhense Josué Montello, Os Tambores de Sdo Luis. Embora
sejam livros que, em seus enredos, tratem de questdes completamente diferentes, em seus textos
e subtextos tém em comum alguns elementos que serviram de referéncia para a saga de
Unkwaw Katu.

Tanto Mohana quanto Montello fazem descrigdes da cidade de Sao Luis, de suas ruas,
bairros e lugares. Também evocam muitos personagens historicos (principalmente, Montello).
Quem I€ essas obras e conhece aquela cidade certamente ¢ remetido a “ver” surgirem esses
espagos e personagens materializados diante de si, tal a habilidade que os autores demonstram
em suas escritas. Brandes (1994) e Abranches (1993), mesmo ndo tendo suas obras com a
mesma finalidade, também conseguem provocar em seus leitores varias vezes efeitos

semelhantes.

2 Muito utilizada nas salas de aula por professores nos anos de 1990. Publicada pela Editora L&, de Belo Horizonte,
MG.
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Desta forma, foi evoluindo a ideia de se produzir uma narrativa que desse conta de
trabalhar com os conceitos e as categorias utilizadas como referencial tedrico da tese, com as
referéncias documentais e bibliograficas que embasam a pesquisa € que, a0 mesmo tempo,
pudesse ser algo ludico, interessante e “sedutor” a quem tiver a oportunidade de ler o livro.

A primeira grande decisdo, portanto, do ponto de vista metodologico, foi escolher que
o produto educacional seria uma ferramenta, sim, didatica, mas que transcenderia o limite das
salas de aula, devendo estar acessivel, como formato, a todos, de variadas idades, etnias,
formacdes e lugares, ndo se restringindo a ser um “manual escolar”. Seria, sim, uma obra
literaria, um romance historico.

O desafio seria escrever a respeito de um periodo de quase cinco décadas, sem “perder
o folego” nessa narrativa. Para isso, foi sendo concebida uma histéria que se passa no tempo
mais ou menos presente (poucos anos atras), em torno das memorias de um homem de 14
décadas’ que viveu o contexto dos dois projetos (cristdo-civilizatorio e nacional-civilizatorio)
que sdo analisados no interior dessa pesquisa.

Do ponto de vista teodrico-metodoldgico, essa decisdo acabou por responder a uma
demanda multipla de forma simultanea. Produzir uma historia que trabalhasse com conceitos
de “agéncia” e de “protagonismo indigena”, com a necessidade de cobrir, no enredo da historia,
um periodo grande, abarcando os referidos dois projetos. E ainda mostrar as caracteristicas mais
tradicionais da cosmovisao dos Tentehar-Guajajara, representadas principalmente por meio da
figura do ancido, em torno do qual se desenrola a trama.

De forma sindptica, o enredo da histéria, o “texto” trata de um ancido de 130 anos que,
a beira de uma fogueira, em uma determinada noite, em uma aldeia, foi convidado por seus
descendentes e amigos a contar coisas sobre sua vida. Naturalmente, tendo vivido por quase
catorze décadas, a experi€éncia desse senhor envolveria muito mais que a propria vivéncia.

Nos anos vividos, além do profundo conhecimento acerca da cosmovisao Tentehar-
Guajajara, que expde em seus didlogos com os outros personagens, Unkwaw Katu, ainda
crianca, morou em S@o José da Providéncia, com os frades capuchinhos, e vivenciou os fatos
ali transcorridos, narrados por ele com grande vivacidade, assim como o faz — sob a perspectiva
daquela etnia — a respeito do Conflito de Alto Alegre e de suas repercussoes.

Anos depois, em meio ainda as repercussdes do Conflito (que jamais cessaram, até hoje,
nessa regido), o personagem acabou ingressando como funcionario do SPILTN (SPI) e

trabalhou nessa nova missdo. As experiéncias ocorridas no interior dessa vivéncia foram sendo

3 E que faz referéncia a um personagem real, um senhor indigena (nome preservado) que afirmava ter 130 anos.
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narradas por ele aos seus “parentes” e, em meio a elas, iam surgindo personagens reais, tais
como frades e Caiuré Iman, dentre outros, todos citados nos documentos pesquisados.

Por uma série de limitagdes, sobretudo de ordem pratica, o e-book, que deveria ser
composto por quatro ou cinco capitulos, narrando toda essa longa trajetéria individual, sera
dividido em trés volumes, cujas partes ensejardo os seguintes contextos histdricos: parte I (que
esta pronta e é apresentada como e-book bilingue e ilustrado): Jodo Faustino e Unkwaw Katu
realizando a caracterizacdo da cosmovisdo Tentehar-Guajajara, transicdo para a republica e
presenca dos capuchinhos, com seu projeto cristdo-civilizatorio, culminando no Conflito de
Alto Alegre. Essa parte ja cita e deixa o “gancho” para a segunda, sobre o SPI.

A parte 1 narra a trajetoria de Unkwaw Katu como funcionario do SPI na Terra Indigena
Cana Brava, evidenciando as caracteristicas daquela fase da republica e de como esse 6rgao
instituiu um novo projeto de assimilacdo das populacdes nativas (particularmente entre os
Tentehar-Guajajara) de fundo nacional-civilizatorio. A narrativa se estende por um recorte entre
as décadas de 1920 e 1950.

A parte III, ultimo volume, narra os anos finais do SPI, carcomido pela ma gestao e
extinto apos as denuncias contidas no Relatorio Figueiredo (esse € o periodo, até 1967, que
compreende o corte temporal da pesquisa, ressalte-se). Unkwaw Katu, nesse volume, ainda
narra sua trajetoria, como funciondrio e lider indigena que se tornara. Essa parte ¢ concluida
com a histdria da construcao da BR-226, cortando o territorio da Terra Indigena Cana Brava.
Essa parte ndo consta na obra que foi produzida para o PPGHIST, mas serd redigida
posteriormente.

Paralelemente a esse enredo, vai sendo feita uma descricao da espacialidade da regiao
que, na versdo final do e-book, deverd ser acompanhada de imagens que possam ilustrar a
exuberancia daquele sertdo (que, repita-se, ¢ uma das categorias trabalhadas na obra) e de locais
das cidades de Barra do Corda e de Grajau, principais centros urbanos ligados a historia.

Ressalte-se que a escolha das ilustragdes com cores (mais escuras e gradativamente,
mais claras) dialogam, na composicdo imagética do e-book, com o fato de a historia se
desenrolar por meio de um héabito dos Tentehar-Guajajara, que é conversar a noite, na
comunidade. Durante a testagem, alguns feedbacks sinalizaram que essa escolha poderia causar
algum incomodo visual. Porém, optou-se por manté-la.

As imagens dos personagens foram produzidas com a representacdo das cenas por
ilustragdes, embora a ideia inicial fosse produzir uma obra com imagens de pessoas Tentehar-

Guajajara. Por conta de questdes autorais, de imagem e de autoriza¢do de ingresso nas aldeias,
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seria menos burocratico o tramite de ndo ingressar nos territorios indigenas com o objetivo de
realizar essa tarefa.

Nas ilustragdes, o local, os objetos, as pessoas, as construgdes, as moradias ¢ a
alimentagdo serdo reproduzidos com a finalidade de familiarizar os leitores com as cenas e, ao
mesmo tempo, demarcar os limites de passagem do tempo, nesse volume, ocorrido em uma
noite, a beira da fogueira.

Nas paginas do livro, esse decurso do tempo, além de demarcado na prépria historia,
sera simbolizado pela mudanca na coloragdo das paginas, como ja dito, e por elementos como
algumas estrelas e a lua. Quanto mais proximo do amanhecer, menos elementos, mais claras
serdo as paginas e mais escuras serao as letras do texto.

Em meio a esse cenario, alguns personagens (ficcionais) vao dialogar com as
representacdes historiograficas, conceitos e categorias presentes na tese (e no proprio e-book).

Abaixo, listam-se no quadro os personagens criados para este livro’*.

Tabela 2: Quadro-sinotico de personagens

PERSONAGEM ORIGEM DO NOME PAPEL NA TRAMA

A mistura de nomes
[13 : ~ 2
cristdos” com o sobrenome

Guajajara traz como pano de E o narrador da trama

Jodo Faustino Cabral

fundo a caracteristica dos
sobrenomes dos indigenas

Tentehar-Guajajara da

¢ um dos personagens
principais. Tem um papel

importante de fazer as

também terd um nome nao
indigena em outra fase da

trama)

em uma traducao do
Tentehar-Guajajara para a

lingua portuguesa, homem

Guajajara
regido, a0 mesmo tempo em | conexdes sobre as questdes
que introduz o conceito de tedricas e a narrativa da
“agéncia”, pelo fato de se trama.
tratar do entrelacamento de
duas culturas.
Ukwaw Katu (que Termo que significa, Bisavd de Jodo

Faustino, ¢ o protagonista da
trama. Por meio de Unkwaw

Katu sdo apresentadas as

74 Neste ponto, ndo foram inseridos os personagens “reais”.
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esperto, sabido, “homem que

sabe”.

caracteristicas do povo
Tentehar-Guajajara, bem
como a representagao
historiografica dos fatos
ocorridos em meio aos dois
projetos pesquisados
(cristdo-civilizatorio e
nacional-civilizatério). No
capitulo II da trama, passa a
ter um “nome cristdao”, ainda
ndo definido. Esse
personagem, longevo, ¢
inspirado em um ancido
indigena da regido que
afirmava ter idade

semelhante.

Mae boa (a ndo

traducao do nome para a

Esposa de Joao
Faustino, sempre simboliza a

sabedoria e a temperanca, no

Thy Ze'egatu lingua portuguesa, na trama, o
‘ ‘ interior da trama, nas
¢ intencional, como ‘ ,
apari¢oes que faz. E uma
marcador cultural). ‘
personagem secundaria.
Filha de Jodo
Faustino, ¢ uma personagem
que representa certa
Pedra preciosa (a ndo | impulsividade e € utilizada
traducdo do nome para a pelo autor, na trama, para
Weriw lingua portuguesa, na trama, | fazer questionamentos que

¢ intencional, como

marcador cultural).

abram espago a debates de

temas mais complexos e/ou

delicados para os Tentehar-
Guajajara. E uma

personagem secundaria
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também, mas sempre muito
sagaz e fundamental para
que se possa apresentar
conceitos, categorias e

documentos da tese.

Fonte: Elaborado pelo proprio autor.

E importante relembrar que a concepgdo de cada um dos personagens presentes no e-
book responde a necessidade de se trabalhar com uma ou com varias das categorias e conceitos
que estdo presentes no estudo realizado. Evidentemente, como se destina a um publico mais
heterogéneo e com uma visdo ndo académica, esses marcadores tedricos ndo aparecem
enunciados de forma literal, mas como “‘subtextos” da obra.

Dessa maneira, “sertdo”, “violéncia” (fisica e simbolica), “processo civilizatorio”,
“docilizacao de corpos”, “agéncia” e “protagonismo”, por exemplo, sdo conceitos e categorias
que vao aparecendo nas entrelinhas, ao longo da trama. Ainda que ndo estejam citados dessa
maneira, sera possivel a visualizacao deles por quem tem a necessaria erudigdo. Ao mesmo

tempo, a incorporagdo destes, como valores, ¢ facilitada aos leitores que nao possuem essa

caracteristica.

5.3. Criando representacoes: tecnologias e processo de testagem para a confeccio e
aplicacao do produto

5.3.1. A construcdo do e-book

A principio, com a finalidade de escolher uma opg¢ao de menor custo, pensou-se em
utilizar o programa online de edicao de texto e imagem chamado “Canva” para a produgdo do
e-book em “formato PDF”. Contudo, as tentativas realizadas nao trouxeram um resultado
satisfatorio, na visdo do autor, tampouco para os sujeitos consultados acerca da forma da obra.

Assim, a versdo da obra aqui apresentada, primeiro volume da trilogia da saga de
Unkwaw Katu, passou por um processo profissional de edi¢cdo. Nesse trajeto, pode-se elencar
algumas ac¢des pertinentes. Primeiramente, uma revisdo por parte da editora Lavinia Cunha

Amorim Pamponet, contratada as expensas do proprio autor para este trabalho. A referida
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profissional estd a frente de uma editora localizada em Feira de Santana, na Bahia, e além da
revisdo realizou os servicos de diagramacao do e-book e de sua ilustragdo.

A celebragdo desse contrato se deu em razao da percepgao de que a qualidade minima
demandada por um produto educacional da natureza deste exigiria um servigo especializado.
Além disso, as ferramentas tecnologicas (programas e aplicativos) disponiveis, somadas a
escassa habilidade do autor em opera-las e a exiguidade do tempo para essa producdo,
inviabilizariam que isso ocorresse em tempo habil e com resultado a altura do que se quis
produzir.

O processo contou com a realizagdo de algumas reunides por teleconferéncia.
Primeiramente, foram apresentados o projeto da tese/e-book e a sinopse da obra para que fosse
possivel explicar do que se tratava. Na reunido seguinte, foram apresentadas pela profissional
ilustragoes ja realizadas por ela para outras produgdes. Foi definido essas ilustragdes possuiam
um traco que satisfazia as necessidades do que se queria produzir. Assim, foi acertada a
parceria.

Foram enviadas a editora todas as informagdes possiveis sobre os Tentehar-Guajajara,
além de fotos (como as que constam no primeiro capitulo da tese) e uma “boneca” do e-book,
para que ela pudesse se familiarizar com o enredo € com os personagens. Na reunido seguinte,
foram discutidas questdes pertinentes ao e-book a luz desses subsidios. Foram repassados
detalhes a ilustradora sobre caracteristicas do espago, do territorio, dos objetos utilizados e do
tipo fisico especifico desse povo, para que a representagdo imagética realizada fosse o mais
familiar possivel, considerando essas especificidades.

Apos atenta leitura do texto recebido, a editora/ilustradora novamente se reuniu com o
autor e, neste novo encontro, fez diversas ponderagdes e sugestdes acerca da quantidade de
ilustragdes que a obra deveria ter, em que momentos do enredo elas deveriam aparecer e quais
representacdes deveriam estar contidas nessas ilustragdes. Definiu-se que elas seriam um
marcador de tempo, por meio da representacdo da luz e da passagem da noite, assim como do
espago — com caracteristicas de habitagdes e de objetos de uma aldeia — e “dariam vida” aos
personagens principais. Abaixo, o resultado das sugestdes, materializado no feedback da

editora, devidamente aprovado pelo autor.

Figura 4: Elaboracgao do ebook e testagem.
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Fonte: Elaborado pelo proprio autor.

Abaixo, uma foto de uma rede tecida pelos Tentehar-Guajajara, cedida pelo professor
Thiago Silva e Silva. A principio, a rede ilustrada pela editora diferia bastante das que sdo
tecidas pelos Tentehar-Guajajara. E fato que, ha tempos, elas costumavam ser produzidas com
algodao puro e grosso, colhido pelos proprios indigenas.

Atualmente, no entanto, essas redes sdo produzidas com 13, em tramas bem “fechadas”
com a finalidade de serem utilizadas nas noites de frio, como a que estava em curso na narrativa
de Jodo Faustino (apesar de este aparecer nas ilustracdes deitado, sem camisa). De posse dessa
informacao, a desenhista procurou produzir imagens que mais se aproximassem do real, como

se observa abaixo.
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Figura 5: Tecidos Tentehar-Guajajara

Fonte: foto do acervo do pesquisador Thiago Silva e Silva.

Antes de projetar as cenas de uma maneira mais bem acabada, a editora/ilustradora
enviou um esbog¢o da ordem das cenas e de como elas apareceriam na obra, para aprovagao.
Sdo apenas representagdes conceituais dos desenhos, em “cabecas” e medigdes, mas que ja

davam uma ideia de como seria feita essa representacao.
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Figura 6: Esboco das cenas do livro
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Fonte: Ilustragdes Lavinia Pamponet
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Figura 7: Esbogo das cenas do livro

Fonte: Ilustracdes Lavinia Pamponet

E possivel estabelecer algum paralelo, apesar da distorgdo da imagem reproduzida da
ilustragdo, entre as redes tecidas pelos Tentehar-Guajajara e a representacdo de um dos trechos
da histéria, em que Jodo Faustino esta, assim como costuma fazer a comunidade da qual ele faz
parte, deitado em uma rede, em uma noite fria, sendo aquecido por uma pequena fogueira
situada embaixo do local onde ele est4 repousando. Seguem, também outras cenas do cotidiano

desse Povo, retratadas através da narrativa elaborada, reproduzidas apos esta primeira.

Figura 8: Ilustragao do livro






Figura 9: Ilustracdo do livro

Fonte: Ilustracdes Lavinia Pamponet
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Figura 10: Ilustrag@o do livro
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Fonte: Ilustragdes Lavinia Pamponet



Figura 11: Ilustrag@o do livro

Fonte: Ilustracdes Lavinia Pamponet
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Figura 12: Ilustragdo do livro

Fonte: Ilustragdes Lavinia Pamponet
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Figura 13: Ilustragdo do livro

Fonte: Ilustragdes Lavinia Pamponet
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Figura 14: Ilustragdo do livro

Fonte: Ilustragdes Lavinia Pamponet



244

Figura 15: Ilustragdo do livro.

Fonte: Ilustragdes Lavinia Pamponet
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Figura 16: Ilustragdo do livro

Fonte: Ilustragdes Lavinia Pamponet



Figura 17: Ilustragdo do livro

Fonte: Ilustragdes Lavinia Pamponet




Figura 18: Ilustragdo do livro.

Fonte: Ilustracdes Lavinia Pamponet
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Figura 19: Ilustragdo do livro

Fonte: Ilustragdes Lavinia Pamponet



Figura 20:Ilustracdo do livro

Fonte: Ilustracdes Lavinia Pamponet




Figura 21: Ilustrag@o do livro

Fonte: ITlustra¢des Lavinia Pamponet




Figura 22: Ilustrag@o do livro

Fonte: Ilustragdes Lavinia Pamponet




Figura 23: Ilustragdo do livro

Fonte: Ilustracdes Lavinia Pamponet




Figura 24: Ilustragdo do livro

Fonte: Ilustracdes Lavinia Pamponet
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Figura 25: Ilustragd@o do livro

e

Fonte: Ilustracdes Lavinia Pamponet



Figura 26: Ilustragdo do livro

Fonte: ITlustra¢des Lavinia Pamponet




Figura 27: Ilustrag@o do livro

Fonte: Ilustragdes Lavinia Pamponet
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Figura 28: Capa, Contracapa e orelhas de livro do E-book.

HISTERIAS pe UM MESTRE
L pTeNENTEHAR-GUAJAJARA

e SERTAR MARANHENSE:

CAn gt 0 Deghds’ Dy T

Fonte: Imagem, arte e design de fontes e letras Nato Castro e Mel Castro. Diagramacdo: Lavinia Pamponet

Sobre a testagem, ela ocorreu em concomitancia com o processo de idealizacdao e de
escrita da obra, com frequente consulta a estudantes, professores e demais indigenas da etnia
Tentehar-Guajajara. Essas pessoas forneceram feedbacks sobre as questdes mais peculiares
relacionadas a cultura de seu povo, permitindo ajustes em possiveis distor¢des encontradas na

trama.

5.3.2. Aplicagao, testagem e validagao

Primeiramente, se faz necessario recordar que a pesquisa foi realizada entre as cidades
do centro-sul maranhense de concentragdo populacional predominante da etnia Tentehar-
Guajajara. Embora esse povo se estenda territorialmente por varias cidades e ao longo da Terra
Indigena Cana Brava, os principais municipios foram os de Barra do Corda e de Grajat, onde
residem os sujeitos que, majoritariamente, participaram da pesquisa, na condicdo de
“consultores”, tradutores e intérpretes da cultura Tentehar-Guajajara.

Também se faz necessdrio mencionar que, oportunamente, além da convivéncia
cotidiana do pesquisador com os participantes da pesquisa em varios espagos, em momentos de
entrevistas, conversas e escutas também serviram como formas e ambientes para testagem do
produto e para a sua validacao pelas pessoas dessa etnia. Pode-se, ainda, destacar a participacao
em alguns eventos com a presenca dos indigenas e a escuta desses sujeitos, nessas ocasides,

além dos diversos encontros e reunioes realizados.
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Dessa forma, adotaram-se metodicamente alguns passos definidos como necessarios a
devida construcdo do e-book (testagem e validacdo)), no sentido de garantir que o produto terd
“exportabilidade” e cumprird, junto ao publico-alvo e a comunidade em geral, os propdsitos
para os quais foi idealizado.

Definido um produto educacional capaz de sintetizar o didlogo com o referencial
teorico, com fontes e sujeitos relacionados aos projetos educacionais voltados aos indigenas
Tentehar-Guajajara, entre 1889 e a década de 1940, por meio dos projetos cristao-civilizatdrio
(capuchinhos) e nacional-civilizatorio (SPI), procurou-se idealizar e construir uma identidade
entre a pesquisa e a produgdo do e-book por meio de um personagem com mais cem anos de
idade, cuja vivéncia atravessou o tempo, o espago € as mudangas e permanéncias relacionados
a pesquisa.

Vencida esta etapa, trabalhou-se na concep¢do de personagens que possibilitassem
subtextos relacionados aos conceitos e as categorias contidas na pesquisa € no e-book.
Simultaneamente, eram realizados contatos com pessoas que foram consultoras do projeto
(nesse momento, principalmente indigenas da etnia Tentehar-Guajajara), para avaliar as
opinides acerca de sua viabilidade. Outra preocupacao surgida logo de inicio — e que se mostrou
legitima, devido a grande dificuldade que acabou impondo ao trabalho — foi com o trabalho de
tradutores.

Logo que se definiu o formato do produto educacional, foram feitos varios contatos com
professores e com representantes do povo e da cultura Tentehar-Guajajara que pudessem fazer
a tradugdo do e-book para seu idioma original. Porém, ¢ possivel observar que ha uma (justa e
pertinente) preocupacao dessa etnia com o uso e a expressao do seu idioma, sobretudo em algo
que ird apresentar um registro escrito. Ndo foi tarefa simples encontrar pessoas que se
dispusessem a traduzir o texto.

Ainda assim, durante cerca de 4 (quatro) semestres letivos (de 2021 a 2023), foram
sendo desenvolvidas diversas etapas dessa produgdo, ao longo de uma carga horaria que, se
convertida em horas de trabalho, equivale a aproximadamente 200 (duzentas) horas. Isso
correspondeu a apropriacdo do referencial tedrico e a escolha das categorias conceituais
abordadas no e-book; a escuta de indigenas Tentehar-Guajajara; a pesquisa de fontes, a leitura
e a interpretacdo das fontes para composi¢ao da redagdo do primeiro capitulo.

Concluida essa parte inicial, foi realizada a primeira submissdo a testagem e tradugao:
envio do texto a indigenas, de varias profissdes, mas particularmente a lideres e professores,

para obtencao de feedbacks. Tradugdo da primeira parte por Antalylson Guajajara. Foi enviado,
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também, o texto a profissionais da educagdo nao indigenas, para que fizessem observagdes
acerca do seu conteudo e do estilo de redagao.

De posse dos feedbacks obtidos, foram sendo realizados alguns ajustes no texto,
considerando-se as sugestdes dos sujeitos que foram consultados e, em ato continuo, passou-se
a redacdo do segundo capitulo. Terminado este, submeteu-se o material a testagem e para a
tradugdo por indigenas, novamente. Desta vez, a tradu¢do da segunda parte foi feita por
Geclésio Vituriano Guajajara (so6 foi concluida depois). De forma analoga ao que ocorreu no
primeiro momento, também se enviou o texto a testagem de ndo indigenas.

Feitas as devidas escutas, lidos os comentarios, as consideragdes e as sugestoes,
realizaram-se mais ajustes no texto. Considerando-se o tempo de finalizagdo do produto e as
acoes necessarias (algumas das quais ndo dependentes apenas do autor), optou-se pela divisao
da saga do livro, inicialmente prevista para quatro ou cinco capitulos, em apenas dois. Contudo,
previu-se a presenga de “ganchos” para a producao de trés volumes, dos quais a obra aqui
apresentada ¢ apenas o primeiro.

Definida essa questdo, foi celebrado contrato de prestacdo de servico com a empresa
que realizou o processo de editoracdo: revisdo, ilustragdo e diagramacao da obra. Nessa parte,
também houve uma escuta e uma consultoria ativa dos sujeitos que, anteriormente, ja haviam
participado da testagem do texto. Era necessario colher suas impressdes sobre os sentimentos
que a concepgao grafica da obra lhes trazia. Seus retornos foram, em geral, muito positivos e,
abaixo, serao reproduzidos, como elementos de validagdo da producao do e-book.

O e-book, como ja se mencionou, tem a finalidade de alcangar publicos diversificados.
Embora o objetivo materializado em uma oferta bilingue seja inserir e privilegiar, de certo
modo, os Tentehar-Guajajara, a obra pretende discutir conceitos, categorias, mudangas e
permanéncias contidos nos projetos educacionais dos capuchinhos e do SPI, entre 1889 e 1967,
como uma obra literaria e ludica que esteja ao alcance de todas as pessoas que tenham interesse
nao apenas pela historia do centro-sul maranhense ou dessa etnia especifica, mas também por
uma producdo literdria de qualidade. Dessa forma, listam-se os participantes cujas analises

serviram de norteadores para a producao e os ajustes da obra.

Tabela 3: Consultores para testagem

INDIGENAS NAO INDIGENAS




260

J Magno Guajajara (professor e lider
indigena, cacique da aldeia Monalisa);
. Inayuri Pompeu (lider indigena,

coordenadora da Juventude Indigena do

Maranhao);

o Antalylson Guajajara (estudante de
direito da Universidade Estadual do
Maranhao e professor, também atuou
como tradutor da primeira parte do e-
book);

. Geclésio Guajajara (estudante de
direito, também atuou como tradutor da
segunda parte do e-book);

. Nakaywama Lopes Guajajara:
(estudante de direito da Universidade
Estadual do Maranhao);

. Renan Rosas de Assis (estudante,
comerciante, musico indigena residente
no espago urbano de Barra do Corda);
. Arao Mariz¢ Lopes Guajajara
(professor, vereador, estudante de pos-
graduacao e lider indigena na cidade de

Grajat);

o Thiago Silva e Silva (professor e
pesquisador dos Tentehar-Guajajara na

area de linguistica, historia e cultura);

o Irinaldo Sobrinho (professor de
lingua portuguesa);
. Alba Catarina Penha (professora de
lingua portuguesa);
. Débora Luana Benlolo (enfermeira,

que reside e trabalha ha muitos anos em
Barra do Corda, conhecendo a realidade e
a historia dos Tentehar-Guajajara);
o Silvio Oliveira (professor de lingua
portuguesa, poeta e barracordense);

o Raimundo Nonato Castro
(jornalista, designer grafico e assessor de
comunicacao);

. Ana Lourdes dos Anjos Costa
(bibliotecaria, responsavel pela biblioteca

do IFMA Campus Barra do Corda);

Fonte: elaborado pelo autor.

Seguem também algumas das impressdes que foram emitidas pelos participantes da
pesquisa e que serviram como referéncia para os ajustes e o processo de testagem e validagao
do produto, ao longo de sua producdo. Optou-se por reproduzir apenas os feedbacks mais
importantes dos indigenas:

Renan Rosas de Assis

Boa tarde, Professor. Olha, eu dei uma lidazinha aqui. Nao li muito, assim, entendeu...
que eu to... eu td sem tempo, estudando uns negdcio [sic] aqui, dando uma revisada
com meus meninos (...) também nessas coisas de escola... Rapaz, o livro ficou bom
demais, o comego, ali, né? E daquele jeito mesmo... Hoje tem carro, moto... Aquele
tempo 14, naquele tempo, era mais... Era mais isolado, mas o comego ali t4 bom
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demais, 6, foi o que eu convivi. Eu vivi ainda, né? Quer dizer. A historia também
depois ¢é contada pelo senhor ai, né? Eu acho que nao sei quem ¢ ele, ndo. Mas ficou
bom, perfeito mesmo. Ele conta, também, a atualidade da gente, né? O que a gente
passa no... no dia a dia? Esta perfeito, Professor, parabéns.

Geclésio Guajajara

Irmdo, esse livro ta ficando muito massa. Da aquele gosto de querer mais e mais. Vocé
vai publicar?... Vai ser demais. Cada trago e detalhe... estdo completamente
[semelhantes] aos que geralmente fazemos... essa observagao de cada detalhe é super
importante. Como colocar a brasa embaixo da rede para se esquentar, em tempos
chuvosos e frios. E ainda sobre a linha do tempo entre a cidade ¢ aldeia... que apesar
de conviver no meio dos brancos, ndo perdemos a nossa esséncia ¢ nem deixamos de
falar nossa lingua. Apesar de aprender outra lingua, nossa nova... exemplo, o
portugués e nem deixar de participar dos rituais também (...) uma existéncia que ainda
se vé nos dias de hoje. Apesar de todo o preconceito e esteredtipos (...) cara, eu adorei
o livro!

Antalylson de Sousa Gavido Guajajara

Bom dia, meu amigo. Ja li o e-book, pelo que vi estd de acordo com a realidade do
nosso povo guajajara [sic]. Li também para meu pai, automaticamente ja se lembrou
desses encontros que tinha com seus tumuz [sic]. Ja estou iniciando a tradug@o na
lingua Tetehara [sic]. [Antalylson compartilhou intimeras fotos e informagdes sobre a
festa dos rapazes]. O evento aconteceu na aldeia Piquizinho - regido Japdo (Terra
Indigena Morro Branco). Esse Senhor que direcionou os jovens na festa toda se chama
Domingos Guajajara. A festa do rapaz ocorreu no dia 19 de abril de 2023. E o tnico
cantor que conhece o processo do rapaz. Sabe, Carlos, a festa do rapaz néo ¢ feita
frequentemente, porque dizem que € processo que ndo pode erro. Se tiver algum erro,
o jovem pode até adoecer ou mesmo morrer, ¢ por isso que ndo € feita frequentemente.
O motivo de organizarmos esse evento foi exatamente para saber mais sobre esse
processo do rapaz e por esse motivo que existe um preparo longo. Nao pode ser uma
coisa mecanica... ¢ um ritual longo e complexo. Carlos, dentro dessa festa, os rapazes
so deve [sic] cantar qualquer tipo passaro, que s6 deve ser escolhido pelo rapaz que
vai participar. O rapaz vai escolher um tipo de passaro. Qualquer um que ele souber
(...) passo como uma guia dele. Por isso motivo [sic] que hoje, domesticamos animais
ainda.

Nakaywama Lopes (primeiro trecho sobre o texto, o segundo a respeito das ilustragdes).

Olha, eu estava aqui estudando um pouquinho enquanto o meu filho dormia (...), mas
logo quis ler essa obra. Antalylson ja havia comentado comigo sobre esse seu trabalho
literario e confesso que fiquei muito feliz em saber que vocé estd se dedicando a esse
tema e ansiosa para ler, portanto, obrigada. Li aqui até a pagina 22, por enquanto, e
seu texto estd maravilhosamente bem feito, a0 meu ver ndo ficou cansativo, muito
pelo contrario, senti a cada paragrafo lido a curiosidade de ir para o segundo. Esta
bem objetivo, sem muita enrolagdo, gosto assim. Em relagdo ao contetdo do texto,
extremamente interessante, importante e necessario que tenhamos esse assunto em
pauta. Parabéns! Vocé estd dando voz a muitos parentes que foram e sdo ignorados,
silenciados. Vou terminar a leitura e ja peco os proximos capitulos [risos]. Fico feliz
por saber que outras pessoas estdo absorvendo essas informagdes necessarias para a
compreensdo e valorizacao de nos, indigenas.

Ficou muito lindaaa! [sic] Passou um filme na minha cabeca agora. Eu olhando pra
essa ilustracdo com o texto, que ainda ndo terminei de ler, mas que ta me trazendo
memorias lindas também de quando meu avd era vivo e era exatamente assim, deitado,
fogueira embaixo da rede por conta do frio, conversas boas, de encorajamento para
estudarmos, mas nunca esquecermos nossas raizes. Muito bom!
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Magno Guajajara

Rapaz, eu vou, eu vou tirar um tempo pra... pra dar uma lida. Eu li um pouco, eu dei,
na verdade dei uma olhada nele muito rapidamente... eu dei uma olhada, iniciei,
comecei a gostar, né? Um texto inicial estd muito bom. Tem... tem o famuz, né? Fala
um pouco da... da... da histéria, né? Do povo Tentehar-Guajajara. Li todinho pra dar
uma opinido. E a principio td muito boa histéria. Bacana. Tirando a questdo das... das
imagens”, né? Algumas imagens que nio sdo regionais, né, aqui da nossa regido. Mas
esta muito bom, eu vou tirar um tempinho aqui para me [sic] dar uma lida nele bem
detalhada. Mas ta bom, a principio, pelo que eu comecei a ler, t4 muito bom (...).
Eduardo, eu li, sim, cara. Eu dei uma lida boa no finalzinho. Eduardo, tu... é... é legal
demais a parte que fala da questdo do Alto Alegre, das fotos que retratam ali, né? E
do... do... do... estereodtipo e preconceito. Porque ele aumenta, né? Quando alguém
pergunta que sao aquelas fotos, que foram aquelas pessoas ¢ quando as pessoas dizem
que ali foram os padres, é... os indigenas que mataram os padres e tal... Assim... eu
acho assim que tu poderia [sic] falar mais, né? E explicar mais um pouco o motivo,
ndo é? é... para ndo ficar, tipo assim, porque ele... a primeira vez fiquei em duvida,
né? Que causou assim uma duvida no final, porque... ndo? Nado? Nao especifica
algumas coisas, cara. Mas, no geral, o trabalho ta... ta 6timo. Eu gostei muito, né? Vai
ficar show. A gente falou as imagens, né? Questdo das imagens, mais imagens
especificas mesmo regionais aqui, que podem ser encaixadas ai na boa. E... parabéns,
trabalho. Ficou muito bom no finalzinho, quando fala da questdo do... da... da...
Canabrava, né? (...) E um pouco assim da histéria do territorio, né, porque ficaria bem.
Sempre o leitor ia ficar com vontade de querer saber mais. Agora, eu quero saber mais.
Como esta 6timo! Parabéns! E € interessante porque ¢ uma historia. Historia de uma
historia que preserva a cultura, né, que mantém os principios culturais que se preocupa
com toda essa globalizagdo. Se preocupa com as coisas que estavam vindo, com todo
o contato, né? E ao mesmo tempo ele causa também um certo [sic] curiosidade nos
jovens, porque os jovens querem saber o que que estranho hoje, né, porque vai
acontecendo, né? E ai, ele sempre comparava, se explicando. Area da cultura e saberes
de manter os conhecimentos. E isso que causou em mim, né? Uma curiosidade eu
fiquei, fui lendo e querendo saber mais, até chegar no final, todo mundo para a cdmera.
Se so esse €, ou seja, esse prototipo ai, né? Se esta desse jeito... Quando tu colocar
[sic] mais coisas ai nesse aqui, vai ficar muito bom. Quero estar. Se for por aqui, por
perto, eu quero estar no langamento, né? E em algum evento, ndo &, relacionado a esse
trabalho, né? De... de... publicacio, de langamento. Eu quero estar presente. E como
se ele fosse um profeta, né? Se preocupa com as coisas que vao vir, que que estao
acontecendo é, e o que ha. Esta ai uma ideia de que daqui mais uns tempos, os jovens,
as pessoas, né, os indigenas, muitos deles, ndo vio querer estar envolvido com a
cultura, ndo vao querer saber como €, o que &, pra que, né? E é uma histéria bem...
bem... bem forte. Eu estou gostando.

Inaiyuri Pompeu

Professor, eu tava [sic] procurando umas anotagdes aqui... Assim... eu achei muito
bom, ele ¢ um texto muito rico, né? E ai... tem algumas observagdes que a gente faz,
por exemplo... Era tudo de um... ¢ o mesmo da onde é... estava todas as regides e tudo.
E os mais velhos dizem, né, que nosso povo, nés fomos... Ele foi dividido, né? Muitos
anos atras entre Maranhao e Pard. E 14 aqui no... no... No Maranhao a gente ficou. Nos
ficamos como os Tentehar, que € [sic] os Guajajara e 14 no Pard, eles ficaram os
Tenetehara, né? Ja tem o € ai, né? Ai a gente sabe quando eles falam, ¢ quando a gente

7> Quando as primeiras versdes do texto foram enviadas a ele, ainda foram com imagens geradas por um banco
de inteligéncia artificial e, por serem mais genéricas, o participante reprovou sua utilizacdo e recomendou que
fossem substituidas por imagens que retratassem melhor a regionalidade e os tipos dos Tentehar-Guajajara.



263

estd em alguma reunido e tudo... Eles falam assim, os Tenetehara, a gente ja sabe que
¢ [sic] os Tembé. Os Tentehar, né, que é o Tentehar, que a gente pronuncia, ja sabe
que ¢ o Guajajara. E ai, no texto, ele diz que ocorreu, naquele tempo, primeiro
casamento com um nao indigena. S6 que o primeiro casamento que ocorreu de um
ndo indigena ou com uma ndo indigena no nosso povo foi no tempo do Caboré, que
foi quando ele foi, quando ele era cacique e veio embora para morar na cidade, né?
Na missdo com os capuchinhos ¢ que ele casou também na cidade, com uma nao
indigena, com uma mulher nao indigena. Né? Ele falou primeiro, dai ele voltou pra
depois na historia toda, ele retornou para sua familia na aldeia e tudo, mas ele foi o
primeiro indigena a casar com uma nao indigena no nosso povo, né? E ai também, eu
to lendo, tem algumas palavras assim que ta [sic]... é... na lingua... s6 que com... é ndo
¢ de acordo com o que ta... na traducdo, né, por exemplo... da pedra preciosa, que ta
de uma forma s6 que a gente... a gente fala de outra forma, né? Dependendo da
regido... Eu ja até falei para os meninos aqui de outra regido, eles também néo sabiam,
nunca €... ndo sabia que era daquela forma, né, que a gente fala Yza catuahy. Yta é
pedra, né? Catuahy é tudo bom. Entéo, tudo que € precioso, tudo que é bom, tudo que
¢ bonito, a gente bota catuahy. E mae também (...). A gente escreve, dependendo da
variagdo linguistica, tem e tudo. E ai achei, também, muito interessante o respeito dos
mais velhos que cita 14 e que realmente esta muito presente no nosso povo, que quanto
a pessoa fica mais velha, mais idosa, mais respeito a gente tem, né? Porque a gente
sabe que ali ela tem sabedoria. Ela passou por momentos histdricos e a gente respeita.
A gente tem mania de dizer que os ndo indigenas, quanto mais ele fica velho, eles
colocam no asilo. E nos, quanto mais velhos ficam, a gente quer que fique em casa, a
gente briga para ver quem vai ficar. Um querendo pra um lado, outro querendo pra
outro lado e tudo. E assim é um texto muito produtivo, é um texto muito rico. E, eu
também tenho depoimentos assim... de gente que viveu... pais de liderangas que
estavam presentes também, né... E que ele ja hoje ja ndo existe mais, sobre o confronto
do Alto Alegre [sic], sobre a revolta do Alto Alegre, que é uma revolta que ainda
machuca muito a gente, principalmente com a igreja catdlica que tem... e o
preconceito, racismo ainda persiste [sic] diante do nosso povo. Mas... assim, como eu
disse... ¢ um texto muito importante, e que... assim... muito rico de informagdes
também. A gente agora vai ter um encontro no final de maio da juventude indigena
Teentehar e Tenetehara, Guajajara e Tembé, na Arariboia, justamente pra nos levar
[sic)]os nossos ancides [sic], eles contarem a historia de como surgimos. Os outros,
contar [sic] a histdria da revolta do Alto Alegre, outros, contar as historias... de por
que que nods se [sic] dividimos tanto apos essa revolta, né? E a gente ta aqui ja
trabalhando nesse encontro. Sobre o seu texto, ele é muito maravilhoso, o senhor ta
de parabéns e a gente queria agradecer muito. Obrigada. (...) E, sim, professor é... ele
€ muito rico, é... a gente que agradece, né? Por sempre ter esse olhar em relacdo a isso,
né? E assim, uma ¢ coisa que a gente fala sempre, porque tem muitos que entram e ja
saem e ndo tém aquela curiosidade de mostrar pra gente o texto, nem a curiosidade de
mostrar para a gente nenhum tipo das pesquisas que eles mesmos fizeram tanto nas
nossas comunidades, né? Porque é algo muito importante e a gente ja queria até
convidar o senhor para estar presente nesse encontro 14, né... Sobre o nosso povo
Guajajara, sobre o nosso povo Tembé... O que eu sei € que vai ser rico de informacdes
e de aprendizados também. (...) Pois é, professor, ¢ dessa forma que a gente quer que
¢... saiam ndo so... €... com o senhor, com tudo, mas que a maioria de no indigenas
também, que ndo conhecem [sic] nossa histéria. Recentemente a gente teve uma
programacao até no proprio IFMA, no curso que a gente esta fazendo, Mulheres Mil,
no qual uma pessoa chegou e disse que ia falar uma poesia em nossa homenagem e a
poesia em nossa homenagem ndo acabou sendo uma poesia em nossa homenagem,
acabou mesmo ¢ sendo um ataque a nossa historia e tudo. E a gente foi, rebateu, a
gente foi, falou um pouco da nossa histéria e tudo. E... sobre a revolta do Alto Alegre,
né, do qual eles sempre tentam passar de uma forma que os capuchinhos e aqueles
padres estavam agindo certo né... em querer... ¢ catequizar nossos parentes, em tomar
nossas criangas... Eu falei pra ele: o senhor tem filhos? e a sua mulher tem filhos?
Como ¢ que o senhor veria uma pessoa arrancar no momento que teu neném ta
nascendo e ja pegar e levar embora e os peitos das suas mulheres ficarem é... cheios e
muitas delas morrerem com os peitos quebrados de leite e tudo... e ver que a cultura
j& ndo tinha, os rituais ja ndo tinha mais... e as criangas ndo tinha nem acesso mais?
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Eu tive que responder porque ¢ isso que € a nossa constru¢do como juventude, né?
Porque antes muitos deles falavam o que quiseram [sic], s6 que hoje a gente tem,
gragas a Deus, esse entendimento e rebate, né, porque a gente sabe o tanto que isso
machucou e machuca até hoje.

Fotografia 19: entrevista com Geclésio Guajajara

Fonte: Acervo particular do autor

Fotografia 20: entrevista e testagem com Geclésio Guajajara e consultoria com o
pesquisador Thiago Silva e Silva
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Fonte: Acervo particular do autor

Fotografia 21: entrevista e testagem com Antalylson Guajajara e Nakaywama
Guajajara.
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Fonte: Acervo particular do autor
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Fotografia 22: participacdo em evento e testagem com Magno Guajajara

Fonte: Acervo particular do autor
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Fotografia 23: participagdo em evento e testagem com Inayuri Pompeu

Fonte: Acervo particular do autor
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6. CONSIDERACOES FINAIS

Os projetos educacionais implantados no centro-sul maranhense com a finalidade de
promover o processo de integracdo dos Tentehar-Guajajara dessa regido a dita sociedade
nacional, ndo indigena, trouxeram um conjunto de repercussoes significativo de implicagdes a
essa etnia, embora eles ndo tenham alcancado o intento das instituigdes responsaveis pelas suas
implantacdes.

Considerando-se ser essa a etnia de contingente populacional mais significativo no
Maranhdo e que essa predominancia também se reproduz numericamente entre as demais que
estdo situadas na regido pesquisada, estabelecer projetos da natureza e magnitude semelhante
aos que aqui se pesquisou era uma tarefa fundamental para o Estado brasileiro e para os proprios
governos maranhenses, além de cumprir finalidades que dialogavam com interesses de
proprietarios e empresarios locais e regionais.

A cosmovisdo dos Tentehar-Guajajara e, em consequéncia, suas concepgoes acerca de
algumas questdes como territorio, utilizacdo do espago, trabalho, acumulacao e identidade
cultural, assim como ocorreu em outras regides brasileiras, precisava sofrer algum tipo de
influéncia capaz de adequar a regido centro-sul do territorio maranhense a expansdao da
colonizagdo, como principiara desde o século XVIII esse processo na area.

Tendo-se em vista essa realidade, era necessario que se langasse mao de estratégias
capazes de superar o simples uso da violéncia fisica, largamente utilizada na colonizag¢dao do
territorio brasileiro (ndo sendo a por¢ao maranhense excegdo a essa regra). Nao se tratava,
entretanto, do desuso dessa forma, mas de dar outra via de acesso aos Tentehar-Guajajara que
nao fosse apenas o do enfretamento fisico e do exterminio, como aponta Everton (2021).

Neste sentido, os projetos educacionais implantados entre os Tentehar-Guajajara
deveriam operar uma espécie de reconversao da violéncia fisica, tornando-a mais sofisticada e,
por meio do que Bourdieu (2007) chama de “violéncia simbolica”, consolidar, pouco a pouco,
nessa etnia e regido, a docilizagdo dos sujeitos e de seus corpos, fundamental para que a
expansdo da fronteira da colonizagdo brasileira avangasse.

Na pratica, o choque entre a cosmovisao Tentehar-Guajajara e a colonizacdo do sertdo
maranhense ndo era apenas uma questdo de defesa do espago fisico territorial versus interesse
na ocupacao desse lugar. Ele envolvia também a necessidade de desconstruir a identidade
étnico-cultural dessa etnia em razao da necessidade de incorpora-los ao projeto de expansdo das

fronteiras e, juntamente com eles, seus territorios.
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Langar mdo de estratégias que adensassem de forma mais sofisticada e palatavel a
violéncia era importante, pois a assimilacdo da “civilizacdo” e de seus elementos permitiria a
formagdo de corpos doceis, conforme analisa Foucault (2008). Essa docilizagdo, por
consequéncia, permitiria a formagao de um corpo populacional mais util, em inimeros sentidos,
dos quais se pode ressaltar a prontiddo para o trabalho, a permissdo para a ocupagao de espagos
de colonizacdo e a acumulagdo de capitais cada vez maiores (antes parte da territorialidade
desses sujeitos) e a reprodugdo dos proprios mecanismos da dindmica social imposta a esses
Tentehar-Guajajara.

Assim, o processo decisorio dos governos provinciais/estaduais no Maranhdo, e do
Estado brasileiro, ndo obstante permanecesse fazendo o uso da violéncia fisica, passou,
sobretudo desde a segunda metade do século XIX, a ampliar as agdes de colonizagdo na regido
do centro-sul maranhense, haja vista que na primeira metade dessa centuria véarias vilas e
povoagdes surgiram nessa por¢cdo do territorio, estimulando a chegada de missdes que se
ocupassem de promover a assimilagdo dos indigenas que ainda povoavam os sertdes
densamente.

A andlise desse processo com base nas visdes de autores como Gomes (2002), Coelho
(2002) e Zannoni (1998, 2021) permite afirmar que essa presenga nos sertoes tinha a finalidade
de operar nos Tentehar-Guajajara exatamente o processo que Baniwa (2012) nomeia como
exterminio fisico ou simbolico.

A presenga, mais marcante a partir dos anos de 1870, no sertdo maranhense € na regiao
centro-sul do territorio, dos frades capuchinhos acabava por materializar o desejo do Estado e
dos agentes privados de colonizar o territorio, integrando-os, se possivel, a esse processo.

Seria um grande feito se o projeto cristao-civilizatorio tivesse sido tdo bem-sucedido
quanto esperado pelos seus introdutores ou quanto foi propagado a época de sua
implementagdo. O Estado ampliava as suas fronteiras, na pratica, incorporando areas e pessoas
sob sua jurisdi¢do; os interesses de capital privado — de empresarios e proprietarios — poderiam
ser atendidos com a exploragdo das potencialidades econdmicas e da mao-de-obra “docilizada”.
Igreja catdlica aumentaria seu rebanho de fieis devolvendo, como ganho, a sociedade civilizada
a reproducdo dos valores de obediéncia, conformacado social e demais elementos necessarios a
formacdo de um corpus social Util, produtivo e, dessa maneira, apto ao “progresso”.

Esse era um principio que estava na raiz de todas as agdes realizadas para os Tentehar-
Guajajara da regido centro-sul, sobretudo do inicio da republica em diante, em razdo da
orientacdo positivista que guiava as mentes dos mandatarios da primeira fase republicana no

Brasil.
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Dito isso, ¢ importante que se pontue que a presenga dos capuchinhos no centro-sul
como realizadores do projeto cristdo civilizatéorio em meio a uma republica positivista
comandada ou sob forte influéncia de militares parece ser mais uma das contradi¢des que
tornam singular a historia brasileira em alguns momentos decisivos’®. Porém, ela apenas
decorria da impossibilidade, naquele momento, de o Estado brasileiro tomar essa tarefa por suas
proprias maos e leva-la adiante.

Ainda assim, ndo faltaram criticas aos agentes oficiais, aos governadores do Maranhao,
que apoiaram e financiaram a missao capuchinha. Também foram inimeras as desconfiangas
quanto aos propositos € aos resultados dessa empreitada. Periddicos, como A Pacotilha e o
Diario do Maranhdo, nos primeiros anos dos 1900, traziam informacgdes e opinides acerca desse
processo, revelando o intenso debate que estava ligado a essa questdo, considerada delicada e,
aquela altura, impropria, sobretudo por intelectuais e politicos de filiagao ideologica positivista.

Ainda assim, foram concretizados apoio e financiamento, traduzidos em orgcamento
liberado para a compra de uma gleba em Barra do Corda e traduzido igualmente em algumas
subvenc¢des anuais, que partiam do governo estadual para a missao capuchinha. Esta prosseguiu
em seus propositos € seus meios cristaos-civilizatorios, ainda que diante das dificuldades
apresentadas pelo trato com os Tentehar-Guajajara, que nao demonstravam facil adaptagdo as
condicdes ditadas em Alto Alegre. As tensodes se elevaram cada vez mais e isso culminou com
o funesto acontecimento do 13 de margo de 1901, com a invasdo da missdo pelos indigenas
liderados por Caiuré Iman, fato do qual resultou um nimero aproximado de 200 mortos, dentre
0s quais estavam os frades e as freiras que dirigiam a missao.

O saldo da missdao capuchinha e das a¢des realizadas por frades e freiras, quanto ao
projeto cristdo-civilizatorio de incorporagdo dos indigenas, no que tange a educagdo, foi
praticamente nulo entre os Tentehar-Guajajara, pois o Conflito de Alto Alegre fez minguar
progressivamente a presenga desses religiosos nos anos imediatamente posteriores ao fato. O
afastamento entre os indigenas tanto em relagdo aos frades e as freiras quanto a sociedade
regional praticamente desmanchou qualquer tipo de influéncia ou de resultado que pudesse ter
se estruturado nos cerca de cinco anos em que a colonia de Sao José da Providéncia funcionou,
antes do confronto que ceifou tantas vidas e que apenas principiou uma nova onda e escalada

de violéncia.

76 Tivemos, no século XVIII, “liberais escravistas”; nas primeiras décadas do século XX, “comunistas cristdos”;
na ditadura militar, nacionalistas que entregavam o pais ao estrangeiro; e hoje, temos “cristdos armamentistas”...
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Pelos meses que se seguiram ao ataque a missao, ocorreram perseguicdes aos indigenas
envolvidos na acdo e muitos (provavelmente alguns nem sequer haviam tomado parte nesse
ataque) acabaram mortos nas agdes comandadas pelos militares capitdo Goiabeira e coronel
Pinto. Os lideres, presos, permaneceram sob custddia na cadeia publica de Barra do Corda até
irem a julgamento ou serem postos em liberdade, apesar de considerados culpados, por
inimputabilidade.

A escalada de violéncia que se seguiu, como parte da repressao ao ataque desferido
pelos Tentehar-Guajajara a Sdo José da Providéncia, acentuou ainda mais o medo entre os
indigenas, fazendo com que eles fossem se refugiar nas matas, temendo também a flria das
pessoas das cidades do entorno, que viviam entre amedrontadas, aterrorizadas e sedentas de
vinganga, em razdo do fato. Essa situacdo resultou em um processo de isolamento que
praticamente impediu que reflexos do projeto cristao-civilizatorio fossem percebidos apos o
fim da missdo.

Por outro lado, convém salientar que o ataque, apesar da linguagem utilizada (a
violéncia fisica, presente na memoria local em cores vivas por meio de relatos passados por
geragdes, com lugares de memoria pontualmente estabelecidos e com a ritualizacdo constante
desse tipo especifico de lembranga), demonstrou que as estratégias de sobrevivéncia contidas
nas agéncias dos Tentehar-Guajajaras se limitaram até o ponto em que sua existéncia como
etnia se demonstrou ameagada.

Ainda que ndo se possam ignorar as motivacdes individuais, também foram
combustiveis das agéncias de sujeitos como o proprio lider Caiuré Iman as insatisfacdes com
os métodos de captacao de internos para a missdo e os proprios meios da “pedagogia” dos
religiosos. Considerada violenta e antinatural, no que se referia a cosmovisdo Tentehar-
Guajajara, juntamente com a epidemia de sarampo que vitimou as meninas internas da missao,
acabou sendo decisiva para a reag@o violenta dos Tentehar-Guajajara e para o tragico desfecho.

O que se nota ¢ que os bons resultados, alegados nos relatdrios dos religiosos que
comandavam a missdo, contrastavam com a tensdo ali existente e, provavelmente, ndo eram tao
animadores, nem compreendidos da mesma forma, nem mesmo internamente para os
capuchinhos, conforme demonstram a documentacao e as andlises de Custodio (2020). Ainda
que tenham tentado buscar apoio e novas subvencdes para refazer a experiéncia e reinstituir a
missdo, a presenga dos capuchinhos acabou ficando restrita praticamente ao espago urbano de
Barra do Corda e Grajatl (onde depois viriam a fundar uma prelazia) e a realizagdo de

desobrigas, voltando suas agdes educacionais praticamente apenas aos nao indigenas e
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encerrando, nessa regido, o projeto cristdo-civilizatorio entre os Tentehar-Guajajara e outras
etnias.

Nessa regido, as décadas de 1900 e 1910 se caracterizaram pela inexisténcia de agdes
sistematicas de projetos educacionais voltados aos Tentehar-Guajajara, fossem eles
comandados pelo Estado, diretamente, ou por congregagdes religiosas e/ou missionarios.

A presenca de cristaos protestantes — que fundaram uma igreja em Barra do Corda, fato
relatado no livro de Dugall Smith, “Fazendo Progresso” — e o relatorio de Jos¢ Maria da Gama
Malcher, que deu conta da presenca de missionarios religiosos evangélicos em regides proximas
a aldeias na década de 1940, deixa a possibilidade de ilagdes acerca de possiveis tentativas de
acoes de conversao desses religiosos junto aos indigenas, mas ndo ha subsidios documentais
com suficiente robustez que, por ora, possam alicercar maiores argumentagdes nesse sentido.

Assim, a documentacao pesquisada apenas permite avaliar a presenca de outro projeto
educacional entre os indigenas Tentehar-Guajajara na regido a partir de década de 1920. Por
op¢ao metodologica, analisou-se essa empreitada, a qual foi denominada nesta producao de
“nacional-civilizatéria”, em um periodo compreendido entre os anos de 1920 até o fim da
década de 1940.

Tal projeto esteve sob os auspicios do SPI, criado em 1910 sob a denominagao Servigo
de Protegdo aos Indios e Localizagido dos Trabalhadores Nacionais (SPILTN), respondendo a
necessidade de incorporagdao de mao-de-obra e de expansdo da modernizagdo econdmica, com
alargamento da fronteira agricola e incremento de outras atividades em algumas areas urbanas.

No Maranhao, de certo modo, essa situacdo também estava na ordem do dia e as
demandas, que também eram de outros locais, eram tratadas no Maranhao como parte de um
cendrio ainda mais desalentador, sobretudo o referente a “escassez de bragos”, razdo advogada
pelos “classicos” do século XIX, segundo Alfredo Wagner Berno de Almeida, como uma das
que mormente explicavam a crise da lavoura e da economia maranhense apos a década de 1880.

O SPI, entdao, foi implantado com grande expectativa em terras maranhenses. O
significativo contingente populacional indigena no Maranhdo, a necessidade de “resolver a
questdo indigena”, a perspectiva de modernizacdo e de progresso presente nas raizes
ideologicas do 6rgdo e amplamente propagadas no discurso dos politicos e intelectuais
positivistas eram alguns dentre os elementos presentes naquela conjuntura que recebia o SPI
como possivel solu¢do para inimeros problemas ja deveras antigos.

Vinculado a inspetoria regional nimero 03, sediada em Sdo Luis, o Maranhao passa a
ter, em seu territorio, alguns postos indigenas, dos quais posteriormente surgiram ajudancias,

como em Barra do Corda, que, como tal, passou a ter uma amplitude administrativa maior.
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Ainda que o orgdo tenha sido criado em 1910 e passado a operar efetivamente neste
estado em 1911, foi apenas na década de 1920 que Barra do Corda e regido passaram a contar
com uma presenga mais marcante do SPI, o que envolve, entre os anos de 1920 e 1940, as lutas
pela demarcagdo territorial na regido, ap6s a doacdo das terras que perfazem a reserva
Canabrava e os territorios Canela, sob a lei estadual de 1923, articuladas por Marcelino de
Miranda.

Data também dessa época, dos anos de 1920, a criagdo da escola Jos¢ Bonifacio, na
antiga aldeia Colonia, onde ja havia funcionado a colonia capuchinha Dois Bragos,
posteriormente transferida para a aldeia Sao Pedro, local em que passou a funcionar desde entao
e que aparece na documentagao.

Juntamente com essa escola, serviu como escopo para analise a documentacao
produzida no posto indigena Arariboia, localizado em Grajal, também equipado com uma
unidade educacional. Essas experi€ncias, por meio de sua documentagdo, assim como do
decreto-lei que criou o SPI, de alguns trechos de relatorios anuais do MAIC (ministério ao qual
o SPI estava vinculado) e da andlise de trechos do relatério do inspetor regional José Maria da
Gama Malcher, serviram como fontes para a constru¢ao de um entendimento acerca do projeto
nacional-civilizatério entre os Tentehar-Guajajara e de como suas agéncias ocorriam em meio
a esse Processo.

Nesse corpo documental, foi possivel analisar as caracteristicas da educa¢ao que o SPI
desejava implantar entre as populacdes indigenas postas sob sua jurisdicdo e a estrutura
disponivel para tornar realidade essa empreitada. De pronto, verifica-se que nao foi criado um
sistema para tal finalidade, tampouco havia diretrizes claras a respeito da educacao indigena,
que ficaria a cargo dos postos indigenas, sob a jurisdicdo das inspetorias regionais € com seus
objetivos e caracteristicas definidos por critérios e normas que acabavam diluidos nas se¢des
do decreto-lei de criacao do orgao.

A principal questdo que se interpds como direcionamento para a analise realizada dessa
documentacdo envolvia as caracteristicas pretendidas pelo SPI para o projeto nacional-
civilizatorio, enunciados de forma indireta em seu decreto de criacdo e normatizacdo, € as
situacdes do cotidiano, narradas com base em documentos que foram consultados, originarios
do acervo digital do Museu do Indio, da caixa da inspetoria 3 (em intimeras pastas e planilhas).

Ao mesmo tempo que parte dessa documentacdo aponta para passagens e experiéncias
exitosas, como a participacdo e o competente trabalho desenvolvido pelo professor indigena

Tentehar-Guajajara Felipe Bone, também se observa que as ocasides em que essa oferta de
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educacado se afastou dos propositos do SPI e da integragdo fraternal que o 6rgdo propunha foram
relativamente comuns.

Constam na documentacao dentincias, provavelmente oriundas dos estudantes indigenas
e de suas familias, oficializadas por seus professores (enquadrados funcionalmente no SPI como
“auxiliares de ensino”) ou por funciondrios do 6rgdo. Essas denuncias iam da incompeténcia de
alguns docentes a abusos e violéncias de determinados funciondrios, passando pela
incompatibilidade dos alunos com seus mestres, provavelmente no aspecto das relagdes
interpessoais.

Os vicios administrativos, as dificuldades caracteristicas da oferta de uma educacao
intercultural (haja vista que, embora as vezes fosse ministrada por indigenas, tinha seus
fundamentos elaborados por ndo indigenas), o enraizamento cultural dos Tentehar-Guajajara,
se ndo inviabilizaram, reduziram as possibilidades de uma amplitude maior do alcance dos
resultados desse projeto nacional-civilizatério.

Analisando-se as listas de frequéncia e o aproveitamento académico dos estudantes
Tentehar-Guajajara matriculados nessas escolas indigenas, ¢ possivel notar que possuiam
assiduidade e aproveitamento, segundo o que se descrevia ali, com base nos conceitos adotados
para promog¢ao desses educandos. Porém, ainda assim, os resultados obtidos podem ser
considerados limitados, tendo em vista as expectativas do SPI e a necessidade de articulagao
dessas pessoas a outros projetos estatais da esfera nacional-desenvolvimentista, na década de
1940.

Ao lado de agdes como as do SPI, também iam se implantando em varios lugares do
Brasil as colonias agricolas nacionais, cuja finalidade era estimular a fixagao de pessoas no
interior e também a produgdo agricola. Certamente, para essa frente, o Estado brasileiro contava
com os indigenas, como os Tentehar-Guajajara, assistidos por projetos educacionais como o0s
que eram implantados nos postos mencionados nesta pesquisa.

A inser¢do social e civilizacional pretendida por meio de tal projeto tinha como ideal a
formagdo de um contingente de indigenas que fossem se mesticando a “sociedade nacional”,
como camponeses, trabalhadores agricolas e, no limite, pequenos proprietarios. Contiguas as
unidades educacionais, havia oficinas e lavouras onde os Tentehar-Guajajara que aprendiam
lingua portuguesa, operacdes matematicas, hinos e simbolos nacionais também deveriam
assimilar conhecimentos praticos em atividades laborais com técnicas para uma agricultura
mais “moderna” e para oficios que dessem suporte a ela.

Na prética, ainda que tenham permanecido em funcionamento ap6s a década de 1940,

essas escolas ndo conseguiram, na regido centro-sul do Maranhdo, fornecer o exército de
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reserva de mao-de-obra que a modernizagdo econdmica pretendida pelo modelo nacional-
desenvolvimentista dos anos de 1940 demandava. Em Barra do Corda e regido, mesmo com a
introdugdo da coldnia agricola nacional, em 1942, houve muitos problemas, resultantes das
tensdes existentes entre os indigenas Tentehar-Guajajara e os campesinos que foram sendo
assentados em terras distribuidas em aldeias daquela etnia, originando outras problematicas

merecedoras de analises em trabalhos de natureza diversa deste.
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