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“Somente quando o ser humano
comer o ultimo peixe,

poluir o ultimo rio,

derrubar a ultima arvore,

é que ele vai perceber,

que ndo pode comer dinheiro”
(Provérbio Indigena)



RESUMO

Este trabalho caminha por duas vertentes. A primeira se constitui da nossa
vivéncia com os povos indigenas no Maranhdo, em especial os Tentehar -
Guajajara. Com estes, nossa experiéncia inicial foi ainda na graduacgao.
Posteriormente, numa atuacgao profissional que comegou no ambito da saude
indigena, estendendo-se para as questdes da educacdo escolarizada. A
segunda direciona uma analise as acoes educativas que foram submetidos os
povos indigenas. Nesse sentido, nosso foco foram os indios Tentehar do
Pindaré. Nossa andlise focalizou as ag¢des nos periodos: Colonial, Imperial,
Republicano, sendo este periodo dado atencdo as duas agéncias oficiais do
governo para o trato com os indigenas: o SPI e a FUNAI. Ainda nesse periodo,
centramos as atencbes também para os movimentos sociais pro-indio e as
organizagcbes indigenas. Ainda na perspectiva da educacdo escolarizada,
analisamos o0s principios que norteiam essa educacao: a especificidade, a
diferenciacao a interculturalidade e o bilinguismo. O referencial que norteou
este trabalho esta na perspectiva de grupo étnico, nesse aspecto, buscamos
identificar os Tentehar do Pindaré, como grupo étnico diferenciado.

Palavras-Chave: Escola, Educacao, Povos Indigenas, Grupo Etnico



ABSTRACT

This paper walks twofold. The first one is from our experience with indigenous
peoples in Maranhao, especially Tentehar - Guajajara. With these, our initial
experience was still an undergraduate. Later, he began a professional acting
within the Indian health, extending to issues of school education. The second
analysis directs educational activities that have undergone indigenous peoples.
In this sense, our focus was the Indians Tentehar of Pindaré. Our analysis
focused on the actions in the periods: Colonial, Imperial, Republican, and this
time paid attention to the two official agencies of the government to deal with
the natives: the SPI and the FUNAI. Also in this period, we focus attention also
to the pro-Indian social movements and indigenous organizations. Still from the
perspective of school education, we analyze the principles that guide this
education: specificity, differentiation interculturality and bilingualism. The
framework that guided this work is the prospect of ethnic group, in this respect,
we seek to identify the Tentehar Pindaré, as distinct ethnic group.

Keywords: School, Education, Indigenous Peoples, Ethnicity
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10
INTRODUCAO

“Fracassei em tudo o que tentei na vida.

Tentei alfabetizar as criangas brasileiras, ndo consegui.

Tentei salvar os indios, ndo consegui.

Tentei fazer uma universidade séria e fracassei.

Tentei fazer o Brasil desenvolver-se autonomamente e fracassei.
Mas os fracassos sao minhas vitérias.

Eu detestaria estar no lugar de quem me venceu"

Darcy Ribeiro.
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Como nos envolvemos com os indios no Maranhao

Nosso interesse inicial em relagdo aos povos indigenas
fundamentava-se numa perspectiva evangelizadora, fruto do contato com
igrejas evangélicas. Vislumbravamos realizar uma agdo missionaria junto aos
povos indigenas. Fizemos o primeiro contato com indios ainda estudante de
graduacao na Universidade Federal do Maranho.

Durante esse periodo, tivemos a oportunidade de participar de um
grupo de pesquisa e, através dele, iniciar nossos contatos. Na primeira
experiéncia, éramos cinco alunos, que sob a coordenacao da professora Dr2.
Elizabeth Coelho, visitamos os Awa (Guaja). Foram momentos marcantes. A
experiéncia mudou completamente a nossa ideia inicial — evangelizadora.

Passamos dois dias no Posto Indigena Awa4, localizado na Terra
Indigena Caru, onde esta inserido o municipio de Bom Jardim. As pessoas que
compdbe esse povo, com as quais convivemos durante dois dias, expressavam
uma candura, uma gentileza, um tratamento humano carinhoso dispensado a
estranhos, jamais experimentado. Percebemos ali, que os indios necessitavam
de ac¢des que os contemplassem como seres humanos, como pessoas.

A primeira impressao que tivemos quando nos deparamos com 0S
Awa, foi de tristeza. Estavam maltrapilhos, vestiam roupas que Ihes davam
aparéncia de mendigos refletindo uma aparéncia desprezivel, julgando pelos
valores ditados por nossa sociedade. Segundo informacao do pessoal do posto
indigena, a maioria das pessoas que por ali passaram, ao ver os Awa sem
roupa, tratavam logo de vesti-los.

Os indigenas, no entanto, como ndo eram usuarios de roupa, nao
davam a essas 0 mesmo tratamento. Passavam, pois, dias usando a mesma
vestimenta. Todavia, mesmo com uma aparéncia, aos nossos olhos, ndo muito
agradavel, esses indios e indias, exprimiam um semblante alegre, um olhar de
solidariedade, traduzido numa hospitalidade contagiante.

A experiéncia fez nascer novo interesse pelos povos indigenas.
Posteriormente, conhecemos os Ka'apor, cuja viagem até a aldeia
Urutawirenda (conhecida pelos nao indios como Zé Gurupi), durou quase 48

horas'.

"' Saimos de Sao Luis as 17 horas, em 6nibus que faz linha intermunicipal, até Zé Doca, onde
chegamos as 23 horas. Na manha seguinte, seguimos para a aldeia Zé Gurupi. Era inverno,
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Em seguida, estivemos com uma pequena parte dos indios Tentehar
(Guajajra). Eles somam o maior contingente populacional indigena no
Maranhdo®. Os que primeiro conhecemos sdo os que elegemos como campo
empirico da investigacdo que subsidia esse trabalho. Sdo os Tentehar
(Guajajara) do Pindaré®.

Estivemos primeiramente na aleia Januaria, que por muito tempo foi
a sede do Posto da Funai (esse posto atualmente esta desativado por conta
das mudancas administrativas desse 6rgao), e onde ainda se localiza o Posto
de Saude e a escola de Ensino Fundamental e Médio. Embora esses indios ja
tenham grande tempo de contato com a nossa sociedade, pois dominam
amplamente a lingua portuguesa, ainda mantém a pratica de varios rituais de
celebragéo a vida e a identidade Tentehar.

A aldeia Januaria e mais outras cinco aleias (Pigcarra Preta, Tabocal,
Areido, Novo Planeta e Aldeia Nova), compdéem os locais de moradia desses
indos, cuja terra indigena chama-se Rio Pindaré*. Tem 15.000 ha de extensao.
E cortada pela BR 316. Limita-se com os municipios de Santa Inés, Moncéo e
Bom Jardim, sendo este ultimo o que esta dentro de suas fronteiras.

Além dessas 06 aldeias, alguns indios habitam também mais no
interior da Terra Indigena, visto estarem as outras seis localizadas nas
proximidades da margem da BR 316. Tais habitacées s&o sazonais, onde se
instalam provisoriamente em periodos de roga, caga, e, sobretudo de pesca.

Em cada uma dessas 06 aldeias, exceto a aldeia Nova, funciona

uma escola. E na aldeia Januaria, onde esta inserida a escola que oferece

chovia muito na regido. Fomos caminhando, tentando vencer 35 quildbmetros pela frente.
Fizemos a primeira parada, por volta de 08 km. Conseguimos uma carona em um carro de boi,
cujo dono chamava o animal de bolinha. Seguimos nesse carro, aproximadamente 07
quildbmetros. Continuamos a pé. A noite chegou e nos arranchamos em um povoado, onde
pernoitamos. Na manha do dia seguinte, caminhamos mais 04 quildmetros. Alcangamos o
povoado que da acesso a Terra Indigena Alto Turiagu. Desse povoado seguimos até a aldeia
Zé Gurupi, em lombo de cavalo, mula e jumento. Chegamos na aldeia, no final da tarde.
Conforme pode ser observado no Quadro 01, os Tentehar (Guajajara), habitam um total de 09
Terras Indigenas, tais Terras estao situadas como pertencentes aos seguintes municipios: Bom
Jardim. Buriticupu, Arame, Amarante, Grajau, Barra do Corda, Jenipapo dos Vieiras, ltaipava
do Grajal. Somam aproximadamente 15.000 pessoas.

% Os Tentehar (Guajajara), formam um sé povo. No entanto, como estdo espalhados nos vales
dos rios Pindaré, Grajau, Mearim, e muitos afluentes, como Zutiwa, Buriticupu, Caru; e ainda
nas regides dos municipios que onde se localizam esses rios e afluentes, convencionou-se
chama-los (para marcar a diferenca regional entre eles), atribuindo a regido, e/ou o rio. Dai,
guando nos referimos ao Tentehar do Pindaré, estamos fazendo alusado aos que vivem no vale
do Rio Pindaré, como também na mesma regido. Nesse sentido, falamos dos Tentehar do
Grajau (em referéncia a regiao e ao municipio), os Tentehar de Barra do Corda, e etc.

* Esta Terra Indigena foi homologada e registrada em 1982. Teve sua &rea inicial diminuida,
em funcao de interesses provenientes de varios setores daquela regido. Possui 15.002 ha. de
terra.
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Ensino Médio, Ensino Fundamental e o EJA (Educacao de Jovens e Adultos).
O Quadro 2, relaciona o nome da escola, a aldeia onde se localiza, o0 nimero
de alunos, de professores e o turno.

TURNO Ne N2 PROF. .
ALDEIA ESCOLA DE ALU Indigenas. SERIE

FUNCION Nao Que a escola
. Indigenas _oferece

Januaria Centro de Ensino Indigena Januaria Matutino 299 10-indigenas Pré-escola
Vespertino 15-n/indigena 12 Ano a 82
Noturno Série
Ens.médio e
EJA
Picarra Escola Indigena Zemu E Haw Mainumy  Matutino 92 05-indigenas Pré-escola
Preta Zu vespertino Previsto 04 12 Ano a 62
Série
Tabocal Escola Indigena Zemu E Haw Takwar Matutino 40 02-indigenas Pré-escola
Tyw vespertino 01-n/indigena  1°Ano a 42
Série
Areiao Escola Indigena Zemu E Haw Matutino 21 02-indigenas Pré a 42 Série
Ywyxiguru
Novo Escola Indigena Zemu E Haw Tentehar  Matutino 23 01-indigena Pré a 42 Série
Planeta

Quadro 02 — Relacao das Escolas e suas respectivas aldeias, com turno, n® de alunos, n® de
professores e série.

Fonte: quadro produzido a partir das informag¢des anotadas em conversas com a diretora da
Escola Januaria

Os indios continuam por aqui.

Ha mais de 500 anos quando os portugueses chegaram nessa terra,
encontraram aqueles que chamamos de indios.

Queremos diante mao ressaltar, que neste trabalho, sempre
usaremos o termo “indios”, ou “povos indigenas”, quando nos referimos aos
sujeitos da nossa pesquisa, ou outros que sejam considerados como tais.
Optamos por esses termos, porque temos percebido que eles sdo mais
utilizados nas literaturas tanto dos movimentos indigenas, quanto indigenistas,
e ainda na literatura produzida, sobretudo por antropélogos.

Os indios ainda cultivam alguns elementos praticados quando da
chegada dos lusitanos. Alguns desses elementos, embora com outra
roupagem, adaptacées e mesmo ressignificados, seguem uma linha, que
remonta sua génese. Um exemplo: a pintura do corpo com sumo (suco) do
jenipapo, conforme pode ser visto nas descri¢des feitas por D’Abeville, “Quanto
as maos e as pernas, pintam-nas com o suco do Jenipapo” (D’ABBEVILLE,
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2008, p. 292). Criancas, jovens e adultos, de ambos 0s sexos,
indiscriminadamente, fazem uso da pintura com jenipapo. Quem, no entanto,
fica na responsabilidade de pintar as pessoas, geralmente sdo as mulheres.

Esta pratica da pintura do corpo com sumo do jenipapo se verifica
tanto entre povos falantes de linguas classificadas como pertencente ao Tronco
Macro Jé, quanto ao Tupi Guarani, de povos que vivem no Maranhao.

Outra pratica comum é a comunicacéo verbal no idioma indigena.
Vale ressaltar, quanto a isso, que mais de 90% dos indios que habitam as
terras indigenas que se constituem hoje na area do Estado do Maranhao, sao
bilingues. Ou seja, dominam primeiramente sua lingua nativa e, em segundo
plano, a lingua portuguesa.

Esse dado da presenca indigena é significativo por varios aspectos.
Entre tantos, primeiramente, ressalta-se o seguinte: mesmo com mais de 500
anos de contato, e sob as variadas tentativas de integrar esse indio no seio da
sociedade brasileira, (COELHO, 1987, p. 09), tornando-o brasileiro, ele
continua diferente, e contraditoriamente, ao mesmo tempo parecido com 0s
indios de 500 anos atras: continuam pintando seus corpos com jenipapo, na
celebracao de diversos rituais e falando seus idiomas.

Outro aspecto significativo dessa presenca, é que ela é ignorada por
muitos dos variados segmentos da populacdo brasileira. Para alguns isso
expressa, um estigma do atraso do Brasil (ORTIZ, 1994, p. 19). Os indios, em
varios momentos da nossa histéria, foram vistos como empecilho ao progresso,
a civilizagdo, a modernidade.

Von lhering defendia o ponto de vista de que os indios como seres
inferiores, deveriam ser exterminados, a fim de que seus
conterraneos alemées, seres superiores pudessem iniciar e
desenvolver suas atividades agricolas em paz e tranquilidade.
Afirmava que os indios prejudicavam o trabalho e o progresso do
Brasil e que mesmo de indios civilizados nédo e podia esperar trabalho
sério e constante. Dai porque os selvagens Kaingang formavam um
obstaculo para a colonizagdo do interior e, para solucionar este

problema nao havia outro meio a nado ser o exterminio deles.
(MOONEN, 1983, p. 74)

Na sociedade atual, considerada industrial, moderna ou pos-
moderna, capitalista, informatizada, conectada, democratica, eles também
estdo presentes. E expressam em alguns sentidos, o oposto dessa nossa
sociedade.



15

Os indios continuam praticando agricultura de subsisténcia,
realizando rituais de celebragdo a terra, rituais de iniciacdo feminina e
masculina, cantoria, cujo principal instrumento é o0 maracd, fabricado
inteiramente por eles.

Portanto, mesmo ignorados, ou lembrados formalmente apenas no
dia 19 de abril, continuam aqui. A presenca indigena nao significa atraso, mas
pode significar uma possibilidade, uma alternativa de convivéncia humana, cuja
l6gica seja radicalmente diferente da nossa.

Outro aspecto dessa presenga sao 0s graves problemas por eles
enfrentados, que ainda carecem de solucdes. Tais problemas se originam nas
questdes relativas ao territério, a saude e a educacdo. Esses problemas eles
vivenciam no cotidiano.

Os que estao afetos ao territorio, se materializam nas questdes
acerca das invasoes, sobretudo quando adentram o territério em busca de seus
recursos, seja da fauna (caca, pesca) ou da flora, madeira, cip6 e outros.

Os que dizem respeito a saude, relacionam-se as necessidades no
atendimento e nas demandas que se originam desse, sobretudo a questao do
medicamento. Os aspectos da educacao sdo os que tratamos neste trabalho.

Os indios no Maranhao, onde vivem e convivem

No Maranhéo, sdo 16 as Terras Indigenas, onde vivem nove povos.
(Quadro 01) Todas estdao demarcadas. No entanto, a demarcagéao nao tem sido
condigao suficiente para o impedimento de inUmeros problemas, sobretudo de
exploracdo dos recursos faunisticos e floristicos, em especial da retirada de

madeira®, por outros que ndo so indios.

*http://imirante.globo.com/noticias/2011/09/20/pagina285676.shtml
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TERRA INDIGENA POVO INDIGENA MUNICIPIO
Rio Pindaré Tentehar (Guajajara) Bom Jardim
Caru Tentehar  (Guajajara), Awéa Bom jardim
(Guaja)
Araribdia Tentehar (Guajajara) Amarante, Arame, Buriticupu,

Santa Luzia, Bom Jesus das
Selvas

Cana Brava Guajajara

Tentehar (Guajajara)

Barra do Corda, Grajaq,
Jenipapo dos Vieiras

Bacurizinho

Tentehar (Guajajara)

Grajau

Rodeador

Tentehar (Guajajara)

Barra do Corda

Lagoa Comprida

Tentehar (Guajajara)

Barra do Corda, Jenipapo dos
Vieiras

Morro Branco

Tentehar (Guajajara)

Grajau

Urucu Jurua

Tentehar (Guajajara)

Grajauq, ltaipava do Grajau

Alto Turiagu

Ka’apor, Awa (Guaja)

Zé Doca, Araguand, Nova Olinda,
Santa Luzia do Parua,
Maranh3ozinho, Centro Novo

Awa-Gurupi

Awa (Guaja)

Bom Jardim, Sdo Jodo do Caru

Geralda Toco Preto

Krepunkateié

(Remanescentes Timbira)

Itaipava do Grajau, Jenipapo dos
Vieiras

Kanela Ramkokamekra (Canela) Fernando Falcdo
Porquinhos Apaniekra (Canela) Fernando Falcdo

Krikati Krikati Montes Altos, Sitio Novo
Governador Pukobié Amarante

Quadro 01. Terra Indigena, povo que habita e o municipio que se encontra dentro da Terra

Indigena.

Fonte: Elaboragao propria.

O atendimento de saude, destinado a esses povos, mesmo com o

advento do DSEI® (Distrito Sanitario Especial Indigena), implantado ha mais de

10 anos, ainda encontra dificuldade no exercicio de uma saude especifica e

diferenciada, conforme assegura Cruz (2008, p.164): “...mas nao foi possivel

® O DSEI, foi implantado para executar as acdes de satde destinada aos indios. Esse 6rgao,
vinculada a FUNASA, viria substituir as atividades de salde que eram efetuadas pela FUNAL.

Tal substituicao ocorreu a partir de 1999, através do Decreto N°
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executar servicos de saude especificos e diferenciados que contemplassem o
critério de respeito & diversidade sécio cultural destes povos.”.

Quando houve o repasse do atendimento de saude dos indios da
FUNAI, para a FUNASA (Decreto 3.165 de agosto de 1999), foi criado o DSELI.
No Maranhdao a operacionalizacdo da saude indigena, ficou a cargo de
convénio entre algumas prefeituras® e a FUNSA. Nas sedes dos municipios
conveniados foi entdo criado um centro de atendimento de saude aos
indigenas da regiao.

Esse centro foi denominado de P6lo Base. Era ao mesmo tempo um
setor de atendimento/encaminhamento, funcionando também como uma
espécie de albergue, onde abrigava os indios em atendimento/tratamento de
saude. Funcionava também como setor administrativo e almoxarifado,
sobretudo de medicamentos.

Os funcionarios que prestavam atendimento no Pélo Base eram: um
ou dois enfermeiros, ou enfermeiras, quatro técnicos ou auxiliares de
enfermagem, um auxiliar administrativo, um ou dois motoristas de plantéo.
Havia também um farmacéutico/bioquimico, um odontélogo, um médico e um
antropélogo®.

De acordo com a programacao de atividade do Pdlo Base, havia um
constante deslocamento ao campo, ou seja, as aldeias indigenas. Vale
ressaltar que embora o antropdélogo figurasse como pertencente ao P6lo Base,
ele prestava servico mais diretamente nas aldeias, sobretudo acompanhando a
equipe de saude.

Havia também, varias pessoas que prestavam servico diretamente
nas aldeias. Essas eram os (as) técnicos (as) de enfermagem, que reversavam
sua estada nas aldeias em periodos de 15 em 15 dias. Quem auxiliava
diretamente o (a) técnico (a) de enfermagem era o AIS (Agente Indigena de

“ DISTRITO SANITARIO ESPECIAL INDIGENA: O especifico e o diferenciado como desafios”.
Katiane Ribeiro da Cruz. In: Estado Multicultural e Politicas Indigenistas. Elizabeth Maria
Beserra Coelho (org.)

8 As prefeituras que se conveniaram foram: Zé Doca, que operacionalizou o Pélo Base de
Saude Indigena atendendo aos povos: Ka'apor, Awa (Guaja) e os Tentehar (Guajajara do
Pindaré). Barra do Corda, dava atendimento aos indios: Ramkokamekra (Canela), Apaniekra
(Canela), Krepunkateié (Remanescentes Timbira) e os Tentehar (Guajajara). Arame, prestava
atendimento aos indigenas da regidao do Arame, que estdo localizados em parte da Terra
Indigena Araribdia. E Amarante, que atendia aos indigenas: Pukobié (Gavido) e os Tentehar
gGuajajara) da regido do Amarante, e do Buriticupu.

Essas informacdes sdo as nossas memorias, fruto do periodo em que atuamos como
antropo6logo no Pélo Base de Saude Indigena no Municipio de Zé Doca. Nesse Po6lo os
funcionarios eram contratados pelo convenio entre a FUNASA e a Prefeitura Municipal de Zé
Doca.
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Saude). Nao obstante a todo esse aparato de pessoal, reconhecemos nesse
fato nas palavras referenciadas de Cruz.

No ambito da educacdo, compreende-se que existe um equivoco,
que ainda persiste: o Ministério da Educacdo, através das Secretarias
Estaduais, executora das acdes de educacao escolar, parece nao diferenciar:
educacédo indigena de educacédo escolar indigena.

O ponto de partida dos trabalhos deste Colegiado foi a consideracao
de que todos os povos indigenas, independentemente da instituicao
escolar, possuem mecanismos de transmissdo de conhecimentos e
de socializacdo de seus membros e que a instituicao da escola é fruto
histérico do contato desses povos com segmentos da sociedade
nacional. Assim, é preciso distinguir claramente dois termos:
Educacao Indigena e Educacao Escolar Indigena. (Parecer 14/99 do
Conselho Nacional de Educagéo, p.03).

O Parecer do Conselho, também emite o entendimento acerca da
educacao indigena.

“...educacgdo indigena, designa o processo pelo qual cada sociedade
internaliza em seus membros um modo proprio e particular de ser,
garantindo sua sobrevivéncia e sua reprodugdo. Diz respeito ao
aprendizado de processos e valores de cada grupo, bem como aos
padrdes de relacionamento social introjetado na vivéncia cotidiana
dos indios com suas comunidades. Ndo hda, nas sociedades
indigenas, uma instituicAdo responsavel por esse processo: toda a
comunidade é responsavel por fazer que as criangcas se tornem
membros sociais plenos. Vista como processo, a educagao indigena
designa a maneira pela qual os membros de uma dada sociedade
socializam as novas geracoes, objetivando a continuidade de valores
e instituicbes considerados fundamentais. Designa o processo pelo
qual se forma o tipo de homem e de mulher, segundo os ideais de
cada sociedade, correspondente a verdadeira expressao da natureza
humana, envolvendo todos os passos e conhecimentos necessarios a
construgédo de individuos plenos nessas sociedades.” (Parecer 14/99
do Conselho nacional de Educacéo, p.03)

Educagédo indigena é a expressdo de como os conhecimentos
indigenas sao repassados. Os valores, os procedimentos, os comportamentos,
a ética, a arte, e a religido. Sao os repasses do modo de vida, que caracterizam
a expressao do modo de ser de um povo. Essa seria a Educacao Indigena.

Pode-se dizer, com o intuito de demarcar bem a diferenca, que essa
educacao expressa 0 modo pelo qual determinado povo vivencia no cotidiano o
repasse dos conhecimentos inerentes a ele. Tal repasse envolve tanto os
aspectos culturais, do modo de vida, quanto das questdes acerca dos que sédo
de fora, ou, aqueles que nao fazem parte do seu povo.
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Estdo presentes também, nessa perspectiva as elaboracdes, as
elucubragdes referentes a quantidade, distancia, profundidade. Inserem-se
também ai, as representacdes e os conhecimentos acerca dos astros, do clima,
das estacOes, da saude e doenca, dos animais, agua, terra, fogo, e etc. O
conjunto dessa elaboragao esté intimamente relacionado com o modo de vida
do povo.

Dessa forma, eles vao se apropriando das explicagdes que justificam
a realidade que vivenciam, e das coisas ou elementos que os cercam. O
conjunto disso é a expressao singular de formatacdo de um povo. E assim se
chama, quando se quer referir a um aspecto que nos diferencia de outros
povos, por exemplo: “...a l6gica desse povo é assim...” ou: “...essa € a visdo de
mundo deles...”

Educacao escolar indigena é a educacao escolarizada, cuja base é
a escola. A fonte de onde emana essa educacao esta condicionada a um
espago, a horarios definidos e esta atrelada a um sistema, e programas
previamente estabelecidos. E na educacdo escolarizada, que acontece, por
exemplo, a socializacdo. “Socializacdo & o processo pelo qual as pessoas
aprendem a sua cultura”’®. Como diz Durkheim (2008, 167).

“...A educacdo satisfaz, antes de tudo, a necessidades sociais e toda
educagao consiste num esforco continuo para impor a crianga

maneiras de ver, de sentir e de agir as quais a crianga nao teria
espontaneamente chegado”.

A escola foi concebida a partir de uma estrutura espacial, tradicional
que valoriza a sala de aula. Esta se estrutura em uma base de hierarquia,
respeito, normas e autoridade. Essa base é o sustentaculo da escola, onde o
professor € a figura principal. Do outro lado, ndo menos importante, mas numa
perspectiva diferente, estdo os alunos.

A escola, portanto, que inicialmente se sustentou, em nosso
entendimento, nesse bindmio, professor e aluno, em uma relacao de ensino e
aprendizagem, onde, de um lado estava o professor, detentor do saber, canal
por onde se processava 0 ensino e consequentemente, a autoridade. Do outro,
os alunos, receptores da aprendizagem. Essa era a visdo antiga da escola,
onde os alunos também eram objetos, os alvos por onde a autoridade era

1% Sociologia: uma bussola para um novo mundo. Robert J. Brym... [et al.]. Sdo Paulo, 12
edicdo Thomson Learning, 2006.
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exercida. Esse, portanto, era o0 modelo da nossa escola, hoje vista de forma
diferente, mas que ainda mantém essa tradicdo em grande parte dela.

A nossa escola, portanto, é um espago por exceléncia de
socializacédo. A escola, nesse sentido, ndo deixa de ser uma reprodutora dos
padroes ditados pela sociedade. Aquela, pois, € um reflexo desta. E é na
perspectiva da escola que estd presente na aldeia, protagonizadora da
educacgao escolar, que percorreremos neste trabalho.

O porqué dessa pesquisa, a hossa problematica

Tratar da questao indigena e em especial da educacao escolarizada,
nesse trabalho de Mestrado, traz a perspectiva de aliar as nossas experiéncias,
a convivéncia com os indios e, sobretudo, a nossa proposicdo acerca do
entendimento sobre essa modalidade de educacao destinada aos indios aqui
no Maranhao.

Traz como foco os indios Tentehar (Guajajara) do Pindaré, para o
qual existe uma consideravel producao de pesquisa a respeito. Tal producao
em ambito nacional, segundo Capacla (1995) e Grupionne (2002)'", cobre dois
momentos na histéria recente da discussdo acerca da educacao escolar
indigena, com destaque para os principios da especificidade, diferenciacao,
interculturalidade e bilinguismo. A abrangéncia dessa tematica no Maranhao
estd vinculada aos trabalhos de conclusdo de cursos de Graduagédo e Pés
Graduacao, cujos numeros maiores sao os da Universidade Federal do
Maranh&o'2.

No Maranhdo, em seus 217 municipios existe uma convivéncia

algumas vezes pacifica, outras ndo, em aproximadamente 28 desses'®, com

"' Marta Valéria Capacla apresenta o livro: “O Debate sobre a Educagdo Indigena no Brasil
(1975 — 1995). Resenhas de teses e livros”. O livro faz referéncia a trabalhos alusivos a
tematica da educacgéo escolar e indigena, produzidos no periodo que vai de 1975 a 1995. Entre
os trabalhos elencados estdo Teses de Doutoramentos e Dissertacoes de Mestrado e alguns
livros. Luiz Donizete Grupione, por sua vez, apresenta um artigo, intitulado: “A Educacao
indigena na Academia: Inventario Comentado de Dissertacoes e Teses, sobre Educacao
Escolar Indigena no Brasil”. O periodo em que tais trabalhos foram produzidos vai de 1978 a
2002.

'2 Fizemos um rapido levantamento junto a UFMA e constatamos um numero significativo de
trabalhos relativos a questao indigena, sobretudo de graduacao.

13 Alguns municipios, mesmo nao tendo em suas areas geograficas a presenca de Terras
Indigenas, ha uma presenca indigena constante, sobretudo em busca de servicos de
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segmentos populacionais indigenas. Isso equivale a um percentual de 10%. A
presenca indigena, portanto, é significativa.

Como o Brasil € um pais pluriétnico e o estado em referéncia
também, tais questdes ndao podem ficar de fora, sobretudo em razdo da pauta
do desenvolvimento, que esta posto como fator de crescimento econdmico’.

Esta em curso nesse Estado grandes projetos, de cunho
desenvolvimentista, cujos prognésticos dos idealizadores, proporcionarao
aumento no PIB. Os mais divulgados sado: construcdo de termoelétricas,
hidroelétricas, exploracdo de gas natural, ampliacdo das atividades de
exportacao portuaria, refinaria, papel celulose, aciaria.

Estdo em andamento e em fase de planejamento uma série de
investimentos estruturantes que propiciardo a abertura de novas
oportunidades e perspectivas de elevado crescimento econémico. Os
numeros previstos para essa nova década sdo superlativos — cerca
de R$ 100 bilhdes em investimentos publicos e privados, que irdo
ofertar aproximadamente 240 mil novos empregos nos proximos
cinco anos. Alguns investimentos ja se encontram em fase de
construgdo e a maioria devera sair do papel dentro dos proximos 5
anos. Dentre estes destacam-se: Refinaria de petréleo Premium | da
Petrobras, Ampliacdo da refinaria do consorcio Alumar; Usina
termelétrica do grupo Geranorte, com 330MW; Hidrelétrica de
Estreito, com capacidade de 1087MW (em operacao); Termelétricas
do grupo EBX: UTE MPX Itaqui, com 360MW, e UTE Parnaiba (gas
natural), com 1863MW, em sociedade com a Petra Energia; MME) no
proximo leildo de energia; Aciaria do grupo Ferroeste, que vai
produzir 500 mil toneladas de tarugo de ago em sua primeira etapa;
Pier IV da Vale no terminal maritimo de Sao Luis; Duplicacdo da
Estrada de Ferro Carajas - EFC; Fabrica de celulose da Suzano, com
capacidade de 1,5 milhdo de toneladas/ano;(Diagnostico para
Implementagdo do Plano Estadual de Prevengdo e Controle de
Desmatamento e das Queimadas no Maranhdo — MARANHAO -
PPCD-MA,2011, p. 41)

Soma-se também a isso, as atividades do agronegécio, onde
extensas areas de terras estdo sendo destinadas para o plantio da soja. Inclui-
se também ai, a plantacdo de eucaliptos, para a alimentagdao dos fornos, que
por sua vez serve para a fabricacado do ferro gusa, e também do papel celulose.

educagao, saude e transagbes comerciais. Essa presenga, no entanto, geralmente néo € muito
bem aceita. E a partir desse incémodo, a génese para o surgimento de conflitos.

1 “psg perspectivas de crescimento econdmico do Maranhdo com a chegada de grandes
investimentos nos préximos anos dardo a ténica das discussdes. O evento também contara
com uma mesa redonda onde representantes das esferas Federal, Governamental e Municipal
trardo reflexbes sobre as mudangas advindas com os investimentos que se avizinham e que
construirdo um novo cenario ao mercado maranhense.”
http://imirante.globo.com/noticias/2011/06/03/pagina275834.shtml
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“O Maranhao vive o crescimento econdmico. Para se ter uma ideia,
foi o estado, proporcionalmente, com o maior nimero de empregos
com carteiras assinadas no pais no ultimo semestre”, disse Mauricio
Macedo (Secretario Estadual de Desenvolvimento e Comércio) que
completou: “sdo com dados estatisticos, informagdes confiaveis e um
trabalho com um nivel de exceléncia que conseguimos atingir os

indices de desenvolvimento econémico que a populagdo espera,
reforcou”’®.

Aproximadamente 80% desses projetos estdo sendo implantados
nas regides fora do ambito da capital — Sao Luis. E é 14, que as condicdes de
vida, sob o ponto de vista da qualidade e oferta dos servicos de educacao,
saude, seguranca, infraestrutura, sdo mais precarias.

Nesse sentido, perguntamos: os segmentos sociais, étnicos, que
compbe o nosso Estado, cujas localizacbes estdo mais no interior, serao
beneficiados? Esses projetos incluem esses segmentos?

Dentre esses grupos étnicos, estdo os indigenas. E esses, cujo
histérico € marcado por situacbes de perda, fruto de discriminacéo,
desrespeito, violacdo de direitos, serdo objetos desse contexto de
desenvolvimento.

Uma das premissas que encabecam a inclusao da sociedade como
beneficiada dos projetos de desenvolvimento, é a educagdo. A educacao,
dizem, “é a base, o alicerce que vai fundamentar o cidadao, o individuo na
busca e consequentemente na conquista de sua liberdade, cidadania,
autonomia”. Essas palavras temos ouvido com frequéncia, sobretudo de
educadores que se mostram otimista quando ao progresso e desenvolvimento
que a educacao pode favorecer.

E a educacdo destinada aos indios? E também o que dizem, sera a
base, sera o alicerce que fundamentara a liberdade, a cidadania, a autonomia?
Estardo os indios aptos, preparados a oportunidades que se vislumbram nesse
Maranhao de oportunidades? A escola que é destinada aos indios hoje esta
apta para a garantia dessas oportunidades? E essa a escola que os indios
querem?

A tentativa de escolarizar os indios é uma atividade bem antiga. A
escola foi o instrumento utilizado pelos portugueses, para a manutencao do
contato entre eles, uma vez que nessa Terra “descoberta” por Cabral, eles
eram os habitantes. Essa escola, no entanto estava a cargo dos religiosos que

'3 hitp://www.jucema.ma.gov.br/jornal/informativo56.pdf
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integravam a Companhia de Jesus, os Jesuitas. Era, portanto, a atividade
docente a caracteristica principal dessa ordem religiosa.

Por mais de 200 anos, apdés a chegada dos portugueses, a
educacao nessa Colbnia lusitana, foi executada pela Igreja Catélica,
representada pela Companhia de Jesus, operacionalizada pelos jesuitas.
Dessa forma iam disseminando a educacéao, o ensino, formando e delineando
uma escola eminentemente religiosa. Embora docentes, eram padres, e como
tais, disseminavam a doutrina e a fé que professavam, a catélica romana.

No entendimento dessa ordem religiosa, os habitantes dessa terra,
estavam desprovidos do componente humano, pois seus trajes (ou falta
desses), seu idioma, seus costumes e sua cultura de um modo geral,
expressavam no conjunto todo um aparato nao cristdo. Nessa perspectiva a
escola foi implantada no seio dos indigenas habitantes dessa terra, com um
viés de aniquilamento, solapamento e desrespeito cultural. Foi, portanto,
imposta a eles essa instituicdo, escola'®, onde tiveram que se submeter, para o

aprendizado de outra lingua, outra cultura, sendo proibidos do exercicio da sua.

“Até a expulsdo dos missionarios da Companhia de Jesus, em 1759,
0s jesuitas usaram a educagdo escolar, entre outras coisas, para
impor o ensino obrigatério em portugués como meio de promover a
assimilagao dos indios a civilizagao crista.” (FERREIRA, 2001, p. 72).

Nesse periodo a proposta aplicada de educagao escolar destinada
aos indios, ndo previu nenhuma possibilidade deles fazerem escolhas, de
terem alguma opcado sobre que ensino gostariam de ter. Embora sendo
compulséria, os indios ndo viram necessidade da escola. Ela, portanto, nesse
periodo ndo se efetivou como uma instituicdo que dela precisassem. Essa

visdo ainda é atual,conforme revelado por este indio.

“...acho que em qualquer parte do pais, quando se coloca uma escola
para dentro e uma comunidade indigena, os indios ndo sabem para
que ser uma escola: eles ndo conhecem a escola; ndo sabem quais
0s objetivos da escola; o que ela quer fazer 1a; o ela esta tentando
fazer 14. Se ela quer melhorar ou piorar, ou quer afundar ou quer
acabar ou quer exterminar os indios, ninguém sabe. Mas quem
colocou a escola, sabe o que quer com a escola. (...) Quer dizer, eles
sabem o0 que eles querem, mas nés, indios, ndo estamos sabendo
desses interesses...” (Bruno Ferreira Kaingang)'’

'® Esta instituicdo era completamente desconhecida pelos indios. Por ela, é que sdo
implementados os processos de escolarizacdo, na transmissao de conhecimentos. A escola,
portanto, ndo fazia parte do arcabouco cultural, nem por onde o0s indios transmitiam seus
conhecimentos.

" E indio kaingang, licenciado em Histéria, foi professor da Associacdo de Professores
Bilingues kaingang e Guarani (APBKG) e membro do Comité de Educagéao Escolar Indigena do
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Outro ponto de destaque no processo de escolarizacdo dos indios
esteve a cargo das Agéncias Oficiais do governo: Inicialmente o Servico de
Protecao ao indio (SPI) e depois a Fundacdo Nacional do indio (FUNAI). Esses
dois 6rgaos vao a seu modo implementar acoes de educagao escolar indigena.

O SPI, criado em 1910, enfatizou o trabalho agricola e doméstico,
retirando o carater religioso, legado da escolarizacao catequética, promovido
pela Companhia de Jesus. A intencdo dessa agéncia, quanto a educacgao
formal era dar um carater de respeito a diversidade cultural dos indios. As
bases de tal intencdo eram os postulados positivistas, onde o SPI estava
assentado.

A Fundacdo Nacional do indio criada em 1967, substituiu o SPI.
Foram significativas as mudancas implementadas quanto a educacao
destinada aos indios. Foi instituido o ensino bilingue, cujo intento era respeitar
as expressoes culturais, pois os indios poderiam aprender o portugués, sem
abdicar de sua lingua materna.

A responsabilidade, no entanto, desse ensino bilingue deveria estar
a cargo de professores indios, devidamente capacitados, chamados
inicialmente de monitores bilingues. A frente da capacitacdo dos monitores
estava o Summer Institute of Linguistics (SIL), que ditou as regras da educacao
escolar indigena. “A FUNAI passou ao SIL a responsabilidade pelo seu setor
de educacdo.” (COLLET, 2006, p. 120). Com o SIL, a educacdo assumiu um
carater missionario, com caracteristicas de proselitismo religioso, protestante'®.

Tanto o SPI, quanto a FUNAI intentaram uma adequacao aos
indigenas, objetivando integra-los a comunhao nacional. O caminho, para os
indios melhor se adequarem aos valores culturais da nacao brasileira foi a
escola. Nesta, pois, ocorreu 0 caminho da integragcédo, e consequentemente o
abandono do ser indio.

Ministério da Educagéo. Foi Secretario Municipal de Educagdao em Benjamin Constante do Sul
RS)

gs O proselitismo agora parece mudar de estratégia de agédo. No periodo colonial, havia uma
intengdo deliberada, uma agédo pedagdgica de obrigatoriedade visando a adog¢do de novos
habitos, costumes, e idioma. No periodo das agéncias oficiais do governo, sobretudo da
FUNAI, a estratégia é outra. A acdo pedagdgica visa um convencimento, a partir de uma
suposta valorizagdo linguistica, com a implantagéo do ensino bilingue.
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“A imposi¢do do processo escolar entre os povos indigenas destruiu
conhecimentos milenares, guardados na memoria coletiva de cada
povo e importantes para a humanidade. Por isso, muitos povos foram
extinto e outros sobreviveram, mas perderam parte de elementos
culturais como a lingua e o territério, porque foram obrigados a negar
sua identidade para serem tratados como brasileiros” (Novatino,
2006, p. 208)

As duas agéncias eram tutoras, responsaveis pelos indios. Estes
foram também definidos como nao totalmente capazes, mas vistos como
criangas, dependendo de um responsavel'®.

Essa funcdo da FUNAI (de ser responsavel) pode ser entendida
como de supervisor, vigilante, monitor, interventor dos indios. Essa fungao era
tdo significativa, que os proprios indios adotaram o termo mae, quando se
referem a FUNAL.

O fato de ndao serem responsaveis por si, ndo Ihes foi dado o direito
de escolherem a escola que queriam, ou como queriam, ou mesmo se queriam.
Talvez, por receio dos indigenas questionarem para que escola? Dessa forma,
,nao Ihes foi dada qualquer possibilidade de escolha.

Posteriormente a atuagdo do SPI e da FUNAI, na educagéo escolar
destinada aos indios, surgiu a atuacao de organizagdes nao governamentais,
entidades ligadas a Universidades e a Igreja Catdlica.

A ideia foi formatar uma nova concepcao de educacao escolar para
os povos indigenas. O objetivo principal em tal formatagcéo era a elaboracéo de
projetos que garantissem a autodeterminacao dos povos indigenas.

Nessa perspectiva foram propostas atividades educacionais que
fossem especificas e diferenciadas. Por traz do objetivo principal, a
autodeterminagéo, autonomia dos povos indigenas, estava a preocupac¢ao com
a manutencdo da cultura indigena. A intencdo era manter intactos rituais,
celebragdes e instituicoes do arcabouco e do ethos da identidade étnica, dos
povos indigenas.

Essa foi a primeira tentativa de fazer da escola inicialmente imposta

aos indios no periodo Colonial, uma escola indigena. O caminho para a

'9 Essa questdo ainda carece de uma legislagdo especifica, vejamos. O Cédigo Civil de 1916,
diz no seu artigo Art.6° “Sao incapazes, relativamente a certos atos, ou a maneira de os
exercer: lll- Os Silvicolas. Paragrafo unico. Os silvicolas ficardo sujeitos ao regime tutelar,
estabelecido em leis e regulamentos especiais, o qual cessard a medida que se forem
adaptando a civilizacdo do Pais.” J4 no Codigo Civil de 2002, no seu artigo Art. 4°“Séo
incapazes, relativamente a certos atos, ou a maneira de os exercer: Paragrafo Unico. A
capacidade dos indios sera regulada por legislacdo especial”. E como se a maioridade
indigena ainda dependesse de uma lei para sanciona-la.
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autodeterminacgao, para a autonomia, consequentemente para a manutencao
da cultura, das instituicbes e do ethos tribal, passou a ser a escola, e esta,
portanto, devia se tornar indigena.

Nesse sentido, parecia haver uma tentativa de fazer da escola uma
porta, por onde os conhecimentos indigenas produzidos por eles viriam a
passar. Nesse aspecto, foi um avanco, um progresso na concepgao da escola,
que era vista como “espaco ocidental que ameaca a sobrevivéncia indigena.”
(TASSINARI, 56. In: SILVA, FERREIRA, 2001)

A escola caberiam dois papeis: primeiro o de baluarte da autonomia
indigena, cujo estandarte principal seria o da preservagao/resgate da cultura.
Nessa perspectiva haveria a incorporacdo dessa instituicdo nao indigena, em
instituicdo indigena, pois por ela seriam veiculados os conhecimentos étnicos,
tribais, ou seja, da identidade do povo.

O outro seria a escola como promotora dos conhecimentos
reconhecidos como universais, para a formacao do indigena, tornando-o apto
para decifrar os cddigos dos conhecimentos nao indigenas.

Paralelo e concomitante a essa ideia, surgiu a mobilizacdo do
movimento indigena, cujo resultado foi a criacdo de varias organizagdes
indigenas.

“Liderancas e representantes de sociedades indigenas de todo o
Brasil passaram a se articular, procurando solu¢bes coletivas para
problemas comuns — basicamente a defesa de territdrios, o respeito a
diversidade linguistica e cultural, o direito a assisténcia médica
adequada e a processos educacionais especificos e diferenciados.”
(FERREIRA, 2001, p. 72).

Esse contexto indica uma consonancia entre as proposicoes das
ONG’s ligadas as Universidades e as Instituicbes da igreja Catdlica, e as
reivindicacdes das liderancas indigenas, no ambito de uma educacao para os
indios, especifica e diferenciada.

Acreditamos, pois, que as escolas que existem nas aldeias, ainda
ndao se tornaram indigenas, por ainda serem incapazes de reproduzir o
conhecimento, ou dito de modo mais indigenista, o etnoconhecimento, que a
séculos, vem sendo reproduzido fora desse espaco.

Por outro lado, ainda dentro da nossa concepg¢do, essa mesma
escola, também nao tem se prestado ao papel de ensinar os indios acerca dos

conhecimentos ditos universais. “...por uma boa escola que ensine s6 e

simplesmente, ler (e n&do silabar) escrever e bem contar, € a melhor forma de
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contribuir efetivamente para a autonomia das comunidades indigenas”.
(D’ANGELIS, 2006, p. 159).

A escola, portanto, ndo tem sido indigena, pois ndo consegue ser
esse espaco de transmissdo dos conhecimentos tribais, isso porque, seus
conhecimentos, ou aspectos de sua cultura, eles ndo aprendem na escola. O
espaco destinado a reproducado desses saberes, sao outros.

Como se expressou certa vez um indio Guajajara da regidao de Barra
do Corda: “como é que eu vou aprender na escola algo que eu ja sei, quero
aprender na escola aquilo que ndo sei .2°”

A escola também, por outro lado, ndo tem alcancado um ensino de
qualidade, no sentido de proporcionar uma educacao tdo boa ou melhor que a
do ndo indio, porque 0s que pensam a educacado indigena ou a educacao
escolar indigena, tem se preocupado com manutencdo da cultura. Ainda
pensam a escola como: “espaco ocidental que ameaca a sobrevivéncia
indigena.”

E, pois, a escola para eles, um instrumento de desestruturagdo
cultural, uma via por onde o indio vai aos poucos perdendo sua cultura. Nesse
sentido, e temendo a consolidacdo da perda da identidade indigena,
acreditamos que nao ha um investimento para que se tenha uma educacgao
escolar indigena de qualidade. Parece que ha uma intengdo em manté-la longe

dos padrdes de qualidade. As necessidades e caréncias sao frequentes.

A nossa referéncia, como estamos pensando os indios.

A alteridade, nunca foi uma questao facil para a humanidade lidar. A
referéncia principal do homem é sempre ele mesmo. Os seus, sua parentela,
0s iguais sao o espelho em que se mira. O diferente, 0 que ndo se parece com
ele, seja em que aspecto for, estd sempre em um patamar, aquém das
expectativas.

% Esta fala foi pronunciada por um indio Tentehar (Guajajara), pertencente ao Nicleo da
FUNAI de Barra do Corda, que na época (2003) atendia aos indios da mesma etnia do autor da
citada fala. Estava havendo uma reunido na sede do referido Ndcleo, cuja pauta era a questao
da educacdo. Em dado momento, quando usava da palavra, fiz referéncia a importancia da
escola ser um espaco para o aprendizado da lingua indigena. Depois, que terminei... O dito
indio, pedindo licenga, usou da palavra e pronunciou a fala referida acima.
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Essa foi a postura dos descobridores, quando se depararam com 0s
indigenas, que habitavam essa terra, a reagdo que tiveram ao vé-los os fez
concluir que: — como sdo diferentes de nés, ndo podem ser iguais, sado
esquisitos, logo, séo inferiores. Embora a diferenca fosse nitida, e isso incluia,
sobretudo, a aparéncia fisica, pois eram fortes e belos.

“Sao admiravelmente sadios, bem dispostos e muito mais robustos

que nossos homens mais robustos. Nao creio mesmo que se
encontre homem ou mulher ou mulher capaz de carregar fardos mais

pesados do que eles.” (D’ABBEVILLE: 2008, p. 284).

Podemos concluir, a partir dessa fala de Abbeville, que a aparéncia
fisica dos indios em relacdo a dos portugueses era notéria. Tal aparéncia, pois
denunciava algo que os colonizadores n&o foram capazes de admitir, ou seja,
gue eles nesse aspecto, 0os superavam.

Quando vemos no outro algo que nos falta, restam-nos dois
caminhos: admitir nossa imperfeicao, e respeitar, valorizar a qualidade que esta
ressaltada nesse outro, ou, negar, justificar, camuflar e supervalorizar algo que
achamos em nés ser melhor do que o outro, na intencdo de compensar. Os
descobridores optaram pelo segundo caminho.

Inicialmente, os indios foram conceituados como ndo humanos. A
esse respeito, Laplantine (1946: 27) lanca a seguinte questdo: “aqueles que
acabaram de ser descobertos, pertencem a humanidade? Na perspectiva da
religido, e essa era a base do critério de julgamento, a resposta foi ndo.

Posteriormente, embora a resposta passe a ser positiva (sim, séo
humanos), outros conceitos foram agregados na definicdo desse outro. Tais
conceitos foram enumerados pelo autor em referéncia. Primeiro eles passaram
a ser visto como bdrbaros, ou seja, sem civilizacdo. Mesmo esse termo sendo
vinculado a Antiguidade Classica, alusivo a cultura grega, ele se encaixou no
modo de ver os indigenas.

Outra referéncia a esses povos foi o de selvagem. Isso alude a vida
nas selvas, nas florestas. Numa vida idéntica a dos animais ferozes, selvagens,
brutos. De certa forma, estava imbuida uma tentativa de comparar a
humanidade a animalidade.

Outro codinome foi o de primitivo. Aqui a referencia ndo é de ser o
primeiro, mas de estar num estagio inicial, de evolucdo lenta, arcaico,
rudimentar, simples. Esse termo é reforcado pela ideia dos estagios da

evolugdo humana. O primitivo estd num estagio inicial, na infancia da
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humanidade. Pode, portanto evoluir e alcancar a maturidade, o estagio de
adultos, como eles, os “descobridores”, ja se encontravam.

Foram chamados também, de pré-capitalistas. Essa referéncia fazia
alusdo a uma economia de subsisténcia, onde nao se percebia a procura pelo
acumulo, pelo lucro, muito menos uma relagao de exploracéo pelo trabalho. Tal
comportamento foi uma tendéncia que nao perdurou, uma vez que a economia
mundial tende ao aniquilamento das outras formas de comportamento
mercantil.

“O modo de produgéo capitalista estendido em escala mundial fez
com que o globo fosse dividido em zonas de atividades e
especializagbes, baseadas na logica de acumulagao do capital e ndo

nas necessidades das populagées locais.” (TASSINARI, 2001:52, In:
SILVA, 2001).

O que tanto os detentores do capital, quanto os seus defensores nao
sabem, ou ainda nao se deram conta, € de que com os indios ha uma logica
diferente.

“... apesar de populagdes indigenas participarem de alguma forma do
‘sistema mundial’, conferem a essa participagéo significados e valores
muito diferentes do que aqueles da l6gica do mercado e muito mais
condizentes com suas tradicées.” (TASSINARI, 2001:53, In: SILVA,
2001).

Esse andar na contramao, e resisténcia ao enquadramento da
proposicao capitalista tem feito dos indigenas sujeitos, mas como uma espécie
de entrave ao processo de desenvolvimento resultante do capitalismo. Por
conta disso, tem sido levantada variadas questdes. Quem sao esses sujeitos
indigenas hoje? Em quais categorias étnicas se enquadram?

E no ambito das questdes étnicas, que estamos tomando como
referéncia, para a definicho de como pensamos o0s indigenas hoje,
especialmente o Tentehar (Guajajara) do Pindaré. O norte para qual o nosso
pensamento tem se direcionado, estd no rumo das concepcdes, mas
precisamente das teorias da etnicidade, proposta por Philippe Poutignat (1998)
e Jocelyne Streiff-Fenart (1998). Nesse sentido, o autor em referéncia coloca

que:
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“Estudar a etnicidade consiste,entdo, em inventariar o repertério das
identidades disponiveis em uma situacao pluriétnica dada e descrever
0 campo de saliéncia dessas identidades nas diversas situagbes de
contato. A analise situacional da etnicidade liga-se ao estudo da
producdo e da utilizagdo das marcas, por meio das quais 0s membros
das sociedades pluriétnicas identificam-se e diferenciam-se, e ao
estudo das escolhas taticas e dos estratagemas que acionam para se
safarem do jogo das relagbes étnicas. Entre essas taticas figuram
especialmente a alternéncia de identidades (identity switching), o
dominio da impresséo e os processos de alter-casting que permitem
atribuir um papel étnico ao outro”. POUTIGNAT, 1998: 117)

Os indios do Pindaré sdo ao mesmo tempo, Tentehar e Guajajara.
Tentehar € o nome pelo qual se autodenominam cujo significado é: “somos
gente verdadeira”. Guajajara é a denominagdao que os nao indigenas lhes
atribuem. Para eles, ndo tem nenhum significado o segundo nome em si.

Do ponto de vista politico, no que se refere ao contato com nao
indigenas, através de reivindicacbes, relacdes comerciais e institucionais é
imprescindivel a manutencdo do nome Guajajara. Tentehar é tribal, étnico.
Guajajara é interetinico. E no contato interétnico que as relagdes sdo mais
conflituosas. Por exemplo, no contato com instituicdes sejam elas no ambito do
puder publico municipal, estadual ou federal.

Com instituicbes afetas a algum desses poderes, geralmente os
indigenas apresentam reivindicacoes relativas a saude, educagao ou producao,
vinculadas a questao da terra. Reivindicam por melhores qualidades no servico
gue sao destinados a eles.

Tentehar esta restrito e umbilicalmente ligado a aldeia, a parentela.
Guajajara por sua vez 0s remete aos ambientes sociais, que comeca
inicialmente no povoado mais préximo. Estendem-se as sedes municipais, as
sedes estaduais e a sede da federacdo. Na verdade, Tentehar e Guajajara se
fundem, se comungam, se constituindo como um vinculo primordial.

E nessa configuragdo, que Poutignat e Streiff-Fenart (1998, p. 88)
propdéem como uma das teorias da etnicidade, aquela do vinculo primordial.

“Estas ligagoes primordiais sdo aquelas que ligam os individuos por
uma relacdo a qual atribuem uma qualidade especial que se refere a
propria natureza do vinculo, independentemente das relacoes
efetivas. Os vinculos primordiais sdao dotados de uma significagcao
inefavel, como aquela que se atribui aos vinculos de parentesco, e
sao caracterizados pela intensidade da solidariedade que suscitam,
por sua forga coercitiva e pelas emogdes e o sentimento do sagrado
que lhes sé@o associados”.

Portanto, os indios do Pindaré se afirmam como Tentehar, na

realizacao de rituais, no esforco para a manutencgao e revitalizacao da lingua,
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no fortalecimento de lacos tribais e reconhecimento da parentela. Da mesma
forma como Guajajara, onde reivindicam, buscam, lutam, tanto na esfera

municipal, quanto estadual e federal.

“... que a etnicidade é uma forma de organizacao social, baseada na
atribuicdo categorial que classifica as pessoas em fungdo de sua
origem suposta, que se acha validada na interacdo social pela
ativacdo de signos culturais socialmente diferenciadores.”
(POUTIGNAT, 1998:141).

A Questao Metodologica.

Definir um método numa pesquisa parece nao ser tarefa facil,
sobretudo, quando os sujeitos da pesquisa, ou seja, 0s que estdo, ou serao
investigados sao seres humanos. Tais pessoas sdo da mesma constituicao,
humana do pesquisador.

“Quer dizer, 0 homem se estuda a si mesmo, o espirito se estuda a si
mesmo. O que ndo é o caso das ciéncias naturais, onde o homem
estuda um objeto que Ihe é exterior, os astros, os planetas, o oceano,
0s animais. Quando nas ciéncias do espirito, nas ciéncias sociais, 0
homem estéa estudando a si mesmo. (LOWY, 1985, p. 73)

Em funcao disso, acreditamos ser mais viavel uma pesquisa que
postule uma aproximacao da realidade dos sujeitos pesquisados. Quanto mais
préximos deles estamos, melhor poderemos entender sua realidade. E essa
proximidade é possivel quando adotamos o procedimento técnico metodoldgico
chamado de observacao participante?', que foi adequada para o tipo de coleta
de dados.

“Os sociologos tendem a se engajar na observagédo participante
quando tentam observar um ambiente social objetivamente, assim
como tomar parte nas atividades das pessoas que estdo estudando.
Ao participar da vida dos seus sujeitos, 0os pesquisadores tornam-se
capazes de ver o mundo do ponto de vista deles... Esse método torna
possivel uma compreensédo profunda dos valores, das crengas e dos
motivos das pessoas...” (BRYM: 2006. p. 46)

2! Esse método, ou técnica de pesquisa, ndo foi direcionada exatamente nos postulados de
Bronislaw Malinowski, mas teve como principio, pois passamos alguns dias e horas, ao lado de
varios indigenas, tentando captar o que 0 que julgavamos ser de proveitoso para 0 nosso
trabalho. “Para Malinowski, o "trabalho de campo” deveria produzir uma "visdo auténtica da
vida tribal" (1978). ...propiciar um "contato o mais intimo possivel" com o grupo estudado e
permitir ao etndgrafo "tomar parte na vida da aldeia...”
http://www.scielo.br/scielo.php?pid=S0102-69092002000100007 &script=sci_arttext




32

Foi nesse procedimento que desenvolvemos as atividades desse
trabalho. Nesse sentido, nossa proposicao foi “entrar” na vida das pessoas da
aldeia Januéria, que se constituiu a amostra de nossa pesquisa.

Esta aldeia hoje possui 454 pessoas?®®. Vale ressaltar, que dentro de
nossa perspectiva metodoldgica, ndo fizemos contato direto com essas
quatrocentos e cinquenta e quatro pessoas, mesmo considerando que as tais
estao inseridas na amostra da pesquisa. Para contactarmos pessoalmente com
tais pessoas, utilizando como estratégia a convivéncia (observagéao
participante), teriamos que dispor de mais tempo na atividade de campo.
Certamente o tempo que dispde regimentalmente o Mestrado (dois anos), seria
insuficiente para a concretizacao desse fato.

O universo da pesquisa ja referenciados, indios Tentehar (Guajajara)
do Pindaré, que habitam a Terra Indigena Rio Pindaré, cuja dimensao territorial
€ de 15.003 ha. Esta terra abriga além da Januaria, mais 05 aldeias: Picarra
Preta, Novo Planeta, Areido, Tabocal e Aldeia Nova.

Nossa abordagem metodolégica foi qualitativa. Essa abordagem,
“...Nao requer o uso de métodos e técnicas estatisticas. O ambiente natural € a
fonte direta para coleta de dados e o pesquisador é o instrumento-chave. E
descritiva.” (LAKATOS, 1993, p.20). Requereu, pois, uma postura de campo,

uma atitude do pesquisador em colocar-se como ouvinte e atento observador.

“Uma pesquisa qualitativa exige do pesquisador uma adaptacdo ao
campo... Através do campo, ele entra na vida das pessoas que nao o
aguardavam, mas que aceitam acolhé-lo, por um tempo limitado no
seu cotidiano... O pesquisador depende das pessoas que interroga...
O pesquisador também sera definido, qualificado, pelas pessoas
encontradas, as quais se forjardo uma impressdo do mesmo e de
seus motivos da pesquisa... A receptividade do pesquisador a
quaisquer novas ideias, indicacdes e informagdes condiciona a
qualidade do seu trabalho. Sua qualidade de ouvinte é de fato um
critério determinante para a riqueza do estudo.” (ALAMI, 2010: 88,89)

No ambito do método propriamente dito, entendemos que a partir da
natureza da nossa problematica de pesquisa, melhor se identifigue com os
postulados do Método Histérico Dialético, especialmente pelo tema ser uma
construgao historica repleta de contradicdo. Tal contradicdo se sustenta na

prépria condicdo humana, em termos de esséncia e aparéncia, ser ou estar. E

22 Esta informagao foi obtida junto ao Posto de Satde que funciona na aldeia Januéria. O posto
faz uma atualizagao semestral da populagéo da aldeia, em conjunto com a escola, que também
atualiza seus dados de matricula objetivando um acompanhamento dos alunos e alunas. Os
dados nos foram mostrados tanto no Posto de Saulde, quanto na escola. Pudemos perceber,
que os mesmos sao feitos de forma manuscrita.



33

nesse sentido, que também reside a necessidade de compreensao da situacao
social vivenciada por determinados contextos humanos.
“enquanto que o cientista social, o historiador tem que compreender 0
fendmeno, chegar ao seu significado, por exemplo, para ele aqueles
dois pedagos de madeira representam uma cruz. Uma descricdo e
uma explicacdo puramente exterior n&o dao conta do significado

cultural de um objeto, que além de ser simplesmente explicado e
descrito, tem que ser compreendido.” (LOWY, 1895, p. 75)

Ainda dentro da questao metodoldgica, a nossa pesquisa, no ambito
de sua natureza é pesquisa aplicada. Salientamos também, que em todo esse
trabalho, ndo propusemos nenhuma intervengéo, ou proposi¢cao no sentido de
vir a ser efetivado em alguma escola da Terra indigena Rio Pindaré. Todavia,
reconhecemos que algumas ideias, aqui apresentadas, poderdo ser mais
discutidas, reavaliadas, caso haja interesse por parte da comunidade indigena
afeta.

Os pressupostos que direcionam esse trabalho sao:

- A educacao escolar indigena, especifica e diferenciada, intercultural e
bilingue, ndo é a educacgao que os indios gostariam de ter. A ideia que eles tem
de uma escola cuja educacao seja especifica e diferenciada, € de que essa
educacao é inferior, de baixa qualidade.

- A escola que pretende ser indigena, ndo consegue repassar os conteldos
dos ensinamentos ou conhecimentos (etnoconhecimentos), vivenciados no
cotidiano da aldeia, porque tais saberes ndo tem um espacgo definido para
acontecer. A transmissao do saber dos indios é repassada nos mais variados
espacos, tanto de convivéncia, quanto de atividades laborais que estes
vivenciam.

- A educagéo vivenciada na aldeia Januaria, fora da escola, contempla os
anseios dos indigenas, visto estarem eles de acordo com a pratica docente e o
resultado discente.
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A estrutura da Dissertacao

Este trabalho estd dividido em quatro Capitulos. No primeiro,
esbocamos uma historicizacdo da educacao escolar indigena. Esta aponta
para as acoes pedagdgicas. Num primeiro momento, apontamos para as acoes
de escolarizacdo dos indigenas como estratégia da colonizacao.

Prosseguimos caminhando e analisando os elementos do periodo
Imperial, relativos a educacdo escolar indigena. Em seguida, visualizamos o
periodo da Republica, e as acdes de escolarizacao, através das acodes
pedagdgicas das duas agéncias oficiais do governo, SPI e FUNAI.

Seguindo, esbocamos as propostas pedagogicas dos movimentos
sociais pré-indio. Tais movimentos se constituiram a partir do ano de 1970,
juntando-se ao coro dos variados movimentos sociais que eclodiram nessa
década. Pontuamos, as organizacdes indigenas, que receberam apoio dos
movimentos pré-indio, onde nasceram varias associacdes e organizacdes
indigenas.

No Capitulo dois, tracamos a constru¢cao do conceito de educacao
escolar indigena, baseada nos pressupostos de sua, especificidade,
diferenciacao, interculturalidade e bilinguismo. Nesse caminho, a ideia foi
avaliar se os tais pressupostos, atendem as expectativas dos indigenas.

No Capitulo subsequente nos detemos na Terra Indigena Pindaré,
expondo suas aldeias, escolas e, sobretudo, descrevemos a aldeia Januaria.
Fizemos uma descricdo dos indigenas que la habitam. E nesse particular,
nossa descricao alcanga os que moram nessa aldeia.

E nesta aldeia, que acontece os principais eventos relativos aos
indigenas, tanto no ambito da educacdo, quanto da salde. E maior aldeia em
termos populacionais, como ja anteriormente dissemos. A Janudria € uma
espécie de centro nervoso da Terra Indigena Pindaré.

E no quarto Capitulo, abordamos a questdo da etnicidade, na
perspectiva dos franceses Philippe Poutignat e Jocelyne Streiff-Fenart. Eles
abordam a etnicidade no ambito de variadas teorias, uma das tais é a que se
relaciona aos grupos étnicos enquanto estratégia de manutencdo da
etnicidade. Essa compreensao, entendemos que se adéqua bem ao contexto
dos indos Tentehar (Guajajara) do Pindaré.
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CAPITULO |
A EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA, TRAJETORIA DAS ACOES
PEDAGOGICAS.

“Existem muitos caminhos.

Os mais velhos conhecem todos os caminhos,

e nos aprendemos com eles a encontrar o melhor caminho”
Provérbio Yanomami.
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A Educacao escolar indigena, educacao que foi direcionada aos
povos que viviam aqui quando da chegada dos portugueses, teve varios
direcionamentos. Todos, entretanto, mantém uma linha de atuacdo. Essa
atuacao é um direcionamento pedagdgico, fruto de uma concepgcao acerca
desses povos, que variou de acordo com a ideologia em vigor.

E essa concepcdo que fundamenta o modo pelo qual a educagio
escolarizada é direcionada aos povos indigenas. Embora em momentos e
contextos completamente diferentes, acreditamos numa ligacdo, em uma linha,
que mesmo ténue conduz a uma conduta quase que uniforme. Tal conduta é
materializada nas proposicdes pedagodgicas/educativas pensadas para a
educacao escolar indigena.

Os atores de tais proposicdes tem se personalizado em momentos
diferentes. Num primeiro momento, foram os protagonistas da colonizacéo
portuguesa, representados pelos padres jesuitas, integrantes da Companhia de
Jesus. Foi destinada a eles a miss&do de educar os indigenas.

Tal missdo educativa teve como postulado a religiao catélica. Aos
novos educando, nao foi conferida a menor possibilidade de alguma troca, de
um aprendizado com base no que eles ja sabiam. Os indigenas, como povos,
tinham sua educacdo. Tinham e tem a maneira peculiar de transmissdo de
conhecimentos. Os povos elaboram a sua maneira formas, processos,
mecanismos, métodos, de como o0s conhecimentos, 0s saberes sao
construidos e repassados. Os jesuitas, no entanto, ndo tiveram essa
compreensao.

“Os processos de aprendizagem adotados por mais de 1.200 povos
que aqui viviam foram desqualificados pelo colonizador, que ignorou
as concepgdes pedagogicas indigenas, nao admitindo sequer a
possibilidade de indios e indias terem sido capazes de construir ao

longo do tempo, um discurso sobre suas préprias praticas
educativas.” (FREIRE, 2004, p.11)

Para os educadores da Companhia de Jesus, os indigenas dessas
terras, eram desprovidos de qualquer elemento educativo. Nao tinham escrita e
nem o conhecimento de outra lingua da Europa.

Quanto a isso, conhecimento de outra lingua, os jesuitas néao
tiveram muito contato com os Tupinamba da “llha do Maranhdo”. Eles,

provavelmente aprenderam falar o francés, pois a comitiva do padre Claude



37

D’Abbeville vindo da Franca, manteve contato com os Tupinamba, antes dos

portugueses.

“Tem ele vinte anos de idade mais ou menos; é muito alegre, mais
claro que os outros, de rosto bem feito e mais parecido com o de um
francés do que com o de um selvagem estrangeiro. De inteligéncia
viva, comega a compreender nossa lingua e nossos escritos.”
(D’ABBEVILLE, 2008, p. 373)

Ainda no periodo da colonizacdo portuguesa, outro marco na

questdo da escolarizacdo indigena, foram as acdes do Marqués de Pombal.

Embora nesse periodo a concepcao acerca dos indios tivesse permanecido a

mesma, a acao pedagdgica teve uma mudanca significativa.

Surgiu pela primeira vez, na legislacao, uma alusao aos indigenas.

O conjunto de leis visava garantir a liberdade da escravizagdo a que eram

submetidos os indigenas.

“Em 1798, diante das constantes irregularidades e abusos cometidos
por alguns diretores contra indios — dentre outras, a¢des de violéncia
e a invasao das terras das aldeias — é revogado o Diretorio dos
Indios” (Cadernos SECAD 3, 2007, p. 22).

As leis pombalinas, por outro lado tencionavam também dar

visibilidade ao indigena. Embora muitos povos ja tinham desaparecidos em

virtude das guerras empreendidas pelos portugueses, os indios ainda eram

numerosos.

“A amizade inicial que os portugueses conseguiram fazer com os
indios acabou logo quando passaram a demonstrar que nao vieram
como visitantes, mas como conquistadores, que pretendiam
definitivamente ocupar os territérios indigenas, dedicar-se aqui as
atividades econOmicas e, inclusive utilizar os indios como méo de
obra escrava... Inventaram, inclusive, um novo tipo de guerra,
chamada ‘guerra justa’, autorizada pela igreja e pelas autoridades,
visando principalmente a captura de escravos e o aniquilamento de
indios hostis... Apés o genocidio indigena durante algum tempo ter
sido proibido, foi novamente autorizado por Dom Jodo VI, em 1808,
visando principalmente ao exterminio dos indios genericamente
conhecidos como Botocudos.” (Moonen, 1983, p. 46,47,48)

A legislacdo de Pombal tencionava também marcar diferengca no

modus operandi da pedagogia jesuitica. O Humanismo, o lluminismo, e o

Enciclopedismo, concepcgdes filoséficas que invadiram a Europa, ganharam a

atencao do Marqués de Pombal, (CARVALHO, 1978) cujo objetivo era fazer

diferenca. “O Marqués de Pombal pretendia instituir no lugar da ‘educacao

publica religiosa’, vigente até entdo, uma ‘educagdo publica estatal’.”.
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(Cadernos SECAD 3, 2007, p. 22). Foi nesse sentido, que os indigenas
ganharam, no ambito da legislacao, a liberdade dos servicos escravos.

Todavia, do ponto de vista da educacdo, por eles emanada, o
momento nao favoreceu que os indigenas fossem ouvidos. Eles ainda
continuavam sendo visto como povos iletrados, sem conhecimento, sem
ciéncia.

O momento seguinte a colonizacdo e as reformas pombalinas foi
conhecido como periodo imperial. O conjunto legislativo desse periodo € bem
mais extenso. Segundo Coelho (1990, p. 87,88) o documento de maior
importancia € o Decreto n® 426 de 24 de julho de 1845, denominado Regimento
das Miss6es. No que se refere a educacgao, o decreto legislativo dizia que era

necessario enviar missionarios as aldeias e propor escolas a eles.

.. inquirir onde ha indios que vivam em hordas errantes e mandar
missionarios para lhes pregar religido; ...”

‘... propor a Assembleia Provincial a criagdo de escolas de primeiras
letras para os lugares onde néo baste o missionario para este ensino;

Nao ha, no entanto, em todo esse documento legislativo, nem um
item relativo ao dialogo com os indigenas. O periodo subsequente ao Império é
o da Republica. Nele foi criado o primeiro érgao oficial indigenista do Estado,
o SPI. Sua diretriz pedagdgica, no ambito da acéo educativa foi direcionada por
uma atividade voltada para trabalhos na area da agricultura para os homens e
atividades domésticas para as mulheres. Entretanto, ndo proporcionou
possibilidade de dialogo, no sentido de aproveitar os conhecimentos inerentes
a cultura e modo de ser dos indigenas.

Ainda nesse periodo, em substituicdo ao SPI, foi criada a FUNAL
Sua marca pedagodgica passou a ser institucionalizagdo do ensino bilingue. A
proposta nesse momento era o ensino da lingua portuguesa paralelo ao ensino
da lingua indigena, no aspecto da leitura e escrita.

Embora essa acdo pedagogica fosse considerada um avango por
haver uma proposta de preservagdo da cultura no aprendizado e valorizacao
da lingua, os indios continuavam a ser considerados incapazes de apresentar
alguma proposta de conhecimento proveniente de sua cultura. Dessa forma,
nao foram ouvidos.

Outro momento no processo histérico de escolarizacdo dos

indigenas esta vinculado aos movimentos sociais pré-indio. Tais movimentos
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foram encabecados por organizagcées ndao governamentais e entidades ligadas
as Universidades.

O periodo da Republica que os protagonistas das ONG’s e outras
entidades pro-indio vivenciaram foi a década de 1970. Tais protagonistas foram
a reboque dos movimentos sociais que eclodiu no pais, como por exemplo, o
movimento da Reforma Sanitaria. O momento, embora de repressado militar é
propicio as reivindicagcdes em pro das minorias étnicas.

O félego maior dos movimentos pré-indio aconteceu na década de
1980, quando estava em curso o debate sobre a nova Constituicado Brasileira.
Os avancos mais significativos na legislacao brasileira, no que concerne aos

indios, foram definidos nessa Carta Magna.

“Sao reconhecidos aos indios sua organizagdo social, costumes,
linguas, crengas e tradigdes, e os direitos originarios sobre as terras
que tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarca-las e
fazer respeitar todos os seus bens. O Ensino fundamental regular
sera ministrado em lingua portuguesa, assegurada as comunidades
indigenas também a utilizacdo de suas linguas maternas e processos
proprios de aprendizagem”. (Constituicao Brasileira de 1988. Cap. I,
Secao I, Art. 210, § 2%, e Cap. VII, Art. 231)

A partir dai foram definidos direcionamentos pedagdgicos, que
aparentemente sugeriam acdes de autonomia indigena, na conducao de seu
processo educacional. Soma-se também a esse movimento, as mobilizacées
das liderancas indigenas. A primeira vista, parece que o quadro finalmente se
completou. A obra esta concluida? Os indigenas detém o controle sobre todo o
processo de educacgao/escolarizacao?

Discutimos esse cenario nas paginas seguintes. Abordamos as

acoes pedagdgicas propositivas de cada periodo e seus protagonistas.

1.1. Acao Pedagodgica da Colonizacao.

A escola foi o instrumento utilizado pelos portugueses, para a
manutencdo do contato entre os indios, uma vez que nessa Terra ora
“descoberta” por Cabral, eles eram os habitantes. Essa escola, no entanto
estava a cargo dos religiosos que integravam a Companhia de Jesus,
conhecidos como Jesuitas. Era, portanto, a atividade docente a caracteristica
principal dessa ordem religiosa.

A educagéo, brasileira, se iniciou com a clientela indigena mantendo

seu viés religioso. O principal direcionamento pedagdégico dessa escola foi a
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catequese. A sociedade que foi se formando, se constituindo a partir dos
colonos portugueses, dos indigenas e dos africanos, manteve com a escola, o
caréter religioso.

Essa era a finalidade da ordem. A escola, pois que serviu
inicialmente os indigenas, embora com carater mais de catequizacao, foi
estendida aos que iam nascendo nessa Terra, assim como 0S que iam
chegando de outros lugares.

Por mais de 200 anos, apdés a chegada dos portugueses, a
educacgao nessa coldnia lusitana, continuou a cargo dos jesuitas.

A companhia de Jesus foi fundada em 1539. Seu fundador: o italiano
de Roma, Inacio de Loyola. O século de fundacao da Companhia é o XVI. Este
€ marcado por grandes transformagbes na Europa.

Esta em pleno processo o Renascimento. Uma das manifestacoes
desse movimento é a Reforma Protestante. E nesse sentido que afirmam
Shigunove Neto?® que a Companhia de Jesus, foi uma reagao da igreja catélica
ao avanco do movimento fundado por Lutero, a Reforma.

O Renascimento trata-se de uma convergéncia de acontecimentos
vinculados a cultura, a politica, a sociedade, a economia e a religido, cujas
caracteristicas predominantes sao proposicées contrarias ao pensamento
dominante da época. Do ponto de vista dos Marcos histéricos, o Renascimento
inaugura a passagem da ldade Média, para a Idade Moderna. Ha ainda os que
situam o Renascimento, no periodo que coincide na transicdo do Feudalismo,
para o Capitalismo. (ANDERSON, 1985). O Renascimento tem como uma
caracteristica marcante, o Humanismo.

“O espirito renascentista expressou-se desde cedo no humanismo,
movimento intelectual que teve inicio e alcangou seu apogeu na
Italia... Os humanistas buscaram respostas para as questbes do
momento e para isso recorreram tanto ao cristianismo como a filosofia
Greco-latina. Criaram assim um sistema intelectual caracterizado pela
supremacia do homem sobre a natureza e pela rejeicdo das
estruturas mentais impostas pela religido medieval. A intencdo do
humanismo era desenvolver no homem o espirito critico e a plena

confianca em suas possibilidades, condicées que lhe haviam sido
proibidas durante a época medieval.” (Barsa. 2004, p. 291, vol. 12)

Muitos paises da Europa demonstraram aceitacdo ao Renascimento.
Portugal, no entanto, manteve-se completamente fechado, quanto as
mudancas propositivas da Renascenca. (GOMES, 2009).

Bhttp://www.scielo.br/scielo.php?pid=S1517-97022006000300003&script=sci_arttext
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O Renascimento propunha uma mudanca de mentalidade. Estava
em curso uma busca pelo novo. Esse novo, paradoxalmente, no entanto, se
espelhava no velho. Esse velho era os textos classicos em grego e latim e as
artes de um modo geral, produzida na antiguidade classica.

Projetava-se um futuro, um novo olhar, no entanto, olhando para o
passado, buscando inspiracao no pretérito. Como ja dissemos o Renascimento
rompia com a idade média e inaugurava a idade moderna. Entretanto, Portugal
e a metropole, Lisboa mantinham uma mentalidade religiosa. Insistam e manter
0s padroes da ldade Média.

Quando a familia real veio para o Brasil, na época a principal colénia
portuguesa, o Rei, D. Jodo VI, ainda mantinha o ritual do beija m&o?*. Os
suditos enfrentavam longas filas, para respeitosamente beijar a mao do Rei. Tal
ritual ja havia sido banido em muitos paises catélicos da Europa.

Essa mentalidade se instaurou nessa terra, e para manter essa
mentalidade, o instrumento utilizado foi a escola. E o caminho inicialmente
trilhado para essa docéncia experimental, tinha como discente os indigenas.

Foi experimental, porque a ordem, fundada em 1539, se instalou na
nova col6nia a partir de 1549, portanto, tempo insuficiente para a consolidacédo
de uma pratica pedagdgica. Nessa perspectiva conforme ja referenciado foi
construida a Acao Pedagdgica do periodo Colonial. Os indigenas, pois, foram
as cobaias, ja que eram com eles que essas experiéncias eram realizadas.

O fundamento da acdo pedagdgica expressado pelos ideais
colonizadores estava delineado em duas vertentes. A primeira era o
convencimento da clientela, os discentes indigenas, por meio do proselitismo.
Era uma busca da resposta a questado inicial: possui alma esses seres?
Pertencem & humanidade??® (LAPLANTINE, 2003, p. 25) A resposta teve como
base a religido.

“Por isso, a colonizagédo e a implantacdo de um projeto catélico de
conversao foi elaborado com base nos padrdes religiosos, morais e
sociais europeus, pois a tentativa de destruicdo dos referenciais
indigenas se soma a busca pela reproducdo dos padrées sociais
praticados na Europa.”®

2 GOMES, Laurentino. 2009, p 48.

% | APLANTINE, Francois. Aprender Antropologia. ]

% ANAIS DO Il ENCONTRO INTERNACIONAL DE HISTORIA COLONIAL. Mneme — Revista
de Humanidades. UFRN. Caic6 (RN), v. 9. n. 24, Set/out. 2008. ISSN 1518-3394.Disponivel em
www.cerescaico.ufrn.br/mneme/anais
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Embora a resposta tenha sido positiva — sim tem almas, pertencem a
humanidade, fazia-se necessario, lapidar, transformar essas almas, esses
humanos. Para essa lapidacao e transformacao, o caminho foi o proselitismo
religioso. A acao pedagogica direcionava-se, portanto, objetivamente a
transformacao dos indigenas em fiéis catodlicos.

A segunda vertente pretendia um novo direcionamento visava
conduta, a postura, o comportamento. Isso equivale a dizer, a uma alteracao ao
modo de vida, uma mudancga cultural. Nesse sentido, esse novo homem
deveria se enquadrar aos postulados da colonizacéo.

Neves, (1978, p. 35), transcrevendo um trecho da carta de Antdnio
da Nébrega em seu livro: “O Combate dos Soldados de Cristo na Terra dos
Papagaios”, faz-nos entender a visao dos religiosos quanto ao modo de ser dos
povos que aqui viviam e em que pretendiam transformar-lhes:

“... fazer-lhes ter uma s6 mulher, vestirem-se pois tem muito algodao,
ao menos depois de cristaos; tirar-lhes os feiticeiros, manté-los em

justica entre si e para com os cristdos; fazé-los viver quietos sem se
mudarem...”.

As estimativas, quanto aos dados populacionais desse periodo,
permitem ver que havia aproximadamente cinco milhdes?” de pessoas,
habitantes nessa terra, que os portugueses se apossaram. As informacoes
também dao conta de uma centena de povos, tribos, linguas e costumes
diferentes?®. Essa variedade foi um dos fatores que contribui para o sucesso da
empreitada colonizadora. A reacdo desses povos frente ao contato com a
empreitada colonizadora, no entanto, nao foi uniforme.

Muitos desses povos resistiram a esse contato, rejeitaram-no.
Outros, ao perceberem certa desvantagem, o que se evidenciaria num possivel
confronto, decidiram migrar para outras regides, ou seja, empreenderam fugas.
Houve povos, no entanto, que decidiram pela manutencdo do contato, ou seja,
estabelecer uma relagéo de proximidade permanente.

Acreditamos que foram esses povos, que decidiram pelo contato,

que estavam sem saber, aceitando o dominio portugués. E esse dominio foi

&7 «O Brasil tem hoje uma populagdo de 270.000 indios, remanescentes de uma populacéo que
ode ter sido de 6 a 10 milhdes!” (SILVA e GRUPIONI, 1995, p. 296).

8 “Conheciam, no entanto, formas proprias de reproducao de saberes desenvolvidas por meio

da tradicdo oral, transmitidas em seus idiomas — mais de 1.200 linguas diferentes, todas sem

escrita alfabética”. (Educacao Escolar em terra Brasilis, IBASE, 2004, p. 11)
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inicialmente manifestado pela acado educativa, conforme assegura um professor
indigena®:;

“A historia da educacdo escolar para indigenas esta relacionada ao
periodo colonial e a presenga da Igreja no Brasil. A cruz e a espada
atravessaram o mar juntas, com o mesmo objetivo: negar a
diversidade cultural. Povos indigenas foram obrigados a
abandonarem suas linguas, em favor das linguas impostas, a
exemplo do nhengatu na Amazonia, uma lingua geral criada a partir
do tupi pelos jesuitas..(MANDULAOQO, 2006, p. 220).

A esses povos dominados é que foi estendido os postulados da
colonizagao: a formagao de um novo homem, numa outra perspectiva cultural.
E para tanto, a agdo pedagdgica ndo foi a do convencimento pela
argumentacao, pela prelecdo; mas pela forgca, pela obrigacdo. E no dizer do

Mandulédo: “...A cruz e a espada atravessaram o0 mar juntas, com 0 mesmo
objetivo: negar a diversidade cultural...”

A acao pedagogica, pois, pretendia criar um indio fiel ao catolicismo,
aos dogmas da igreja e ao mesmo tempo um sudito leal a coroa portuguesa. A
posicao dos protagonistas dessa acado, os jesuitas, foi sempre a de restaurar e
preservar o dogma e a autoridade. “E assim se iniciou a educacéo no Brasil,
respondendo aos interesses politicos da metropole e aos objetivos religiosos
da companhia de Jesus.” (WEREDE, 1997, p. 21)

Todo o conjunto de acdes que objetivava esse fim provinha de um
direcionamento pedagdégico, emanado de um local, a escola. Era nesse espaco
fisico e através dele, que eram direcionadas as acgdes da pedagogia
educacional protagonizada pelos jesuitas.

Tal espacgo, a escola, ja consolidado nos habitos e costumes dos
colonizadores portugueses, era completamente desconhecido pelos habitantes
dessa terra. Os indigenas nao foram convidados a ocupar esse novo espago.
Foram compulsoriamente impelidos a frequenta-los. A obrigatoriedade fazia
parte também do conjunto das acdes pedagogicas.

Vale ressaltar que a acdo educativa dos jesuitas, incluia: a
obrigatoriedade do ensino, a restauracao e preservacao dos dogmas da igreja.
Incluia também a autoridade papal e da coroa. Essa acao fora fruto de um

movimento que questionava tudo isso — a Reforma Protestante.

® Fausto da Silva Manduldo, professor indigena da etnia Macuxi, povo vive na regido do
Estado de Roraima. Esse trecho foi extraido do artigo: “A educacdo na visdo do professor
indigena”, que integra o livro: “formacédo de professores indigenas: repensando trajetorias”.
Organizagao: Luiz Donisete Benzi Grupione. Brasilia, Ministério da Educagéo, 2006.
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Na verdade, essa ordem religiosa, foi um dos movimentos
conhecidos como a Contra — Reforma. E nesse sentido que Romanelli se

expressa.:

“A segunda condigao consistia no conteddo cultural de que se faziam

portadores os padres. Que contelddo era esse? Era, antes de tudo, a
materializagdo do préprio espirito da Contra - Reforma, que se
caracterizou sobretudo, por uma enérgica reagdo contra o
pensamento critico, que comega a despontar na Europa, por um
apego a formas dogmaticas de pensamento, pela revalorizagdo da
escolastica, como método e como filosofia, pela reafirmacao da
autoridade, quer da Igreja, quer dos antigos, enfim, pela pratica de
exercicios intelectuais com a finalidade de robustecer a memoria e
capacitar o raciocinio para fazer comentarios de textos”
(ROMANELLI, 1997, p. 34)

A clientela inicial dos Jesuitas, sem duvida era um laboratério
propicio para o sucesso dessa acao educativa. Nao eram conhecedores de
outras letras os indigenas. Portanto, ainda nao tinham elementos para
contestar os ensinamentos dos padres jesuitas.

Embora os Tupinamb4, tivessem mantido contato com os franceses
e é provavel que tenham aprendido o francés, o tempo, no entanto, nao foi
suficiente para o aprendizado de todo o contexto cultural da Europa de entao
(D’ABBEVILLE, 2008).

Os ideais do lluminismo, o Humanismo e a Reforma, ainda nao
tinham sido ecoados por essas terras. Sem haver, pois contestacdo aos
ensinamentos, porque os indigenas ainda estavam em processo de
aprendizado da lingua falada pelos professores padres, o portugués, a agao
pedagdgica seguia unilateralmente. “Os padres acabaram ministrando em
principio, educacao elementar para a populagao india.” (ROMANELLI, 1997, p.
35). Além da obrigatoriedade da frequéncia a escola, outro aspecto a ser
observado era o0 método utilizado para a inculcacdo. Os ensinamentos tinham
que ser inculcados a qualquer custo. E para tanto, era utilizado o uso de
castigos e peniténcias.

A escola punia sob o pretexto do ndo aprendizado, ou seja, quando
um assunto explanado anteriormente, ndo era dominado, culminando em n&o
aprendido. E como ndo se fazia diferenciacdo entre criancas e adultos, pois
todos estavam no mesmo patamar do n&do saber, os castigos eram
generalizados. O entendimento dos promotores da educacgéo se fundamentava

no que hoje chamamos de maniqueismo. Para eles, o bem e o mal estavam
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assim representados: o bem, a cultura europeia, cujo fundamento era a
religido, onde a promessa do paraiso era evidente. (RAMOS, 2008)

O mal, por sua vez era representado por tudo que habitava nessa
terra. Nao somente os indios, mas também os elementos da natureza. Essa
terra, portanto, no entender dos colonizadores era diabolizada. (SOUZA, 1994).

Era, portanto, uma guerra entre Deus e o diabo. Do lado de Deus,
seus representantes eram os educadores, 0s soldados de Cristo. Do outro
lado, o diabo, cuja representacdo eram os indigenas, com seus costumes, suas
crengas, sua magia e os elementos da natureza que os envolviam, incluindo ai,
0s animais, sobretudo os peconhentos.

Havia no imagindrio dos portugueses, uma espécie de
dicotomizagédo entre o inferno e o paraiso. Eram essas as duas concepcdes
acerca do Brasil. Em relacdo ao paraiso, o Brasil era descrito como: terra de
abundancia, do ouro, da prata, de especiarias, de mulheres nuas, no caso as
indias, portanto, terra de fartura.

Quanto ao inferno, pensavam: terra de animais peconhentos, de
mistérios da mata, de pessoas que comem gente, de um clima hostil. Talvez
tenha sido por isso, a concepcao de inferno, que os portugueses enviaram para
ca, criminosos, para cumprirem suas penas. (RAMOS, 2008). Os indigenas
eram considerados como pessoas que precisavam mudar de comportamento.

“praticantes dos vicios da carne, paganismo, poligamia, nudez e
preguiga; o que far4d com que a catequese atue como instrumento de

“normalizacdo” do comportamento, dentro dessa perspectiva os
missionarios atuaram com o intuito de aproximar esses pecadores de

Deus »30

Essas concepgdes refletiam, pois, na educagdo destinada aos
indigenas. E como dissemos antes, havia um entendimento de belicosidade.

Sendo, pois uma guerra, 0s inimigos teriam que ser tratados com castigos.

“Na educagdo os jesuitas desenvolveram aulas de ler, escrever,
cantar, oracbes em latim para os filhos dos colonos e os indigenas,
tudo feito nos primeiros colégios da Companhia de Jesus, o ensino
era bastante rigido chegando a ter praticas educacionais através de
castigos corporais 0 que muitas vezes revoltavam os indios.”

30 ANAIS DO Il ENCONTRO INTERNACIONAL DE HISTORIA COLONIAL. Mneme — Revista
de Humanidades. UFRN. Caic6 (RN), v. 9. n. 24, Set/out. 2008. ISSN 1518-3394. Disponivel
em www.cerescaico.ufrn.or/mneme/anais )

% ANAIS DO Il ENCONTRO INTERNACIONAL DE HISTORIA COLONIAL. Mneme — Revista
de Humanidades. UFRN. Caicé (RN), v. 9. n. 24, Set/out. 2008. ISSN 1518-3394. Disponivel
em www.cerescaico.ufrn.br/mneme/anais
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Quanto a questédo da obrigatoriedade, ressaltamos que a frequéncia
a escola na colénia seguia a ordem estabelecida naquele momento, era
portanto, uma das obrigacdes sociais, imposta pelo sistema educacional, que
trabalhava sob as ordens do Estado. O sistema de educagdo que comecou a
ser operacionalizado na Colbnia, sob as ordens dos jesuitas, com a aprovacao
da Igreja e da Coroa, impunha severamente como obrigatério a frequéncia a
escola.

Outro aspecto da acdo pedagdgica desenvolvida pelos
colonizadores religiosos foi a invengao dos aldeamentos. Esses, transformados
posteriormente em missdes, pode ser traduzido em certo receio que 0s
deslocamentos em busca dos indios produziam. O ambiente era hostil, pois
segundo eles a mata, a selva escondia perigos, com 0s quais 0s educadores
nao tinham o menor conhecimento. Era, portanto, muito mais cdmodo reunir a
clientela em um so6 lugar.

Outro fator que contribui para uma area geografica comum estava
relacionado a diversidade de costumes, linguas e habitos de vida expressa
pelos indigenas. Do ponto de vista pedagdgico, portanto, reunir todos em um
s6 lugar seria mais proveitoso para a inculcacdo dos ensinamentos propositivos
da catequese.

Ainda dentro desse principio, essa acao pedagdgica pressupunha
maior facilidade de controle aos novos preceitos que eram impingidos aos
discentes. Os indigenas inicialmente eram convertidos a religido crista. Vivendo
dispersos na mata, poderiam facilmente retornar aos velhos costumes, assim
pensavam os educadores jesuitas. Nos aldeamentos, o controle e a vigilancia

era bem maior.

“... 0s jesuitas recorreram ao aldeamento, procedimento ja utilizado
em outras colGnias portuguesas e que consistia na criagdo de
grandes aldeias préximas das povoagdes coloniais para grupar indios
trazidos de suas aldeias no interior. Nelas os indios passavam a viver
sob as normas das leis civis e religiosas impostas pelos padres
missionarios, sem nenhum contato com o mundo externo a nao ser
quando esse atendesse a algum interesse dos jesuitas.” (Cadernos
SECAD 3, 2007, p. 11)

Todo o aparato educacional, o que equivale dizer, sua acao
pedagdgica estava inscrita no chamado Ratio Studiorum. Esse conjunto

sistematizado da acdo pedagdgica expressava todas as diretrizes tanto as que
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se direcionavam ao exercicio da acdo dos docentes, quanto o conteldo

ministrado por esses.

“O método foi elaborado pelos jesuitas no final do século XVI, mas foi
laborado, desde a criagdo da Ordem, nas diversas experiéncias que
os colégios presenciaram no mundo; de 1542, ano de fundagéo do
Colégio de Gba, na India, até 1599, quando a Ratio teve sua edi¢ao
definitiva. E se mantiveram dominantes, durante dois séculos, como
proposta de ensino, em toda a Terra.” (CORRER, 20086, p. 38)

O ARatio Studiorum tem influéncia decisiva do fundador da
Companhia de Jesus, Inacio de Loyola. A intencédo deste era a propagacao da
fé, a evangelizacdo, ou seja, levar a mensagem do evangelho aos quatro
cantos do mundo. Loyola propunha deixar a vida contemplativa e partir para a
vida religiosa ativa®.

Estava, pois, montado um contexto favoravel para a pratica da
pedagogia jesuitica. De um lado os docentes: fervorosos padres, avidos para o
exercicio da pratica evangelizadora. De outro: os discentes indigenas,
subjulgados, sem oportunidade de compartilhar seu saber, e ao mesmo tempo
sem demonstrar interesse pelas novidades trazidas pelos karaiw,*® vindos do
outro lado do mar.

A instituicdo que implementou e marcou o repasse das novidades
trazidas pelos padres foi a escola. Como ja dissemos esta nao fazia parte do
arcabouco cultural das instituicbes indigenas. A introducéo da escola, embora
tenha sido uma atividade implantada no inicio da colonizagdo, os indigenas
ainda nao se acostumaram com ela. Hoje, ap6s 500 anos depois do contato
com os colonizadores, a escola ndo é definida como essencialmente indigena.

Esse € um dos nossos pontos de afirmacdo nesse trabalho. A agéo
pedagdgica que segue, segundo nossa Vvisdo, se encaminha nesse mesmo
sentido. Ainda dentro do periodo da colonizagdo portuguesa, queremos
ressaltar a fase da educacao protagonizada pelo Marqués de Pombal.

Com a ascensao do Marqués de Pombal, comecou o declinio da
Companhia de Jesus. Culminou em 1759, com a expulsdo dos Jesuitas.
Somam-se mais de dois séculos a frente da educacao na principal col6nia

portuguesa.

% Disponivel em: http://www.unimep.br/phpg/mostraacademica/anais/5mostra/5/31.pdf, p. 03.

% Expressao utilizada pelos indios Tentehar (Guajajara), quando se referem aos nao indigenas
do sexo masculino. Quando se referem as mulheres, usam a expressao karaiw kuzd, sendo
kuza, termo utilizado para mulher. Portanto, literalmente, mulher ndo india.
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Por todo esse tempo, consolidou-se uma proposta pedagogica e um
direcionamento metodolégico, que ainda hoje ressoa. As grandes, ou as mais
procuradas escolas brasileiras e maranhenses, sdo as de carater religioso®.
“Incontestavelmente, a influéncia da acado educacional dos jesuitas no Brasil
ultrapassou os limites do periodo em que aqui estiveram. Essa acdo marcou
profundamente nossa cultura.” (WEREDE, 1997, p. 24).

E exatamente o carater religioso, um dos motivos principais que
contribuem para o rompimento da Administragcdo do Marqués de Pombal com a
Ordem Religiosa responsavel pela educacdo em todos os dominios de
Portugal.

No entender de Pombal, os ensinamentos educacionais e mesmo a
proposta pedagédgica de entdo estava na contra mao do que era preconizado

na época. A ideia inicial do Marqués tinha como “...propésito preliminar de uma
politica destinada a iluminar a nacgao lusitana (grifo nosso.) (CARVALHO,
1978, p, 62)

Essa era a influéncia sentida por ele: o lluminismo, as Luzes. Esse,
pois, era o foco que o mesmo pretendia direcionar sobre Portugal e todos os
seus dominios. Com esse pensamento, ndo teria como conciliar a proposta
educacional vigente com o que era propagado pelos pensadores iluministas.
“Influenciado pelas ideias dos enciclopedistas franceses, Pombal pretendia
modernizar o ensino, liberando-o da estreiteza e do obscurantismo que
imprimiram os jesuitas.” (WEREBE, 1997, p. 26)

Pombal queria tirar Portugal do atraso. Todavia, as novas diretrizes
educacionais previstas pelo Marqués, ndao se efetivaram como assegura
(AZEVEDO, 1996), alegando para tal o fato de que ndo havia nenhuma outra
instituicio ou organizagcdo que viesse substituir a ja bem estruturada
organizacdo educacional dos jesuitas. Os padres da Companhia e seus
ensinamentos consolidaram uma pratica, tdo consistente, que foi praticamente
impossivel as proposicdes iluministas de pombal reverter a situacao.

Nesse sentido, Sodré, (1994, p. 28) ressalta mais precisamente a
intencdo pombalina:

% E sabido de todos que as escolas da cidade de Sao Luis, que detém certa tradicdo sdo as
escolas religiosas. As duas vertentes principais de religiosidade sao: as de cunho catélico e as
de cunho evangélico. Entre as principais, destacamos: Marista, Batista, Santa Teresa, Dom
Bosco, Vicente de Paula, Educator, entre outras.
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“E, pois, toda a estrutura do ensino que entra em derrocada; a
reforma pombalina, que decorre de necessidades ligadas a expulsao
dos jesuitas, ndo cria estrutura nova, limitando-se a prescrigoes
gerais. Dela, no que afetou a coldnia, a consequéncia ostensiva
esteve na fragmentacdo, na dispersdo, que passa a constituir, o
ensino, a caracteristica maior, e é o antipoda da unidade que tanto
marcara aquela a que os jesuitas haviam emprestado o seu nome.”

Havia ainda outro empecilno, que em nosso entendimento se
traduzia num paradoxo vivenciado pelo Marqués de Pombal. Como
implementar reformas educacionais num pais cuja base politica e
governamental estava também na contramao de alguns ideais iluministas? Por
exemplo: Portugal era absolutista, monarquico, feudal. E esses fundamentos,
eram exatamente um dos mais combatidos pelas ideias iluministas.

O Marqués combatia, sobretudo o carater religioso, cuja atividade
educacional estava entregue a Companhia de Jesus. Ao mesmo que encobria
0 aspecto politico a estrutura na qual estava fundada seu pais: o absolutismo
monarquico.

Por outro lado, dois séculos de educacdo com base religiosa, ndo se
desfaz por decreto. Ja havia uma construcdo fisica, do ponto de vista de
prédios escolares, e uma construcdo, ideoldgica. Aquela €& mais facil
desconstruir, esta, no entanto é mais dificil.

Paralelo a isso, a concepc¢ao ideoldgica acerca dos indios no que se
refere a educacao, também ja estava consolidada: de que os indios ndo tem
educacgao, nao tem conhecimento, nao tem ciéncia.

O periodo posterior a colonizacdo é conhecido como “Periodo
Imperial”. A seguir veremos as agOes educativas direcionadas aos povos
indigenas durante esse periodo.

1.2. Acao Pedagoégica no Periodo Imperial.

O periodo temporal atribuido a essa fase da Histéria do Brasil cobriu
sessenta e sete anos, de 1822 a 1889. Ele comecou exatamente com a
decisdo de permanéncia no Brasil de D. Pedro [, filho de D. Jodo VI. Este veio
para o Brasil, ndo somente com toda sua familia, mas com a corte inteira. A
corte portuguesa ficou no Brasil de 1808 a 1822. Foram quatorze anos de fuga

contra Napoledo Bonaparte, imperador francés e novo conquistador europeu.
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“E foi assim que os portugueses reagiram na manha de 29 de
novembro de 1807, quando circulou a informagao e que a rainha, o
principe regente e toda a corte estavam fugindo para o Brasil sob a
protecdo da Marinha Britanica.” (GOMES, 2009, p. 31)

A nacéao portuguesa, abandonada pelo seu monarca, exigia agora o
seu retorno, sob pena de uma revolucdo e a consequente deposicao da
monarquia. Temendo a perda do poder em Portugal e ao mesmo tempo
confiante da informacao de que o império de Napoledo ja tinha enfraquecido,
D. Jodo VI, decidiu voltar. Seu filho, D. Pedro I, no entanto, opta pela
permanéncia em territorio brasileiro. Ai comega o Brasil Império.

“D. Pedro nao queria ir por duas razdes. A primeira é que se sentia
mais a vontade no Brasil, onde havia chegado com apenas dez anos
e tinha todos os seus amigos e conselheiros. A segunda é que sua
mulher, a princesa Leopoldina, estava nas Ultimas semanas de
gravidez e poderia ter o filho em alto-mar — uma situag¢do de alto risco
para a época. Pior: uma parte dos ministros queria que D. Pedro
viajasse a Portugal e deixasse a mulher sozinha no Rio de Janeiro,
sugestao contra a qual a princesa lutou desesperadamente por varias
semanas. Depois de muitas discussdes, D. Jodo surpreendeu os
seus auxiliares com a seguinte frase: ‘Pois bem, se meu filho nao
quer ir, irei eu’. Era uma atitude inesperadamente corajosa para um

rei que sempre dera mostras de inseguranca, medo e indecisado.”
(GOMES, 2009, p. 280)

As concepcdes acerca dos povos que aqui viviam, foram
sedimentadas ao longo dos anos, devido aos conceitos elaborados pelos
colonizadores. Tais concepc¢des e conceitos tinham carater etnocéntrico. Esses
conceitos foram aprimorados através da pratica educativa dos jesuitas. Foram
eles que mais de perto conviveram com os indigenas. A proximidade, no
entanto, ndo foi suficiente que para vissem os indios sob outra perspectiva.

N&o conseguiram entender que o comportamento indigena era fruto
de uma visao de mundo completamente oposta a deles. Sob a ética da religiao,
o caminho mais facil era ignorar qualquer possibilidade de outro entendimento.
A missao deles era cristianizar os indigenas.

Cristianizar pode ser entendido como, humaniza-los. E essa
humanizagdo estava condicionada aos padrdes culturais vivenciados na
Europa. Tudo que estivesse fora desse centro (eurocentro), era considerado de
baixa categoria.

Nao era possivel que houvesse um comportamento, um modo de
vida que fizesse sentido, compativelmente com o que eles vivenciavam, no
cotidiano dos indigenas. Para eles, havia uma forma de viver desse povo,
muito diferente do europeu. Mesmo que em alguns aspectos, fisicos, por
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exemplo, reconhecessem que os indigenas tivessem uma expressao melhor

que a deles.

“Sao admiravelmente sadios, bem dispostos e muito mais robustos do
que 0s nossos homens mais robustos. Nao creio mesmo que se
encontre homem ou mulher capaz de carregar fardos mais pesados
do que eles... No Maranhdo, entretanto, sdo muito menos do que
entre nds sujeitos a tais enfermidades, porquanto essas causas muito
raramente, sendo nunca, se apresentam. Nao sdo eles doentios, nem
padecem em seus 6rgaos nobres ou internos; sdo, ao contrario, muito
fortes, bem dispostos, e em geral gerados de pais em idénticas
condigdes... Vivem eles em permanente estado de alegria, de festa,
contentes e satisfeitos, sem preocupagdes, sem inquietagdes nem
tristezas, sem fadigas nem angustias que mortificam e consomem o
homem em pouco tempo.” (D’ABBEVILLE, 2008, p. 285,286).

Nao foi possivel aos jesuitas acreditarem que um estilo de vida

expresso como esse, refletisse um conhecimento. O comportamento dos

indigenas, por mais harmonioso, sensato, coerente e equilibrado que fosse nao

foi suficiente para convencer os jesuitas e outros colonizadores, que tal

comportamento pudesse exprimir um conhecimento, um saber.

Tudo indica que eles preferiram acreditar nas explicagbes do dogma

religioso e com isso, negar toda uma expressao de vida, pois essa, de certa

forma, denunciava ser “melhor” que a deles, ou, para ndo ser etnocéntrico

diferente da deles.

(COELHO, 1990, Apud GAIOSO), expde as cinco camadas sociais
em que estava assentada a sociedade maranhense da época do Brasil Império:

12 classe: classe dos filhos do reino. Individuos com altas fungdes
administrativas, possuidores de grande riqueza e que exerciam o
grande comércio.

22 classe: classe dos brancos nacionais, descendentes dos europeus
estabelecidos no Maranhao que se dedicavam a lavoura.

32 classe: classe dos povos misturados: mulatos e mestigos.
Dedicavam-se as artes mecénicas e todas as ocupagbes da
sociedade que requerem atividades.

42 classe: classe dos escravos: individuos que eram utilizados nos
servicos da lavoura e nos servicos domésticos.

52 classe: classe dos indios: individuos de natural indoléncia e pouca
ambicao.

Os indios, portanto, ocupavam a ultima classe na classificacdo

piramidal da sociedade maranhense. Nesse sentido, (COELHO. 1990, p. 41)

afirma que:

“...Marcados, profundamente, por uma visdo de inferioridade, era
como se ndo houvesse lugar para eles na sociedade. De fato, eles
ndo constituiam uma classe social, mas sim um incémodo, uma
questédo que precisava de alguma forma ser resolvida.”
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Na perspectiva da educacédo, sobretudo da educacdo escolar
indigena, ndo havia muito que esperar, uma vez que 0s componentes de tal
camada social estavam na base e eram vistos como indolentes e de pouca
ambig&o.

A acdo pedagogica do Brasil no periodo imperial foi oficialmente
reconhecida em 1845, com o Decreto 426, que recebeu a denominacao de,
Regulamento acerca das Missées de Catequese e Civilizagdo dos Indios.
Especificamente acerca da educacgéo afeta aos indios, o Decreto assegurava
que:

- Inquirir onde h& indios que viviam em hordas errantes... e mandar
missionarios para lhes pregar a religido.

- Propor a Assembleia Provincial a criacdo de escolas de primeiras
letras para os lugares onde ndo baste o missionario para este
ensino...

- Promover o estabelecimento de oficinas de Artes mecéanicas.

- Aos missionarios, competia (como ja era de costume), ensinar a ler
e a escrever, e contar aos meninos, e ainda aos adultos, que sem
violéncia se dispuserem a adquirir essa instrugdo. (COELHIO, 1990,
p. 87,88).

O periodo do Império, pois, nao acrescentou nada de especial a
educacao destinada aos povos indigenas. Os ecos do colonialismo ainda
ressoavam. Mesmo com a tentativa de Pombal em modificar os rumos da
educacao, a ideia formada sobre os indios, continuou a ser mantida.

Sob o comando do novo imperador, as concepg¢odes ideoldgicas,
religiosas, que se tinham sobre os indios, também nao se modificaram, pois
eles ndo eram vistos. E quando enxergados, a Otica era de pessoas de
segunda classe. Na verdade, de ultima classe, conforme estava estruturada a
sociedade de entéo.

Passado o Império e iniciou-se a Republica. Esta proclamada em
1822, quando o Brasil entrou para o rol dos republicanos. Foram varias as
atividades empreendidas no comego da republica. Uma das tais é o
conhecimento do interior do pais.

O Brasil tinha comecado sua colonizacao pelo litoral. Muita terra
ainda precisava ser “descoberta”. Era, pois necessario desvendar o interior das
terras brasileiras. Comecgou outra forma de exploracao. A primeira deu-se pelo

litoral. Esta se iniciaria pelo interior.
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“A referida Portaria n? 77, estabelecia: Considerando a necessidade
de se criar vias de comunicagdo com Amazonas através do interior do
pais; Considerando a necessidade de se explorar e povoar 0 macico
central do Brasil na regides da cabeceira do Rio Xingu, atualmente
das mais desconhecidas da Terra; Considerando que esta exploragcao
constitui um passo decisivo para a realizacdo do programa do
Governo, sintetizado na Marcha para o Oeste. Com esses objetivos,
criava Joao Alberto na mesma Portaria n® 77, a Expedicdo Roncador
Xingu”. (RODRIGUES FERREIRA, 1997, p. 15)

Assim como aquela, esta também se deparou com o0s seus
habitantes — os indigenas. E da mesma forma que aquela, a atitude nao foi de
respeito, ndo houve uma tentativa de parceria. Existia ainda, a ideia de que os
indios eram empecilhos, pessoas de Ultima classe, sem conhecimento.
Multiplicaram-se, pois, os confrontos com os habitantes do interior do Brasil.

Nos confrontos, as maiores e significativas baixas eram dos indios.

“Apo6s a proclamacao da Republica, em 1889, comeca a demarcagao
das fronteiras nacionais. Organiza-se também a ‘Comisséo de Linhas
Telegréficas e Estratégias de Mato Grosso ao Amazonas’, melhor
conhecida como Comissdo Rondon. No programa estdo ainda,
estradas e ferrovias estratégicas, como a Estrada de Ferro Noroeste
do Brasil, entre Sdo Paulo e Corumba, fronteira com Bolivia. Na
construcdo dessa ferrovia houve problemas com os indios Kaingang.
Um testemunho ocular relata que eram necessarias duas turmas:
uma apetrechada com os instrumentos de trabalho, e outra que, de
rifle a tiracolo, e com o sistema militar de sentinelas, a garantia. Ao
que um jornal da época acrescentava: ‘aqui o assassinio do indio €
uma espécie de SPORT, chega a ser mesmo uma divertidissima
cagada para os referidos trabalhadores.” (MOONEN, 1983, p. 73,74)

Nesse contexto foi criado o SPI, Servico de Prote¢do ao indio, 6rgdo
oficial do governo republicano. Quais foram as atividades no ambito da
educacdo que o SPI protagonizou? Nas paginas seguintes, faremos uma

mostra de como isso ocorreu.

1.3. Acao Pedagodgica das Agéncias de Governo: SPI e FUNAI

No século XX, mais precisamente em 1910, foi criado o primeiro
orgao oficial para tratar especificamente dos povos indigenas no Brasil. A
criacdo do SPI foi fruto de pressées de entidades internacionais, que
formularam vérias denudncias contra o Brasil, por ignorarem as populagdes
nativas residentes em seu territorio.

Concomitante a isso, o Brasil foi tendo seu interior explorado,
conhecido. Num movimento semelhante a agdo colonizadora protagonizada

pelos portugueses. Os portugueses se concentraram mais nas areas do litoral
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brasileiro, no século XVI, enquanto que os desbravadores brasileiros o século
XX, adentraram o interior do Brasil.

Assim como aqueles, estes se depararam com 0s que ja ocupavam
esses territorios. A atitude, por sua vez nao foi diferente. Ignoraram,
desrespeitaram, desconsideraram, mataram. Eram frequentes a dendncias de
etnocidio (MOONEN, 1983).

Em meio e diante de tudo isso foi criado o SPIl, com inspiracéo
positivista, encabecado pelo Marechal Candido Mariano da Silva Rondon. Ele
era adepto do positivismo e responsavel pela direcdo dos trabalhos de
instalacdo das linhas telegraficas. Essa atividade que lhe garantiu muitos
contatos com varios povos indigenas.

Sua pratica de respeito ao outro, ao diferente, garantiu a
sobrevivéncia e a convivéncia pacifica com os indigenas que foram contatados
pela passagem da linha telegrafica. Essa postura, ética no tratamento com os
indios, conferiu ao Marechal Rondon nao somente experiéncia, como também
credibilidade, resultando na sua indicagédo para a presidéncia do recém-criado
orgao indigenista oficial do Estado brasileiro, o SPI.

A proposta educativa empreendida pelo SPI intencionava diminuir o
peso religioso, legado do periodo colonial e continuado no imperial.

O curriculo escolar passou a incluir as disciplinas: Praticas Agricolas
para meninos e Praticas Domésticas para meninas. Os prédios

escolares foram modificados para parecerem casas indigenas, e
oficinas de trabalhos foram construidas.” (FERREIRA, 2001, p. 75).

Essa proposta pedagdgica se mostra ser sexista, pois ela opta por
separar as meninas dos meninos. Por mais que a acado educativa do SPI
pretendesse se diferenciar das praticas dos periodos anteriores, ela demonstra
ser um reflexo do que fora protagonizado na acao pedagdégica da Coldnia e do
Império, sobretudo em relagdo a separagcao por sexo.

Nesse sentido, (MOONEN, 1983, p. 70) referindo-se ao Diretorio que
se deve observar nas povoacbdes dos indios, publicado em 1757, cita o
seguinte:

“Para isso, havia em cada aldeamento duas escolas, uma para 0s
meninos, na qual se lhes ensina a doutrina crista, a ler, escrever e
contar na forma que se pratica em todas as escolas das nacdes
civilizadas; e outra para as meninas, na qual, além de serem
instruidas na doutrina crista, se lhes ensinara a ler, escrever, fiar,
fazer renda, costura e todos os mais mistérios proprios daquele
sexo.”



55

Mesmo considerando que a acado educativa do SPI, teve uma
proposicao que tentou se desatrelarem das proposicoes que secularmente
vinham atreladas ao clero, as ideias acerca dos indios, ainda permaneceram.
Como nao se demoveu da concepcao da inferioridade indigena, a educacgao
apontou para uma proposta integradora.

A ideia basica do SPI era conduzir uma educacao preparatoria aos
indigenas, objetivando integra-los ao conjunto da nacdo brasileira. A
inferioridade indigena seria, portanto, um patamar a ser superado e o caminho
para a superacao: a escola.

Outro aspecto dessa educacao foi a negacao de um dialogo com os
indigenas. Essa, na verdade, revela o entendimento de que os indios nao
estavam em condi¢cdes de dialogar. Nao tinham ainda alcancado o status de
civilizagcdo, fato que os colocaria em pé de igualdade com os outros seres
humanos.

Eles ndo tiveram a oportunidade de opcao, de optar, de apresentar
qualquer sugestao sobre o processo educacional que Ihes estavam impondo. O
SPI repetia e consolidava a mesma pratica manifestada na colénia e no
império: ndo ter dado nenhuma possibilidade de escolha sobre as perspectivas
educacionais direcionadas a eles. O motivo, o conceito, a definicdo, 0 modo de
encarar e vé os indios, permeado de preconceito, etnocentrismo, indiferenca.

O SPI comandou as acgdes indigenistas oficiais do Estado brasileiro,
até 1967. Foram 57 anos conduzindo também os rumos da educacgao escolar
indigena. Ao final do SPI foi criado a FUNAI (Fundacdo Nacional do indio), em
1967.

Quem passou a conduzir os rumos da politica indigenista, nos
aspectos da educacéao, producdo, saude e protecao as terras dos indios foi a
FUNAI. No ambito da educacgéo a agéao pedagdgica se apresentou inicialmente
como inovadora. A FUNAI estabeleceu o ensino bilingue.

Por ensino bilingue entenda-se como diz o Estatuto do indio, Lei
6001, de 1973: “A alfabetizagdo dos indios far-se-a na lingua do grupo a que
pertencam, e em portugués, salvaguardando o uso da primeira™.

A introducgéo do ensino bilingue foi inspirada na Convencgédo 107 de
Genebra de 1957. A respeito disso, Ferreira (2001, p.76) diz que a convengao
“dispunha sobre a protecdo e integracdo das populacdes indigenas e outras

%5 Art. 49, do Estatuto do indio, lei n? 6001, de 1973.
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populacdes tribais e semitribais de paises independentes”. Ela acrescenta

ainda, que:

“o artigo 23 dessa convencgéo, no primeiro paragrafo, estabelece, a
propésito do direito a alfabetizagdo nas linguas indigenas, que as
criangas devem ser capacitadas a ler e a escrever na lingua materna
e, em caso de impossibilidade, na lingua comumente empregada pelo
grupo a que pertengam.”

A FUNAI incumbiu o SIL (Summer Institute of Linguistics), entidade
norte americana de cunho religioso que professava o protestantismo, a tarefa
de conduzir a agao pedagdgica, tendo como carro chefe o bilinguismo.

Para o ensino em referéncia, além do que foi posto pela convencgéao
de Genebra, existia um aparato legal, que reforca e endossa essa acao
educativa. O artigo 47 do Estatuto do indio, dizia que: “E assegurado o respeito
ao patriménio cultural das comunidades indigenas, seus valores artisticos e
meios de express&o.”*®

Estava, portanto, delineado um quadro cuja expresséao figurava que
finalmente havia uma disposicdo em respeitar e considerar as expressdes
indigenas. Era, pois, 0 ensino bilingue, a maior expressao dessa compreensao.

Todavia, ela iria mostrar a outra face de sua real intencéo, pois o
indio ainda carecia de uma nova visdo do nao indio sobre ele. A antiga ainda
se mantinha: inferioridade, incivilizado, selvagem. O ensino bilingue era mais
uma das estratégias de converter o indio em nédo indio. Fazer com que ele se
tornasse outro homem, civilizado, no mesmo patamar que os outros brasileiros.

O que também pretendia o ensino bilingue era uma catequese
moderna, avancada para a época. Os auspicios agora nao eram mais
catdlicos, mas, evangélicos, protestantes. O que os jesuitas ndo conseguiram,
tornar o indio um fiel catdlico, os protestantes agora estavam tentando torna-los
protestantes.

Enquanto a acdo pedagdgica daqueles era por intermédio da
negacao da cultura, da lingua, da proibicdo dos costumes, estes, por sua vez,
estavam implementando uma ac&do educativa de valorizacdo, de respeito,
amparados na legislacdo. Era, portanto, uma acao evangelizadora, proselitista.
Aquela, protagonizada por padres missionarios jesuitas, esta, por missionarios,

linguistas, evangelistas.

*® Art. 47, do Estatuto do indio, lei n2 6001, de 1973.
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Em nosso entendimento o cenario era 0 mesmo, ou seja, 0S
indigenas continuavam sem voz, sem querer, sem vontade. O que confirma
esse continuismo era a forma, a maneira, a compreensdo que ainda se tinha
sobre os indios de incapazes, inferiores, incivilizados. Incapazes para o
didlogo, sem condicdes de fazer opcoes, e escolhas.

Outra estratégia adotada pelo ensinamento bilingue foi a figura do
monitor bilingue. Este deveria ser indigena, ou seja, integrante da comunidade
a qual estava sendo destinado o ensino bilingue. Tal monitor recebia
treinamento com os linguistas do SIL.

O livro texto utilizado no treinamento dos monitores bilingues eram
trechos da Biblia Sagrada. As primeiras palavras que foram transliteradas para

a lingua indigena, eram textos da Biblia, conforme Borges (1997, p. 19).

“O Summer, entidade religiosa norte-americana de carater
fundamentalista, utilizava a lingua original destes povos como ‘ponte’
para o aprendizado de ensinamentos biblicos e o posterior ensino do
portugués. Contribuindo dessa forma, para a integragédo do indigena a
sociedade nacional, ao destruir sua religiosidade (substituindo o
pantedo indigena pelo evangelho) e sua lingua (impondo o
portugués).

Nao era raro, portanto, encontrar monitores bilingues que
professavam a fé evangélica. Além desse novo atributo, tais monitores eram
profundos conhecedores dos processos culturais do seu povo. Geralmente
exerciam também papel de lideranga em suas comunidades.

“Muitos povos tiveram sua lingua escrita, mas o prego pago por isso,
foi a converséo religiosa, descaracterizando sua cultura. Dessa forma
surge o monitor bilingue, um professor indigena domesticado e
submisso, criado para servir aos interesses da missao religiosa e na

alfabetizacdo da lingua indigena, que somente serviria para a leitura
da Biblia.” (Novatino, 2006, p. 209)

Conhecemos em 1998 um indigena que exerceu a funcdo de
monitor bilingue, chamava-se Floriano Guajajara e morava na aldeia Nova.
Esta pertencia ao antigo posto indigena Angico Torto, que por sua vez situava-
se na Terra Indigena Araribdia, localizada na regiao do municipio do Arame.

Floriano exercia lideranca na aldeia, embora nao fosse o cacique.
Todos demonstravam por ele muita admiracao. Era considerado um sabio, um
intelectual. Tinha um jeito de ser, que para todos expressava exatamente isso,
era calmo, andar cadenciado, falar pausado, e estava sempre rodeado por

outros indios.
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Quando conhecemos Floriano, faziamos o curso de Ciéncias
Sociais, na UFMA. Visitamos a aldeia, como parte integrante de um Projeto de
Pesquisa na area da saude indigena. Discutia-se na época a transferéncia das
acoes de saude da FUNAI, para a FUNASA.

A pesquisa em destaque direcionava-se em compreender o
processo de saude/doenca entre os indigenas. Tais informacdes, entao,
deveriam ser repassadas aos técnicos da FUNASA, pois estes iam dar
continuidade as acdes de saude, até entdo a cargo da FUNAL.

Fomos, portanto, entrevistar Floriano Guajajara. A indicacao do seu
nome fora unanime. Procuravamos alguém conhecedor dos pormenores da
cultura, na perspectiva do processo saude/doenca. Foi uma conversa
proveitosa.

Passamos a manha e a tarde de um dia em sua companhia,
coletando informacbes. Estas eram sempre acompanhadas de demonstracéao
do termo, ou da palavra indigena, de forma escrita. Floriano, pois, fazia
questao de nos informar como o termo se pronunciava e como ele era escrito
em lingua Tentehar.

Apoés esse primeiro contato, fizemos outras viagens ao municipio do
Arame e a Terra Indigena Araribdia. Sempre procurdvamos Floriano para
outras conversas, e entre outras coisas, para aprender algumas palavras em
lingua Tentehar. Percebiamos que ele tinha prazer em sentar, conversar e
ensinar sobre a sua lingua indigena. O material que Floriano comumente
utilizava, eram livros textos. Alguns desses livros ganhamos de presente dele.
Dentre os quais destacamos (em anexo)

1. Zazemu'e Purumuhagaw Rehe — Habitos de Higiene e Saude®’

2. Zazemu’e Ze'egete Rehe 1 — Cartilha Guajajara 138

3. Zazemu'e Ze'egete Rehe 2 — Cartilha Guajajara 2%

4Ywyza’u Imume’'u Haw Xe A’e Nere Kury — A Histéria do Bacurau do Povo
Guajajara.*’. Esta publicacdo traz uma nota de esclarecimento, dos editores,
intitulada: NOTA AO LEITOR*

% Summer Institute of Linguistics. Belém Para, 1988

% Estado do Maranhao. Secretaria de Estado da Educacdo. O conteldo desta cartilha € uma
reproducdo fiel da obra do Instituto Linguistico de Verdo (Summer Institute of Linguistics).
Editada em 1988, em Belém — PA. Sao Luis — MA, 1993.

% Summer Institute of Linguistics. Belém Para, 1989

*0 Summer Institute of Linguistics. Belém Para, 1988

*' Conservamos o contelido de todo material escrito pelos indigenas, apesar de nem sempre
se conformar com os padrées de adequacao de outras culturas. Nao nos responsabilizamos
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5. Zazegar Tupan Pe — Hinario Guajajara®

Percebemos, também, durante o convivio com Floriano, convivio
materializado entre visitas intercaladas, ao municipio do Arame e a aldeia
Nova, onde residia que ele professava o protestantismo. Sempre que o
encontravamos, ele estava vestido de uma forma que o caracterizava como um
evangélico tradicional de uma igreja histérica. Seu traje era sempre, calca
comprida e camisa de mangas.

Notamos também, que ele, embora presenciasse a festa do
moqueado, nao participava dela. Floriano, portanto, era um protétipo de
monitor bilingue, preparado pelo SIL, tanto para ensinar a leitura e a escrita da
lingua indigena, quanto também para ensinar os principios da fé evangélica,
praticada pelos protestantes. “Atualmente, a maioria dos programas de
educacao indigena faz criticas veementes a politica do SIL, por colocar sua
pratica a servigo da integracao civilizatéria e cristianizante.” (COLLET, 2006, p.
116).

A FUNAI, portanto, tinha incumbido ao SIL, a tarefa de promover a
gradual e harmoniosa integracao dos indios a comunhao nacional. O caminho,
pois para a realizacao do éxito dessa atividade, mais uma vez era a escola. E
nao tao diferente da acao pedagdgica dos jesuitas, estes tinham a escola,
como o principal meio para a realizagdo da tarefa.

As agéncias oficiais do governo para o trato com o0s povos
indigenas, no ambito da educacao refletiram, embora por técnicas distintas, o
mesmo principio deflagrado pelos colonizadores portugueses: ndo viram o0s
indigenas como pessoas capazes de opinar, de sugerir, de manter dialogo.

Os colonizadores intentaram por meio da educacao, transformar os
indigenas em “gente”, em catdlicos, em suditos que contribuissem para o
sucesso da empreitada colonial.

Ja na Republica, as agéncias oficiais, tanto o SPI e mais tarde a
FUNAI, sob a égide do governo, tentaram integrar esse mesmo indigena a
comunhao nacional. Agora, ndao mais em catélicos, mas em protestantes. E nao

mais como suditos, mas como cidadaos brasileiros. Isso porque, estavam

pelos pontos de vista ou pela linguagem explicita que poderia ser considerada ofensiva dentro
dos valores culturais do leitor.

*2 Summer Institute of Linguistics. Belém Para. Livraria Cristd Unida, Brasilia DF. 52 edicdo
revista, 1998
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convencidos de que ser indio ndo era bom, era atrasado, era inferior. Esse foi 0
embasamento para nao deixarem os indios falarem.

Recentemente, houve uma reviravolta, uma nova perspectiva na acao
pedagdgica da educacao escolar indigena. Esta agora é patrocinada pelos
integrantes dos movimentos sociais (ONG’s, Universidades, e outras entidades
da sociedade civil).

Como se caracteriza essa nova perspectiva? E o que mostraremos a

sequir.

1.4. A Acdo Pedagégica dos Movimentos Sociais Pré indio.

As manifestacbes de Organizacbes Nao Governamentais,
encabecadas por intelectuais ligados a Universidades e entidades religiosas,
alicercadas em principios diferentes daqueles ja referenciados, permitem que
olhem os indigenas sob outra ética.

Dentre as organizacdes e entidades, destacam-se: o CIMI (Conselho
Indigenista Missionario), OPAN (Operacao Anchieta), a CPI/SP (Comissao Pr6
indio de Sao Paulo), CPI/ ACRE (Comiss&do Pro indio Acre), ANAI (Associagao
Nacional de Apoio ao indio), o CTI (Centro de Trabalho Indigenista), CEDI
(Centro Ecuménico de Documentacéao e Informacao) entre outras.

No ambito das Universidades, destacam-se: a USP (Universidade de
Sao Paulo), UNICAMP (Universidade de Campinas), UFRJ (Universidade
Federal do Rio de Janeiro).

“A atuacdo de organizagbes nao governamentais pré-indio e a
respectiva articulagdo com o movimento indigena fizeram com que se
delineasse uma politica e uma pratica indigenista paralela a oficial,
visando a defesa dos territérios indigenas, a assisténcia a saude e a
educagdo escolar. Varias universidades (USP, UFRJ, UNICAMP,
entre outras) passaram a contribuir com assessorias especializadas.
Com a promulgacao da Constituicdo Federal de 1988, varios direitos
fundamentais das sociedades indigenas foram garantidos. Nesse
contexto surgiram os chamados projetos alternativos e os encontros
de educagéo para os indios.” (FERREIRA, 2001, p. 87)

Como dissemos anteriormente, esses movimentos somaram forcas
aos outros que eclodiram na década de 1970. O foco, no entanto, desses
movimentos foi a questao indigena, e o contexto, uma ampla discussao sobre a
redemocratizacao do pais e oposi¢ao a ditadura militar.

Este cenario favoreceu o fortalecimento desse novo item das

discussdes e reivindicacbes dos movimentos sociais quanto a questdo
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indigena. O alvo principal foram os direcionamentos da politica indigenista
praticados pela FUNAI. No ambito da educagdo, a insatisfacdo esta
relacionada com a gestao, que esta sendo entregue a entidades internacionais
e religiosas. Além do mais, o propésito integrador é evidente nessa conducgao
das politicas educacionais.

A FUNAI firmava convénio com varias entidades religiosas de
confissdo evangélica protestante. Além do SIL, estavam: MNTB (Missdo Novas
Tribos), MEVA (Missdo Evangélica da Amaz6nia), ALEM (Associagéo
Linguistica Evangélica Missionaria). “Nessa época, no entanto, o SIL j& havia
conseguido assinar convénio com a Fundacdo Nacional do indio (FUNAI). A
FUNAI passou ao SIL a responsabilidade pelo seu setor de educacao.”
(COLLET, In: Formacado de Professores Indigenas: repensando trajetérias,
2006, p 120)

Concomitante a isso, surgiram também os primeiros trabalhos no
ambito das producdes académicas: Dissertacdo de Mestrado, Teses de
Doutorado e livros alusivos a educacao escolar indigena. Toda essa recente
producédo sinalizava para questionamentos no sentido da autonomia dos povos
indigenas, como também indicava a partir de estudos de caso, projetos
alternativos de educagéo escolar indigena.

Uma das publicacbes pioneiras nesse periodo € a de Santos (1975),

431

cujo livro: “Educacdo e Sociedades Tribais Resenhando esse livro

(CAPACLA, 1995, p. 39,40), esclarece que:

“Seu objetivo é avaliar a possibilidade de educacao formal entre as
populagées indigenas, assim como o ensino bilingue implantado por
um projeto especial em alguns destes postos. Ao analisar a realidade
das populagdes indigenas desta area, naquele inicio dos anos 70,
Coelho dos Santos constata que a relagdo entre indios e nao indios
no sul estava ‘estruturada a partir de uma situagdo de dominagéo’ do
indio pelo ‘civilizado’. Neste quadro, a educagéo escolar monolingue
entdo ministrada nos postos indigenas reforcava esta dominagao e
submissdo, trazendo para a sala de aula um ensino desconectado da
realidade da crianga indigena, resultando em baixo rendimento
escolar e sentimento de incapacidade.”

Também se uniu a esses movimentos, as organizagdes indigenas
que comecgaram a se mobilizar através de encontros e assembleias. Liderancas

indigenas se articularam e ensaiaram movimentos de unido entre varios povos.

4 Educacdo e Sociedades Tribais, de Silvio Coelho dos Santos. Publicado em 1975, pela
Editora Movimento, em Porto Alegre. O estudo mostra um panorama dos 19 postos indigenas
da regido Sul do pais, que atendiam a 7.809 indios, das etnias: Kaingang, Xokleng, Guarani,
Xeta.
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Apoiados pelos outros movimentos sociais, essas organizacdes
indigenas tomaram félego e se juntaram a ONG'’s e outras entidades buscando,
sobretudo, autonomia para a conducao de seus destinos. A partir desse
momento, multiplicaram-se 0s encontros e assembleias dos movimentos
indigenas. Conforme assegura (FERREIRA, 2001, p. 95):

“Nesse periodo de intensa articulagao indigena, nas mais diversas
regibes do pais foram realizados encontros, congressos e
assembleias que permitiram o estabelecimento de uma comunicagéo
permanente entre inUmeras nag¢des indigenas, cujo objetivo principal
era a reestruturacao da politica indigenista do Estado.”

Foi nesse bojo de reivindicagdo acerca da politica indigenista, que
as questdes sobre educacgao escolar indigena se manifestaram. Fruto desses
movimentos indigenas ocorreu a criacao de entidades como a UNI (Unido das
Nacgdes Indigenas). “A primeira proposta de uma organizacdo desse tipo foi
feita por Mario Juruna** na semana do indio, em 1978, na Biblioteca Mario de
Andrade.” (FERREIRA, 2001, p. 87)

Esses movimentos indigenas e nao indigenas propiciaram o
aparecimento de varias propostas de a¢des educativas. Vale ressaltar, que tais
propostas tinham um carater de autonomia indigena. Essa autonomia visava
que os indigenas, por meio da articulacdo de suas liderangas garantissem a
realizacao desses projetos alternativos de sua educacgao escolar.

Essa garantia, portanto, ndo carecia necessariamente da aprovacao
da FUNAI. Os indios iam discutindo e aprovando a implantagdo dos projetos
alternativos de educacéo escolar em suas comunidades. Um exemplo desses
projetos é o que foi protagonizado pelo CIMI em 1973*, conforme exemplifica
Nobre, (2005, p.70) em sua Tese de Doutorado®®:

“E uma experiéncia pioneira que tem servido de referéncia pra as
discussdes em torno de processos alternativos de escolarizagdo de
sociedades indigenas no Brasil, pois garantiu a efetiva participagao
dos Tapirapé na elaboracdo do projeto politico pedagdgico da
escola.”

As proposicoes dos atores que encabecavam o0s projetos de
educacao escolar indigena objetivavam a participacao efetiva das comunidades

nas discussdes, sugestdes, encaminhamentos e propostas acerca das

* Foi o primeiro indio eleito para um cargo eletivo, no ambito da Camara Federal. Mario Juruna
foi eleito pelo Estado do Rio de Janeiro. Ele pertencia ao povo Xavante.

*® Esse projeto de educagao escolar indigena foi desenvolvido pelo CIMI a partir de 1973, junto
ao povo indigena Tapirapé, situados na Aldeia de Santa Terezinha, em Mato Grosso.

% “Escola Indigena Guarani, no Rio de Janeiro na perspectiva da Autonomia: Sistematizacdo
de uma Experiéncia de Formagao Continuada”, tese de Doutorado em Educacao. UFF. Niterdi,
2005.
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atividades que poderiam ser desenvolvidas no ambito da educacao escolar
indigena.

Esses foram os primeiros indicios de perda da tutela, ou seja, de
emancipacao indigena. Isso prova o que costumavamos ouvir quando alguns
indios se referiam a FUNAL: “nés indios estamos atropelando a FUNAI™.

Outras experiéncias de projetos alternativos de educacao escolar
indigena foram se formando. Em todos, a tbnica foi pela participacao das
comunidades. Tudo indicava que o momento era novo. Os indigenas estavam
finalmente sendo ouvidos. Suas vozes ecoaram, suas falas se multiplicaram.
Eles queriam agora fazer valer seu protagonismo. Queriam ser sujeitos, ndo s6
coadjuvantes. Queriam a autoria.

A educacéao escolar indigena, portanto, comegou a ter novos rumos.
Um desses foi a questdo da docéncia. Surgiu entdo a preocupacao com 0S
professores e professoras indigenas, sua preparacao, treinamento, e
capacitacao.

Uma questao agora era pertinente: como preparar os professores
para atuagdo em suas comunidades, cujos conteldos requeriam uma
compreensao mais aprimorada tanto dos preceitos culturais indigenas, quanto
dos ndo indigenas?

Comecaram entdo, nesse sentido, a pensar em programas de
formacao inicial e continuada para os professores e professoras indigenas.
Vale ressaltar, que os primeiros professores indios, foram chamados de
“monitores bilingues”. O termo agora com outra conotacdo. Como dissemos,
eles eram capacitados pelo SIL, para o exercicio da docéncia, cuja disciplina
especifica era lingua indigena. O conteudo dessa disciplina era o aprendizado
da leitura e escrita na sua lingua nativa.

Os monitores, pois, recebiam treinamento especifico para essa
finalidade. Com um agravante, ou pode ser também encarado como um
diferencial: eles eram doutrinados na fé cristd. Os ensinamentos que passavam
na lingua indigena para seus discentes tinham como base a Biblia Sagrada.

A discussdo agora em torno do professor indio alcangava outro
patamar além da disciplina lingua indigena. Eram eles que estavam

comecando a ter o controle sobre sua a educacdo escolar formal. E

*" Essa fala (discurso) era geralmente empregada, quando da realizagdo de um encontro, onde
alguns indios se faziam presente, mesmo sem ter autorizagao e o apoio logistico da FUNALI.
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exatamente nesse sentido, era necessario que ela fosse ministrada por esses
professores. Os mestres, pois, teriam que ser eles mesmos. Mas, precisavam
de formacao. Inicial e continuada.

A partir dai, surgiu a discussao acerca do preparo, da formacao do
indio professor. Em torno dessas discussdes, emergiam situacoes
problematicas como:

- O processo de formacdo precisava privilegiar a aquisicdo de ferramentas
inerentes a pedagogia indigena;

- Como agir diante do fato de que o professor nao indigena quando entra para
assumir uma sala de aula, embora ainda nao tenha experiéncia, ja acumulou o
processo de vivéncia escolar de aluno. Isso, por si sb, ja garante grande
vantagem em relacao ao professor indigena, cujo processo de escolarizacao,
mensurando-se a partir do nosso, iniciou-se tardiamente.

- O processo de formacao precisa ter como eixo norteador as alternativas de
educacao voltadas para os aspectos culturais, objetivando tanto a revitalizagéo,
quanto o resgate e ainda a potencializacdo, ou vocagcdo para a qual
determinada comunidade esteja apontando.

Ainda tentando buscar respostas, chega-se, a alguns consensos, 0s
quais apontam para propostas de formacdo que contemplem as
especificidades dos povos indigenas. A formacao, do indio para o exercicio da
docéncia em sua comunidade deveria ser pautada numa proposta de
especificidade. Essa caracteristica apontava inicialmente para a importancia de
se encarar 0os povos indigenas como povos diferentes, tanto entre si, quanto
aos outros segmentos populacionais nao indigenas.

Com essa percepcgao foram formadas varias organizacées no ambito
da docéncia indigena. Professores das mais diferentes etnias, visualizando
tanto o fortalecimento, quanto o aprimoramento da docéncia, fundaram
organizacdes de professores indigenas:

- APBKG (Associacao de Professores Bilingues Kaingang),

- COPIPE (Comissao de Professores Indigenas de Pernambuco),

- OGPTB (Organizacao Geral de Professores Ticuna Bilingues),

- COPIAM (Conselho de Professores Indigenas da Amazédnia),

- ADIX (Associacao da Educacéao Indigena Xacriaba),

- OPIAC (Associacao de Professores Indigenas do Acre),

- APIARN (Associacao de Professores Indigenas do Alto Rio Negro),
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- COPIAR (Associacao de Professores Indigenas do Amazonas e Roraima),
- OPIR (Organizacao de Professores Indigenas de Roraima).

No Maranhdo, embora essas discussoes estivessem presentes, nao
surgiu nenhuma articulagdo dos povos daqui com o intuito de formar uma
organizacao que agregasse 0s novos docentes. A primeira organizacdo de
carater indigena, que preconizou a reunido de indios de varias etnias é a
COAPIMA.

Esta foi inicialmente chamada de Comissédo de dos Povos Indigena
do Maranh&o. Teve como primeiro presidente, um indio Tentehar (Guajajara)
da regiao do Arame. Atualmente a COAPIMA tem a denominacédo de Conselho
de Articulacdo dos Povos Indigenas do Maranh&o, e € presidida por um indio
Krikati. Com o surgimento dessas organizagcdes, surgiu também o
amadurecimento da proposta de criacdo de um curso de formacéao inicial no
ambito do Ensino Médio, para docentes indigenas, denominado de “Magistério
Indigena”. A partir dessas discussdes, pela primeira vez surgiu a ideia de
vincular ao Ministério da Educacdo as novas demandas da educagao escolar
indigena. A FUNAI, ndo dava mais conta de conter o avanco das propostas
educativas que surgiam a cada encontro que se realizava para discutir a
educacao formal indigena.

Por outro lado, a proposta educativa pedagdgica das novas
demandas, ia de encontro com a concepcao de educacao da FUNAI, que ainda
se sustentava na ‘“integracdo gradual e harmoniosa dos indios a comunhé&o
nacional”. O que preconizava a nova proposta pedagogica dos movimentos
indigenas era a autonomia, a sustentacdo do ser indio, de revitalizacéo,
fortalecimento ou ainda o resgate de aspectos culturais.

Estava, portanto, fora de cogitacdo qualquer possibilidade de
integracdo harmoniosa e gradual do indio a sociedade nacional. Isso, porque,
essa aparente integracao, era a perda do ser indio, a negacdo de sua
identidade, para se assumir enquanto “branco”, ou seja, nao indio.

Nesse contexto, do ponto de vista institucional, a FUNAI n&o tinha
competéncia para gerir as novas demandas em que a educagao escolar
indigena estava se configurando. Esse érgéo institucionalmente esta vinculada
ao Ministério da Justica. Este, ndo tem como dar atendimento as demandas
educacionais que estavam surgindo devido aos novos contextos de

organizagoes, reivindicacdes, sobretudo dos movimentos indigenas.
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Ferreira (2001) esclarece o seguinte acerca da elaboragao de
documentos encaminhado o MEC, cujo conteudo apontava para a criagdo de

um vinculo com o dito Ministério:

“...de organismos proprios de educagado indigena para executar,
acompanhar e avaliar a implementagao de uma politica de educacao
indigena, nova e qualitativamente diferente, formulada com a
participagdo dos povos indigenas, dos educadores e instituicdes
nacionais realmente comprometidas com o destino desses povos.”
(FERREIRA, 2001, p. 90).

Como que atendendo a essa demanda, em 1991, através do
Decreto n? 26, as acdes de educacdo foram transferidas da FUNAI, para o
MEC. Assim diz o Decreto (BRASIL, 1991).

Decreto n. 26/1991 - DispGe sobre a educagéo indigena no Brasil

O PRESIDENTE DA REPUBLICA , no uso da atribuicdo que I|he
confere o artigo 84, inciso IV, da Constituicdo, tendo em vista o
disposto na Lei n® 6.001, de 19 de dezembro de 1973 e em
cumprimento da Convencao n? 107, da Organizacao Internacional do
Trabalho, aprovada pelo Decreto n® 58.825, de 14 de julho de 1966,
sobre a protecdo da integracdo das populagdes indigenas e outras
populacgées tribais e semi-tribais de paises independentes,
DECRETA: Art. 12 Fica atribuida ao Ministério da Educacdo a
competéncia para coordenar as acdes referentes a educacgao
indigena, em todos os niveis e modalidades de ensino, ouvida a
Funai. Art. 2° As agdes previstas no Art. 12 serdo desenvolvidas pelas
Secretarias de Educacédo dos Estados e Municipios em consonancia
com as Secretarias Nacionais de Educacdo do Ministério da
Educacao.Brasilia, 4 de fevereiro de 1991; 170° da Independéncia e
103° da Republica.

Dessa forma, o MEC passava a atender mais uma demanda
educativa. Estava agora sob sua custédia mais uma modalidade de educacao:
a escolar indigena. Ao sistema educacional brasileiro, foi incluida mais essa
modalidade. Como garantir educacdo de qualidade a um segmento que
historicamente vem sendo desconsiderado, por uma visdo e um entendimento
preconceituoso? Como incluir no sistema educacional brasileiro, mais uma
clientela, se a clientela atual, como aponta os indicadores da educacao
nacional, é destinada uma educagéo de baixa qualidade*®? Eis o desafio.

O MEC, no entanto, tentou amenizar o impacto na absorcdo dessa
nova clientela. Nesse sentido, elaborou uma politica de educagdo escolar

8 A evasdo escolar ainda é alta, a distor¢éo idade/também alcanca altos patamares, além de
reprovagdo. Soma-se a isso também, a ma remuneracdo dos professores, bem com o
despreparo. Um dos problemas cruciais da nossa educagao, parece que reside no fato de que
a destinacéo do recurso ainda nao é suficiente. E destinado do Pl, somente 5 %, enquanto que
o ideal seria um percentual na casa dos 10%. (Simon Schwartzman. “Os desafios da educagao
no Brasil”)
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indigena, objetivando nortear suas acdes. Para tanto, muniu-se de
especialistas tanto indigenas, quanto néo indigenas ja atuantes em projetos e
acOes educativas alternativas, para preparar o caminho de atuacao de estados
ou municipios que iriam ser 0s executores dessa nova educagcao escolar
indigena.

A principal proposicdo pedagdégica enderecada a educacao escolar
indigena tem como fundamento e principio ser essa educacdo, especifica,

diferenciada, intercultural e bilingue.
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CAPITULO I
EDUCAGCAO ESCOLAR INDIGENA, SEUS PRINCIPAIS FUNDAMENTOS.

“O cientista ndo & o homem que fornece as

verdadeiras respostas; é quem faz as verdadeiras perguntas.

Sabio nao é aquele que responde as perguntas,mas quem as coloca.”
Claude Lévi-Strauss.



69

A educacao escolar indigena tem como fundamento os seguintes
principios: Especificidade, Diferenciagdo, Interculturalidade e Bilinguismo. Tais
principios foram adotados a partir de 1991, quando através do Decreto 26*, ja
referenciado no capitulo anterior, as acdes gerenciais da Educacao Escolar
Indigena foram transferidas para o Ministério da Educacédo. A execucdo das
acOes educativas ficou a cargo das Secretarias Estaduais e/ou Municipais de
Educacéo.

Tais principios objetivam um carater inovador, pioneiro. A ideia era
apresentar uma educacao diferente do modelo da educacido nacional. Os
discentes, alvo dessa educacao integram variadas comunidades indigenas.
Cada uma, com aspectos cultuais distintos.

Esses principios consideram o histérico do contato de cada uma das
comunidades, o0 que acaba revelando alguns dos comportamentos atuais dos
povos indigenas. Algumas vezes, tais comportamentos sado explicados e
justificados, em decorréncia do processo histérico do contato vivenciado pelos
indigenas.

Como ja dissemos anteriormente, no Maranh&o, sdo nove povos®.
Classificados em dois troncos linguisticos. Sao faladas 07 linguas distintas.

Do tronco Macro Jé, as linguas sao:

l. .Krikati, do povo Krikati;

[I. Pukobié, do povo Pukobié;

[ll. Ramkokamekra, do povo Ramkokamekra;
IV. Apaniekra, do povo Apaniekra.

Do tronco Tupi, as linguas sao:

I. Tentehar, do povo Tentehar (Guajajara);

Il. Ka’apor, do povo Ka’apor

[ll. Awa, do povo Awa (Guaja).

A proposta, portanto da educacao escolar indigena especifica,
diferenciada, intercultural e bilingue, tem que necessariamente considerar

essas especificidades e diversidades culturais.

* Art. 1° Fica atribuida ao Ministério da Educagdo a competéncia para coordenar as acoes
referentes a educacdo indigena, em todos os niveis e modalidades de ensino, ouvida a Funai.

Art. 2° As acdes previstas no art. 1° serdo desenvolvidas pelas Secretarias dos Estados e
Municipios em consonéancia as Secretarias Nacionais de Educagao do Ministério da Educacao.

% Tentehar (Guajajara), Ka’apor, Awa (Guaja), Krikati, Ramkokamekra, Apaniekra, Pukobié,
Krepunkateié, e Kreijé. Este ultimo estd em busca de uma terra para fincar moradia. O povo
Krepunkateié, também conhecido como Remanescentes Timbira, ndo sdo mais falantes de sua
lingua nativa.
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O povo Tentehar (Guajajara), detém o maior contingente
populacional e esta localizado nos vales dos rios Mearim, e Pindaré e seus
respectivos afluentes, possui uma variagéo linguistica acentuada.

Temos observado, durante periodos de convivéncia com esses
indios, uma significativa diferenca quando verbalizam termos nessa lingua, dos
quais temos uma pequena compreensao. Um exemplo é o termo “boa tarde’,
comumente utilizado pelos indigenas.

Os indigenas do Pindaré pronunciam essa expressado dessa forma
“janekaruka”. Ja a expressao dos indigenas Tentehar da regiao do Mearim, em
Barra do Corda, percebe-se outra pronuncia: “zanekaroka”, embora a lingua
seja a mesma.

Nos primeiros, nota-se uma acentuacéo no fonema “J”, ou seja: “JA”,
no inicio da palavra, utilizando ainda o fonema “RU”, ficando a pronuncia dessa
forma referenciada: JANEKARUKA. Nos segundo, o fonema inicial € o “Z”,
“Za”, modificando também o RU, como é pronunciado no Pindaré, por “RO”.
Os indigenas do Mearim, em Barra do Corda, portanto, falam: ZANEKAROKA.
Mas, mesmo com essa diferenciagdo, nao ha prejuizo na comunicacao.

E importante considerar também, que nesses aspectos regionais, as
potencialidades da regido, sobretudo a vocacdo a que se destina 0 municipio
principal e as outras localidades apresentam diferencas, e tem um poder de
influéncia sobre os povos indigenas que habitam tais regides.

Nessa perspectiva, percebemos algumas intengdes, ou mesmo
aspiracoes diferentes em relacdo a alguns povos indigenas, considerando sua
identidade tribal. Nesse sentido, algumas necessidades podem ser sentidas por
uns, embora algumas vezes nao sejam sentidas por outros.

Elas sdo geralmente fruto dos contextos, que podem ser sociais,
geograficos, ambientais, culturais, politicos, religiosos, econémicos e/ou
educacionais. Sao esses diferenciados contextos vividos pelos povos indigenas
no Maranhao, que as geram e por isso, tendem a ser diferentes.

A educacdo que se propde especifica, diferenciada, tem que
considerar essas questdes. E é na escola, na educacao, que o provimento, ou
suprimento das aspiracées e ansiedades, se mostra como um caminho
possivel.

Uma amostra dessa possibilidade foi discutida no ano de 1999
quando estava sendo implantado o DSEl (Distrito Sanitario Especial
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Indigena)®’. Integravamos o grupo que fazia uma pesquisa®® acerca dos
habitos de saude dos indigenas. Tal pesquisa objetivava reunir informacoes
para subsidiar as a¢des dos técnicos da FUNASA, que iriam assumir a gestao
e operacionalizacao da saude indigena.

Nesse ano, nos detivemos algumas semanas na aldeia Morro
Branco®®, dos indigenas Tentehar (Guajajara). Os indigenas dessa aldeia eram
sujeitos daquela pesquisa.

Percebemos, que a aldeia estava num processo de recebimento de
novos moradores, ou seja, indigenas de outras aldeias, sobretudo da Terra
Indigena Bacurizinho®*, estavam migrando para Morro Branco. Nessa referida
terra, havia inicialmente s6 uma aldeia. Com a migracdao de outros indigenas
para |3, tais indigenas foram se agrupando e nominando seus agrupamentos,
formando assim outras aldeias. Como a terra € pequena, elas foram se
formando muito préximas uma das outras.

A Terra Morro Branco e suas respectivas aldeias estavam se
constituindo como uma possibilidade de ascensdo dos indigenas dentro da
sociedade nao indigena de Grajau. A possibilidade de ascensao, conforme
nossas observacdes indicaram, estava vinculada a um bom desempenho na
escola. O dominio e a decodificagdo dos cdédigos culturais dos nao indios,
tinha na escola, o caminho mais viavel. Segundo também apuramos, um dos
principais motivos dos indigenas migrarem para Morro Branco era a esperanga
do filho, ou filha, continuar a estudar.

Grande parte das escolas nas aldeias indigenas, sé oferecia Ensino
Fundamental, e segundo eles, a caréncia era muito grande. Reclamavam de
professores e materiais adequados. Dessa forma, buscavam um ensino de
melhor qualidade e também, o Ensino Médio.

> O DSEI (Distrito Sanitario Especial Indigena) se constituia como um subsistema de
atendimento a salde indigena. O DSEI mantinha toda uma cadeia de atendimento a sadde
indigena, cujo primeiro passo no atendimento era na aldeia. Para tanto, havia um posto de
salde, para os primeiros atendimentos. No entanto, esse posto destinava-se mais as
atividades de prevencéo, pois em cada posto atuava o AlS (Agente Indigena de Saude), cuja
atividade assemelhava-se ao ACS (Agente Comunitario de Saude)

%2 A pesquisa era coordenada pelo professor Adalberto Rizzo da UFMA. Na época, estavamos
concluindo o Curso de Graduagéao em Ciéncias sociais da mesma Universidade.

% A aldeia Morro Branco, situa-se na Terra Indigena do mesmo nome: Morro Branco. Esta é a
menor Terra Indigena do Maranhao, possui 49 ha. Esta localizada na sede do municipio de
Grajau. Situa-se literalmente em um morro, de onde se tem uma visao de boa parte da cidade
de Grajad.

> A Terra Indigena Bacurizinho possui 82.432 ha, tem sua localizagdo no municipio de Grajau.
Serve de usufruto para os indigenas Tentehar (Guajajara).
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Morro Branco, era a porta de entrada para Grajau. Os indigenas,
diferentemente de ndo indios, ndo mandam seus filhos para estudar fora
sozinhos; eles vém juntos, acompanhando seus rebentos. Familias inteiras
migravam para essa Terra Indigena, cuja busca principal era por educacao
escolar.

Morando em uma aldeia a poucos metros da cidade, os mais velhos
comecaram a apresentar alguns sintomas de problemas de saude até entdo
desconhecidos no ambito do perfil epidemiolégico dos indigenas. Houve
registros® de hipertensao, e diabetes.

Ainda dentro dessa avaliagcdo, pudemos perceber que havia uma
inquietacdo, uma inseguranca dos mais velhos, quanto a educacao a qual seus
filhos e netos estavam sendo submetidos. A preocupacédo estava relacionada
entre outros aos perigos fisicos, sobretudo, violéncia, pois os indigenas tinham
consciéncia tanto do preconceito, materializado em atitudes hostis. E também
aos ideoldgicos/culturais, a que estavam sujeitos. Era a preocupacao quanto a
vivéncia na cidade: as influéncias, as amizades, as hostilidades.

Havia também por outro lado, mais uma situacdo. Esta se
direcionava na possibilidade dos indigenas ndo se sairem bem na escola, ou
seja, terem um desempenho aquém do esperado. Era para eles a constatacao
da desvantagem do indio em relacdo ao nao indio, no quesito educacao
escolar. Os indigenas temiam o despreparo. Teriam que lhe dar com uma
educacao fora da aldeia, cujos contetidos escolares seriam outros.

A educacado do nao indio é eminentemente escolarizada. A escola
formal estd presente no cotidiano do nao indio. A exemplo da Educacao
Infantil, uma aliada da educagao familiar, no sentido de ser um complemento.
Hoje, nossas criangas estdo indo cada vez mais cedo para a escola.

Com o indigena, isso € diferente. O contexto educacional € outro. A
faixa etaria em que o indio comeca a frequentar a escola esta entre os 06 (seis)
anos. Escola ndo complementa a educagao familiar, ao contrario, tende a

atrapalhar.

*® Os registros que indicavam essas enfermidades ndo foram feitos por nés, estudantes
pesquisadores, mas pela equipe de saiude que ja atuava na aldeia Morro Branco. Quando os
integrantes da equipe de salde nos mostraram os registros, eles nao tinham ainda a
compreensdo de que se tratava de uma expectativa de futuro relacionada a educagéo de seus
filhos e netos. Tal preocupacdo (que alterou o sistema imunolégico) vinculava-se a
compreensao de que os indigenas estavam em desvantagem, pois a educagao nao fazia parte
do cotidiano deles, ao contrario dos nado indios, cuja escolarizagdo comega desde a primeira
infancia.
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Os indigenas que migraram para Morro Branco vislumbravam a
educacgao para seus filhos como a possibilidade, ndo de deixarem de serem
indios, mas de aprimorarem os conhecimentos, de melhor codificar os cédigos
da cultura do karaiw. A escola |lhes daria ferramentas para melhor buscar o
entendimento nas possiveis demandas oriundas do permanente contato.

Todavia, pairava uma inseguranca. Havia um receio de que em vez
do indio absorver a educacao do nao indio: ser ele absorvido; na verdade, nao
tanto pela educacdo, mas, pela marginalidade. Havia o temor da delinquéncia,
da prostituicdo, da vadiagem, das drogas, refletiam a preocupacdo da
convivéncia na cidade. Grajau estava logo ali, a poucos metros da aldeia.

Morar em Morro Branco requeria uma qualificacao. Morar dentro da
cidade, implicava uma melhor preparacao. Os indigenas, portanto, procuravam
a escola para o atendimento dessa preparacao.

Essa situacao pode ter sido motivo para alteracdo em sua saude,
pois passavam a somatizar sintomas que se convertiam em doencas, tais como
niveis elevados de pressdo arterial, resultando em alguns, casos de
hipertensdao e diabetes. Até entdo, segundo os profissionais de saude,
patologias completamente desconhecidas dos indigenas.

Voltando a discussao anterior, a escola, portanto, foi a ponte para a
tentativa de satisfacdo de uma necessidade. Entretanto, ndo se questionou,
ndao houve nenhuma proposicdo de que tal escola, ou educacdo tivesse uma
perspectiva especifica ou diferenciada, intercultural, ou bilingue. Nao houve
também, nenhuma proposta de acompanhamento pedagdgico aos alunos
indigenas que se matriculariam nas escolas da cidade de Grajau.

Mas, de qualquer forma, foi através da escola, que eles pensaram
em melhor se preparar para o confronto que o contato do dia a dia lhes
proporcionaria. Morro Branco, portanto, seria esse trampolim, mesmo
considerando todas as vicissitudes que essa empreitada acarretava.

O que entao se constitui uma educacao especifica? Uma educacao
diferenciada? Intercultural e bilingue? consideremos nas paginas seguintes:
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2.1. Educacao Especifica.

Para discutir a questao, pretendemos definir inicialmente a palavra
especifico. Segundo os dicionarios, esta palavra é sindbnimo de: “exclusivo,
préprio, particular, especial’®®. Caminhando nesse sentido, poderiamos dizer
gque uma educacdo especifica € aquela cuja proposta ou proposicdo é
exclusiva, ou seja, tem uma destinagdo prépria. E particularizada. E especial,
no sentido de estar fora do comum, do trivial.

E nessa perspectiva que pensamos (a partir de nossas reflexdes), a
educacgao escolar indigena com sua caracteristica de especificidade. Seu fim,
ou seu destino, sua base, seus objetivos sao exclusivos, préprios, particulares,
especiais. Destina-se exclusivamente a isso, ou aquilo, ou seja, tem foco
definido. Esta voltada especificamente para aquela clientela. O cenario, pois,
no qual estd montada, sobretudo a clientela da educacao escolar indigena, se
coaduna com as caracteristicas de sua especificidade.

Se tomarmos, por exemplo, os discentes indigenas pertencentes a
etnia Tentehar Guajajara, temos o seguinte cenario:

1. Esses indigenas se agrupam em aldeias localizadas nas seguintes terras
indigenas:

a) Terra Indigena Morro Branco

b) Terra Indigena Bacurizinho

c
d

e) Terra Indigena Pindaré

)
) Terra Indigena Araribdia
) Terra Indigena Caru
)
f) Terra indigena Urucu Jurud
g) Terra Indigena Rodeador
h) Terra Indigena Lagoa Comprida
i) Terra Indigena Cana Brava Guajajara

Cada uma dessas terras apresenta caracteristicas geograficas,
ambientais, climaticas, diferentes. Também apresenta potencialidades
econbmicas, ecoldgicas, de localizacdo, diferenciadas. Esse conjunto de
heterogeneidades ressalta expectativas de vida diferentes. Isso acaba se
materializando no comportamento, ou estilo de vida adotado em decorréncia de
todo esse contexto.

*® Novo Dicionario da Lingua Portuguesa. Janio da Silva Quadros e Ubiratan Rosa, 12 Ed. 2006
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A oeste domina o clima tropical quente e umido (As), tipico da regiao
amazénica. As secas sao reduzidas, prevalecendo as chuvas que
ocorrem em niveis elevados durante praticamente todo o ano,
superando 2.000mm/ano. O restante do Estado é marcado por clima
tropical quente e semi-umido (Aw), com as chuvas ocorrendo durante
0 verdo, sendo o inverno seco. As chuvas nesta por¢ao sao reduzidas
a 1.250mm/ano e menos ainda a sudeste - mil milimetros anuais. As
temperaturas em todo o Maranhao sao elevadas, com médias anuais
superiores a 24°C, ao norte chega a atingir 26°C. (PPCD — MA. 2011,

p. 18).

2. O Historico de contato e as atuais relacdes de contato com os nao indios,
também sao significativos. Alguns estilos de vida, expectativa de futuro, tém
suas géneses exatamente ai.

3. A situacdo sociolinguistica, na perspectiva da manutencao/preservacao da
lingua nativa e da expressao e conhecimento do portugués, também é outra
especificidade.

4. O ambito de manutencao dos elementos culturais da identidade indigena,
representados nos rituais, celebracdes e festas, também é um elemento que
revela especificidade.

5. A proximidade/acesso da aldeia, ou aldeias em relagdo as sedes municipais,
se constitui também com elemento que aponta para um carater de
especificidade.

Todos esses cinco itens, revelam elementos especificos que estao
presentes nos mais diferenciados cenarios de vivéncia dos indigenas Tentehar
(Guajajara). Todos esses elementos sédo especificos e por si s6 ja garantiriam
proposicées no ambito de uma educagdo que levasse em conta essas
caracteristicas de especificidade.

Portanto, € a partir dessas especificidades, que se requer a
implantacédo de uma proposta pedagdgica cujo elemento de especificidade seja
a ténica. Pensamos que uma educacao especifica, pra indios Tentehar
(Guajajara), tem que necessariamente focalizar as questdes da terra indigena.
Sua localizagdo geogréfica no tempo e no espaco. Suas potencialidades, suas
vulnerabilidades. Sua vocacgao. Sua histéria. O processo demarcatério, as
delimitagdes iniciais. As caracteristicas floristicas de ontem e as de hoje. A
fauna, os animais que agregava e 0s que ainda agregam. Discussdo de
preservacao e manutencao dos espécimes nativos.

O que estamos ressaltando no ambito da especificidade, como
elemento de uma proposta de educacao escolar, esta direcionado a conteudos

diferentes para os mesmos povos indigenas. A nossa ressalva é que mesmo
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os povos indigenas da mesma etnia, como é o caso dos Tentehar (Guajajara)
estdo inseridos em contextos especificos, fato que ja garante proposicdes
pedagogicas especificas, visando contemplar suas caracteristicas de
especificidade.

Esta nossa ressalva, tem como base o fato de que os povos
indigenas sado extremamente diferente, como ja referenciado. Isso é que
garante suas especificidades. Embora sempre que nos dirigimos aos
integrantes de comunidades etnicamente diferenciadas de noés, utilizando o

termo genérico indio, eles n&o sdo iguais.

“Foi assim que os habitantes encontrados nesse novo continente
receberam o apelido genérico de “indios” ou “indigenas” que até hoje
conservam. Deste modo, ndo existe nenhum povo, tribo ou cla com a
denominacao de indio. Na verdade, cada “indio” pertence a um povo,
a uma etnia identificada por uma denominagao propria, ou seja, a
autodenominacdo, como o Guarani, o Yanomami etc’. (DOS
SANTOS, 2006, p. 30).

Essa afirmacao acima assegura que a identidade indigena esta além
do termo genérico que nds os atribuimos: indios, e reforga a diversidade
desses povos que por aqui vivem.

Nessa mesma linha de pensamento explicitando um pouco de sua
experiéncia, assim se expressou Maher, (2005, p. 5) quando indagada sobre

sua atividade junto com diferentes povos indigenas.

“Vocé trabalha com indios? Como é que eles sao? A minha resposta
sempre vem em forma de uma pergunta. Sobre que indios vocé quer
saber? Vocé quer saber sobre aqueles que fazem parte do povo
Kaxinawa, do povo Asheninka, do Katukina, do Shawadawa, do
Apurind, do Yawanawa, do Jaminawa, ou do Manchineri? Essa minha
pergunta sempre parece desconsertar as pessoas. Tal desconforto é
facilmente explicavel: fomos educados no interior de um sistema de
educagao construido a partir de um posicionamento ideolégico que
procura diluir as identidades indigenas com o intuito de torna-las
menos visiveis aos olhos da nacao brasileira...” (MAHER, 2006, p.
15).

A educacao escolar indigena tem a caracteristica de ser especifica
por dois aspectos. Primeiro € o que esta relacionado a educacao nacional, ou
seja, ndo é o mesm. A especificidade nesse sentido relaciona-se ao fato de que
sua clientela é outra. Esta inserida em outros contextos: social, geografico,
ambiental, econémico, linguistico.

Essa educacado é especifica, pois seus clientes sdo os indigenas.
Ela, portanto, ndo se adéqua a outras clientelas. O aparato legal que legitima
essa especificidade é o proprio texto constitucional, contido no Artigo 210,
paragrafo 2° “O Ensino Fundamental regular sera ministrado em lingua
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portuguesa, assegurada as comunidades indigenas também a utilizacao de
suas linguas maternas e processos proprios de aprendizagem.” Os processos
préprios de aprendizagem e a utilizacdo da lingua materna no processo
educacional é a garantia da especificidade da educacao escolar indigena.

O segundo aspecto da especificidade relaciona-se aos demais
povos indigenas. Esses, diferentemente do que ndés comumente pensamos,
sdao extremamente diferentes. O termo indio, ndo da conta de explicar a

diversidade desses povos.

Cada povo indigena constitui-se como uma sociedade Unica, na
medida em que se organiza a partir de uma cosmologia particular
propria que baseia e fundamenta toda a vida social, cultural,
econdmica e religiosa do grupo. Deste modo, a principal marca do
mundo indigena é a diversidade de povos, culturas, civilizagbes,
religides, economias, enfim, uma multiplicidade de formas de vida
coletiva e individual. (DOS SANTOS, 2006, p. 30).

A especificidade da educacao escolar indigena, portanto, se aplica
também aos proéprios indigenas. Isso equivale, dizer que uma proposta
educativa para uma etnia, talvez ndo sirva para outra. E de acordo com o que
temos apontado acima, talvez ndo sirva para indigenas da mesma etnia, como
¢ o caso dos Tentehar (Guajajara). E o mesmo povo, mas vivendo em
contextos completamente diferentes.

Todavia, a questdo que se levanta é: esta especificidade é de
interesse dos indigenas? Os componentes curriculares, que vierem a integrar
uma grade de um curriculo, no sentido de contemplar aspectos de
especificidade, podem conter assuntos (disciplinas ou matérias), voltadas
somente para a tematica indigena?

Tais componentes serdo do agrado dos indigenas? Satisfardo suas
necessidades? Temos percebido que os indigenas querem manter suas
identidades, insistem na manutencéo de suas tradicées. Em alguns casos, tais
tradicbes tém outros significados, em outros, ressignificados. Querem também,
dentro das nossas observacdes, se aprimorarem nos conhecimentos, nas
ciéncias do nao indio.

A educacdo especifica, por outro lado, pode ser entendida como
uma proposicao pedagogica destinada a manter a segregacao. Ou seja, como
se essa educacao especifica s6 servisse para eles. Todo o conteudo
pedagégico da educacao especifica tem como objetivo o repasse dos
conhecimentos inerentes aos indios, seus etnoconhecimentos, e saberes.

“... se o individuo indigena esta isolado, assim deve permanecer para manter
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sua integridade fisica e sua pureza original. (KAHN e AZEVEDO, 2004, p.61 —
IBASE) Parece-nos, portanto, que eles questionam isso. A educacgao especifica
tende a ndo dar a eles as mesmas ferramentas numa possivel competicdo com
0S nao indios.

E essa competicdo acontece sempre. Eles continuam ainda em
desvantagem. E para quem sempre teve uma educacao diferenciada, cujo
conteudo foi preparado especificamente para eles, a desvantagem na
competicao do dia a dia é grande.

Nesse sentido da especificidade entendemos que houve uma
preocupacao com os indigenas. Tal preocupacdo, evidenciada em varias
tentativas de manté-los protegidos. A ideia de protecdo nos parece,
metaforicamente falando, como uma espécie de redoma, em que os indigenas
pudessem estar dentro. Como se mais de 500 anos de contatos, ndo fosse
suficiente para eles aprenderem a caminhar e a se defender sozinhos. Essa
preocupacao, portanto, se materializou, na perspectiva da educacédo, em
formular componentes curriculares que evidenciasse um conteudo especifico,
que servisse somente para eles.

Essa preocupacédo evidencia a concepcao de escola, como: “espaco
ocidental que ameaga a sobrevivéncia indigena”. (TASSINARI, 2001, p. 56) As
propostas, pedagogicas, 0s componentes curriculares, portanto, visa a
protecao indigena dessa ameaca, cuja materializacao € a escola.

Dentro ainda dos principios da Educacado Escolar Indigena, esta
proposto ser ela Diferenciada. O que vem a ser esse principio, esse
fundamento da educagéo escolar indigena?

2.2. Educacao Diferenciada.

Este principio da educacao escolar indigena segue associado ao
fundamento da diferenciacdo. Contudo, achamos necessario, fazer uma
tentativa de buscar uma definicdo, inicialmente da palavra “diferenciada’.

Esta palavra vem de diferenciar, que por sua vez é derivada da
palavra diferente. Por diferente, entende-se: “anormal, variado, desigual,

/n

singular, extraordindrio®™. A lista é maior, no entanto, esta explicacdo é

suficiente.

%" Novo Dicionario da Lingua Portuguesa. Janio da Silva Quadros e Ubiratan Rosa, 12 Ed. 2006
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Do ponto de vista da educacao escolar indigena, a diferenciacéo
estda relacionada com a questdo da singularidade. Pode ser também, do
extraordinario. A proposta é apresentar uma educacao singular, extraordinaria,
na medida em que se reconhece a singularidade de cada povo indigena. O
Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas®®, assim coloca
acerca da educacao especifica e diferenciada: “Porque concebida e planejada
como reflexo das aspiragdes particulares de cada povo indigena e com
autonomia em relacdo a determinados aspectos que regem o funcionamento e
orientagdo da escola ndo indigena.” (RCNEI, 2005, p. 25).

A educacdo que se propde diferenciada, quer dar destaque a
questao da diferenciacdo, sobretudo na perspectiva étnica, ressaltando que os
indigenas se constituem minorias étnicas. Tais minorias, portanto, sao
diferentes do conjunto maior da sociedade nacional. Estdo inseridos num outro
contexto geografico, social, cultural e linguistico.

O destaque também, segundo o RCNEI é quanto a questdo das
escolas dos nao indios. A escola indigena, portanto, tem como principio ser
diferente da escola dos nao indigenas. Essa diferenca pode ser considerada
nos aspecto de estrutura fisica, curriculos, horarios, e a situacao linguistica,
entre outros conteudos escolares.

Diferem também, da visdo de mundo. Talvez seja aqui o ponto
central que demarca a questao da diferenca, enquanto principio norteador da
educagcao escolar indigena. A visdo de mundo é a que estabelece as
expectativas com relacao ao futuro, e pode ser expressa, nas artes, nos mitos,
no discurso.

A materializacdo, por exemplo, nas artes, pode ser a musica, 0
artesanato, etc. Nos mitos, a religido, os rituais, os aderecos, a pintura corporal,
etc. No discurso, as falas do dia a dia, que s&o incorporados ao vocabulario,
materializado numa simbiose de palavra na lingua indigena e na lingua
portuguesa.

Todo esse conjunto € que reflete, ou emana as caracteristicas de
diferenciacdo de um povo, que a escola tenta refletir, ou reproduzir. “Esse

% O Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas, conhecido como RCNEI, é um
documento que serve de orientagdo, sobretudo para os docentes indigenas na preparacao de
material pedagdgico para o enriquecimento dos conteudos escolares. “...O Referencial aqui
apresentado tem funcdo formativa e ndo normativa... Ele pretende... Fazer refletir sobre o
desenvolvimento curricular e as experiéncias pedagdgicas existentes ou que poderdao emergir
no interior das escolas indigenas.” (RCNEI, 2005, p. 13)
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fundamento implica necessariamente pensar a escola a partir das concepcoes
indigenas do mundo e do homem e das formas de organizacao social, politica,
econdmica e religiosa desses povos.” (RCNEI, 2005, p. 22).

A escola diferenciada procura ser o reflexo das aspiragcbes
particulares de cada povo indigena. Esse é o grande desafio. Tornar a escola
um espago onde as transmissdes do conhecimento indigena e nao indigena
sejam repassados, no mesmo pé de igualdade. Este € um dos elementos que
constitui a esséncia do principio da diferencia¢do da escola indigena.

Todavia, também vale a pergunta: isto é possivel? Esta sendo
possivel? Sera possivel? Os ensinamentos do discurso indigena, dos seus
conhecimentos, seus saberes, cuja base de repasse nunca esteve limitada a
um espaco fisico, terd agora um local determinado — a escola?

Em outubro de 1994, entre os dias 16 a 20, reunidos em Manaus,
professores indigenas reafirmaram através de uma declaragdo, os principios

pelos quais ensejavam a educacéao escolar indigena:

“Os professores indigenas do Amazonas, Roraima e Acre dos povos
Apurina, Baniwa, Baré, Desano , Jaminawa, Kaxinawa , Kambeba,
Kampa, Kocama, Kulina, Makuxi, Mayoruna, Marube, Miranha,
Munducuru, Mura, Pira-Tapuia, Shaneawa, Sateré-Maué, Tariano,
Tauerapang, Tikuna, Tukano, Wanano, Wapixana, Yanomami,
reunidos em Manaus (AM), nos dias 16 a 20 de outubro de 1994,
preocupados com a situacdo atual e futura das escolas indigenas
reafirmam os seguintes principios:

1. As escolas indigenas deverdo ter curriculos e regimentos
especificos, elaborados pelos professores indigenas, juntamente com
suas comunidades, liderangas, organizagdes e assessorias.

2. As comunidades indigenas devem, juntamente com os professores
e organizagdes, indicar a diregéo e supervisdo das escolas.

3. As escolas indigenas deverdo valorizar as culturas, linguas e
tradicbes de seus povos.

4. E garantida aos professores, comunidades e organizacdes
indigenas a participacdo paritaria em todas as instancias consultivas
e deliberativas de O6rgdos governamentais responsaveis pela
educagao escolar indigena.

5. E garantida aos professores indigenas uma formagao especifica,
atividades de atualizacdo e capacitagdo periédica para o seu
aprimoramento profissional.

6. E garantida a isonomia salarial entre professores indios e nao
indios.

7. E garantida a continuidade escolar em todos os niveis aos alunos
das escolas indigenas.

8. As escolas indigenas deveréo integrar a saide em seus curriculos,
promovendo a pesquisa da medicina indigena e o uso coreto dos
medicamentos alopaticos.

9. O Estado deverad equipar as escolas com laboratérios onde os
alunos possam ser treinados para desempenhar papel esclarecedor
junto as comunidades no sentido de prevenir e cuidar da saude.

10. As escolas indigenas serdo criativas, promovendo o
fortalecimento das artes como formas de expresséo de seus povos.
11. E garantido o uso das linguas indigenas e dos processos proprios
de aprendizagem nas escolas indigenas.
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12. As escolas indigenas deverdo atuar junto as comunidades na
defesa, conservacgao, preservagao e protecao de seus territdrios.

13. Nas escolas dos nao-indios sera corretamente tratada e veiculada
a historia e cultura dos povos indigenas brasileiros, a fim de acabar
com os preconceitos e o0 racismo.

14. Os municipios, os Estados e a Unido devem garantir a educagéo
escolar especifica as comunidades indigenas, reconhecendo
oficialmente suas escolas indigenas de acordo com a Constituicdo
Federal.

15. A Unido devera garantir uma Coordenacao Nacional de Educagéo
Escolar indigena, interinstitucional, com participagdo paritaria de
representantes dos professores indigenas.” (RCNEI, 2005, p.29)

Essa educagédo diferenciada, também nao deixa de evidenciar a
preocupacao em manter os indigenas com um conteudo curricular, e outras
proposicdes pedagdgicas que sirvam somente para eles. A especificidade e
diferenciacao se juntam no mesmo objetivo, manter os indigenas segregados.
Se houver absorcao de outros componentes culturais, de conhecimentos,
outras descobertas, vindos por intermédio da escola, cuja transmissao se da de
forma sistematica, isso, por certo colocard em risco a identidade indigena.

Mas, o que os indigenas tem a dizer sobre isso? Eles tem esse
receio? Houve essa compreensdao por parte de antropélogos e gestores
estaduais desse receio dos indigenas? Nossa compreensdo, acerca dessa
percepcao € que nao houve. Essa compreensdo ignora completamente a fala
dos indigenas. E um comportamento que no minimo ndo respeita a
possibilidade de os indigenas expressarem sua autonomia.

MACENA (2007, p. 81), *°, reproduz uma fala de determinada india,
quando ela deixa claro que a questdo do ser indio esta além de se obter

conhecimento escolarizado, ela diz:

Mas nds precisamos € de evoluir, € de conhecer os direitos, é de
conhecer as leis, € de crescer como os outros que estdo ai, que
trouxeram essa educacdo. Nés estamos no meio, estamos inseridos,
querendo ou ndo querendo eles, nés temos que crescer. Queremos
ser doutores também, isso nédo vai nos deixar de ser indios, claro que
nao. O indio esta aqui, na pele, no sangue, na carne, na mente, no
coracdo. NO6s nunca vamos deixar de ser indios por ser um doutor,
nunca vamos deixar de ser quem somos porque estudamos em uma
sala de aula.

Isso demonstra, portanto, que os indigenas sabem dar os devidos
significados, para as questdes que dizem respeito aos aspectos de sua
identidade. E um indicativo de que sabem, portanto, cuidar de si. Mostram
também, que quanto a questdo da educacao, eles tem a definicdo, e querem,

%% “Isso & coisa de vocés™: os indigenas Canela e a escola. Jodo Marcelo de Oliveira Macena

Dissertacdo de Mestrado apresentada ao Programa de Pés- Graduagcdo em Antropologia
Social do Departamento de Antropologia da Universidade de Brasilia, 2007.
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como nods, também crescer, sem, obviamente, abdicar de sua condicdo de
indigena.
Tem ainda um terceiro componente desses principios da educacao

escolar indigena. E o da interculturalidade.

2.3. Educacao Intercultural

Adotando a mesma regra dos itens anteriores, iniciaremos este
buscando uma definicdo para o termo intercultural. “E tudo que esta
relacionado entre duas ou mais culturas. Pode ser relagdes de troca, ou 0 que
esta apropriado entre duas culturas”.®® Inter + cultura = entre / culturas.
Intercultural. (COLLET, 2006, p. 123), “. Daria énfase ao contato, ao dialogo
entre as culturas, a interacao e a interlocucao, a reciprocidade e ao confronto
entre identidade e diferenca.”.

Este principio em nosso entendimento € um dos mais ousados
fundamentos da educacdo escolar indigena. Ele propde um conhecimento
postulado pela escola, onde haja uma troca, ou uma confluéncia entre duas ou
mais culturas. A escola indigena, portanto, é garantidora de no minimo o
compartilhamento de duas culturas.

Na prética isso ja se obtém se considerarmos o universo indigena e
0 universo da cultura dominante que tenta se estabelecer na escola. Em nosso
caso, 0 universo da cultura dominante é expresso em lingua portuguesa. Nesse
sentido, o principio da interculturalidade se estabelece na “troca” entre essas
duas culturas.

A educacéo intercultural abre possibilidades para uma manifestacéo
multicultural, ou seja, uma relacdo para além de duas culturas. Alguns povos
indigenas no Maranhdo estdo submetidos nesse contexto multicultural. Um
exemplo disso sdo os indigenas Awa, do posto indigena Guaja®’.

Os Awéa desse posto mantém um contato permanente com os

Ka’'apor. Como resultado desse contato, alguns indios Awa dominam

® Novo Dicionario da Lingua Portuguesa. Janio da silva Quadro, Ubiratan Rosa. 12 Edi¢do, 2006.

®' Os indigenas Awa vivem em suas localidades nas Terras Indigenas: Alto Turiagl, Carl e
Awéa Gurupi. Por conta do modo tradicional de vida desse povo, caracterizado como
nomadismo, cuja expressao é a mobilidade dentro de uma vasta area de perambulagéo, ainda
ndo se convencionou em chamar suas localidades em aldeia. Essas sdo geralmente
identificadas pelo posto indigena da FUNAI, que presta assisténcia. S&do 04 os postos
indigenas que prestam assisténcia a esses indios: Pin. Awa e Pin. Tiracambu, situados na
Terra Indigena Caru. Pin. Guaja, na Terra Indigena Alto Turiagu e Pin. Juruti, na Terra Indigena
Awaé Gurupi.
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fluentemente a lingua ka’apor. Mesmo considerando que esses indigenas
sejam do mesmo tronco linguistico (Tupi Guarani), o aprendizado de outra
lingua € um fato notdrio.

Outro aspecto dessa constatagdo, conforme ouvimos®® e atestamos
os relatos dos proéprios indigenas: (tanto Awa, quanto Ka’apor) € de que o0s
Ka’apor, ainda ndo dominaram a lingua awa. E uma relagdo em que se
percebe o entendimento de que é uma desvantagem linguistica dos Ka’apor,
pelo fato de nao falarem o idioma dos Awa. O porqué disso, ndo sabemos.

Por outro lado, os Awa, ainda estdo em processo de alfabetizacao
em sua lingua, cuja grafia foi iniciada por um linguista, que atuava como
professor, atendendo um Projeto® da Secretaria de Educacgdo. Alguns Awa,
portanto, dominam perfeitamente trés linguas: a sua, a dos Ka'apor e a
portuguesa. Estao, pois. submetidos num processo de multilinguismo.

O processo de escolarizacao, adotado para esses indios, procurou
contemplar essa peculiaridade linguistica, vivenciada pelos Awa. O processo
de educacdo escolar para os indigenas Awa, deflagrado pela SEDUC, e
operacionalizado pelo linguista (professor) mencionado acima, foi
recomendado depois de nossa estada de 7 (sete) dias na aldeia do Pin. Guaja.

Percebemos que os indigenas, a partir de suas proprias
necessidades, solicitavam a implantacdo de uma escola. Em uma das
conversas, alguns deram os seguintes depoimentos:

“ nds queremos escola, pra aprender a ler, a contar, a escrever.”
“ eu quero escola, pra quando chegar em Zé Doca, e for pegar o 6nibus pra
Sao Luis, eu saber ler o que ta escrito: Zé Doca / Sdo Luis. Um dia desses,

sem saber o que estava escrito, entrei no 6nibus, quando percebi, estava no

62 Estivemos no posto indigena Guaja durante 07 dias, em setembro do ano de 2005, quando
trabalhavamos na Supervisdo de Educacao Escolar Indigena da SEDUC. O objetivo da viagem
e da permanéncia no posto, junto com os indigenas, foi colhermos subsidio para a implantagao
de uma escola, cuja solicitagdo viera dos préprios indigenas. Durante nossa estadia,
observamos que alguns indios Ka’apor visitavam o posto indigena Guaja. Percebemos que os
Awa, sempre tinham o dominio da fala, os Ka'apor se mantinham sempre na escuta. Em
conversa com alguns indios Awda, perguntamos porque os ka'apor falavam menos, eles
responderam: “eles ndo falam a nossa lingua, s6 nds que falamos a deles”.

% A gestdo da educacdo escolar indigena é de competéncia da Secretaria Estadual de
Educacgdo. No ano de 2005, iniciamos uma atividade de educacao escolar junto aos indigenas
Awd, do Pin. Guaja. Tal atividade foi fruto de algumas visitas ao posto, onde ap6s reunides,
conversas e observagdes junto aos indigenas, decidiu-se pela implantagdo de uma escola para
os indigenas Awa. Para a atuagao como professor, foi contratado um linguista, que estava em
processo de aprendizado da lingua Awa, porém ja dominava algumas lingua indigenas do
tronco tupi.
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caminho de Teresina. Se eu ja soubesse ler, se aqui ja tivesse escola, isso ndo
teria acontecido™*.

Mesmo a contra gosto, de alguns nao indigenas, a escola foi
implantada. Segundo o depoimento de uma aluna da UFMA, que nos
acompanhou na viagem a aldeia do Pin. Guaja, que era contraria a implantagao
da escola, informou que recebeu orientacado (caso ela ficasse como professora
dos indigenas na aldeia do Pin. Guaja) de que fizesse de conta que ensinava.
Essa orientacdo refletia 0 medo de que a escola solapasse a cultura. Nesse
sentido, vamos so fazer de conta que ensinamos.

A interculturalidade é um aspecto que marca bem a diferenca entre
as escolas dos ndo indigenas e as escolas indigenas, o ensino de idiomas. As
nossas escolas, quando oferece em seus componentes curriculares o ensino
de lingua estrangeira, as acoes pedagdgicas nem sempre levam em conta as
questodes culturais pelas quais as linguas estao inseridas. Nesse sentido, nao é
um ensino intercultural.

A lingua estrangeira, o inglés, francés ou o espanhol, quando
ministrada, figura apenas como uma disciplina qualquer. Essa pode ser a
explicagao para o fato de que nao se tem a proposta de desenvolver fluéncia
em lingua estrangeira, nos anos de escola, seja do Ensino Fundamental, seja
no Ensino Médio, sobretudo em escola publica.

Mas, a interculturalidade, na perspectiva da educacédo escolar
indigena nao est4d associada somente ao aprendizado de uma lingua. A
educacao escolar intercultural indigena esta intimamente relacionada ao ensino
bilingue, ou multilingue. O bilinguismo €& uma expressdo da educagao
intercultural, ou seja, o fundamento, o objetivo, como ja vimos anteriormente

Os indigenas, no inicio do processo de escolarizagdo deflagrado
pelos jesuitas, foram privados de falar sua lingua e incentivados ao
aprendizado de outra, hoje o0 processo se inverteu.

A educacéo intercultural, na perspectiva do bilinguismo, prima tanto
pelo aprendizado da lingua indigena (no ambito da escrita e leitura), como
também de outra, no caso, a majoritaria, onde o povo indigena esta inserido.

A proposta é proporcionar aquilo pelo qual os indigenas foram

ignorados, apds a chegada dos portugueses. A educacao intercultural promove

® Essas falas foram fruto das observagbes e anotagcdes no caderno de campo, durante o
tempo que passamos na aldeia do Pin. Guaja, em reunides formais e informais com os
indigenas, e em diversos momentos do cotidiano junto com eles.
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a possibilidade de um aprendizado interativo, onde uma cultura aprende com a
outra. Alguns elementos culturais, que num primeiro momento ndo fazem
sentido para os membros de outra cultura, passam a ser vistos, revistos e
assim, atribui-se significados ou ressignificados.

A educacédo intercultural ensina/aprende a enxergar o outro, na
perspectiva do outro. Essa educacgao se coloca, no ambito conceitual, contra o
etnocentrismo. E como se os indigenas estivessem sendo ensinados a tratar os
outros, da forma completamente diferente de como foram inicialmente, e em
alguns casos ainda sao, tratados.

Essa educacéo, vista por esse angulo, parece ser uma atividade
primorosa, uma boa proposta pedagdgica. Mas, no &ambito da sua
aplicabilidade pratica, esses conceitos, se configuram de outro modo.

Vale ressaltar que até aqui temos tratado da educacgao intercultural
no ambito conceitual. Nesse sentido, tal educagdo estda por nés sendo
enfocada como um protétipo, um ideal de proposigao pedagdgica.

A educagédo intercultural, avaliando sua implantacdo numa
perspectiva histérica, teve sua insercao obedecendo a um viés assimilacionista.
Ou seja, seu viés educativo estava voltado para uma proposta integradora.

A implementagdo de uma educagdo indigena intercultural, foi
proposta pelo (SIL) Summer Institute of Linguistics. E essa entidade que vai
gerir o setor de educacao da FUNAI. Na gestdo desse setor, o SIL vai conduzir
a educacao escolar indigena, nos mesmos principios adotados pela FUNAI,
cuja expressao dos mesmos esta expressa no Art. 50, da Lei 6001 Estatuto do
indio, “A educacgdo do indio serd orientada para integracdo na comunhio
nacional mediante processo de gradativa compreensao dos problemas gerais e
valores da sociedade nacional, bem como do aproveitamento de suas aptidoes
individuais”, conforme ja salientamos anteriormente.

Antes de atuar no Brasil, o SIL ja acumulara uma significativa
experiéncia educativa com os povos nativos do México. “O primeiro pais onde
a proposta educacional fundada na interculturalidade e no bilinguismo ganhou
status de politica oficial foi no México.” (COLLET, in: Formacao de professores
indigenas: repensando trajetérias, 2006, p. 119).

O SIL faz uma tentativa inicial de atuar na educacédo escolar
indigena, ainda na época do SPI. Todavia, tem a proposta recusada, pois o
Servico de Protecao ao indigena cuja filosofia de atuacao estava baseada num
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“‘indigenismo independente de qualquer organizagao missionaria”. (COLLET, in:
2006, p. 120).

E outra face da catequizacdo deflagrada nos anos de 1500, quando
foram estabelecidos os primeiros contatos com os povos indigenas, cujos
protagonistas foram os jesuitas, fato que também ja mencionamos.

A interculturalidade objetivava o aprendizado conceitual, sobretudo
da cultura majoritaria. Tal aprendizado deveria ser elaborado por um programa
de ensino da lingua indigena, no ambito da leitura e escrita. Os conteudos
linguisticos, no entanto, seriam relativos a religido crista.

Haveria ainda uma pequena equacao a ser resolvida, quanto a
questéo linguistica de determinado povo indigena. Os indigenas estariam numa
posicao inicial de monolingues, ou seja, falantes de sua lingua nativa. Com a
introducdo da proposicdo educativa da interculturalidade, os indigenas
passariam a condicdo de bilingues. Nessa condicao, se evidenciaria o dominio
da sua lingua e da lingua portuguesa. No entanto, passariam ainda a outra
condicdo: de monolingues. Nessa condicdo, perderiam a sua lingua e
passariam a adotar a lingua portuguesa.

Isso, em fungdo de que todo o conhecimento, toda a ciéncia deveria
ser repassada em lingua portuguesa. Haveria, portanto, uma massificacdo da
lingua majoritaria. Com isso, a lingua indigena ia perdendo gradativamente
espaco. As falas na lingua nativa estariam restritas a ambientes especificos e
restritos.

A educacdo intercultural, portanto, resultaria numa experiéncia
monolingue. Teria uma proposta inicial multilingue, depois bilingue e finalmente
monolingue. Pensamos também que a proposta de uma educacao intercultural,
teria necessariamente que promover uma equidade. Ou seja, de colocar todos

no mesmo patamar, no entanto:

“..para que acontega uma efetiva inter-relagdo cultural, ha uma
condigao: devolver a dignidade as culturas indigenas, reconhecendo
a validez de suas contribuigbes no campo do conhecimento, da arte,
da literatura, da religido, sistematizando e incorporando essas a
escola e a vida social.” (BESSA, 2004, p. 31.)

Isto nos leva a pensar no quarto principio da educacao escolar

indigena: o bilinguismo.
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2.4. Educacao Bilingue

Esta educacao, voltada para o aprendizado de duas linguas € um
dos fundamentos da educacao escolar indigena. Os povos indigenas que
vivem no Maranhao, embora nao haja um dado estatistico que venha mensurar
essa informacao, acreditamos que um percentual consideravel dos indigenas,
sao bilingues. Esse bilinguismo, no entanto, ndo foi aprendido na escola. A
condicao de bilingues foi resultado do contato estabelecido e mantido com
variados segmentos da populacéo brasileira.

O aprendizado da lingua portuguesa se apresenta como uma
condicao vital para os indigenas. O sucesso nas empreitadas que o contato
demanda, esta intimamente relacionado com o dominio da lingua portuguesa.

Esse dominio se configura inicialmente na aquisicao da fluéncia, que
se expressa no falar e no entender a lingua portuguesa. As relagdes oriundas
do contato, geralmente se manifestam pela oralidade. Nesse sentido é de
fundamental importancia o entendimento oral da lingua portuguesa.

O bilinguismo, todavia, enquanto proposta pedagdgica se sustenta
no ensino de duas modalidades para o aprendizado da lingua: Primeira, da
alfabetizacdo do indigena em sua lingua nativa, ou seja, o ensinamento da
leitura e da escrita em sua lingua. A segunda € o ensinamento em lingua
portuguesa, também da leitura e escrita. Essa é a proposta do bilinguismo.

Essa proposta, portanto, ocorre em tempo e espaco determinados.
Acontece na escola. Foi necessario, na acdo pedagdgica dessa proposta,
instituir uma disciplina: “lingua indigena”. A aplicagao dessa disciplina varia de
acordo coma situacao socio linguistica do povo em questao.

Tal disciplina pode ter como acédo educativa o ensinar a falar na
lingua nativa, uma vez que alguns individuos de tal comunidade ou perderam,
ou nunca souberam. Para os que nunca aprenderam a lingua indigena, isso
significa que para eles, a primeira lingua falada, foi o portugués.

Para os que perderam a fluéncia na lingua indigena, eles foram
vitimas de todo um processo de desvalorizacdo, associado a conceitos
ideolégicos de que a tal lingua é enrolada, incompreensivel, feia, etc. Paralelo
a isso, havia um conceito de valorizagdo, de importancia da lingua majoritaria,

no caso o portugués. O resultado foi a perda da lingua indigena.
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A outra situacdo pode ser a seguinte: os indigenas sao falantes de
sua lingua, no entanto, ndo tem o dominio da escrita e leitura da mesma. Em
alguns casos, tal lingua ainda nem foi grafada.

A outra disciplina, dentro da proposicdo do ensino bilingue, é o
portugués. O objetivo de tal disciplina € o aprendizado, o dominio da leitura e
da escrita nessa lingua.

Esta, portanto, configurado o perfil do bilinguismo: ensinar a lingua
nativa ler, escrever ou falar/entender, de acordo com a situacao linguistica de
cada povo. Ensinar também o portugués: ler e escrever.

A escola que funciona na aldeia Januaria, mantém esse bilinguismo,
no ambito da lingua nativa: ensina-se a ler, escrever e a falar/entender a lingua
indigena. Existe uma atividade votada para a revitalizagao linguistica. Pudemos
observar que na aldeia Januaria, a lingua mais falada é a portuguesa.

No ano de 2003 foi iniciada uma atividade de Revitalizacdo
Linguistica. Essa atividade foi promovida pelo CIMI e pela Associacao Carlo
Ubbiali. Esta ultima, através de convénio com a Secretaria de Educacéo,
encomendou a atividade a um linguista do IPOL (Instituto de Investigacao e
Desenvolvimento em Politica Linguistica).

Embora, conforme salientou o linguista em um de seus relatérios,
que: “O Guajajara tem baixo valor comunicativo fora das aldeias, mas um alto
valor identitario...” (MULLER. 2003, p. 08). Ele também afirmou: “O bilinguismo
presente no Pindaré nado é estavel. H4 uma forte tendéncia para o
monolinguismo em portugués”. (MULLER. 2003, p. 11)

As atividades de revitalizacao linguistica hoje, nas aldeias da Terra
Indigena do Pindaré estao voltadas tanto para o ensinamento em sala de aula,
quanto para o incentivo do uso da lingua nos mais variados ambientes.

O uso da lingua é mais frequente entre os adultos, sobretudo os da
faixa etaria acima dos 45 anos®. Os adultos dessa faixa sdo os que detém
conhecimento acerca dos principais elementos culturais dos Tentehar. E a
expressao desses elementos, é evidenciada somente pela lingua indigena.

Dentre esses elementos destacam-se os rituais de iniciacao feminina, expresso

% Muller. 2003.
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na festa do moqueado. Os céanticos, 0 xamanismo; e mitos, como o mito de
Maira®.

A educacdo escolar indigena reune, portanto, o conjunto de
principios calcado na especificidade, diferenciagdo, interculturalidade e
bilinguismo. Tais principios, como tentamos explicitar acima, objetivam
demonstrar a configuracado dessa educacao, de uma maneira em que a mesma
sirva somente e exclusivamente para os povos indigenas.

Na verdade € uma educacao especifica e diferente, como temos
observado. Mas, a diferenga e especificidade se acentuam, por exemplo,
quanto a questao da estrutura fisica. Embora ndo exista um modelo, um padrao
arquiteténico especifico e diferenciado para as escolas indigenas, os variados
modelos de arquitetura dos prédios, se apresentam com indmeras
necessidades.

As estruturas fisicas poderiam ser diferentes e especificos, se fosse
considerado a questdo do espaco. As escolas que abrigam alunos indigenas
sdo constituidos com espacos limitados, restritos. A questao arquitetonica
adequada ndo foi considerada, quando das propostas de construcao das
escolas indigenas. Ou seja, nesse item, o principio da especificidade e
diferenciacdo, n&o foi considerado.

Acreditamos, que o ideal de escola para os indigenas, no ambito da
estrutura fisica, citando como exemplo os Tentehar, deveria ser de um espaco
fisico amplo. Salas de aula amplas, patio para recreacao, auditério amplo,
laboratérios adequado para o ensino e experimentagdo, sobretudo nas
tematicas de interesse dos indigenas, como: agricultura, solo, agua,
clima/temperatura. Além desses espacos, outros para atividades esportivas e
de lazer.

O que se observa de especifico e diferente quanto a qualidade, nos
aspectos de espaco, manutencdo, materiais, acessibilidade, € que nesses
itens, as estruturas fisicas das escolas dos indigenas sao de inferior qualidade.

Nesse sentido, a qualidade, tendo em vista o principio da
especificidade e diferenciacdo das escolas indigenas, esconde a questdo da

desigualdade.

66 £ ~ . . , ~ . e
E a expressdao do conhecimento indigena acerca da representacao da religido, de Deus. Para os
Tentehar, Maira é Deus.
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Essa questao foi bem enfocada por Collet (2006, p.124), quando

analisa os trabalhos de Diaz e Alonso, (1998)%’

, sobre os principios da
diversidade e pluralidade, como paradigma educativo da modernidade.

Segundo Collet:

“Em suma, esses autores estdo chamando a atencao para o fato de
que, antes de haver diferenga, o que existe é desigualdade, e que
esta ndo esta sendo contemplada nos projetos de educacao
diferenciada. Esses projetos, ao se preocuparem com a dimensao da
diferenga, acabam deixando de lado o fundamental, que seria a
desigualdade e, portanto, estariam contribuindo para a reproducéo de
uma estrutura social discriminatéria.” (COLLET, 2006, p. 124).

A educacao especifica, diferenciada, intercultural e bilingue, tende a
esconder que se trata de uma educacgao desigual. Tal desigualdade é vista sob
a Otica da qualidade no ensino.

As escolas indigenas sdao mal aparelhadas, na perspectiva de
materiais didaticos pedagdégicos. Os professores, indigenas e nao indigenas,
sao carentes de capacitagdo especifica. Com a inclusao da educacao escolar
indigena no sistema de educacéao brasileiro, ocorrido por conta do Decreto n®
26 de 1991, ela se iguala aos parametros da educacgao nacional.

A partir dai, foram realizadas inUmeras tentativas de se diferenciar,
de se especificar essa educacao. A interculturalidade e o bilinguismo sdo uma
dessas tentativas. Os projetos alternativos de educacdo escolar indigena,
também procuram acentuar a diferenca, a especificidade dessa educagéo.

Todavia, no ambito das acdes das Secretarias de Educacao®, a
questao da diferenciacao e da especificidade é colocada, sem questionamento
acerca da desigualdade. E isso que fica evidente. Os materiais para as escolas
indigenas sdo sempre de baixa qualidade, sejam eles permanentes ou de
consumo.

Soma-se a isso também, a demora, sobretudo na superacdo dos
entraves burocraticos, 0os quais sdo duas vezes mais acrescentados, quando o
processo tem como objeto aquisicdo para alguma escola indigena. Tal

processo, caminha pelos tramites processuais da SEDUC de forma muito lenta.

%" DIAZ, Raul; ALONSO, Graciela. Cultura, pedagogia e politica. Algunas reflexiones acerca de
I6s cruces entre interculturalidad y educacion popular. XX Encuentro Nacional de Antropologia
Social. La Plata: agosto, 1998.

%8 Vivenciamos na Secretaria de Educacio do Maranh&o, o cargo de Supervisor de Educagao
Escolar Indigena, no periodo de 2004 a 2007. Constatamos, portanto, toda essa lentidao.
Embora nado fosse atribuicdo do cargo que exerciamos, mas, pessoalmente davamos
prosseguimento a diversos processos, indo com eles embaixo do brago de setor em setor,
objetivando que os mesmos fosse despachados com mais rapidez.
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Tal lentiddao demonstra sempre uma atitude proposital de alguns
servidores em nao permitir a fluidez do processo.

A impressao que temos é a de que, tais atitudes demonstravam uma
intencdo em manter as escolas das aldeias indigenas sempre nas minimas
necessidades. Isso, pois, acentuava a diferencga, a especificidade, cuja marca
era a caréncia. Isso também demonstrava a desigualdade da diferenciagao e
da especificidade.

Seria o preconceito, a razdo que explicasse/justificasse esses
comportamentos, atitudes em nao contribuir para melhoria da qualidade nas
escolas das aldeias indigenas?

Ou, haveria outra explicagdo? Seria por ventura um temor de que: se
as escolas das aldeias forem suficientemente equipadas, cujos equipamentos
garantissem uma melhor qualidade no ensino, os indigenas saberiam mais, se
qualificariam mais. Isso, portanto, poderia resultar em que eles deixassem de
ser indios?

A resposta sendo positiva evidenciaria um ponto de vista,
comumente expresso nas falas e discurso dos nao indigenas: lugar de indio é
na aldeia, no mato, pra que o indio quer estudar?

Tal ponto de vista é também compartilhado no pensamento de
antropélogos. Estes, a todo custo querem manter os indigenas a salvo do
“homem branco”. Como a escola é invencao desse “homem branco”, ela nao
serve para o indigena. Portanto, ndo é para se investir, para criar condicoes de
melhoria, de qualidade. Tal escola vai corromper os indigenas. Melhor deixa-
los quietos. Vamos fazer de conta que ensinamos®®.

Essa concepgédo acerca da educacao escolar indigena proporciona
uma espécie de engessamento dessa educacao. Ela fica estatica, ndo avanca.
Consequentemente, anula as perspectivas dos indigenas que buscam nessa
educacao as ferramentas para poderem, por exemplo, competir no mesmo
patamar de igualdade com os nao indios.

Pudemos perceber, na convivéncia com alguns jovens indigenas,
que cursam o Ensino Médio, o interesse pelo curso de Direito. Esse interesse,
na fala desses mesmos jovens, esta direcionado a luta pela garantia dos

% Essa foi uma fala de uma estudante de Ciéncias Sociais, postulante ao oficio de antropéloga.
Discutiamos a implantacdo de uma escola para uma comunidade indigena que ainda nao havia
vivenciado nenhum processo de educagao escolar. Temendo que os indigenas pudessem
gostar, se aprimorar, desse processo, ela, entdo pronunciou a tal frase acima. Tal frase,
segundo ela, fora dita anteriormente por sua professora da UFMA.
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direitos dos indigenas. Ficou claro, que a ideia é o conhecimento das leis, para
gue nao sejam enganados.

Na medida em que eles falavam sobre o interesse em serem
advogados, refletiamos sobre a qualidade da educacdo escolar destinada a
eles. Deveria ser dada mais oportunidade acerca do conhecimento. Outros
horizontes do saber deveriam ser oportunizados, com um direcionamento
pedagogico voltado exclusivamente para aqueles, cujos interesses estivessem
voltados para a continuidade dos estudos. Os conhecimentos universais
deveriam ser mais aprimorados, utilizar-se de varios recursos para melhor

apresenta-los aos alunos indigenas.
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CAPITULO Il
A TERRA INDIGENA RIO PINDARE, A ALDEIA JANUARIA, SUA GENTE E
SUA ESCOLA.

“Em todo mundo, hoje finalmente os chamados civilizados comegam a se
aperceber que muito tem a aprender com culturas tecnicamente menos sofisticadas, mas
espiritualmente muito mais avangadas do que a sociedade informatica... Reequilibrio com

relacdo ao mundo em que vivem, partilha e solidariedade interna, € o que parece ser o ideal
humano nessa sociedade que, embora ha tento tempo em contato com a sociedade dita
nacional...”

Silvia Maria Schmuziger de Carvalho
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O Estado do Maranhao possui atualmente 217 municipios. “Os
municipios maranhenses estdo distribuidos em cinco mesorregides

geogréficas: Norte Maranhense, Oeste Maranhense, Centro Maranhense,

170

Leste Maranhense e Sul Maranhense”” (figura 01). Em cada uma dessas

mesorregides tem as suas microrregides. Dentro dessas, por sua vez, existem
as peculiaridades, que envolvem: precipitacao pluviométrica, vegetacao, solo e

até mesmo clima.

O Estado situa-se numa zona de transicao dos climas semiaridos do
interior do Nordeste para os Umidos equatoriais da Amazo6nia, o que é
refletido nas formacdes vegetais que transicionam da Savana
(Cerrado) no sul, para as Florestas Estacionais no centro e na parte
leste e para a Floresta Ombréfila no noroeste do Estado. Por estar
localizado entre as regides amazénica e nordeste e também pela
extensdo no sentido norte-sul, o Estado apresenta diferencas
climéticas e pluviométricas. (PPCD — MA. 2011, p. 18).

MESOREGIOES MARANHENSES

P
g

Ay

Norte Maranhense
Leste Maranhense
Sul Maranhense
Centro Maranhense

Oeste Maranhense

Figura 01) Mapa do Maranh&o destacando as Mesorregides
Fonte: http://www.nemrh.uema.br/meteoro/boletins/bltesp2009.pdf

As Terras Indigenas estao inseridas em duas mesorregioes: A Oeste
Maranhense e a Centro Maranhense. Na Oeste, a presenca indigena esta na
microrregido do Gurupi e Pindaré. Na Centro, a presenga estd nas

70 Diagnostico para a Implementagédo do Plano Estadual de Prevengdo e Controle do
Desmatamento e das Queimadas do Maranhdo — PPCD — MA. Brasilia, junho de 2011, p. 12.
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microrregibes do Alto Mearim e Grajal, e Médio Mearim. Essas duas
mesorregides e as respectivas microrregides, abrigam as 16 terras indigenas
presentes no Estado do Maranhao, assim distribuidas:

MESOREGIAO DO CENTRO MARANHENSE MESOREGIAO DO OESTE MARANHENSE
MICRORREGIOES: MICRORREGIOES:

- Alto Mearim e Grajau. - Médio Mearim - Gurupi. — Imperatriz. — Pindaré

Terra Indigena Morro Terra Indigena Pindaré

Terra Indigena Bacurizinho Terra Indigena Caru

Terra Indigena Urucu Jurua Terra Indigena Alto Turiagu

Terra Indigena Geralda Toco Preto Terra Indigena Awa Gurupi

Terra Indigena Cana Brava Guajajara Terra Indigena Governador

Terra Indigena Lagoa Comprida Terra Indigena krikati

Terra Indigena Rodeador
Terra Indigena Kanela
Terra Indigena Porquinhos
Terra Indigena Arariboia

Quadro 03. Distribuicao das Terras Indigenas, a parti de sua localizagdo nas Mesoregides maranhenses.
Fonte: Elaboracao propria.

3.1. A Terra Indigena Rio Pindaré

A Terra Indigena Rio Pindaré é a terceira menor Terra Indigena do
Estado do Maranhao (figura 02). A primeira é a Morro Branco, cuja localizacao
fica na sede do municipio de Grajau. Possui 49 hectares de terra e é habitada
por indios Tentehar (Guajajara). A segunda é a Terra indigena Rodeador, com
2.319 ha. E destinada ao usufruto também dos indios Tentehar (Guajajara). O

municipio de Barra do Corda esta dentro de suas fronteiras.
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(Figura 02) — Terras Indigenas no Estado do Maranh&o — Terra Rio Pindaré em vermelho.
Fonte: “O Brasil Indigena — Mapa linguas indigenas da Amazénia Brasileira”. Adaptado

A Terra Indigena Rio Pindaré foi homologada por conta do Decreto n®
87.846 de 24/11/1982. Possui 15.002 hectares (ha). (Figura 03). O municipio
de Bom Jardim esté inserido nessa Terra Indigena.

Art. 1% Fica homologada, para os efeitos legais, a demarcagdo
administrativa promovida pela Fundagdo Nacional do Indio (FUNAI)
da drea indigena denominada RIO PINDARE, localizada nos
Municipios de Mongdo e Bom Jardim, Estado do Maranh&o.
Art. 2°. A area indigena, de que trata este Decreto, tem a seguinte
delimitagdo: NORTE - Inicia no marco MC-02, situado a margem
esquerda do Rio Pindaré de coordenadas geograficas 03°37'17"S e
45938'32"WGr.; dai, segue por uma linha seca de azimute verdadeiro
85916'12", na distancia de 13.086,91 metros até o marco MC-03, de
coordenadas geograficas 03°36'42"S e 45°31'29"WGr, situado a
margem direita da BR-316, sentido Santa Inés/Belém; dai, segue por
uma linha seca de azimute verdadeiro 39904'00", na distancia de
3.533,33 metros até marco MC-04, de coordenadas geograficas
03°35'13"S e 45°30'17"WGr., situado a margem direita do Igarapé
Limoeiro; dai, segue pelo referido Igarapé, a jusante, distancia de...
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Figura 03 — Terra Indigena Pindaré no municipio de Bom Jardim
Fonte: http://tinyurl.com/9saownn adaptado

Os primeiros contatos com os indios Tentehar (Guajajara) se deram
por essa regido, ou seja, a regido do Pindaré: “..a0 mesmo tempo, sua
presenca no territdrio maranhense é anterior a chegada dos colonizadores
europeus, sendo, na época, uma nacdo numerosa habitante na regido do rio
Pindaré.” (ZANNONI, 1999, p. 48).

A consolidacdo desse contato veio a se materializar com a
implantacdo de uma Missdo Indigena no Maranhdo. Essa missao foi
primeiramente implantada no Rio Pindaré, no ano de 1840.

“Com o fim de facilitar a navegagéao do rio Pindaré, que os indigenas
tornavam arriscadissima pela guerra que faziam a tripulagdo dos
barcos que nele navegavam, como também com o intuito de melhorar
a seguranga da vida e da propriedade dos fazendeiros estabelecidos
nas margens deste rio, e, a0 mesmo tempo para d& novo impulso a
civilizacdo dos indios, ordenou o entdo presidente da provincia, o
Marqués de Caxias, a fundagdo de uma colbnia assentada na
margem direita do dito rio, com a denominagdo de S&ao Pedro do
Pindaré. Esta colénia foi organizada pelo Tenente-Coronel Fernando
Luis Ferreira, com o apoio do Governo”. (COELHO, 1990, pg. 95 —
APUD: ANTONIO MELO, 1862)

A ideia dessa implantacdo era dar seguranca a navegacao, garantir
protecdo aos fazendeiros estabelecidos nas margens do rio Pindaré.
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Intencionavam também uma aproximagdo com os indios. A missdo, nesse
sentido, objetivava agregar os indios em um sé lugar. A colénia, entéo, veio a
se chamar Sao Pedro do Pindaré.

Posteriormente, foram criadas mais duas col6nias, no Maranhao.
Mais uma no rio Pindaré. Esta tem sua localizagdo no ponto em que o rio Card,
se junta ao Pindaré. A esta foi dada o nome de Januaria. A outra coldnia foi
instalada no alto rio Mearim. Denominada de Leopoldina, (COELHO, 1990).

Tais colénias e outras que foram se implantando em solo
maranhense, tinham como objetivo, além de atrair os indios para onde estavam
localizadas, o incentivo “a catequese, pois ja havia ficado claro para os
governantes, que sé o aprendizado das maximas da religido crista possibilitaria
0 acesso a civilizacao”. (COELHO, 1990, p. 94). Vale ressaltar, que essas duas
novas colénias foram implantadas em 1854, século XIX, época do Brasil
Império.

A Colbénia denominada de Januaria, por conta da descricdo onde
estava localizada, acreditamos ndo ser a mesma, onde hoje se localiza a aldeia
atual em que vivem os Tentehar (Guajajara). Por essa descricdo, pensamos
ser a aldeia Macaranduba, que também atende aos indios Tentehar
(Guajajara). Esta aldeia esta situada na Terra Indigena Caru.

A confluéncia do Pindaré com o Card, onde este intercambia
identidades com aquele, € um dos pontos que delimita a Terra Indigena Caru.
Desse ponto a aproximadamente uns 02 quildbmetros, situa-se a aldeia
Magaranduba.

Com o advento do Brasil republicano, novo trato é destinado aos
indios. Esse trato se consubstancia com a criacao de um érgao. Esse 6rgao é
criado para dar atendimento especifico aos indios. E, pois, criado O SPI
(Servigo de Protecao ao indio), conforme ja salientamos anteriormente.

Além do desbravamento do territério brasileiro, também ja
salientado, outra atividade proporcionou estreito contato com os indios. Havia
uma facilitagdo para a migracao de estrangeiros ao interior do Brasil. Os novos
imigrantes iriam proporcionar novas técnicas agricolas, que resultaria num
incremento da agricultura brasileira de entao.

As terras, no entanto, que eram doadas aos imigrantes estrangeiros,
ndao eram devolutas, como assim se imaginava. Tais terras eram areas de

perambulacdo de povos indigenas.
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“Na propaganda que o governo fazia para atrair estes imigrantes,
constava que se tratava de terras muito férteis, o que de fato eram. O
que nao se informava era que essas terras nunca foram ocupadas
por brasileiros, pelo fato de serem terras ainda habitadas por indios”.
(MOONEN, 1983, p. 73).

Estava, portanto, desenhado outra forma de confronto. “No final do
século XIX e inicio do atual, registraram-se inumeros conflitos sangrentos entre
indios e colonizadores estrangeiros”. (MOONEN, 1983, p. 73).

No periodo do SPI, foi implantado no Maranhao, o primeiro posto
indigena. Este foi chamado de Goncalves Dias e ficava as margens do Rio
Pindaré, préximo a cidade de Moncao (figura 04). Criado do em 1916, de
acordo com a Portaria 136, de maio de 1916.

“Este posto se destacou na histéria dos guajajaras que habitam
aquela regido nao somente por ser o mais antigo, mas também
porque outrora ali fora uma frente de atracdo, com o objetivo de reunir
as varias familias guajajaras que viviam espalhadas na regido e,
também, porque serviu como ponto de apoio para os mais diversos
estudiosos e pesquisadores que por ali passaram, dentre eles,

antropélogos, musedlogos, estudantes universitarios, etc.” (DA
SILVA, 1997:26)

Figura 04 — Municipio de Moncéo.
Fonte: http://tinyurl.com/9saownn (adaptado)

E provavel que a localizacdo do Posto Indigena Gongalves Dias, ndo

fosse exatamente no mesmo local das duas primeiras colonias erigidas no Rio
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Pindaré, para atendimento aos indios Tentehar. Todavia, estava situada nas
imediacdes, tendo como endereco certo, o Rio Pindaré.

Posteriormente, o nome desse Posto Indigena (Gongalves Dias) é
mudado para Posto Indigena’' Pindaré. Segundo Eduardo Galvao, quando se
referia ao posto Gongalves Dias, fez mencao a Aldeia Januaria, ou Kriwiri’?:

“Em frente a casa da administracdo, estdo as casas, construidas de
palha, dos trabalhadores diaristas do posto. Ao lado do Posto,
encontra-se a aldeia Januaria, ou Kriwiri, de indios Guajajara. Todo

esse conjunto de habitagbes dista do rio cerca de 500 metros.
(GALVAO, 1996: 38,39).

Essa referéncia que Galvao faz ao Posto Indigena Pindaré e a aldeia
Januaria, acreditamos ser na mesma localidade em que hoje esta inserida a
referida aldeia e o posto. Em varias conversas com alguns indios, todos eles
chamam atencao para o antigo nome da aldeia. Nome usado ainda por alguns
indios anciaos Kriwiri.

Quando Galvao se refere a Januaria, afirmando que esta encontra-
se ao lado do posto, ele esta descrevendo no seu diario, o dia 01 e dezembro
de 1942. Ele escreve o que esta testemunhando. O didrio tem como sequéncia
os dias e 0 més.

Essa regido, portanto, era onde os indios Tentehar (Guajajara)
viviam. Regido essa, que hoje veio a se chamar Regido do Pindaré”™.

Posteriormente, conforme assegura (ZANNONI, 1999), foram
migrando para os vales dos rios Mearim, e os seus afluentes: rio Corda,
Grajau. Migraram também, para os afluentes do rio Pindaré: Caru, Zutiwa,
Buriticupu. Dentre os varios motivos que motivou essa migracao, ele aponta a
fuga do colonizador portugués. No entanto, nem todos migraram. Os que
ficaram s&o os que hoje vivem e convivem nas aldeias que compfe a Terra

Indigena Rio Pindaré.

"' Posto Indigena era uma sede administrativa, com a finalidade de prestar assisténcia a

determinado numero de indios, que viviam em algumas aldeias proximas. O posto indigena era
localizado em uma aldeia, sendo esta, acrescida de prestigio, por conta de sediar um posto.

"2 Kriwiri era 0 nome dado a essa aldeia (Januaria). Ou seja, esse era 0 nome que os indigenas
davam para a sua aldeia. Ainda hoje, véarios indios, sobretudo os idosos, frequentemente se
referem a Januéria, pelo nome de Kriwiri.

® A Regido do Pindaré é composta pelos municipios de Alto Alegre do Pindaré, Bela Vista do
Maranhao, Bom Jardim, Igarapé do Meio, Mongé&o, Pindaré Mirim, Pio XII, Santa Inés, Santa
Luzia, Satubinha, Sdo Joao do Caru e Tufilandia. Perfil da Regido do Pindaré 2008 / Instituto
Maranhense de Estudos Socioecondmicos e Cartograficos. v. 1 (2009). Sao Luis: IMESC,
2009.
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O processo de demarcacdo dessa Terra para os Tentehar do
Pindaré comecou na década de 1970 e foi encerrado com a demarcagcao em
1977. Todavia, o decreto de homologacao da terra, foi publicado em novembro
de 1982.

A Terra indigena Rio Pindaré sofreu e tem sofrido um processo de
desmatamento e exploragdo dos recursos da fauna e da flora. Hoje, a flora
predominante nessa Terra Indigena é a mata de capoeira. “A capoeira € uma
vegetacdo que surge apds a destruicdo da cobertura vegetal primitiva (acao
antrépica) para uso agricola ou pecudrio.””* Essa constatagdo foi fruto de
nossas andancgas pelo interior dessa terra indigena.”

Um dos impactos mais significativos para a terra dos Tentehar do
Pindaré foi a implantacdo da BR 316, cuja construgcdo comecou na década de
1970. Esta rodovia corta a Terra Indigena. Ela favoreceu o aparecimento de
inomeros povoados, que se localizam as margens da BR. Algumas aldeias
também foram construidas as margens da mesma.

Hoje, a terra desses indios, abriga 06 aldeias (Figura 05). Cinco
delas situam-se as margens da rodovia, sdo elas: Picarra Preta, Tabocal,
Areido, Novo Planeta e Aldeia Nova. A aldeia Picarra Preta € a segunda maior.
Esta localizada na margem direita da rodovia, no sentido Santa Inés a Belém
(PA). Desse mesmo lado da BR esta a Aldeia Nova e a entrada que da acesso
a aldeia Januéria, que é a maior.

Do lado esquerdo da BR 316, no mesmo sentido (Santa Inés a
Belém — PA), (figura 05) estdo localizadas as aldeias: Tabocal, Areido e Novo
Planeta. Além dessas aldeias, os indios Tentehar (Guajajara) do Pindaré,
também fixam residéncias nos locais mais afastados da rodovia. Essas
localidades embora sejam sazonais tem certa permanéncia, pois servem de

abrigo para as atividades de caca, pesca e colocacao de roga.

" http://www.abagrp.cnpm.embrapa.br/areas/vegetacao.htm

® De 1999 a 2003, integravamos a equipe multidisciplinar de saude indigena, na funcdo de
antropologo. A equipe era vinculada ao DSEI (Distrito Sanitario Especial Indigena), sediado na
cidade de Zé Doca. Dentre as principais atividades, estava o atendimento de saide em campo,
ou seja, nas aldeias. Antes do atendimento, propriamente dito, nossa fungéo, era preparar o
caminho para os profissionais da saude. Nessa atividade, percorriamos as aldeias e outras
localidades, na intencdo de manter contato com os indios e avisa-los acerca das atividades
(sobretudo preventivas de saude). Esse contato nos proporcionou varias incursdes pelo interior
da Terra Pindaré, e outras. Foi ai que constatamos a perda da mata nativa, a original, cedendo,
pois, lugar a mata de capoeira.
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Os indios, portanto, ja tém nesses pontos de residéncias
temporarias, os locais definidos, dentro da area geografica da terra indigena.

Além da BR 316, outra via de acesso foi construida, causando
impacto a Terra Indigena Rio Pindaré. Trata-se da Ferrovia Carajas. Esta
entrou em funcionamento no ano de 1985. Embora a ferrovia ndo corte a Terra,
como a rodovia BR 316 o faz, o impacto socioambiental e geografico foi muito
grande. A figura a seguir € uma representacao da Terra Indigena do Pindaré:

“Texes poiooh

(Figura 05). Croqui da Terra Indigena Pindré e a localizagéo das 06 aldeias.
Fonte: Pinto/2012.

O transito continuo das pesadas composi¢des, somado ao barulho
intenso do atrito das rodas com os trilhos e a buzina dos trens’®, proporcionou

entre outras coisas o afugentamento da caca. Por outro lado, fez surgir também

® Em uma das incursées pela Terra Indigena Carl, tivemos que dormir na aldeia
magaranduba. Esta é a principal aldeia desta terra indigena. Foi uma noite péssima, o sono era
frequentemente atrapalhado pelo continuo barulho dos trilhos em atrito com as rodas dos trens
e do apito que os mesmos emitiam.
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povoados. E os que ja& existiam, tiveram um aumento populacional
consideravel.
E na aldeia Januaria, que esta localizada a Escola que oferece

Ensino Fundamental e Médio.
3.2. A aldeia Januaria
E a principal aldeia dos Tentehar (Guajajara) do Pindaré. E a maior

em extensao territorial e em populacdo. Segundo dados da FUNASA’, a aldeia
abriga hoje 230 familias, e aproximadamente 500 pessoas. O acesso a aldeia

se da pela BR 316, na altura do km 258, cuja entrada € pela direita. (Figura 06).
—_— S —— . "R =3

Figura 06 — BR 316- Acesso a direita: entrada para aldeia Januéria.
Fonte: Pinto/2011.

Na aldeia hoje, existem duas ruas. Uma, que embora n&o tenha
nome, iremos designa-la de principal. E a rua de maior extensdo. Os prédios,
cujas construgbes sdo maiores, situam-se nessa rua. Tais prédios abrigam as
instituicbes que prestam atendimento aos indigenas. Sao elas: FUNAI,
FUNASA e a Escola. Esta rua hoje, recebeu uma camada de asfalto. Percebe-
se que é uma camada fina, mas, em decorréncia do trafego de veiculos que é
minima, tem resistido. Por essa rua ja trafegam veiculos como taxi, que deixam
e buscam e os indigenas, quando é necessario irem a Santa Inés.

A outra rua chamaremos de secundaria. Estd paralela a rua
principal. Quando se adentra a aldeia € a primeira que avistamos. Ela estéd do
lado esquerdo da principal. Esta rua abriga duas constru¢des de intensa

7 Censo realizado pela equipe de satde que atua no atendimento na aldeia.
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frequéncia dos indigenas: a primeira € a casa de farinha. Nela s&o
descascadas e raladas as mandiocas, o tapit’® é esticado, secando a
mandioca ralada, e o forno, onde a farinha recebe o tratamento final.

A segunda construgdo é o centro de cultura. E uma construcdo
circular. Embora esse prédio s6 seja ocupado em dias de festa, quando estas

acontecem, a concorréncia € muito grande.

VYWANANARNVNY NMANNANNWN

Figura 07. Casa de Cultura, onde acontecem os eventos culturais dos Tentehar.
Fonte: Pinto/2011

Estd também nessa aldeia, o antigo Posto indigena da FUNAI,
conhecido como Pin”®. Pindaré. A estrutura fisica do posto serve como
residéncia para o ultimo chefe desse Pin, exatamente como era antes, quando
este ainda funcionava administrativamente.

Ainda em funcionamento, a aldeia também abriga o Posto de Saude
da FUNASA. E para esse posto que os indigenas das outras aldeias fluem,
para consultas e outras demandas oriundas do processo de saude e doenga.
Este posto serve também de residéncia para os técnicos e auxiliares de

enfermagem que prestam servico na aldeia.

8 E um dos instrumentos utilizados na fabricagdo da farinha. E confeccionado com palha de
pindoba. Seu formato é cilindrico, tendo aproximadamente 10 cm de diametro, e 1, metro de
comprimento. Serve para a secagem da mandioca ralada, que é colocada dentro dele. O tapiti,
portanto, fica esticado, com a mandioca dentro, até que este figue completamente seca, pronta
ara ir ao forno.

® Se convencionou chamar e escrever de forma abreviada Posto Indigena: de Pin. ou PI. Em
nossa experiéncia temos ouvido mais frequentemente a expressdo PIn, quando pessoas
ligadas a Funai, ou nao, se referem a algum posto indigena. E essa expressao que utilizaremos
no decorrer deste trabalho.
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Tanto o posto de saude, quanto o antigo posto da FUNAI, se

localizam na rua principal da aldeia (figuras 08, 09).

=
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Figura 08 - Vista parcial da rua principal da Aldeia Januaria.
Fonte: Pinto/2012.

Figura 09 — Vista parcial da rua principal da aldeia Januéaria.
Fonte: Pinto/2011.

Na maioria das aldeias da Terra Indigena Pindaré, existe um templo
vinculado alguma aldeia evangélica. Na aldeia Januaria, tem dois. O primeiro e
mais antigo, tem edificagao prépria. Foi construido em 2004. Esta vinculada a
Igreja Evangélica Assembleia de Deus (Figura 10). Os dias de reunides
obedecem aos mesmos dias estabelecido pela igreja, que estd sediada em
Santa Inés, sendo aos domingos, o dia principal de reuniao.

Nesse dia acontecem dois encontros: pela manha, chamada de
Escola Dominical e a segunda, no periodo da noite. Nesse turno, o culto é
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dedicado a pregacdes. Varios indigenas hoje adeptos dessa igreja, também
participam da pregacao durante o culto.

Figura 10 — Fachada do Templo da Assembleia de Deus. Fonte:
Fonte: Pinto/2011.

O segundo, ainda nao é um templo (figura 11), pois as reuniées
funcionam em uma residéncia. Existe, no entanto uma placa, identificando que

ali, naquela casa, funciona uma igreja evangélica.

Figura 11 — Fachada de uma casa onde funciona como Templo. Fonte:
Pinto/2011

Funciona também nessa aldeia, a escola que oferece ensino nas
modalidades de Educacgao Infantil, Ensino Fundamental e Ensino Médio. A
escola oferece essas modalidades nos turnos matutino, vespertino e noturno.
(Figura 12)
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Figura 12 — Fachada da escola. Fonte:
Fonte: Pinto/2011.

Em frente a escola estd um campo de futebol, pequeno. Tem espaco
para no maximo 08 jogadores de cada lado. E nesse campo que acontecem as
atividades de educacao fisica e os jogos de futebol dos alunos da escola.
Existe ainda um campo maior, o chamado campo de 11. Este campo localiza-
se na parte de trds das casas, que se localizam do lado direito da rua principal,
no sentido de quem esta entrando na aldeia, vindo da BR 316.

O turno matutino e vespertino funciona o ensino fundamental menor
e maior. As salas sdo amplas. (Figura13). A frequéncia dos alunos é razoavel.

Figura 13 — Sala de aula de alunos do ensino fundamental — Matutino.
Fonte: Pinto/2011.
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O ensino médio funciona no turno noturno. E a série que contém o

menor numero de alunos. (Figura 14).

Figura 14 — Sala de aula, alunos do ensino médio — Turno Noturno.
Fonte: Pinto/2011

A grande maioria das casas é feita de alvenaria. Essas casas foram
construidas por conta do Projeto Ferro Carajas — Apoio as Comunidades
Indigenas®®. Embora haja um nimero consideravel de casas construidas de
alvenaria, verificamos que em todas elas, existe uma espécie de
prolongamento da casa. Uma puxada. No entanto, essa parte € de material
diferente.

E feita de palha ou de taipa, e é exatamente nesse espaco, que 0s
indigenas passam a maior parte do tempo, armam suas redes e dormem se
reunem para conversar, onde acontecem os didlogos em familia, onde
recebem as visitas, e onde preparam os alimentos e fazem as refei¢des.

Percebemos também, que o espacgo de alvenaria, ou seja, as casas
tém servido para guardar os objetos e “apetrechos” de trabalho: facées, foices,
machado, remo, redes de pesca, enxada, espingarda, etc. Guardam também,
as aquisicdes mais modernas, como, televisao, radio, geladeira, etc.

O cotidiano da aldeia, ou seja, a rotina dos moradores, de acordo
com nossa observacgao, acontece da seguinte forma: no periodo da manha, os

homens saem para as atividades laborais, seja de roga, caca ou pesca. Nesse

80 “Projeto financiado pelo Banco Mundial era especifico para as areas indigenas incluidas no

corredor Carajas nos Estados do Para, Maranhdo e Goids. Para assistir as populagbes
indigenas desses Estados, o projeto contava com um orgamento de 13 milhées de délares e
uma duragao de 05 anos... O Projeto Ferro Carajas — apoio as comunidades indigena, por seu
turno, objetivava proteger as comunidades indigenas localizadas préximas a ferrovia Carajas
devido ao impacto provocado pela instalagéo do referido projeto, ou seja, investir nos setores
agricola, saude, educagao e infraestrutura”. (DA SILVA, 1997, p 40)
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periodo, € raro encontrar homens na aldeia. Os que permanecem, geralmente
sdo os idosos, ou 0s que de exercem alguma atividade na aldeia, como:
professores, auxiliares de enfermagem, agentes indigena de saude e agente
indigena de saneamento.

Na aldeia, as mulheres estdo em maior numero. Algumas, no
entanto, acompanham seus maridos, filhos, ou pais, nas atividades de roca. As
que ficam exercem as atividades domésticas, sobretudo no cuidado com as
criangas. Algumas, também, praticam a docéncia, na escola da aldeia.

A aldeia é silenciosa, exceto no horario do recreio da escola, onde
os alunos, criancas, adolescentes e jovens, ocupam 0 campo € 0 espaco em
frente da escola; o movimento da aldeia cresce. Terminado o intervalo, volta a
reinar o siléncio.

Outro momento, ainda no periodo da manha, de movimentagao, é
quando termina o turno matutino. Alunos e alunas saem da escola e
concomitante a isso, chega o énibus escolar, que faz o translado de alunos de
outras aldeias. Alguns carros também estacionam em frente a escola. Sao
taxis, contratados pelos professores e professoras que os conduzirdo até Santa
Inés, onde moram.

No periodo da tarde, logo do inicio, a movimentacdo é com a
entrada dos alunos para o periodo vespertino. Chegam também os carros com
os professores e professoras e o dnibus escolar. A partir dai, instala-se uma
calma absoluta. Por volta das 16:00 horas, juntamente com o intervalo da
escola, onde os alunos ocupam o campo de futebol para o lazer escolar, os
homens e algumas mulheres comegam a retornar das atividades laborais: roca,
caga, pesca.

Alguns alunos e outros jovens, ja se preparam para 0 jogo de
futebol. A primeira partida é do time feminino. A participacdo é grande: forma
mais de dois times. Durante o jogo, que movimenta muitos jovens em torno do
campo, comeca a entrada e saida dos carros que vem buscar os professores e
professores e outros que ja vem deixar outros docentes para o periodo noturno.

No final da tarde, o movimento é grande na aldeia toda. Os que
chegam do trabalho sentam-se nas portas de suas casas, e formam varios

grupos que conversam animadamente. (Figura 15).
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Figura 15 — Cena do cotidiano na aldeia Januaria — Periodo da Tarde.
Fonte: Pinto/2011.

Entra a noite, e o principal movimento agora é o 6nibus escolar, que
vem trazer alunos para o turno noturno. Durante os dias que passamos na
aldeia, dias estes intercalados, com permanéncia ndao mais do que trés,
pudemos perceber, que a escola é a principal responsavel pela alteracao do
cotidiano da aldeia, no sentido de proporcionar grande movimentacao. (Figura
16).

Figura 16 — Chegada do 6nibus escolar (turno noturno) deixando alunos na escola.
Fonte: Pinto, 2011
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3.3. A Escola da Aldeia Januaria.

Figura 17. Fachada da Escola da aldeia Januaria.
Fonte: Pinto/2012.

A escola, (figura 17) ja faz parte do cotidiano dos Tentehar do
Pindaré. Como foi demonstrado acima, os trés turnos de funcionamento da
escola, equivalem a 06 periodos de intenso movimento na aldeia. Ou seja, 0
turno matutino tem entrada e saida e assim sucessivamente nos turnos
vespertino e noturno. Esse movimento, mesmo ja fazendo parte do cotidiano,
ainda atrai a atencdo de muitos moradores da aldeia.

A escola, mesmo ndo sendo uma instituigdo eminentemente
indigena, e ja convivendo com eles ha mais de 150 anos, acreditamos que
ainda néo se incorporou ao ethos tribal desse povo.

Em 1848, conforme salienta Coelho, (1990), ja havia instrugdes
sobre o processo educativo, cujo encarregado era um padre.

“O padre diretor nomeado para a colénia Pindaré é obrigado a fazer
as vezes de Missionério n’aquele que Ihe for permitido, ensinando os
indios a Doutrina Christd, fazendo desempenhar os deveres
religiosos... Serd encarregado do ensino das primeiras letras aos
indios menores, e ainda aos adultos que sem violéncia quiserem se
aproveitar desta instrucgao, fazendo com que tenh&do a necesséria e
devida aplicagdo... Devera ser a seu cargo um livro de matricula dos

indios com declaragdo de suas idades...” (INSTRUCOES para o
padre Diretor, 1848, livro 13, p. 5):

A escola, portanto, que inicialmente foi implantada aos Tentehar do
Pindaré, tinha carater eminentemente religioso. As letras, pois, deveriam ser

ministradas inicialmente as criancas e também aos adultos, caso houvesse
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interesse por parte desses. Esta escola, portanto, ndo fugiu a regra do
processo inicial da escolarizacao indigena, nesse carater religioso/catequético.

A escola que funcionou sob o comando do SPI, estava voltada para
uma pratica pedagégica em que a profissionalizacdo foi um elemento
preponderante. Entretanto, ndo temos registros de uma escola em
funcionamento na aldeia Januaria, nesse periodo.

A escola, no mesmo lugar em que funciona hoje, foi fundada na
década de 1970, pela FUNAI. Esta escola oferecia educag¢ao escolar somente
a criangas, cujas séries eram de 12 a 428" A clientela atendida pela escola nao
estava limitada somente as que moravam na Januaria. As aldeias vizinhas, que
integram a Terra Indigena Pindaré, também eram atendidas pela escola
mantida pela FIUNAL.

O quadro abaixo informa o numero de alunos, de professores, o
turno e as séries que a escola da aldeia Januaria oferece hoje:

N2 PROF. SERIE

ALDEIA ESCOLA TURNO DE N Indigenas.  Que T
N escola
FUNCION ALU Nao oferece
Indigenas
- Pré-escola
Matutino 10- indigenas - 1°Anoa 8
- : , _ Série
Januaria Centro de Ensino  Vespertino 299 15- Na0 _ E£ns médio
Indigena Januaria Noturno indigenas -EJA

QUADRO 04 — Dados informativos da Escola da aldeia Januaria.
Fonte: Elaboragao Propria

A escola possui 05 salas de aula. Possui também um espago no
centro do prédio, que algumas vezes funciona também como sala de aula, mas
é utilizado mais para a exibicao de filmes, ou palestras. Existe também: sala de
professores, secretaria, sala da direcdo da escola, refeitério, cozinha, e

laboratério de informatica, (figura 18).

#" Regimento interno do Centro de Ensino Indigena Jauaria. (Aldeia Januaria — Bom Jardim/MA
—2007)
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Figura 18. Alunos utilizando o laboratério de informatica.
Pinto/ 2011.

Em frente a escola situa-se um campo (conforme ja nos referimos
anteriormente( que serve para as atividades de educacao fisica e de lazer,
(figura 19). A escola mantém sempre os portdes fechados, e bem ao lado
deste, encontra-se um indio responsavel pela entrada e saida, sobretudo dos

alunos.

Figura 19. Campo em frete a escola onde os alunos desenvolvem atividades de lazer e de
educacdo fisica.
Fonte: Pinto/2012.

Dentro da escola, temos observado, seja qual for o turno de
funcionamento é sempre mantido um clima de tranquilidade, de calmaria. O
siléncio é quase absoluto. Nao se houve barulho, ndo se encontra alunos
transitando, também n&o se houve a voz de algum professor ou professora
censurando ou falando alto, para melhor ser ouvido.
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Observamos também, que algumas atividades em grupo séao
realizadas na area do refeitério. Este espaco é ideal, por conta das mesas para
as refeicdes, que pode agregar mais de 06 alunos. Mesmo nesse espaco, onde
os alunos podem ficar mais livres, notamos que impera o siléncio. Na verdade,

existe conversa, sorrisos algumas brincadeiras, mas sdo muito discretas.

Figura 20. Alunos e alunas em sala de aula.
Fonte: Pinto/2012.

Algumas vezes adentrei as salas de aulas e em raros momentos,
percebi os alunos em desordem, em pé, ou virados de costa, ou em conversa
com outros colegas. (Figura 20). Em algumas salas, demorei algum tempo.
Conversei com alguns alunos, observei seus cadernos, seus livros. Alguns
comportamentos (quase todos) foi de indiferenca a minha presenga, mesmo
quando de perto, procurava vé seus apetrechos escolares.

A impressao que tivemos foi de que estar na escola é como estar em
outro lugar qualquer, ou seja, a escola é apenas um dentre 0s outros
ambientes da aldeia. A escola, para eles, ndo tem a importancia que tem pra
nés. Essa nossa impressdo, nao deixa de ser mensurada a partir da
experiéncia com a escolarizacdo que temos. Ou seja, esperavamos que eles
demonstrassem mais preocupac¢do em mostrar seus apontamentos escolares,
0 que por certo denotaria mais interesse pela escola. Entretanto, ndo foi isso
que percebermos.

A escola da aldeia Januaria, de acordo com depoimento da propria

diretora®, tem buscado aprimorar-se como instituicdo de ensino.

8 A diretora da escola ¢ india Tentehar (Guajajara), nascida na aldeia Januaria. Tem formacgéo
de Pedagogia e exerce papel de lideranga na comunidade. Inicialmente ocupou 0 cargo de
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Exemplificando isso, ela assegurou o empenho em que todos cumpram com 0s
horarios da escola. Nesse sentido, a diretora afirmou que em tempos passados
(ndo muito remoto), ndo havia horario certo na escola, sobretudo da frequéncia
dos alunos. Segundo ela, os alunos e alunas, nao tinham horario para entrar e
nem sair da escola. Ela afirmou, que para manter esse habito hoje, “foi uma
luta”.

Ela reconhece, no entanto, que mesmo havendo um razoavel
cumprimento de horario; ainda existe uma desmotivagcdo na frequéncia a
escola. Ela ainda afirmou que algumas professoras nao indigenas, reclamam
da falta de interesse de muitos alunos. Tais professoras, de acordo com o
depoimento da diretora, “ndo sabem mais o que fazer”, para motivar os alunos.

Ainda nessa mesma conversa com a diretora da escola, acerca do
comportamento dos alunos e alunas, ela mesma reconheceu também, que
quanto a questao do tempo, dentro da distribuicao de 24 horas por dia, ha uma
compreensao do indio, que difere da do ndo indio. Por exemplo: quanto ao item
refeicdo. NGs, ela dizia: -- agora é que estamos tendo o habito de tomar café,

almocgar e jantar.

- Eu fui criada dessa forma: de manh&, quando levantavamos nds
tinhamos a nossa primeira refeicdo como se fosse um almogo.
Comiamos o que tinha: peixe, ou carne, farinha, mandioca
(macaxeira). Ai a outra refeicdo era quando dava fome novamente.
Algumas vezes nds estavamos na roga. Comiamos la mesmo. E ndo
era meio dia, era mais ou menos 03 ou 04 horas da tarde. A outra
refeicdo, que pode ser o que chamamos de janta era apenas um...
uma espécie de lanche. Ai, ndo era 06 ou 07 horas da tarde ou da
noite. Ja era quaser na hora de dormir.

- Ai, vem a escola, com todo esse horario certinho, esses turnos
matutino, vespertino e noturno, que somos obrigados a cumprir...

- Ai, para indio cumprir isso... E dificil... € muita luta.

E ai que eu penso que se explica um dos fatores da desmotivacdo
dos alunos apontados pelas professoras.83

Essa fala € significativa, no sentido de se pensar a utilidade da
escola, sua validade, na perspectiva de ser uma instituicdo que represente uma
possibilidade de realizagdo das perspectivas de futuro que fazem os indigenas.

E nesse contexto que também perguntamos: como esperar

motivacdo de alunos e alunas indigenas, se a instituicdo ndo leva em conta o

professora, em seguida, foi escolhida para ser a presidente da Associagédo de Pais e Mestres,
entidade que representa a escola e firma convénio com a Secretaria de Estado da Educacéo.

8 Essas falas foram colhidas em varios momentos juntos com a diretora da escola. Durante as
varias visitas na aldeia. Algumas vezes almogamos, jantamos e fizemos lanches na casa da
diretora da escola. O seu marido é o atual Secretario da escola e presidente da Associacéo de
Pais e Mestres.
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tempo com o qual se estd acostumado a viver? Como esperar participagdo na
sala de aula, se o tempo destinado a esse espaco, pode ndo ser o adequado
para o aprendizado?

Vale também, por outro lado, o seguinte questionamento: porque a
escola ndao se adapta ao tempo, ao espaco do aprendizado desenvolvido no
cotidiano da aldeia?

Todos esses questionamentos sdo de dificeis respostas, sobretudo
em fungdo de que existe um Sistema de Ensino, que atrelou a educagéo
escolar indigena ao seu ritmo. Tal Sistema sdo as diretrizes emanadas do
poder publico, executadas pela Secretaria Estadual de Educacao.

Sao essas amarras, que nao permitem a menor possibilidade de
haver uma adequacéo, ou adaptacdo da escola ao cotidiano, aos habitos dos

indigenas.

3.4. Os indios da Aldeia Januaria

Galvao e Wagley (1961) chegaram a prever que os Tentehar, num
periodo de poucas geracdes, estariam completamente integrados, a vida do
ndo indio, do ponto de vista da perda da identidade indigena®. Seriam
transformados a semelhanca dos homens e mulheres do entorno de suas
aldeias. Contrariando esse prognéstico, assim se expressou Gomes (2002, p.
134):

“Mas também, quem haveria de pensar que os indios sobrevivessem
e agora estivessem crescendo em populacdo e em exigéncias
politicas, desafiando as concepgbes que se tinham sobre eles?”

Mellatti®®, resenhando o livro de Gomes (2002) “O indio na Histéria.
O Povo Tentehar em busca da Liberdade” pontua acerca da demografia desses
indios, salientando eventos favoraveis e desfavoraveis, o que culminava com
apices e depressoes vivenciados por eles.

Segundo Melatti, (Ib.id) avaliacao feita por Wagley e Galvao, ocorreu
num dos periodos de depressao (eventos desfavoraveis). Naquele contexto,
vivenciado por eles, fizeram um prognostico desanimador. Gomes (2002) ainda
segundo Melatti, vivenciou outro evento, ou seja, de &pice. E o olhar aos

8 WAGLEY, Charles. GALVAO, Eduardo. indios Tenetehara, Uma cultura em transicdo. 1961.
8 hittp://www.scielo.br/scielo.php?pid=S0034-77012003000100007 &script=sci_arttext
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Tentehar em periodos diferentes que vai caracterizar a avaliacdo desses
antropdlogos. Os dois, Wagley e Galvao (1961), avaliam de forma pessimista,
ja Gomes, o faz de forma otimista.

Os Tentehar que hoje habitam a terra indigena rio Pindaré, mais
precisamente os que moram na aldeia Januaria, embora ndao apresentem as
caracteristicas que comumente definimos como sinais diacriticos®, se
identificam como indios.

Na aldeia Januaria existem seis principais familias. E na familia, que
se sustenta a forma de organizacdo social desse povo, conforme assegura
Zannoni (1999, p 98)

“A sociedade tenetehara estrutura-se a partir da familia extensa, que
€ composta por um numero de familias simples unidas entre si por
lacos de parentesco. Esta se constitui pelo casamento realizado entre
as filhas do chefe de uma familia e parceiros de outras... A familia
extensa, portanto, pode ser definida como uma unidade social, sendo

que em si ela retne todos os elementos constitutivos de uma
comunidade tenetehara...”

As seis principais familias da aldeia Januaria sdo: Viana, Caragiu,
Rodrigues, Brito, Ventura, Ipic6. Essas, poderia dizer que formam a base da
estrutura social da aldeia. Em cada uma dessas familias, tem um homem, ou
uma mulher, que se sobressai como lideranca. Os caciques da aldeia, sédo
sempre escolhidos entre os componentes dessas familias.

A essas familias, foram se incorporando outras, sobretudo da unido
entre indios e nao indios. O casamento entre indios e nao indios € muito
comum entre os Tentehar do Pindaré. Dessas unides, foi se formando um
povo, que ndo se parece com indio®. E resultante também dessas unides, o
transito constante de ndo indios na aldeia Januaria. O n&o indio, ou a ndo india
gue se casou com um Tentehar, ou uma Tentehar, traz consigo os agregados.
Estes passam a morar na aldeia, que por sua vez trazem outros agregados.

A essa mescla de gente vivendo e convivendo, surge um choque,

uma fronteira cultural, onde a base da cultura majoritaria tende a solapar a

% S30 o0s estigmas, as marcas externas que achamos que os outros devem ter, para,
sobretudo se diferenciar de nés. Em nossos livros didaticos, da década de 1970 e 1980, mais
precisamente os de historia, traziam informacdes sobre as caracteristicas fisicas dos indigenas.
Tal descrigdo nos ajudou a construir em nosso imaginério, um protétipo de indio. Portanto,
nosso julgamento do indio sempre perpassa por descri¢des fisicas.

8 Essa é uma fala tipica, “ndo se parece com indio”, e muito comum de se ouvir entre pessoas
que visitam a aldeia Januaria pela primeira vez. E uma fala que reflete um discurso, fruto de
uma atitude de descrédito em relagdo a identidade indigena. E um imaginéario que teima em ver
o indio morando em uma oca, vestido de pena, com arco e flecha nas maos, e semi nu.
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minoritaria. O primeiro reflexo disso € a desvantagem linguistica. Nesse

sentido, na aldeia Januaria esse € o quadro linguistico:

“pelo que pudemos ver, a realidade linguistica nas aldeias é bem
complexa. Quanto ao uso da lingua tenetehara, pudemos constatar
trés tipos de individuos, a saber: os que falam a lingua, os que
entendem mais ndo falam, e ha um terceiro grupo que nem fala e
nem entende a lingua tenetehara. Miscigenacdo parece ser o
principal fator causador dessa complexidade linguistica. Os
casamentos de tenetehara com nado indigenas acentuaram os
problemas linguisticos ja causados pela longa convivéncia dos
tenetehara com a sociedade envolvente™® (SILVA, 2004)

Pudemos perceber também, que hoje existe uma disposicdo em
aprender a lingua Tentehar, na atitude de muitos indigenas que vivem na
aldeia. Um exemplo disso foi percebido, quando estdvamos juntos com alguns
indios e indias na casa de farinha, (figura 21). Quando nos aproximamos, de
onde estavam os indios, fizemos uma saudacdo comumente usada entre eles:

189

“zane karuka’™" ouvi claramente o comentario:

“...karawiu sabe falar a nossa lingua. Bem feito para os que estdo
aqui e nao sabem falar. Em resposta a esse comentario, o outro falou
mais ou menos assim: “... € por isso que eu estou aprendendo, quero
aprender a lingua do meu povo e ndo quero perder pra karawiu.”
(dialogo com algumas pessoas, na “casa de farinha”)

Com esse comentério, surgiu uma gargalhada geral entre os que
estavam presentes na casa de farinha. Ela, em nosso entendimento, significou
a aprovacao de todos, tanto pelo fato do aprendizado da lingua indigena,
quanto pela disposicao em nao ficar para tras em relacao aos karawiu, no caso,
por mim representado. Eram aproximadamente 08 (oito) pessoas, entre

homens e mulheres.

8 Relatério de visita as aldeias Tenetehara do Pindaré. Este Relatério foi entregue a
Supervisdo de Educacdo Indigena da SEDUC, em Setembro de 2004. Foi feito por Norval
Oliveira da Silva, Linguista.

8 Zane karuka em lingua tentehar significa boa tarde, em lingua portuguesa.
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Figura 21. Casa onde é feito a farinha de mandioca.
Fonte: Pinto/2012.

Talvez em funcédo da minha presenca e da gargalhada coletiva que
eclodiu, logo apareceram algumas criangas. Nesse momento, estavamos
entregando algumas fotografias que haviamos feito na visita anterior a aldeia.
Havia fotografado Paraipé®.

Ele estava sentado em um banco e era o mais isolado do grupo.
Fomos |4 entregar a foto dele. Ele recebeu sem muito entusiasmo. A partir dai,
algumas criangas iniciaram um dialogo, sempre utilizando palavras lingua
tentehar. Algumas dessas palavras acertavamos outras nao.

Esse didlogo era acompanhado pelos adultos, que de vez em
quando cochichavam aos ouvidos das criangas, enumerando mais nomes de
animais. E claro que, de cinco a oito nomes proferidos por elas, acertavamos
um ou dois. O dialogo com as criancgas, e a intermediacdo dos pais, revelou
para nos, um crescente interesse na manutengdo da lingua indigena. As
criancas falando e os pais incentivando, nos parece ser um sinal significativo
de interesse no aprendizado.

Ainda no contexto da “casa de farinha”, observamos também, que
um dos homens que mexia a farinha no forno, disse claramente que néo era
indio (Figura 22). Mas, que ja estava casado com uma india ha mais de 10
anos. Afirmou também, que mesmo nao sabendo falar a lingua, algumas

expressodes ele entendia claramente.

% Paraipé é um indio Tentehar. E ancido. E aos ancidos os indios chamam de Tamui. Ele
também é chamado de cacique velho, ou cacique tamui. Ele também domina a pratica do
xamanismo, ou seja sabe as praticas de cura no universo das crengas dos indios Tentehar. E
também cantador. Nas festas do moqueado, esta sempre presente nas cantorias balangando
seu maraca. E um homem sério, de poucas palavras.
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Figura 22 - Homem néo indigena, casado com india, mexendo farinha.
Fonte: Pinto/2012.

A partir dessa fala, provocamos um dialogo. Perguntamos:

- Vocé acha importante seus filhos falarem e lingua indigena e a lingua
portuguesa?

- Sem titubear ele respondeu: sim acho. Em seguida completou:

- Digo sempre pra eles, que eles tém duas raizes: uma do branco, que é a
minha, e a outra do indio, que é a da mae deles. E como nos estamos é aqui
que é a aldeia, que é a terra da mae deles, eles tem que aprender as coisas
dessa raiz, do indio, pra ndo deixar morrer, porque o do portugués é mais facil
aprender, porque tem tanto aqui como la fora. Mas, tem que dar valor é o que
esta aqui, porque é daqui que nés vivemos.

Foi a partir dessa fala, que entendemos que estad havendo na aldeia
um movimento no sentido de valorizacdo da lingua indigena.

No ambito das familias, que de acordo com nossa avaliagdo acima,
sdo os sustentaculos da estrutura tentehar, percebemos que existe certa
disputa. Essa disputa ocorre sempre em funcdo do comando da aldeia, ou seja,
pelo cargo de cacique. Como se fosse um conflito latente. E é esse conflito,
que Zannoni (1999) chama a atencao, como sendo 0 motor de maior expressao
da cultura Tentehar. “... conflito foi um elemento que esteve sempre presente.
Isso torna possivel afirmar ser ele o motor cultural da vida social.” (ZANNONI,
1999, p. 164).
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CAPITULO IV
0OS iNDIOS DO PINDARE NA PERSPECTIVA DE GRUPO ETNICO.

“Os ultimos vinte anos presenciaram, no Brasil e no mundo, uma crescente visibilidade dos
grupos étnicos e das populagdes nativas dos diversos continentes nos cenarios nacionais e
internacionais, gracas, seja a sua mobilizagdo em prol de seus direitos enquanto populagdes
diferenciadas, seja pelas ameagas que vem sofrendo em varias partes do globo, seja ainda
pelos conflitos e guerras étnicas que tem abalado profundamente grandes contingentes neste
fim de século.”

Aracy Lopes da Silva,
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Os indios Tentehar (Guajajara) do Pindaré estdo incluidos na
comunidade indigena Tentehar, que detém hoje o maior percentual
populacional do Maranh&o. Esses sao chamados pela localizagdo em que
estdo situados: no vale do Rio Pindaré.

Os Tentehar no Maranhao tem suas localizagdes, a partir dos rios
Pindaré e Mearim. A imagem abaixo mostra a cartografia dos trés principais
rios: Pindaré, Mearim e Itapecuru. (Figura 23).

Figura 23 — Mapa. Principais rios do Maranh&o®'

Fonte:fundoamazonia.gov.br/FundoAmazonia/export/sites/default/site_pt/Galerias/Arquivos/Pub
licacoes/Plano_Estadual_do_Maranhxo.pdf. Adaptado.

Os outros Tentehar, embora ndo sejam denominados a partir da
proximidade com o rio em que também se localizam, tem sua denominagao
mais identificada com o municipio. E o caso dos Tentehar de Grajau, de Barra
do Corda, do Arame e do Amarante.

Os Tentehar mais préximos dos do Pindaré, sdo os que habitam a
Terra Indigena Caru. Além, da proximidade geografica, ha também uma

proximidade emocional, sentimental, fruto de relacdes de parentesco. E comum

°! Fonte: http://www.ib.usp.br/limnologia/Rios pre amazonicos/riosbaciashidrograficas2.htm
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esses indios se visitarem. Sempre encontramos nas aldeias do Pindaré, indios
da Terra Indigena Caru.

No entanto, os que habitam a terra Card, ndo tem nenhuma
denominagao adjetivada pela proximidade com o rio. Sdo mais conhecidos e
também chamados pelos outros indigenas de: “os indios da Magaranduba’, ou
em alguns casos raros de “indios do Caru”. Esse nome (Macgaranduba) € uma
referéncia a maior e principal aldeia da Terra Indigena Caru, que tem essa
denominacdo. Vale ressaltar também, que o rio Caru é afluente Pindaré.

Os indios Tentehar (Guajajara), portanto, detém a maior populacao e
também o maior tempo de contato com a sociedade nacional. Esse tempo lhes
proporcionou, sobretudo, a adocao de variadas estratégias para a continuidade
de sua existéncia fisica, a garantia de seu espaco fisico, como também a
incorporagao de variados elementos culturais, sendo esses, reelaborados, de
acordo com suas percepcoes do mundo e do contexto social, geografico,
politico e econdmico em que estao inseridos.

Os Tentehar (Guajajara), que habitam o Maranhdo, podem ser
distribuidos do ponto de vista geografico e politico, dessa forma, numa
localizagao a partir do rio e da regiao do municipio, ficando assim:

1. Os que habitam o vale do alto Merarim, com o seu afluente rio Grajad,
localizam-se na regido dos municipios de Grajau e Itaipava do Grajau.

2. Os habitantes do médio Mearim, com o afluente rio Corda, situam-se na
regiao dos municipios de Barra do Corda e Jenipapo dos Vieiras.

3. Os que habitam o alto Pindaré, com o afluente rio Zutiwa, e o rio Buriticupu,
estao situados na regiao dos municipios de Amarante, Arame, Buriticupu e bom
Jesus das Selvas.

4. Os localizados no médio Pindaré, com o afluente rio Caru, situam-se na
regiao dos municipios de Bom Jardim, Alto Alegre do Pindaré e Santa Inés.

Temos observado, ouvido e testemunhado uma variedade de
comportamentos, falas, expressdées e reacdes, provenientes de pessoas
(geralmente nao indigenas), quando se deparam em aldeias dos indios
Tentehar (Guajajara).

As pessoas tendem a nao aceitar que os integrantes dessas
comunidades sao indigenas. Tais conclusdes sdo em decorréncia da aparéncia

que se mostra tanto os indigenas, quanto outros cenarios presentes na aldeia.
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Isso & bem evidente na aldeia Januaria. As casas, na sua grande
maioria sao de alvenaria. A rua principal apresenta uma camada de asfalto.
Ouve-se vindos das casas, som de musica, dos mais variados estilos. Em
frente ou no quintal de algumas casas, percebe-se a presenca de antenas
parabdlicas. Em frente também encontramos alguns carros ou motos
estacionados, de propriedade dos indigenas.

A primeira vista, portanto, pode-se logo concluir: aqui ndo mora
indio. Tal fala, pode ser fruto da representacdo que construimos acerca do
indio. Ainda representamos o indio seminu, com flecha e arco na méo. A casa
totalmente de palha. E, desprovido de qualquer possibilidade de entendimento,
dominio tanto dos apetrechos, quanto dos aparatos tecnol6gicos que julgamos
serem somente NOssoS.

E como se esse fato (de ver o indio como estd hoje), nos
incomodasse, pois, no fundo, queriamos que os /ndios ainda vivessem como
indios, ou seja, da maneira como nds o representamos. Como esse fato nos
incomoda, ndo aceitamos, ndo entendemos (ou ndo queremos entender) o
indio da maneira como se apresenta hoje.

Isso, na verdade remete a pergunta: quem € o indio? Quem séao
essas pessoas que vivem aqui? (fazendo referéncia a aldeia Januaria). Tais
indagacoées, fruto das inquietacdes, sao frequentes.

Mas, afinal quem é o indio? Como o definimos? Do ponto de vista
estatistico, de acordo com informacdo do IBGE%, no Brasil vivem hoje
aproximadamente 800.000 (oitocentas mil pessoas), identificadas como
indigenas. Na informacédo da FUNAI, este é o retrato dos indios no Brasil hoje:

“O Brasil possui uma imensa diversidade étnica e linguistica, estando
entre as maiores do mundo. S&o cerca de 220 povos indigenas, mais
de 80 grupos de indios isolados, sobre os quais ainda nado ha
informacdes objetivas. 180 linguas, pelo menos, sédo faladas pelos
membros destas sociedades, que pertencem a mais de 30 familias
linguisticas diferentes™

Ainda buscando uma definicdo, citamos agora as palavras de
(CASTRO, 2006) : “indio nao é uma questao de cocar de pena, urucum e arco

e flecha, algo de aparente e evidente nesse sentido estereotipificante, mas sim

% |nstituto Brasileiro de Geografia e Estatistica, Censo 2010.
% FUNAI, disponivel em: http://www.funai.gov.br/. Acessado em: 13/06/2012.
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uma questao de’ estado de espirito’. Um modo de ser e ndo um modo de
aparecer.”

E exatamente nesse sentido que compreendemos os indios
Tentehar do Pindaré: “...uma questdo de estado de espirito. Um modo de ser e
ndao um modo de aparecer”.

Embora nao seja raro ver os indios pintados na aldeia, e nesse
particular da pintura, ressaltamos que a de urucum (vermelha), quando vista,
tem um significado especial. Pois quando estdo pintados de vermelho,
geralmente hé indicios de conflito. Entretanto, ndo € nenhuma raridade vé-los
pintados de um azul encorpado, forte, que é a cor da pintura com jenipapo.

Cocar, arco e flecha sao apetrechos mais raros, todavia, sao
encontrados em ocasides de festa, sobretudo o cocar de pena, onde
cantadores e mestres de ceriménia utilizam durante esses eventos. O arco e a
flecha, no entanto, seguem a mesma linha da pintura com urucum: em
ocasides de conflito, ou de movimentos reivindicatorios.

Recentemente os indios do Pindaré protagonizaram duas acdes de
reivindicagdes. A primeira foi um bloqueio temporario na BR 316, na altura do
km 258, que esta localizado em frente ao acesso de entrada para a aldeia
Januaria. (Figura 24).

O segundo movimento, foi o bloqueio a ferrovia Carajas. Ambos os

bloqueios, aconteceram em protesto a Portaria 303 da AGU®. (Figura 25).

% “No Brasil, todo mundo é indio, exceto quem nao é”, disponivel em:

http://pib.socioambiental.org/files/file/PIB institucional/No Brasil todo mundo %C3%A9 %
C3%ADndio.pdf. Acessado em: 08/09/2012.

*ADVOCACIA-GERAL DA UNIAO. PORTARIA No- 303, DE 16 DE JULHO DE 2012. Dispde
sobre as salvaguardas institucionais as terras indigenas conforme entendimento fixado pelo
Supremo Tribunal Federal na Peticao 3.388 RR. O ADVOGADO-GERAL DA UNIAO, no uso
das atribuicdes que lhe conferem o art. 87, paragrafo Unico, inciso Il, da Constituicdo Federal e
o art. 49 incisos X e XVIIl, da Lei Complementar n? 73, de 10 de fevereiro de 1993, e
considerando a necessidade de normatizar a atuacido das unidades da Advocacia-Geral da
Unido em relacdo as salvaguardas institucionais as terras indigenas, nos termos do
entendimento fixado pelo Supremo Tribunal Federal na Peticdo 3.388-Roraima (caso Raposa
Serra do Sol), cujo alcance ja foi esclarecido por intermédio do PARECER
n?153/2010/DENOR/CGU/AGU, devidamente aprovado, resolve: Art. 12. Fixar a interpretacao
das salvaguardas as terras indigenas, a ser uniformemente seguida pelos 6rgaos juridicos da
Administracdo Publica Federal direta e indireta, determinando que se observe o decidido pelo
STF na Pet. 3.888 - Roraima, na forma das condicionantes abaixo: “(I) o usufruto das riquezas
do solo, dos rios e dos lagos existentes nas terras indigenas (art. 231, § 29, da Constituicao
Federal) pode ser relativizado sempre que houver, como dispde o art. 231, 62, da Constituicao,
relevante interesse publico da Unido, na forma de lei complementar”.
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Figura 24 - movimento de bloqueio temporario da BR 316, km 258. indios Tentehar do Pindaré,
da Macaranduba, Ka’'apor e Awa.
Fonte: Pinto/2012.

Figura 25 - indios Tentehar do Pindaré e da Magaranduba, iniciando o bloqueio da Ferrovia
Carajés, entre os povoados de Auxilandia e Mineirinho, no municipio de Alto Alegre do
Pindaré.* .

Fonte: http://www.cimi.org.br/site/pt-br/?system=news&action=read&id=6548

Em todos esses dois movimentos protagonizados pelos indigenas,
eles usaram a pintura do urucum e também estavam portando arcos e flechas
e outros apetrechos que utilizam em caso de conflito, como: bordunas e
cacetes.

Mas, independentemente da utilizagdo desses, adornos, a
identificagdo do ser indigena, nao esta diretamente relacionado sé a isso.
Buscando uma definicdo, diriamos que indio: é qualquer membro de uma

comunidade indigena, que se reconheg¢a como indio, € ao mesmo tempo, tal

*® Fonte: http://eduardohirata.blogspot.com.br/2012/10/indios-guajajara-interditam-ferrovia.html.
Acessado em 05/08/2012
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membro é reconhecido pelos outros, como indigena também. Ou seja, é
preciso que ele dé testemunho de si, se reconheca; e os outros, deem
testemunho dele também.

Nesse sentido, (CASTRO, 2006) apresenta uma definicdo para
comunidade indigena, como sendo: “toda comunidade fundada em relagées de
parentesco ou vizinhanca entre seus membros, que mantém lacos histérico-
culturais com as organizagdes sociais indigenas pré-colombianas”.

Um dos fundamentos, de acordo com a definicdo acima sédo as
relagbes de parentesco ou vizinhanga entre os membros. O outro, a
manutencdo de lagos histérico-culturais. Os indios Tentehar do Pindaré
manifestam esses dois fundamentos: parentesco e lacos historico-culturais.

A parentela € a base da estrutura social dos indios, tanto na aldeia
Januaria, quanto, nas outras aldeias. Sempre nos surpreendemos quando em
uma roda de conversa, com alguns indigenas, aparece uma revelacao, e
ficamos surpreso com o fato, pois mesmo com algum tempo de contato, nao
suspeitavamos dessa relacdo de parentesco, com determinados indigenas.
Fulano é teu pai? Ou, fulana é tua mae? Ou, vocés sdo irmaos? E, portanto,
bem préxima a relacao de parentesco entre esses indios.

Vale ressaltar também, que essa parentela nao esta limitada
somente no ambito da aldeia, localizada na mesma Terra Indigena. Temos
observado que indios de outras aldeias, de outras regides, por exemplo: Barra
do Corda, Grajau, Amarante, sempre tem alguém que seja um parente
préximo, vivendo na mesma aldeia.

Quanto ao fundamento das questdes historicas e culturais, os
indigenas do Pindaré mantém viva uma tradicdo, cuja proposicdo é a
reafirmacao da identidade Tentehar. Uma das expressodes culturais é a festa da
menina/moca/mulher. Tal festa € conhecida como “festa do moqueado”.
Comemora-se a passagem para uma nova fase da vida. A menina, que por
conta da menarca torna-se mulher é apresentada a sociedade Tentehar, como
mais uma integrante.

As sociedades indigenas, ou usando o termo que temos adotado,
povos indigenas, sao consideradas sociedades (povos) tradicionais, € isso que
aponta (GIDDENS, 1990). Se séao tradicionais, estdo em oposicdo ao que é
moderno, ou seja, as sociedades modernas. Estas, segundo Giddens, séo
sociedades da mudancga constante e rapida.
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“Todas as relagbes congeladas, com seu cortejo de vetustas
representagdes e concepgdes, sdo dissolvidas, todas as relacdes
recém-formadas envelhecem antes de poderem ossificar-se. Tudo
que é sélido se desmancha no ar..”. (Marx e Engels, 1973).

Nas sociedades tradicionais, conforme salienta Giddens, “..o
passado é venerado e os simbolos sdo valorizados porque contém e
perpetuam a experiéncia de geracdes.” (GIDDENS, 1990). Essa, nos parece,
tem sido a pratica que caracteriza os povos indigenas, sobretudo em
celebracdes que rememoram, revitalizam a sua identidade.

Entretanto, de acordo com (MERCER, 1990, 34) “... a identidade
somente se torna uma questdo quando esta em crise, quando algo que se
supde como fixo, coerente e estavel é deslocado pela experiéncia da duvida e
da incerteza”. Essa afirmacdo de Mercer, leva ao questionamento, onde,
qualquer manifestacdo cultural que objetive reafirmar a identidade, é uma
expressao de que tal identidade esta em crise.

S6 perguntamos quem somos, quando ndo sabemos, quando ha
duvida. Logo, ha crise de identidade. Todavia, podemos afirmar
(continuamente) quem somos, sem necessariamente estar duvidando de nos
mesmo. A festa do moqueado, em nosso entendimento, € uma festa que
celebra, que reafirma a identidade indigena.

O ser Tentehar, é o termo utilizado para a autodenominacéao, pois o
termo indigena é a designacado genérica, para os povos encontrados pelos
exploradores espanhdis, quando aportaram aqui no continente americano.

“Desse modo, ndo existe nenhum povo, tribo ou clda com a
denominagéo de indio. Na verdade, cada “indio”, pertence a um povo,
a uma etnia identificada por uma denominacao propria, ou seja, a

autodenominacao, como o Guarani, o Yanomami, etc.” (Dos Santos,
2006).

Entendemos desse modo, que a celebracdo, comemoracédo de uma
festa, cujo objetivo seja a afirmacao, ou reafirmacao da identidade, ndo coloca
em xeque sua propria identidade.

No caso da festa do moqueado, cuja festividade acontece num
espaco de tempo nunca superior a 03 anos, cremos que ela ndo seja uma
expressao de crise, na perspectiva de que eles ndo saibam quem sao, ou que

estejam procurando, catando seus pedacos e juntando na celebracéo.
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Vemos a comemorac¢do, como uma demarcacao de sua distincao.
Querem, pois, “... sua continuidade como uma unidade distinta da sociedade
brasileira.” (Diniz, 1983). Dessa forma, percebemos que esses indios, querem
participar juntamente conosco da nossa sociedade, no entanto, querem
também ser distintos de nds. Querem demarcar sua diferenca. E, nos parece
que a Festa do Moqueado®” é um dos elementos que faz valer essa diferenca.

E uma festa tipica, e a0 mesmo tempo atipica. Ja participamos de
inUmeras festas dessas em varias aldeias. Na Januaria, nos recordamos de
umas quatro. Essa, no entanto, a Ultima que participamos foi muito especial,
pois pudemos observa-la com “olhos de pesquisador”. E é exatamente nesse
sentido, que fizemos a seguinte descricao dessa festa:

Quando chegamos ao saldo®, nossa primeira impressdo foi de
decepcao. Havia poucas pessoas. Os que estavam a julgar pela expressao
facial, e pela postura, sobretudo dos que estavam sentados, denotavam
desinteresse.

Sentamos ao lado dos meninos e meninas protagonistas da festa. A
nossa frente, do outro lado do saldo, cujo formato arquitetdnico € circular,
estavam os cantadores. A posicdo em que se encontravam, sentados em
carteiras escolares, era numa espécie de recuo, com uma elevacdo de
aproximadamente 20 cm. Tal recuo com a elevacao da ideia de palco. Ao lado
dos cantadores, no plano abaixo, no nivel do piso do saldo, encontravam-se as
mulheres cantadoras. Estas, também estavam sentadas em carteiras
escolares.

Continuamos sentado por aproximadamente 20 minutos. Do nosso
lado, as meninas e os meninos. Observamos que cochichavam. Eram uns
cochichos baixo, discretos. Quase a todo o0 momento, vinham na direcao deles,

mulheres. Estas pediam para sentarem-se direito, arrumavam suas posturas,

7 Comemora-se a menarca. Trata-se do rito de passagem, quando a menina é declarada
mulher. Dela participam meninas e meninos. Para os meninos, como ndo ha um fato fisico
marcante, € o que chamamos de puberdade: o conjunto de mudancgas verificadas no corpo
masculino. Nessa festa, comemora-se a inclusdo de novas mulheres e novos homens, que
integrardo a comunidade indigena Tentehar (Guajajara), da Terra Rio Pindaré, precisamente
da aldeia Januaria.

% Foi construido um espaco, especialmente destinado para a realizagido de festividades
culturais dos indios Tentehar do Pindaré. Eles o denominam de “Centro de Cultura.” E uma
construgao circular, com um saldo ao meio. Tem dois espagos reservados: um destinado
aos cantadores, com uma pequena elevagao, dando a ideia de palco. O outro, destina-se a
abrigar pessoas, geralmente os que estdo sendo homenageados. Este espaco, da a ideia
de camarim.
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faziam sinal de siléncio. Observamos também que as censuras que as
mulheres davam aos homenageados da festa do moqueado, eram brandas,
mostravam carinho.

Do lado de fora do saldo, o numero de pessoas era maior. Em sua
maioria jovem. Agrupavam-se de trés até cinco pessoas, incluindo do sexo
masculino e feminino. Ao contrario dos jovens que estavam no saldo, estes
conversavam alto, ao mesmo tempo em que davam boas risadas. Nao eram,
portanto, obrigados a fazer siléncio.

Continuamos sentado. Em nossa direcdo veio um indigena.
Cumprimentou-nos e sentou-se ao nosso lado. Conversamos informalmente e
perguntamos-lhe a que horas tinha comecado a festa. Ele respondeu-me:
“Karaiu® estamos aqui desde as 10 horas da manh&’. Quando chegamos a
aldeia eram aproximadamente 21:00 horas.

Comecamos a entender o porque do aparente desinteresse. Quando
chegamos estava em um intervalo, dos muitos que acontece durante a festa. O
intervalo é o descanso para os cantadores e cantadoras, para as meninas e
meninos, que sempre dangam quanto a cantoria recomeca.

Sem que ninguém avisasse, o cantador principal comecou a
balancar seu maraca, ao mesmo tempo em que as pessoas conversavam,
outros entravam e saiam do saldo. Como que ignorando tudo isso, ele
continuou o balancar e simultaneamente bater o pé ao chao, acompanhando o
ritmo do maraca. Seus olhos estavam fechados e agora ele comecgou a cantar.
Sua voz era baixa, mas firme. O ritmo era ditado pelo maraca e pela batida do
pé, numa cadéncia mondtona, uniforme, entretanto, contagiante.
Automaticamente, comegcamos também a bater o pé.

O cantador continuou seu cantar, agora, em outro volume, mais
elevado. As conversas pararam, o entra e sai também cessou. Imediatamente
0s outros cantadores o acompanharam. O som do conjunto da voz masculina
tomou conta do saldo. As mulheres cantadoras, como que aguardando sua
vez, entraram também no coro. Fizeram uma espécie de segunda voz, dando a
impressao de que estavam respondendo ao canto dos homens. A harmonia era
perfeita: maracas, batida de pés ao chao, voz masculina e resposta com voz

feminina.

% Denominagdo que os indigenas do Tronco Tupi Guarani (que é o caso dos Tentehar —
Guajajara) atribuem aos que ndo sao indios. Quando se referem a mulher, chamam: karaiu
kuza
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Exatamente nesse conjunto de harmonia musical, também sem que
ninguém mandasse, comegou a entrar no saldao os que estavam de fora. Os
que ja estavam dentro levantaram-se e abracados, em grupos de duas até
cinco pessoas executaram a dancga da festa do moqueado. A performance era
rodar abracado, marcando o passo pela batida do pé.

Participaram da danca, todos, sem discriminacdo: criancas
abragadas com criangas, jovens abracados com adultos e idosos. Homem com
homem. Mulher com mulher. Mulher com homem. A medida que foram rodando
e passando por outras pessoas, sobretudo os de fora, convidavam para
também participarem da festa, ou seja, entrar na roda.

Nesse momento, j4& estamos de pé (de pé em pé tentando
acompanhar o ritmo) criando coragem e esperando um convite mais
convincente. Finalmente entramos na roda. Da mesma forma que o cantador
comecou, ele também parou. Todos deixaram o centro do saldao. Uns sairam
outros permaneceram. Os meninos e meninas alvos da festa voltaram pra suas
cadeiras. Foi dado mais um intervalo.

Nessa cadéncia vinha acontecendo a festa, e continuou noite a
dentro, até o raiar do dia. Tudo muito espontaneo. Nao existia a figura de um
mestre de cerimbnia, mas uma consciéncia coletiva, que preenche
individualmente cada pessoa, dando a percep¢ao de quando comegou, quando
terminou, quando deveriamos ir ao saldo, quando era para dancgar.

Enfim ha um ordenamento, ha uma diretriz que é estabelecida, sem
gue seja necessario que alguém comande verbalizando um comando. Exceto
as mulheres que carinhosamente chamaavam as meninas e 0s meninos, para
manterem-se de forma comportada, tudo aconteceu naturalmente. Todos
dominam as ‘“regras” peculiares da festa do moqueado.

Quando os primeiros raios do sol despontaram, os protagonistas da
festa foram retirados do saldo. Foram receber os Ultimos preparativos para o
final da ceriménia. Foi dado mais um intervalo. Este foi mais longo, pois a festa
s6 recomecaria, quando meninas e meninos retornassem.

Quando voltaram, as meninas estavam de saia branca, cujo
comprimento ia até os pés. (Figura 26). Na cabeca, tinha uma espécie de tiara,
que encobria todo o rosto. Na parte de tras da cabeca, escorria umas tiras, que
lembravam os caboclos de fitas do nosso bumba meu boi. Esta é feita com
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pena de passaro, penas coloridas, que davam um contraste com a pintura

corporal.

Figura 26 - Festa do moqueado.
Fonte: Pinto, 2011.

Em volta do pescogo, usavam longos colares, de micanga branca.
Todo o corpo estava coberto do sumo do jenipapo, que dava uma coloracao
escura, um azul marinho forte, encorpado.

Os meninos levavam na cabega um coca, com poucas penas,
circundando toda a cabeca. Levavam também cada um uma lanca, em forma
de flecha, sem o arco. Usavam cal¢des brancos e todo o corpo também estava
pintado com jenipapo. (Figura 27).

Figura 27 - Festa do moqueado.
Fonte: Pinto, 2011
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Nesse mesmo espaco, entrou um indio ancido, que era
acompanhado pelo cantador principal. Todos estavam lado a lado, ligados pelo
brago, como se fossem argolas. Bem no centro, também argolado estava o
indio ancidao. O cantador principal, que estava bem em frente ao anciao, iniciou
pausadamente o balanco do seu maraca. Em seguida, comecou a cantar.

Nesse momento seguiu-se uma cena de muita emocdo. O indio,
ancido, que estava no meio dos meninos e meninas comegou a chorar. O
cantador, que continuou com o balan¢o do seu instrumento, também chorou.
Ele tentou cantar, mas foi vencido pela emocgéao. Atras do cantador estavam as
mulheres, as mesmas que estavam sempre dando retoques nas meninas e
meninos. Estas também choraram. Foi um choro contido, pois o cantador
precisava entoar seu canto.

Naquele momento, eram muitos 0s que correram para a porta do
quarto, tentando ver, e entender o que se passava. Quem espiou no quarto,
logo saiu, e saiu com os olhos marejados. Lentamente, todos iam deixando o
quarto. Comecou pelas mulheres, logo depois o cantador, que foi seguido pelo
anciao, que trazia consigo os novos homens e mulheres indigenas da etnia
Tentehar (Guajajara). Ja estava quase no final da festa.

O séquito seguiu para fora do saldo. A frente estava o ancido, que
puxou as meninas e meninos, que logo, estariam integrando a comunidade
como indios Tentehar (Guajajara).

Esse é o rito de passagem, estdo na transicdo de meninas e
meninos, para mulheres e homens. Dentre as véarias obrigacoes,
responsabilidade, deveres e direitos que Ihes serdo atribuidos estdo o de da
continuidade a essa festa. Festa da identidade Tentehar.

O cantador continuou cantando, sua voz era baixa. O acompanhou
um ou dois outros cantadores, que também cantavam em voz baixa. As
mulheres que cantavam a segunda voz, também cantavam baixo. Ouviu-se,
assim que pisaram os pés fora do salao, o som de fogos de artificio.

O cantador continuou cantando, mas, fez uma pausa. Naquele
momento, aproximou-se de uma das meninas acompanhado do indio anciao.
Disse alguma coisa para a jovem, que foi repetida pelo ancido. Fez-se siléncio.
Todos os que estavam fora, aproximaram-se e tentavam ouvir a resposta da
jovem. As mulheres chegaram perto e insistiram também na mesma fala do

cantador.
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A menina respondeu alguma coisa. Nao satisfeito, o cantador voltou
a balancar o maraca e recomecou o canto. Fez nova pausa e teve o mesmo
procedimento com todas as meninas e meninos.

E nesse momento, a partir da resposta, que é firmado o
compromisso de ser Tentehar. Percebemos, que quando a resposta foi dada
sem titubeios, houve uma alegria entre os indigenas. O cantador principal,
encarregado da questao, corroborado de perto pelo indio ancido, eram o0s
primeiros a se alegrarem.

O sorriso que se Ihes estampava no rosto, era seguido por todos que
estavam ao redor tentando ouvir a resposta que somente o cantador, o anciao
e algumas mulheres que se chegam para perto ouviam.

A resposta a pergunta do cantador dada pelos jovens indigenas,
pode ser traduzida assim: a partir de hoje, assumo a condi¢cdo de adulto, de
mulher, ou de homem. Assumo também a condi¢ao de Tentehar, de continuar
a tradicao do meu povo, dos meus pais, avds, de meus parentes. Assumo e me
identifico como Tentehar'®.

A Ultima parte da festa foi a distribuicdo da comida. Antes, porém,
uma mulher, com um pedaco de carne retirada da panela em que se
encontrava a comida, esfregou tal pedago no corpo das meninas e meninos.

Comecou pelas meninas. Passou a carne pelas pernas, exatamente
na articulacao interna que une coxa e perna. Passou também nas axilas, na
barriga € nos pés. O mesmo foi repetido aos meninos. Segundo eles, essa
carne, vai dar sustentacao as pernas, bragcos. Vai dar a capacidade de gerar
para as mulheres e o poder da procriacao para os homens.

A festa do moqueado, conforme um dos cantadores tem sido
praticada desde sua infancia. Segundo ele, ouviu também de seu avé 0 mesmo
testemunho. E, portanto, a festa mais antiga e tradicional dos Tentehar. E a
celebragao da identidade.

Essa festa, portanto € um dos fundamentos histérico-culturais, de
acordo com a definicdo de Castro, para comunidade indigena.

Os indios Tentehar (Guajajara) do Pindaré, no entanto, se
enquadram em outra categoria conceitual. E a categoria de Grupo Etnico. Por

1% Esta informacdo foi reunida apés ouvir de varios indios, a pergunta que fazia: “qual é a
resposta que o menino ou menina da para o cantador e 0 mestre de cerimbnia, quando eles
dao uma pausa na cantoria, ja no final da festa?” A resposta que alguns indios me deram,
deu pra formular a sentenga acima.
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grupo étnico, temos que recorrer ao conceito classico emitido por Fredrick
Barth, onde ele diz que:

“O termo grupo étnico, na bibliografia antropoldgica, € geralmente
entendido para designar uma populag¢do que:

1 perpetua-se biologicamente de modo ampilo,

2 compartilha valores culturais fundamentais, realizados em patente
unidade nas formas culturais,

3 constitui um campo de comunicacao e de interagao,

4 possui um grupo de membros que se identifica e € identificado por
outros como se constituisse uma categoria diferencidvel de outras
categorias do mesmo tipo.” (POUTIGNAT, 1998, p. 189,190)

O conceito de “grupo étnico”, acima nao se diferencia muito do que
foi mencionado anteriormente de Castro, conceituando “comunidade indigena”.
Neste conceito, o termo enfatizado foi fundamento, tanto no ambito da
parentela, quanto dos processos historico-culturais.

Analisando o conceito de grupo étnico na perspectiva dos indios
Tentehar (Guajajara) do Pindaré, percebemos que eles tem se perpetuado
biologicamente de modo amplo. H& um significativo crescimento demografico
registrado entre os Tentehar (Guajajara) no Maranhao, nos ultimos 05 anos. Ha
também um notdrio compartiihamento de valores culturais. A narragao acima,
da nossa participacéao na festa do moqueado, reforca esse patente compartilhar
de formas e elementos culturais.

Quanto ao campo de comunicacao e interacao, este item é muito
peculiar. Os indios hoje mantém uma rede de comunicagdo, que lhes
proporciona uma interacdo que vai além das relacdes étnicas. Vale ressaltar,
gue os canais de comunicacao dos indios, seus meios, foram implantados bem
antes dos atuais meios de comunicagéo. E importante considerar, que grande
parte das aldeias, estdo localizadas em areas de dificil acesso, contudo, tais
condicées nao impediram que a comunicacdo e a interacado fosse realizada
eficazmente entre os indios.

No aspecto da identificacao coletiva é também um item evidente. Os
indios se reconhecem como tal, tanto no sentido individual, como também no
coletivo. E é exatamente nesse aspecto que o conceito de Barth ficou
popularizado.

Outra questdo também a ser considerada é o resultado dos
contatos. Estes foram importantes, para que os indigenas se readaptassem, e
reelaborassem suas praticas, incorporando a elas novos elementos, adquiridos

com o contato.
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Por outro lado, esse contato proporcionou uma intensificacdo na
miscigenacdo. E nesse aspecto, ficamos admirados quando nos deparamos
com pessoas que a nosso ver, nao se parecem com indios. Todavia, o critério
de identificacdo étnica, ndo caminha pela aparéncia fisica, ou, utilizando uma
linguagem mais antropoldgica, pelos sinais diacriticos.

O critério de identificacdo étnica se sustenta em duas bases. A
primeira, na auto definicdo, ou seja, o individuo se reconhecer como tal. E a
segunda, quando os integrantes do grupo, também o reconhecem como
integrante daquele povo. Essa pode ser uma conclusdo do conceito de Barth,
para grupo étnico.

Embora alguns prognésticos, vaticinassem que os indigenas (os
Tentehar /Guajajara), estariam em no maximo duas geragdes, completamente
transformados, ou seja, idénticos aos regionais das areas do entorno das
aldeias, (WAGLEY, GALVAQ, 1961) ndo se confirmou.

O indigena hoje mantém praticas culturais, e nestas utilizam
utensilios e apetrechos, usados desde a época da colonizacdo portuguesa.
Como ja dissemos anteriormente, um exemplo disso é a pintura do corpo com
0 suco do jenipapo (D’ABBEVILLE, 2008).

Outro fato que € muito questionado acerca dos indios Tentehar
(Guajajara) do Pindaré é a lingua. E notério que o portugués é o idioma mais
falado na aldeia Januaria. Todavia, nesse aspecto, Poutignat, 1988, coloca
que: “um grupo pode adotar os tracos culturais de um outro, como a lingua ou a
religido, e contudo continuar a ser percebido e a perceber-se como distintivo”
(POUTIGNAT, 1988, p. 156). Outro dado observado é quanto a religido. Sao
varios indigenas adeptos de religides cristds, sobretudo as de cunho
protestantes ou evangélicas.

Os questionamentos frutos da situagdo sociolinguistica e do aspecto
religioso, sempre querem por em xeque a questdo, da etnicidade. Como se
esses dois elementos, fossem definidores para a extirpacdo da identidade
étnica. Contudo, as experiéncias vivenciadas no cotidiano desses indigenas,
mostram exatamente o contrario.

Eles continuam se autodefinindo e buscando um componente
coletivo que os diferencie do conjunto maior da nossa sociedade. E essa
autodefinicao e busca, tem acontecido em meio ao falar a lingua portuguesa e
na pratica da religido protestante ou evangélica.
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Essa diferenciacao remete a outro conceito: o de fronteira étnica. A
concepcgao inicial de que trata a fronteira étnica, caminha pela percepgéao das
categorias de “nds” e os “outros”. Ou de “nds” e “eles”.

Para entrarmos nessa discussao, entendemos ser necessario um
olhar acerca do conceito de ideologia, na visdo de (LOWY1985). Este autor
chama atencgao, na discricdo do seu conceito para o termo: visdo social de

mundo, que segundo ele:

“...seriam portanto, todos aqueles conjuntos estruturados de valores,
representacdes, ideias e orientagbes cognitivas. Conjuntos esses
unificados por uma perspectiva determinada, por um ponto de vista
social, de classes sociais determinadas.(LOWY: 1985, p. 14)

z

E nessa perspectiva que queremos caminhar no entendimento de
fronteira étnica. Recorrendo a Lowy, usaremos o termo adotado por ele: Visao
Social de Mundo. Nesse sentido, creio ser valido perguntar: Qual a visao social
de mundo dos indigenas? Que ideias teriam eles na perspectiva deles
mesmos? Que ideias teriam eles de n6s? Qual a ideologia deles a nosso
respeito?

No caso dos indios Tentehar (Guajajara), mais especificamente
os do Pindaré, temos a dizer que: Eles se autodenominam Tentehar, cujo
significado pra eles €: “nds somos gente verdadeira”, ou “gente verdadeira’.

Essa expressao soa como uma demarcagado, uma posi¢ao frente a
uma oposi¢ao. Afirmar: “somos gente verdadeira”, implica na existéncia de
gente ndo verdadeira. Implica também uma afirmacdo de autenticidade, de
exatidao, daquilo que esta correto, do que é sincero. E outros adjetivos mais
que podem ser oriundos da palavra verdade.

Partindo desse principio, podemos auferir que todo o procedimento
dos indios Tentehar (Guajajara), esta assentado na autenticidade, na exatidao,
no correto. O proceder é fruto dos principios culturais, que norteiam as praticas
sociais e individuais que se materializam nas relagbes do cotidiano.
Exemplificando tais praticas, poderiamos citar, o tratamento nas relacdes
sociais, de género e familiares.

O labor diario, seja na roca, na caca, pesca, ou nos afazeres da
casa, o que inclui também a producao dos instrumentos de trabalho, sobretudo
o artesanato. O trato com o meio ambiente, acrescentando os componentes da

fauna e da flora. Na verdade todo o conjunto que integra a vida social,
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econbmica, espiritual (religiosa), de lazer, estd assentado numa base cujo
sustentaculo é um rigor ético de um patamar muito elevado.

Essa, portanto, € a visdo étnica de mundo dos Tentehar. O que
determina o nivel do patamar sdo os adjetivos oriundos da palavra verdade:
exatidao, autenticidade, axioma.

Diante, disso, achamos possivel arriscar uma resposta quanto a questao
de como os indios veem a si, ou seja, qual a visdo social de mundo, ou a visao
étnica de mundo deles. Pensando positivamente (ndo no sentido da filosofia
positivista), tais indios primam pelo correto procedimento que demandam seus
afazeres diarios: no trabalho, no lazer, na religiosidade, nas relacbes sociais,
enfim...

Todo o conjunto que envolve, que demanda acado, deve ser
executado tendo como parédmetro a exatidao, a autenticidade, o correto, pois,
“ndés somos gente verdadeira”. Esse, portanto, é o primado ideolégico dos
indios Tentehar (Guajajara), esse é 0 “nds” deles. Esse €, portanto, um lado da
fronteira.

Quem séao por outro lado, na perspectiva dos indios, os “outros”, 0s
“eles”. Sao esses, pois, que compde o outro lado. O lado de la. Os indios
Tentehar nos chamam de karaiw. Ou seja, quem nao é Tentehar (Guajajara) é
karawi. Se nés somos karawi, logo ndo somos Tentehar, e consequentemente,
nao somos gente verdadeira. Somos, portanto, os “outros”, os “eles”. Como se
da nosso trabalho? Como executamos nossas atividades?

Em sentido contrario a pratica Tentehar. Nossas tarefas sdo quase
sempre desenvolvidas em meio a muita correria, competicdo. Estamos sempre
buscando uma melhor colocacdo. E algumas vezes, nessa competicéo,
usamos de alguns expedientes antiéticos, desonestos. Isso tem como

resultado: canseira, envelhecimento, doenga, inseguranca, medo.

A correria do dia-a-dia, a pressdo de alcancar melhor posicdo no
trabalho, o transito das grandes cidades. A vida urbana moderna gera
estresse e esta diretamente ligada ao aumento dos indices de
depressdo e ansiedade em todas as faixas etarias. No Distrito
Federal, um quadro especifico de depresséo relacionada ao ambiente
de trabalho chama atencao de psiquiatras na capital dos concursos
publicos.'’

Como tratamos o0 meio ambiente? Como nos comportamos diante de

alguns componentes da natureza? Nossa pratica tem sido pautada por uma

%" Disponivel em: http://www.fac.unb.br/campusonline/cotidiano/item/2146
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constante exploracédo, pelo desrespeito. Ndo temos tido a preocupagdo em
conservar, em manter. Nossa légica, do lucro, do acumulo tem ditado as regras
em nosso comportamento.

Os indios, portanto, nos veem numa légica radicalmente diferente da
dele. Nao nos pautamos pela autenticidade. Primamos o0 nosso bem estar em
primeiro lugar, nosso primado é a individualidade. Quando pensamos em
termos de coletivo, direcionamos nossa atencao ao nucleo familiar. Pensamos
em termos de lucro, de posse, de aquisicdo material. Os indios sempre nos
veem como gente que quer tirar vantagem, que quer se da bem, seja em que
aspecto for.

O olhar dos indios que nos julgamos de desconfianca se fundamenta
nisso, no fato de que pessoas de alguma forma vao tirar proveito de qualquer
situagdo. O indio tem muita sensibilidade, e a pratica, manifestada nos
frequentes contatos tem ensinado isso a eles.

Esse é, em nosso entendimento, o ponto culminante da fronteira
étnica: o aspecto subjetivo, que emana do interior, cuja exteriorizacdo, esta
além das aparéncias, do que nossos olhos conseguem ver. A convivéncia com
esses indigenas, em idas e vindas a aldeia Januaria, nos proporcionou isso.
Enxergar essa dimensao da vida dos Tentehar (Guajajara) do Pindaré.

Vale ressaltar ainda, que o territério € de fundamental importancia
como elemento que complementa a construcao da identidade étnica. A ligacao
com a terra, e todos seus elementos, o que inclui, sobretudo, a flora e a fauna,
se constitui como parte integrante dos varios fios que vao formar e manter a
teia da identidade indigena.

E a terra que mantém a existéncia fisica dos indigenas, pois ela é
uma das principais fontes de alimentos. A terra produz tanto de forma
espontanea, quanto a partir da intervencdo humana. O que equivale dizer que
os frutos podem ser colhidos ou plantados. Ha, portanto, uma consciéncia,
tanto individual, quanto coletiva da importancia da terra, na perspectiva de ser
a mantenedora do povo, da sua prodigalidade.

Nesse sentido, os indios mantém uma ligacdo, que pode ser
traduzida em veneracao a terra. Além dos frutos da terra propriamente dita, ela
também produz os animais peculiares a determinada regido. Tais animais
incluem-se, ai também os peixes que compdéem o cardapio alimentar, que nutre

os homens e mulheres integrantes de determinado povo indigena.
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E todo esse conjunto que forma a terra, o territorio, a habitacao, que
vai além da casa, da rua ou das ruas, que abriga os indigenas, que compde o
arcabouco da construcdo da identidade. A festa do moqueado, por exemplo,
relne todo um conjunto de animais, e plantas peculiares a regido. Tais
componentes, sdo de fundamental importancia que de outro modo, ndo seriam
possiveis a realizacao da festa.

A festa, pois, agrega, abriga todos os que de alguma forma realizam
ali a sua transicdo, a passagem, o rito. Ele demarca de uma s6 vez, o ser
tentehar, o grupo étnico e a fronteira que delimita o nés e os outros, ou o0 nés e
eles.

Para finalizar este capitulo diriamos que os indios souberam
ressignificar e readaptar suas praticas, visando a manutencado do seu ethos
tribal. E € em nosso entendimento, esse ethos tribal, 0 mesmo componente
étnico. E nesse sentido, que este trabalho direciona seu pressuposto tedrico.
Esses indigenas hoje mantém uma estratégia de acdo, assim definida: sua
autodenominacao é Tentehar, cujo significado é: “somos gente verdadeira’. No
entanto, eles sdo denominados pelos nao indigenas como: Guajajara. Este
nome, para eles, ndo tem significado. Entretanto, é a denominacéo que eles
utilizam para as reivindicacoes e lutas. Portanto, Tentehar é étnico, € tribal.
Guajajara é interétinico.

Eles, pois, sdo ao mesmo tempo Tentehar e Guajajara,
todavia, sabem utilizar tais denominacdes, no contexto das suas necessidades.
TENTEHAR esta restrito e umbilicalmente ligado a aldeia, a parentela.
GUAJAJARA por sua vez os remete aos ambientes sociais, que comeca
inicialmente no povoado mais préximo. Estendem-se as sedes municipais, as

sedes estaduais e a sede da federagéao.
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CONSIDERACOES FINAIS

A Educacéao tem na escola, a sua maior expressao, seu instrumento
mais visivel. E, pois, dessa forma que ela se apresenta em nossa sociedade.
Vinculamos o saber, o conhecimento, a ciéncia a escola. Para nos, portanto, a
escola, esta estritamente relacionada ao saber, ao conhecimento, a ciéncia.

Percebemos ser essa a intencdo de um dos segmentos que
promovem a educacao escolar indigena, fazer com que a escola, seja 0 meio
pelo qual os indigenas adquiram conhecimentos, sejam inseridos no saber
cientifico. Essa intencao é promovida, sobretudo pela gestdo governamental,
que devido ao Decreto 26 de 1991, atribuiu ao MEC a coordenacao dessa
educacgao, cabendo, no entanto aos estados e municipios a execucao das
acoes educativas.

No entendimento dos gestores governamentais, o cumprimento de
suas tarefas esta em proporcionar uma educacao escolar, no entanto, nos
moldes da sua. Ou seja, da mesma maneira que a educacao € representada
em sua sociedade, cuja prevaléncia é a escola.

Percebemos também, outra concepcao de educacdo escolarizada
destinada aos indigenas, que € protagonizada por outro segmento. Esta tenta
ampliar o espago do ensino e aprendizagem. Esta concepcédo entende que a
escola pode agregar outros elementos que nao estejam vinculados somente
aos conhecimentos universais. Para eles, a escola pode ser um espaco de
reviltalizagdo cultural, ou mesmo de aprendizado cultural. Como se fosse uma
instituicao onde o indio pudesse aprender a ser indio.

A escola, portanto, serve tanto para ensinar a ciéncia, o
conhecimento, ou seja, as coisas do nao indio, como também, o saber, o
conhecimento inerentes ao indio. Essa concepc¢ao da escola tem dupla fungao:
a primeira, preparar o indio para o embate do cotidiano com o nao indio, pela
via do conhecimento, da educacdo. A segunda, revitalizar, ressignificar seu
ethos tribal, sua identidade, ser um instrumento de aprendizado/reaprendizado
e valorizacao do ser indio.

O que questionamos, sobretudo em relagdo a segunda fungédo é
que: a escola acontece em um ambiente fechado, com horarios definidos, com
normas, calendarios, programacfes definidas e conteudo previamente
elaborado. Enquanto que, os ensinamentos da cultura, da educagéo indigena

de um modo geral, acontecem no cotidiano, e ndo tem espaco, nem tempo,
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regras, conteudos ou calendarios definidos. A cultura indigena pode ser
aprendida na escola?

Em nossas escolas, por exemplo, os ensinamentos culturais, estdo
restritos a apresentacées alusivas as questdes folcléricas. Nossas
manifestagbes culturais, bumba meu boi, quadrilha de Sao Jo&o, blocos
tradicionais de carnaval, ndo sdo ensinadas na escola. O que criangas,
adolescentes e jovens fazem na escola em relacdo a essas manifestacoes,
esta restrito a apresentacoes, a espetaculo.

Esse nosso questionamento remete a um dos pressupostos, que

direcionam a nossa questao metodoldgica:
- A escola que pretende ser indigena, ndo consegue repassar os conteudos
dos ensinamentos ou conhecimentos (etnoconhecimentos), vivenciados no
cotidiano da aldeia, porque tais saberes ndo tem um espaco definido para
acontecer. A transmissao do saber dos indios é repassada nos mais variados
espacos, tanto de convivéncia, quanto de atividades laborais que estes
vivenciam.

Percebemos, no entanto, que esse pressuposto ndo se confirmou.
Os indios Tentehar do Pindaré tem mantido uma atividade educacional
vinculada a escola, que antes, estava restrita a ambientes e atores especificos.
E o caso do cantos, ou das cantorias, praticados exclusivamente por
cantadores.

Esta atividade é muito praticada por esses indigenas, e dentro da
estrutura organizacional dos Tentehar, podemos dizer que tem a categoria dos
cantadores. Podemos também relacionar a dos cacadores, dos pescadores,
dos agricultores. Todos, 0s que exercem tais atividades, tem habilidade para o
exercicio. Esta habilidade é proveniente de uma vocacao. Tal habilidade pode
ser apreendida pelo acompanhamento do filho junto ao pai, ou junto ao avéd, ao
tio, ou ao irméo, etc.

Existe, no entanto, uma habilidade especial, quando se trata de
cantador, algo magico, pois o cantador, também & compositor. As composicdes
geralmente falam dos elementos da natureza, aves, arvores, rios, peixes,
astros. O aspirante a cantador, precisa ter vocagdo, como se fosse um
chamado. O cantador, ou os cantadores, compde um circulo restrito.

A cantoria também estd vinculada a rituais de xamanaismo, de cura.

Percebemos, nesse sentido, uma vinculagdo dos cantadores com o
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sobrenatural, com o espiritual. Existe, na cultura dos Tentehar no que se refere
aos canticos praticados pelos cantadores, uma temporalidade. Ou seja,
existem os canticos que sao cantados somente pela manha, outros sé a tarde e
os canticos da noite. Existe, portanto, uma categorizacdao dos canticos, assim
determinado: canticos da manha, canticos da tarde e céanticos da noite. Os
cantadores permitiram que os céanticos fossem ensinados e cantados na
escola, tendo como critério a obediéncia dessa categorizagao.

A escola criou uma espécie de popularizagdo dos cantos e dos
cantadores da Terra Indigena Pindaré. Na intencao de preservar esta atividade,
estd havendo um ensinamento na escola (ndo necessariamente no espaco
fisico) dos canticos executados nas cantorias. E comum ver adolescentes e
jovens ensaiando os cantos, empunhando o maraca, na companhia de um
cantador.

Na ultima festa que participamos, percebemos a alegria de algumas
mulheres, quando um dos seus parentes, um jovem, sentou-se junto com os
cantadores ancidaos. Quando comeca a cantoria, tendo sido dado uma pausa,
geralmente quem recomega é um cantador. Dessa vez, no entanto, quem
recomecou foi um dos jovens aprendiz de cantadores. Imediatamente as
mulheres que também acompanham a cantoria com a segunda voz, correram
para ver e ouvir quem cantava. Quando viram o jovem aspirante, deram como
se fosse brados de alegria.

O que acontece na escola da aldeia Januaria em relacdo aos
canticos, do ponto de vista comparativo, € como se nas nossas escolas
estivesse sendo ensinado a fazer a benzecgéo, por uma benzedeira. Em nossa
infancia, presenciamos algumas vezes uma benzedeira fazer a benzeg¢do. Com
uma galho de mato, ele repetia uma palavras incompreensiveis. Era quase um
canto, algo magico, sobrenatural, espiritual. Algo que dizia respeito somente a
ela, como se fosse um segredo. Com toda certeza, a benzedeira, ndo aprendeu
esse oficio na escola. Todavia, oficio de cantador, estd sendo ensinado na
escola da aldeia Januaria.

Percebemos, portanto, a partir da nossas observacbes que o0s
indigenas tem utilizado a escola, como estratégia, como ferramenta,
instrumento para se apropriar, revitalizar e ressignificar tanto os aspectos

cultuais, no &mbito das celebracdes, quanto afirmacao do ser Tentehar.
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Nossos esforcos durante este trabalho foram o de tentar recuperar
historicamente o significado da escola indigena, tanto em sua dimensao
funcional, como no seu carater pedagdgico. Acreditamos que fomos para além
disso. O debate sobre a escola indigena perpassa por preceitos fundamentais,
dos quais podemos destacar dois aspectos mencionados acima.

Entendemos que o paradigma da educagao indigena deve,
sobretudo, ser respeitado. Uma vez que o significado daquilo que se construiu
historicamente leva em consideracao algumas limitagdes. O debate deste texto,
esperamos, ndo se encerra em si mesmo. Encaramos aqui este desafio como
uma possibilidade de ampliagdo desta discussdo, para uma revisdo da
educacao indigena, de seu propésito, de sua finalidade, de sua eficacia no que

tange seus usuarios.
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