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“Eu sou a voz da resisténcia preta”

(Washington Duarte)



RESUMO

Este trabalho de pesquisa tem como objeto de estudo a Casa das Minas, cuja
fundacado possui mais de 150 anos e até os dias atuais apresenta notoriedade no
ambiente religioso afro-maranhense. O culto é conhecido por preservar a cultura jeje-
dahomeana pelos seus ritos executados ao som de instrumentos Unicos, e que
tiveram sua origem por meio dos negros jeje, vindos do sul de Benin. Diante do
exposto, pretendeu-se dessa maneira analisar a origem da sua fundagao por meio de
leituras bibliograficas, artigos e pesquisa de campo para entender essa resisténcia
que faz parte da preservacéo identitaria do povo maranhense. O estudo também
planejou analisar a arquitetura dos espacos internos para ampliar o conhecimento

acerca deste lugar sagrado, e seus usos relativos ao referido culto.

Palavras-chave: Religido. Arquitetura. Afro-Maranhense



ABSTRACT

This research work aims to study the Casa das Minas, in which had been founded over
150 years ago, and still has notoriety in the Afro-Maranhense religious environment.
The cult is known for preserving the jeje-dahomean culture through its rites performed
under the sound of unique instruments, which were originated through jeje black
people from the south of Benin. Given the above, it was intended to analyze the origin
of Casa das Minas foundation through bibliographical readings, articles and field
research to understand this resistance that is part of the identity preservation of the
people of Maranhao. The study also analyzed the architecture of the internal spaces
to broaden the knowledge about this sacred place, and its uses related to the referred

cult.

Keywords: Religion. Architecture. Afro-Maranhense
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1 INTRODUGCAO

Sabe-se que as religibes de matriz africana tiveram sua introducao no
Maranhao ha muitos anos, e fazem parte da formagédo da cultura afro por meio de
terreiros e cultos existentes até os dias atuais. As expressdes e transmissdes de
religiosidade se tornaram Unicas na Casa das Minas, cujo local é originario do tambor
de mina, e detentor do titulo de patriménio Cultural do Estado desde 2001(IPHAN,
2001).

Nesse contexto, a Casa das Minas é um dos locais mais antigos que
preservam a cultura afro-brasileira no Maranhao, pois sua fundagao possui mais de
150 anos, e até os dias de hoje apresenta notoriedade no ambiente religioso afro-
maranhense (CAVALCANTI,2019). Sua origem teve o ponto de partida com a
chegada de negros escravizados no século XIX, vindos do sul de Benin e chamados
de negros minas ou minas-jeje (FERRETTI,1996). O culto é reconhecido pelos seus
ritos executados ao som de instrumentos Unicos, e se caracterizar também por um
estado de transe, pois as filhas-de-santo ou particularmente chamadas de vodunsis,

sao incorporadas pelos seus voduns (FERRETTI, 1996).

O Maranhao recebe grande influéncia das religides de matriz africana, e é
visto como principal local que preserva a cultura jeje-dahomeana (FERRETTI, 2001).
Entretanto, tal fato ndo é devidamente reconhecido pela maioria da populagédo do
Estado. Assim, este trabalho propde-se ndo somente entender a origem desta religiao,
como também analisar a edificacdo e espacos com seus usos, absorver também o
conhecimento sobre o culto preservado ao longo dos anos, além de avaliar a
importancia para a historicidade no ambiente afro-maranhense.

Portanto, o objetivo do presente estudo foi analisar a Casa das Minas como
elemento de resisténcia africana em Sao Luis do Maranhao. Contudo, para a resposta
ser mais eficaz em relagcdo ao objetivo geral, tragaram-se 0s seguintes objetivos
especificos: Verificar a introducao da religido africana no Estado, identificar a histéria
acerca da Casa das Minas, esclarecer a respeito do referido culto e compreender a
arquitetura e organizacao dentro do templo. Para o desenvolvimento do trabalho foram

utilizados métodos do estudo bibliografico com pesquisa documental, exploratéria,
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descritiva e explicativa dos elementos presentes na relagédo entre a cultura tradicional
existente, e a sua relagdo com a cidade.

Desta forma, nos capitulos desse trabalho verificam-se primeiramente o
conceito acerca do patriménio cultural e sua realidade na Capital, no segundo capitulo
entende-se a introducgéo da religido africana no Estado e como o tambor de mina se
configurou como uma religido, além da iniciagdo do templo e sua teogonia. Por fim,
no ultimo capitulo deve-se compreender o espaco sagrado e explicar o desenho
determinado pela religiao.
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2 PATRIMONIO CULTURAL

Em uma linguagem comum, patrimdnio vem sempre trazer uma ideia de
significado econémico, pois retrata de imediato uma nocao de conjunto de bens que
se tem posse. Existem dois aspectos que merecem serem vistos nessa concepgao, o
primeiro € o entendimento de valor a esta coisa, como se fosse um tesouro, e 0
segundo, de que este elemento se torna um conjunto com grande relevancia, que

caminha para uma significagdo muito maior do que é visto a principio

. Esse aspecto é abordado na Carta de Cracovia-Principios para a
conservacao e o restauro do patriménio construido (2000):

Patriménio é o conjunto das obras do homem nas quais uma comunidade

reconhece 0s seus valores especificos e particulares e com os quais se

identifica. A identificagdo e a valorizagdo destas obras como patriménio &,
assim, um processo que implica a selecao de valores.

A palavra Patrimonio tem origem latina e vem de patrimonium, que significa
pater, ou pai (FUNARI; PELEGRINI 2009). Esse termo também significava algo
herdado pelos pais (DUARTE; GARCIA 2017). Hoje por sua vez a conotacdao do
significado de patriménio mudou, e consequentemente passou a ter grande

quantidade de conceitos.

De acordo com Gongalves (2009, p. 27, apud DUARTE, 2017, p.13),
“utilizamos com frequéncia em nosso cotidiano essa palavra, bem como a
fragmentamos ao mencionarmos patriménios econémicos, financeiros, imobiliarios,
de um pais, patriménios de uma familia, patriménios histéricos, intangiveis, genéticos,
dentre outros. Se pensarmos o patriménio como algo construido pelos homens ao
longo do tempo, percebemos que esteve presente em todos os periodos histéricos,

“na verdade, resultam de processos de transformacéo e continuam em mudanca”.

Quando o termo “patrimdnio” aparece acompanhado da palavra “cultural”,
acontece a ressignificacdo do conceito, pois se torna tudo aquilo que é transmitido e
gerado pela cultura, sendo formado, portanto, pela transmissdo de referéncias
culturais de grupos sociais a outras geragdes, como crencgas, habitos etc. Entao
quando se compreende o patriménio cultural como um todo, entende-se que a

definicdo ndo é somente aquilo que é escolhido por uma pessoa, e sim o0 que é
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selecionado como importante para a identidade de uma comunidade (DUARTE;
GARCIA, 2017)

No artigo n® 216, da Constituicdo Federal de 1988, “Constituem patrimdnio
cultural brasileiro os bens de natureza material e imaterial, tomados individualmente
ou em conjunto, portadores de referéncia a identidade, a agdo, a memdria dos
diferentes grupos formadores da sociedade brasileira”. Este artigo vem tratar das
formas de expressdao, modos de criar, criagdes cientificas, obras, objetos,
documentos, edificacdes, além de sitios de valor historico, paleontoldgico, ecolégico,
e etc. Cada povo cria os seus simbolos e selecionam lugares e objetos de suas

memdarias que os diferenciam dos demais, seja pela fisionomia fisica ou moral.

O patriménio cultural vai ser dividido em trés categorias: Primeiro vai tratar
dos elementos que pertencem ao meio ambiente, e nesta categoria estao os rios, 0s
bichos etc. O segundo elemento vai falar do saber, e das técnicas do homem em toda
sua vida, e a ultima vai trazer os bens culturais obtidos a partir do meio ambiente
(LEMOS, 2006). Ou seja, inclui aspectos variados como formas, lendas, vestimentas,
entre outras, vale ressaltar que essas relagdes podem ser divididas em duas classes:
material e imaterial. Na parte material estdo os suportes fisicos que apresentam
aspectos de identidade cultural ao grupo, como edifica¢des, objetos e artefatos. E na
parte imaterial estdo as praticas sociais como costumes, tradi¢des ou saberes que sdo
formas de expressao (SILVA, 2011). Portanto o “patriménio cultural &, para a

sociedade, o que a memoria pessoal € para o individuo” (MENDES, 2012, p.17).
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2.1 Sao Luis e sua identidade por meio do Patrimonio Historico e Cultural

Sao Luis teve sua histéria iniciada a partir de 1540, quando Ayres da
Cunha preparou uma expedicao que partia de Lisboa para a Costa Maranhense, para
desenvolver a capitania permitida a Jodo de Barros. Nessa época a expedicédo
naufragou logo na chegada, e os sobreviventes alcangaram a grande ilha que ficava
entre trés rios, hoje chamados de Mearim, Munim e ltapecuru, e fundaram a vila de
Nazaret (LOPES, 2008).

Em 1612, Daniel de La Touche junto a outros companheiros vieram para
a llha com a finalidade de implantar a Franca Equinocial, ancoraram no mesmo lugar,
e em 08 de setembro fundaram o Forte e a Vila de S&o Luis em homenagem ao Rei
Sant Luis IX. J& no ano de 1615, os portugueses sob o comando de Jerénimo de
Albuquerque expulsaram os franceses e reassumiram o territério, pedindo que o
engenheiro Francisco Frias de Mesquita projetasse as fortalezas para consolidar este
lugar, e em 1621 era finalmente criado o Estado do Maranh&o. Em contrapartida, de
1641 a 1644 a Capital foi invadida pelos holandeses (LOPES, 2008).

Com a chegada de dezoito embarca¢des com mil militares, comandados
pelo almirante Jan Corneliszoon Lichthardt e pelo coronel Koin Anderson.
Os holandeses queriam retomar sua antiga hegemonia de distribuidor de
agucar na Europa, explorando as riquezas da colbénia e encontrando uma
passagem mais curta para o Peru. Além de deixar a cidade quase totalmente
deserta, os holandeses abalaram a economia local. Saquearam cerca de
cinco mil arrobas de acglcar, estagnando a producdo até dos engenhos
localizados a margem do Rio ltapecuru no interior da provincia. Ao cabo de
um periodo de aproximadamente trés anos de ocupacdo, os holandeses
tiveram que enfrentar uma guerrilha que gerou grande destrui¢cdo na cidade
e culminou com a sua expulsdo em 1644. Conduzidos por Anténio Muniz
Barreiros e depois de sua morte por Teixeira de Melo, os senhores de
engenho do Mearim retomam a cidade, apoderando-se do Forte de Rosario,
depois entrando na llha, combatendo e vencendo os holandeses (LOPES,
2008, p.17)

Com a expulsao dos franceses em 1615, o engenheiro Francisco Frias de
Mesquita foi chamado para projetar fortificagdes que trouxessem a seguranga do
sitio, além de um plano de urbanizacdo para a expansdo e desenvolvimento da

capital. Assim como Andrés expode:
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O projeto de urbanizagdo do Engenheiro Frias de Mesquita foi tao

determinante para a evolugéo urbana de Sao Luis, que até mesmo as areas

da cidade que vieram a se consolidar, cerca de duzentos anos depois, ja

durante o século XIX, ainda obedeciam ao mesmo padrdo reticulado

uniforme de ruas estreitas que variam de sete a dez metros de largura e as

dimensdes de quadras que nédo passam de 80 X 80 metros (ANO XXIl, p.43).

O plano feito por Frias de Mesquita trouxe grande inovagao para a Capital,

pois a malha ortogonal trazia um aspecto moderno ao comparar com o estilo
medieval de ruas estreitas adotadas para algumas Capitais, como Olinda e outras.
“Entretanto, nas suas outras caracteristicas originais, a cidade confirma o modelo
de ocupacado usualmente adotado pelos colonizadores — a "Cidade Alta",
administrativa, militar e religiosa, e a "Cidade Baixa", marinheira e comercial, que,
associadas a tipologia dominante das edificacées surgidas mais tarde, a partir do
final do século XVII, conferem a S&o Luis, até os dias atuais, uma forte conotacao
lusitana que faz evocar, em diversos trechos de sua paisagem urbana, aspectos

das cidades do Porto e Lisboa” (IPHAN).

Figura 1 — Mapa de Sao Luis em 1641.

Fonte: LOPES (2008).

“Em seis de dezembro de 1997, parte do Centro Historico de Sao Luis,
capital do Estado do Maranhé&o, foi incluida pela Convengéao do Patriménio Mundial
da Organizacédo das Nagdes Unidas para a Educacao, Ciéncia e Cultura (UNESCO)
na Lista do Patriménio Mundial” (LOPES, 2008, p.47).
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O processo que deu origem a este titulo de patriménio atendeu trés
critérios definidos pela Unesco:

», «:

“iii — Testemunho excepcional de tradi¢éo cultural’; “iv — Exemplo destacado

de conjunto arquitetdnico e paisagem que ilustra um momento significativo
de histéria da humanidade”; e “v — Exemplo importante de um assentamento
humano tradicional que é também representativo de uma cultura e de uma
época”’. (LOPES, 2008, p.47).

A malha urbana do século XVIl da Cidade, e seu conjunto influenciado
pela arquitetura pombalina foram elementos que justificaram o titulo, além de um
conjunto de quatro mil casarios distribuidos entre solares, edificagbes com até
quatro pavimentos, casas térreas e sobrados preservados com fachadas
azulejadas dos séculos XVIII e XIX (IPHAN). Entre as tipologias de casas térreas
destaca-se os dois imoveis do tipo % de morada onde esté instalada a Casa das
Minas, objeto desta pesquisa. Trata-se de um terreiro que vivencia tradicdes como
as dangas, cantos, e mantém a memodria dos africanos por meio do culto afro-

maranhense.

Figura 2 — Rua da Palma em 2008.

Fonte: LOPES (2008).
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3 INICIO DA RELIGIAO AFRICANA NO MARANHAO

Observando o periodo colonial até o século XVIIl, ndo existiam
denominacdes para nomear os tipos de cultos e religides de matrizes africanas
existentes pelo Pais, e sim uma associagdo com os Estados do Pais, sendo o
Tambor de Mina presente no Maranhdo, Candomblé na Bahia, o Xangé em
Pernambuco, a Umbanda no Rio de Janeiro, e o Batuque no Rio Grande do Sul.
Existiam também os cultos as entidades caboclas e a Encantaria, eram rituais com
entidades sem raizes brasileiras, ou seja, eram encantados vindos da Franca,
Turquia, entre outros. Havia entao termos que definiam todas essas religides que até
entdo ndo eram divididas por nomenclaturas africanas, conforme Silva diz (1995, p.
43, apud LINDOSO, 2014, p. 19):

No século XVIII os termos citados acima eram utilizados para determinar as
religides, e somente no século seguinte que se comega a surgir as primeiras
casas de religiao com fundacdo em terreiros, e os cultos afros no Brasil
comecam a passar por trés fases como afirma Prandi (1999, apud LINDOSO,
2014, p. 200).

De acordo com Teixeira (apud SANTOS, e NETO 1989, p.19):

Estao divididos em trés categorias. Primeiramente os autores apontam para
os terreiros de mina que possuem liderangas de pessoas que estédo atreladas
aos terreiros mais tradicionais como o Terreiro do Egito, (j& extinto) da Turquia
e a Casa de Nagb, esta ultima permitiu que fossem fundadas diversas outras
casas de culto na capital e no interior, sendo responsavel por grande nimero
de iniciados no Tambor de Mina. Um segundo conjunto dos terreiros de S&o
Luis que podemos destacar, sdo os que se definem enquanto mina,
procurando inspiracao dos terreiros mais antigos, no entanto recebem forte
influéncia da Umbanda em seus rituais. Em relacdo ao primeiro aspecto
citado como a Casa de Nagd, o Terreiro do Egito e o da Turquia, séo
intitulados ainda enquanto terreiros de raiz e certamente neste titulo possuem
mais prestigio em relagao as casas. A Casa das Minas e a Casa de Nagd sao
denominadas enquanto matriarcas por pesquisadores, pelo fato de
possuirem a tradicao de serem lideradas por mulheres. E, finalmente, temos
aqueles terreiros que se assumem enquanto terreiro de Umbanda, podendo
ocorrer em alguns casos de esses nao atribuirem muito valor e prestigio ao
Tambor de Mina.
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Figura 3 — Grupo de fiéis da Casa de Nagd, amigas de gente da Casa das Minas.

Fonte: [S.I.: s.n.], Acervo Digital (2017).

Diante do exposto, vale ressaltar que existe uma diferencia¢do entre esses
segmentos, visto que o tambor de mina vem ser o culto a entidades africanas, no qual
0s protagonistas sdo os voduns, ancestrais da familia do reino de Daomé. Os orixas
também sédo cultuados, e representados pelas forgas da natureza, ou seja, elementos
oriundos da agua, terra, ar e fogo, e os caboclos ndo enquadrados como espiritos
brasileiros, pois apresentam diferentes ancestralidades, como turcos, franceses,

portugueses, como € explicado a seguir:

Na Mina maranhense, os caboclos “[...] sdo denominados genericamente
como todas as entidades espirituais que ndo eram cultuadas pelos negros
antes da abertura dos primeiros terreiros de religido afro-brasileira”
(BARROSO JR, 2013, p.86), porém nao devem ser confundidos como indios
embora apresentem alguma ligagdo com eles. O caboclo é definido conforme
a mitologia do mesmo na mina maranhense como, sendo brancos europeus
turcos (mouros) e crioulos, que pode ser de origem nobre ou popular que
entraram na mata ou na zona rural, ou ainda que, renunciando ao trono e a
civilizagao, aproximaram-se da populacdo nativa indigena, miscigenando-se
com ela e distanciando-se de certo modo dos padrdoes de comportamentos
das camadas dominantes, de uma elite nobiliarquica. Sdo também, em menor
escala, indios “civilizados “(acaboclados) ou miscigenados, recebidos na
Mina como caboclos. Porém ha também a realizacdo de rituais onde sao
recebidas em transe medilnico entidades que apresentam caracteristicas
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estereotipadas de indios na condicdo de “selvagens”, e esse ritual é
conhecido como tambor de indio, tambor de Bora ou canjeré, embora esse
tipo de ritual nao seja realizado em todos os terreiros (APUD NUNES, 2018,
P.28)

Eles baixam quando acontecem rituais com tambor, popularmente

chamados de “toques” em dias de festa dos santos catdlicos (FERRETTI,1996).

Figura 4 — Danca do Tambor de Mina.

Fonte: Edgar Rocha, Fotografoedgarrocha (2014).

Segundo Mundicarmo Ferretti (1996, p.3), “A partir dos anos sessenta a
Mina passou a ser influenciada pela Umbanda, tanto na capital como no interior do
Estado, e consequentemente criou uma religiao “cruzada” com o tambor de mina, pois
muito dos costumes da Mina foram alinhados a Umbanda.” Os mais adeptos no
Estado a este segmento de religiao sdo pessoas procedentes de classe média,
existindo muitos pais-de-santo com instrugao de nivel superior. Nos elementos desse
dogma, ha uma forte presenca da mina, e orixas da religido do candomblé, como
Xang0, Yansa e outros. Porém existem especificidades que diferenciam os dois cultos,

como é mostrado a seguir:
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A Umbanda nao lida propriamente com os orixds (deuses do Pantedo
Africano), mas com a incorporacdo em seus médiuns de espiritos
desencarnados, tais como: o caboclo, o preto-velho, a crianga, o baiano, o
boiadeiro, o espirito da agua, o Exu. Para a Umbanda, esses espiritos sao
entidades espirituais desencarnadas que retornam ao plano terrestre por
estarem em processo de evolugao espiritual. (SALES, 2017, p.6)

Com efeito, pode-se opor Umbanda e candomblé como se fossem dois polos:
um representando o Brasil, o outro a Africa. A Umbanda corresponde a
integragdo das praticas afro-brasileiras na moderna sociedade brasileira; o
candomblé significaria justamente o contrario, isto é, a conservagao da
memoria coletiva africana no solo brasileiro. (ORTIZ, 1999, p. 16).

Como diz FERREIRA, E. (1984, apud FERRETTI, 1996 p.13), O
Candomblé s6 foi introduzido nos terreiros de Sao Luis em 1981, apds a ‘troca de axé’
do pai-de-santo e fundador da Casa Fanti-Ashanti em terreiro de Pernambuco,
embora o nagd da Bahia, ha muito exercesse ali grande fascinio, como ele mesmo

explica, em livro publicado em 1984.

Um dos pontos principais do candomblé no Estado é o culto aos orixas
nagbs, como lemanja, Ogum, Obaluaié e outros, além das dancas, ladainhas, roupas,
instrumentos utilizados e muitos costumes que s&o diferentes do tambor de mina. E
interessante deixar claro que existem diferencas entre os costumes segundo
(SANTOS,2010, p.30, apud GOIS, 2013), pois:

O Candomblé é uma religido que se organiza a partir do culto aos Orixas,
Inquices e Voduns, divindades originarias do pantedo africano, mas também
incluem as Entidades do universo mitico-religioso do Brasil, tais como
Caboclos e Marujos, considerados, por alguns, espiritos de antepassados e
geralmente subordinados aquelas outras divindades supracitadas. A
divindade suprema é Olorum, o criador do mundo que designou a criagao € a
sua manutencao as divindades acima. Olorum nao tem culto direto. Seu culto
é feito através das divindades que ordenam o mundo e a vida das pessoas.

Cada orixa pode se subdividir em algumas “figuras” ou “manifestagdes”
particulares, cada qual associada a uma passagem ou episddio de sua
mitologia: assim, enquanto Oxaguia é o Oxala jovem e estd associado a
cultura material, Oxalufa € o Oxalé velho e se associa a criacdo do homem.
Em muitos templos, cada orixd tem um correspondente entre os santos
catdlicos: assim, € comum que lansé, orixa que comanda as tempestades,
seja associada a Santa Barbara. Ressalte-se que, na Africa, cada templo é
dedicado a apenas uma divindade, enquanto, os templos ou terreiros do
candomblé, ainda que tenham um orixa patrono, dedicam-se ao conjunto total
das divindades. “(MARCUSSI, 2010.)
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3.1 O que é MINA

Como afirma Ferretti (1996, p.11) “O termo mina se originou a partir do
Forte de Sao Jorge da Mina, que fica na atual Republica de Gana, e era considerado
na época um dos mais antigos centros de comércios de escravos na Africa.” O nome
também veio de um determinado grupo étnico absorvido pelo trafico no séc.XIX, e que
posteriormente no Brasil foi atribuido aos escravos vindos do Golfo de Benin, na Africa
Ocidental, e chamados particularmente de negros mina ou jeje, justamente por terem
vindo da parte Sul de Benin, do qual ja foi parte de um grande reino chamado Daomé
(FERRETTI,1996).

Figura 5 — Fortaleza de Sao Jorge da Mina e Castelo no monte de S. Tiago (1750).

Fonte: [S.l.: s.n.] Civilizagdes africanas (2010).

Ferretti diz (1996, p.11) O culto se caracteriza como uma crenga que traz a
possessao, pois entidades sdo reverenciadas e incorporadas em participantes, sendo
com maior relevancia em mulheres, chamadas de filhas-de-santo ou vodunsis, que
sao incorporadas pelos seus voduns em periodos de festividade ao som instrumentos
caracteristicos. Esse fendbmeno religioso africano € costume da cultura local, e sua
acao proporciona significado e resisténcia cultural pela preservacao da identidade de

um povo.
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A prética religiosa apresenta elementos originarios dos cultos afros, e da
religido catdlica, visto que no ano acontecem festividades em respeito aos voduns.
Estas cerimbnias que os homenageiam sempre ocorrem nas datas dos santos
importantes, e € costume chamar esta comemoragcdo de “dia do toque”, no qual
tambores sdo tocados, cangdes, dancgas, além de alimentacdo e bebidas para
divertimento. Quando ocorrem esses momentos, sempre € costume iniciar a
comunicacao das divindades com os religiosos, e os devotos sempre pedem protecéao
ou pagam as promessas (FERRETTI,1996).

No Estado, este espaco foi o local que iniciou o culto, servindo assim de
exemplo para outras casas que praticam a religido africana. Os nomes para este local
variam entre Casa grande das Minas, Casa das Minas jeje, Casa Querebenta de
Zomadbnu ou até Terreiro de Zomaddnu, cujo significado vem da denominacéo de
uma divindade masculina da familia de Davice, a qual foi vodum da fundadora do
templo, sendo o dirigente principal da Casa, evidenciando assim um costume da
crenga, como mostra o documento sobre o Templo em questao, feito no registro da
UNESCO do coléquio Internacional em S&o Luis, que debateu as “Sobrevivéncias das
Tradi¢cdes Religiosas Africanas na América Latina e no Caribe.” (1986, p.34, Apud
FERRETTI, 1996, p.35):

A tipicidade deste segmento sdo os voduns, que vém com o propésito de
tratar dificuldades dos individuos, como as relacionadas a vida, além de
doencas. Outro ponto que vale ser ressaltado, é que conforme Nunes Pereira (1979),
“a organizacao da Casa apresenta coesao familiar, regras de dominio matriarcal, e
parentescos que se relacionam aos voduns.” Ha também varias invocagdes secretas

no tambor de Mina, como fala Elbein dos Santos quando menciona o sistema:

A palavra proferida tem um poder de agdo. A transmissdo simbdlica, a
mensagem, se realiza conjuntamente com gestos, com movimentos
corporais, a palavra é vivida, pronunciada, esta carregada com modulagoes,
com emogao com a histéria pessoal, o poder, e a experiéncia de quem profere
(Santos, 1976, p. 12-13).
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Por ter seu regime matriarcal, as mulheres possuem o protagonismo, e
dever mais significativo que os homens, pois somente elas recebem seus voduns e
dancam, enquanto os homens sao colocados em posi¢des subalternas, sé tocam seus
tambores e atuam dos rituais. Existe um poder entre as mulheres no ritual africano,
como exemplifica Silverstein (1979, p. 134-69, apud FERRETTI, 1996, p.254):

Analisa o significado do poder ritual da mulher nos candomblés baianos,
verificando suas relagcdes com a sociedade envolvente. Constata ela que, na
Bahia, os candomblés dao poder e distingdo a mulher negra e pobre, sendo
talvez seu Unico veiculo de entrada na sociedade dominante.
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3.2 Compreendendo o espaco e fundacao

O templo foi construido em 1° de maio de 1847, esta localizada na Rua de
Sao Pantaledo, e tem seu espaco fisico formado por duas casas térreas
(remembradas) tipo % de morada, que ocupam incluindo o lote, um espago de
1.500m2. Sua edificagao possui seis janelas e duas portas que tem sua abertura de
frente a rua principal (FERRETTI,1996).

Figura 6 — Recorte com a localizagdo da Casa das Minas.

Fonte: Google Maps com edicao feita pela autora (2019).

A construgdo também apresenta um patio interno central tipico das
construcdes feitas na Nigéria e Benin, ademais, a moradia n&o possui forro, permitindo
a visibilidade do madeiramento antigo com telhas coloniais. O inicio da casa pode
datar em aproximadamente 150 anos, visto que o documento mais antigo é uma
titulacdo do imével em 1874, no nome de Maria Jesuina (FERRETTI,1996). A Casa
das Minas passou por dois lugares, como salienta Sérgio Ferretti:
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As filhas atuais dizem que esta é a segunda casa, pois uma anterior funcionou
a Rua de Sant’Ana, num terreno baixo entre a Rua da Cruz e a Godofredo
Viana. Mae Andresa quando ia assistir a missa da Igreja do Carmo, passando
por ali mostrava diversas vezes a Dona Deni o lugar onde as mais velhas
diziam que funcionara a primeira Casa. Nao sabem por quanto tempo a casa
funcionou ali. Tiveram que mudar, pois a cidade estava crescendo e, naquele
tempo, ainda havia muitos sitios e terrenos vazios a Rua de S&o Pantaledo.
Parece também que a primeira casa foi dirigida por, ou pertencia a um homem
(FERRETTI,1996, p.58).

Segundo a tradi¢cdo e como foi contato por Mae Andresa a D.Deni, a casa
teria antes funcionado provisoriamente numa senzala a Rua de Sant'Ana,
proximo de onde foi o Cine Eden, e um de seus donos era um homem
(FICHTE, H. 1989, p. 77).

Figura 7 — Recorte com a suposic¢ao da localizagao da primeira Casa das Minas no

mapa da Capital em 1912

Fonte: Brasiliana Fotogréfica com edigéo feita pela autora (2019).

Os negros africanos jeje trazidos ao Estado foram os principais precursores
na iniciagdo do terreiro, como M&e Andresa relata para Nunes Pereira (1979, p.24,

apud FERRETTI, 1996, p.58) “quem assentou a Casa foi “contrabando”, gente mina
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jeje vinda da Africa, que trouxe o comé consigo”. Na tradugdo para o vocabulario
brasileiro, “contrabando” vem ser os escravizados que eram trazidos depois do ano
de 1831, que ficou conhecido como a época com a primeira ordem que impedia o

trafico de negros africanos, mas que infelizmente foi descumprida por duas décadas
(FERRETTI,1996).

Figura 8 — Fachada da Casa das Minas

Fonte: [S.I.: s.n.], Acervo Digital (2017).

Costa Eduardo (1952, p.157, apud FERRETI, 1996, p.22), trazia a
possibilidade de que “A Casa das Minas teria sido fundada por membros da familia

real de Abomey vendidos como escravos para o Brasil no reinado de Adandoza (1797-
1818).”
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Figura 9 — Homens e Mulheres Daomeanos

Fonte: [S.I.: s.n.], medium (2018).

Atualmente o grupo presente na casa afirma que sua fundacao foi feita por
Mae Maria Jesuina, africana, que teve sua participacao na primeira edificacao. Sérgio
Ferretti se refere a historia da local conforme estudos com os seguidores da religido:

Pode-se dizer que Maria Jesuina era a mesma N& Agotimé que teria nascido
na década de 1770, tendo menos de oitenta anos de idade em 1847, anos de
aquisicdo do prédio atual. Se nao foi a fundadora, N& Agotimé teria sido a
mae-de-santo de Maria Jesuina. As filhas da Casa desconhecem o nome de
Né& Agotimé e quase nada dizem sobre Maria Jesuina, pois as mais velhas
nao conversavam sobre a fundadora, cujo nome é um dos segredos perdidos
na Casa (FERRETTI, 1996, p. 59).

O tambor de Mina constitui uma hereditariedade de familia e isso é
presente na Casa das Minas, mas apesar das pessoas que participam serem de
rendas mais baixas, ela nunca foi uma crenca democratica, pois s6 sdo aceitas
pessoas com vodum jeje. O Templo tem sua utilidade também como moradia para
aqueles que tém ligacao diretamente as filhas-de-santo (FERRETTI,1996).
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3.3 O grau elevado

Segundo (FERRETI,1996), as filhas-de-santo passam por uma iniciacao
chamado de feitoria, em que ao participarem, comecam a ser denominadas de
vodunsis-gonjais, e recebem uma entidade infantil nomeada de tobossi, ou menina.
As dUltimas gonjais morreram nos anos 70, e a partir disso, ndo se teve mais a

iniciacao.

Para Vivaldo da Costa Lima (1977, p. 68, apud FERRETTI, 1996, p. 62), O
termo barco parece de origem fon, mas ndo deve ser traduzido - ou entendido
- como sinénimo de embarcagéo ou navio, pela sua homofonia com o termo
de linguagem - de - santo, embora assim pensam alguns...barco significa,
aqui, o grupo da iniciacao formado pelos aspirantes de um terreiro.

Aconteceram duas iniciacdes na Casa, sendo a final em dezembro de 1914,
e outra duas décadas antes, pois deve-se existir uma pausa de até vinte anos entre
um barco e outro. Nesse ano em questdo foram iniciadas gonjais como Mae Andresa
e Mao Leocédia. Cada mae s6 pode ordenar um barco, e fica encarregado de dirigir
umas das filhas com maior capacidade, nesse processo s6 deve entrar aquelas que
ja possuem responsabilidade, maiores que dezesseis ou dezoito anos, além de dancar
h& pelo menos dez anos no local (FERRETTI,1996). Ferretti faz a descricdo do

processo, como € citado a seguir:

Ha remédios para os olhos, outros que se colocam na lingua para nao se falar
demais, e para os ouvidos, e que devem ser dados logo no comeco. As filhas
ficam em repouso nos quartos da familia de voduns a que pertencem, ou na
Sala Grande. A Casa fica fechada sé com as vodunsis e as visitas sdo
despachadas na porta. Ha banhos especiais, que sdao tomados de
madrugada. O sangue da pessoa nao pinga na iniciagdo dos jejes nao cortam
e nem raspam o cabelo de ninguém. A chefe do grupo tem que ser uma gonjar
competente para botar a mao na cabega das vodunsis. E um trabalho muito
cansativo e perigoso, pois passam varios dias no comé e tomam muitos
remédios. As maes ficam no comé e as filhas na Sala Grande contigua, com
a porta entre ambas abertas, e respondem aos canticos. Dormem em esteiras
no chdo. Entram na feitoria as que tém idade e competéncia. Nao ha niumero
determinado. As maes de cada lado da familia indicam as vodtnsis de seu
lado que serdo iniciadas e elas s6 ficam sabendo na hora. A feitoria demorava
cerca de quarenta dias e s6 podiam entrar pessoas absolutamente sas
(FERRETTI, 1996, pag. 64).



31

O barco final de 1914 teve dezoito gonjais, o anterior a este ficou com nove,
e ao todo tiveram trinta gonjais contabilizando com as primeiras mulheres vindas da
Africa que haviam sido iniciadas anteriormente ao ano de entrada no terreiro. Na
ultima tentativa e mais recente feitoria, aconteceram mudancas e falhas, visto que
aumentaram a quantidade de fiéis selecionadas nos parametros de escolhas, e no
grau destas pessoas. Dona Laurentina havia sonhado com um barco somente com
doze vodunsis, mas entraram dezoito nesse processo (FERRETTI,1996).

Figura 10 — Relagao das Vodunsis na ultima feitoria.

Fonte: FERRETTI (1996).

Na época a matriarca do Templo se chamava Hosana, ela encarregou
Dona Maria Quirina de comandar o barco, entdao além de fiéis acima da contagem
permitida, ainda tinham pessoas muito novas que nao possuiam anos de danca
consideraveis. Houve também a exclusdao de mulheres que ja estavam preparadas
para esse momento, e preferéncia de senhoras com mais posses (FERRETTI,1996).

Outro ponto que vale ser ressaltado, € que Dona Almerinda, também filha,
foi selecionada, mas nao poderia participar por ser um vodum mudo, logo a
impossibilitaria de receber tobdssi. Falam que por conta desses erros varias gonjais
foram morrendo em um curto periodo. A feitoria havia acontecido no final do ano, e no
comeco do ano seguinte, Maria Quirina que era chefe desse barco faleceu, e
consequentemente em seguida aconteceram as mortes de outras (FERRETTI,1996).



Figura 11 — Vodunsis com tobdssis apds a ultima feitoria de gonjais de 1914. Ao
centro, Mae Andresa.

Fonte: FERRETTI (1996).
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3.4 Primeiras Matriarcas e suas historias

Segundo relatos de Dona Amélia, o comeco do Templo se deu por conta
de trés pessoas africanas que vinham do mesmo barco, ou popularmente chamados
de iniciagao, e trouxeram as “pedras de assentamento” que representavam essas
divindades. Maria Jesuina participou da fundagdo da Casa juntamente com outras,
mas apos o seu falecimento, a chefia da casa foi passada para Mae Luisa, que
também tinha origem da Africa, e era irma-de-santo de Maria. Ademais, a Mae Luisa
foi mae-de-santo de Mae Andresa e Mae Leocadia (FERRETTI,1996).

Figura 12 — Relagao do barco de Mae Andresa e outras filhas

Vodunsi Vodin
1. Norberta Bedigs
2. Virgilina Boguco
3. Antonina Aonch
4. Teresa Daco
5. Benedita Lepon
6. Leocadia=- - Togé
7. Cecilia Bediga
8. Maria Quirina Dogu
9. Francisca Adriana Dogu
10. Maria do Carmo Ajauto.
11. Dada (Andrezinha) Borutéll
12. Andresa Poliboji

Fonte: FERRETTI (1996).

Depois de Mée Luisa falecer, o Templo foi passado para Mae Hosana, que
era crioula, sem descendéncia africana como as chefes do passado, e filha de noché
Sepazim, dentro do seu processo na Casa, as filhas marcaram com realizacoes
significativas a sua chefia, o exemplo inicial foi a ampliagdo do prédio, pois ela
comprou a Casa vizinha que atualmente formam uma morada e meia. Ela também
pediu que o pai de Dona Amélia cobrisse as pedras de assentamento na area do
comé, construindo assim um degrau nas partes baixas das paredes, justamente por
conta do medo das perseguicbes que aconteciam aos cultos africanos
(FERRETTI,1996).
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A ultima lembrancga recorrente foi que Mae Hosana preparou o barco final,
e em 1914 foi realizada a feitoria final das vodunsi-gonjai. Nessa época Mae Hosana
morreu, € a lideranca foi passada para Mae Andresa durante quarenta anos. Sua
histéria no terreiro comecgou desde a sua procura por tratamento, pois ndo possuia
origem na Casa devido ao seu nascimento ter ocorrido em Caxias, ela era negra vinda
de origem jeje e descendente de escravizados (FERRETTI,1996). Nas visitas a Casa,
ela acabou recebendo seu vodum, foi gonjai com 40 anos na iniciacdo anterior,
juntamente com outras maes-de-santo, e teve nomes africanos, como cita Nunes
Pereira (1979, p. 27, apud FERRETTI, 1996, p.67), “Andresa teve dois nomes
africanos: o primeiro e mais conhecido era Roiangama, e o outro, dado apos a feitoria,
Rotopameraculeme, como era chamada pelas fobdssis.”

Aconteciam muitas visitas a Mae Andresa na Casa, e muitas dessas filhas
eram de outros municipios do Estado. Nessa época o templo possuia enorme
propor¢cdo de mantimentos que vinham dessas areas e eram enviados por amigos,
outro aspecto muito presente dessa época era o grande acumulo de jéias que Mae
Andresa recebia por ter muitos seguidores de seu Senhor, mas posteriormente
precisou vendé-las para pagar taxas do Templo (FERRETTI,1996).

Na sua chefia tinha muitas filhas, aconteciam varias festas e ela possuia
muito entendimento da religido, nos anos que antecederam seu falecimento, ela
recebeu varios pesquisadores no local, além de proporcionar identidade a Casa como
afirma Nunes Pereira (1979, p.21-2, apud FERRETTI, 1996, p.73), “Diz que a alma
africana da Casa das Minas se assemelha a alma daquela velhinha que a dirigiu, e
que sua presenca se descobria em numerosos detalhes da Casa, o que muitos

afirmam até hoje.”

Nos anos finais de sua trajetéria viviva, Mae Andresa ficou paralitica e
faleceu supostamente aos 90 anos, no dia 20 de abril de 1954 (FERRETTI, 1996).
Apé6s vinte anos de sua morte, as ultimas vodunsis-gonjais foram morrendo em

seguida, impossibilitando assim a introdu¢cao de um novo barco.
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Muitas dangantes foram para outros Estados do Sudeste procurando uma
vida melhor, assim a quantidade de mulheres foi sendo reduzida néo s6 por esse
motivo, mas também por conta do falecimento das mais velhas e pela admissao
minima de novas fiéis na Casa, entdo consequentemente muitos ritos pararam de
acontecer. Depois de Mae Andresa, a lideranga foi passada para Dona Leocadia, ela
era a Ultima irma da feitoria, entdo era a mais preparada. Leocadia tinha parentesco
com dancgantes e poderia ser descendente dos criadores do templo, além de nascer
em Codé e possuir familiares na Casa. Assim que faleceu, Dona Filomena foi a ultima
gonjai que teve o comando do Espago Sagrado, sua hierarquia durou por dois anos
até seu falecimento (FERRETTI,1996).

Dona Amaéancia compartilhou a lideranca com Dona Filomena, pois ela ja
estava com idade muito avancada para desempenhar seu papel sozinha. Sua
trajetéria na Casa comecgou desde cedo, recebeu seu vodum pela época de 1910, e
possuia cerca de 7 anos. Sua personalidade era muito forte, ndo queria ouvir opinides,
por isso acabou encontrando grandes problemas para comandar o espacgo
(FERRETTI,1996).

Figura 13 — Relagao de chefes da Casa

Fonte: FERRETTI (1996).
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Em 1974 surgiu a chance de reestruturar o prédio do Cafua das Mercés e

as construgdes foram iniciadas, mas uma das ideias para adquirir utensilios para a

futura colecdo do lugar, era a visitacdo aos terreiros espalhados pela Capital.

Chegando na Casa das Minas juntamente da Primeira-dama do Estado, houve a

proposta de ganhar ajuda para o Templo, mediante entrega de utensilios para o Cafua.

Dona Améncia imediatamente sem falar com as demais se comprometeu a doar
roupas, instrumentos e colares, como expode Ferretti (1996, p.80):

Em troca da ajuda recebida, Dona Amancia doou ao Museu os seguintes

objetos: toalha bordada de se receber vodum, camisa bordada, travesseiro

de renda, lengo de homem, lenco de mulher, anagua, par de chinelos, suporte

de cachimbo longo, bengala de danga, pulseira (dalsa) de coral, pulseira de

blzios, manta de micanga das tobdssis, rosario de culto, ferro (g4), vareta de

madeira (aguidave), uma cabaga, um tambor grande, estrela de Salomao,
pequena imagem de Cosme e Damido em madeira.

Um tempo se passou, e Dona Amancia deu inicio de varias dores no corpo
durante meses, passou muito mal, e faleceu com uma doencga grave em 1976. Dessa
forma a Casa iniciou uma chefia em grupo, Dona Amélia dangava e ficou responsavel
pela direcdo dos voduns, Dona Celeste com a parte Administrativa e Dona Deni
encarregada de cuidar dos ritos e céanticos. A Dona Celeste fez um Estatuto da
“Irmandade da Casa das Minas”, e nele havia a permissao de participacao de pessoas

conhecidas nesse meio religioso (FERRETTI,1996).

Atualmente a Casa conta com um numero menor de filhas, pois nao existiu
uma estabilidade entre as mulheres que entraram e as que morreram nesse processo.
As faixas etérias das que permanecem na Casa variam entre cinquenta e oitenta anos
de idade, e ndo ha uma preocupagéao entre elas para trazer outras pessoas. Contudo,
apesar de nao possuirem mais um numero enorme de fiéis, as filhas se sentem
honradas de fazer parte deste espaco que tem grande influéncia social
(FERRETTI,1996).

Dizem sempre que séo os voduns que escolhem as pessoas e que continuam
encaminhando a outros terreiros pessoas que ndo possuem vodum jeje, que
eventualmente procuraram a Casa ou recebem la algum vodum de fora...
reclamam que hoje, pessoas de outros terreiros, quando recebem alguém
que possui vodum jeje, ndo as encaminham mais para a Casa das Minas,
como antigamente (FERRETTI, 1996, p.84).
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A Dona Celeste mantinha um relacionamento bom com varias autoridades
e sempre buscava contatos para trazer melhorias ao Templo, além disso, em 1980 ela
conseguiu que devolvessem alguns utensilios cedidos para o Cafua. Na mesma fase,
a Casa conseguiu auxilio do Governo para iniciar reparos, e nessa época deu-se inicio
ao processo de mudanga estrutural no templo, como a troca da madeira e telhas.
Atualmente a Casa continua ampliando seu contato com 6rgaos para que exista a
preservacao de um Patriménio Cultural e respeito aos elementos de sua tradigcao
(FERRETTI,1996).
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3.5 A teogonia explicada

A crenga sempre passou por aspectos ndo comentados em relacao as
divindades. E um costume o sigilo ao retratar esses assuntos, especialmente os que
agregam temas sobre a divindade que protege cada pessoa (FERRETTI,1996). Esse
mistério acerca do ritual é mostrado por Euclides, que é chefe da Casa de Fanti-
Ashanti:

No Maranh&o vigora o antigo costume de o pessoal dos terreiros nao dizer o
nome das divindades. Muitas vezes dizem apenas o apelido. No antigo
terreiro do Egito, a divindade equivalente a Oxala era conhecida como Rei

dos Mestres. Na Casa de Nagb, até hoje muitas divindades sao conhecidas
apenas por apelidos, como Pedrinho ou Jodozinho (FERRETTI, 1996, p. 89).

Dona Celeste afirmava que as gonjais anteriores tinham conversas em
linguagem jeje com os voduns, e as pessoas nao tinham entendimento de nada.
Sendo assim, as filhas tiveram pouca familiaridade e contato com as ja falecidas, e
varios assuntos nao se possui entendimento, para Ferreti (1996, p. 89), “Dona Joana
também dizia, por exemplo, que entendia o significado dos canticos, pois as mais

velhas lhe explicaram, mas é segredo e ela nao podia revelar.”

A protecao e sigilos do culto eram costumes de varios terreiros de Mina no
Estado, e na Casa das Minas, Mae Anéris sempre se referia aos voduns como sombra,
além de serem chamados de brancos. Com todo o mistério, varias coisas nao foram
esclarecidas para as fiéis mais recentes, e apds o falecimento das mais velhas, os
segredos foram desaparecendo, e consequentemente com o conhecimento total
sobre essa tematica religiosa afro-maranhense (FERRETTI,1996).

Na visdo atual da Casa, pelo que se pode perceber principalmente através
do discurso de Dona Deni, de Dona Celeste e dos voduns, acredita-se que,
acima de tudo, ha um Deus Superior, a que chamam Avievodum, ou
Eviovodum, identificado com o Divino Espirito Santo da Doutrina Catdlica.
Uma senhora da Casa explicava a uma menina na saida da missa do
domingo de Pentecostes, antes da procissdo do Divino, que “o Divino é o
primeiro Deus, foi ele que criou Jesus”. Deni diz que em primeiro lugar ha o
Deus Pai, que é o Criador de todos. A esse respeito a doutrina da Casa
encontra-se em acordo com o Catolicismo dominante na sociedade
envolvente (FERRETTI, 1996, p. 90).
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3.5.1 O que seriam os Voduns

“Dona Deni diz que é muito dificil chegar-se até Deus. Tudo depende Dele
através dos voduns. Depois de Deus vém os santos da Igreja Catdlica, que sao os
verdadeiros santos, j& estdo purificados e ndo pedem nada.” (FERRETTI, 1996, p.91).
As histérias repassadas, dizem o0s santos nao sao baixados, entdo ha uma
necessidade de interceder por meio dos guias, entdo 0s voduns iniciam 0S seus
pedidos, e os santos mandam (FERRETTI,1996).

“‘Dona Celeste e Dona Deni dizem que na Casa das Minas nao se da ordem
aos voduns. Pede-se alguma coisa e eles dizem “vou ver se Evovodum quer”. Se der
certo eles mandam agradecer a Evovodum.” (FERRETTI, 1996, p.92). Os voduns
ajudam aqueles que estdo necessitados em manifestacdes, porém nao se é permitido
mandar neles, ou trazer oferendas. Se os problemas forem naturais, a interferéncia
dos voduns ndo podera ser exercida, mas se for por perturbacdo, eles podem agir,
pois eles precisam das pessoas e faz parte da misséo obrigatoria (FERRETTI,1996).

“Os voduns nao estao acima dos santos, pois baixam em qualquer médium,
e os santos nao baixam.” (FERRETTI, 1996, p.92). Onde houver festividades, as
divindades estardo cantando, brincando e dancando, ou seja, a ligagdo com as
pessoas é sempre melhor dessa maneira. O tambor e a musica sempre invocam 0s
voduns, porém eles s6 aparecem se quiserem e praticam o que anseiam, sendo
costume surgirem geralmente quando se comeca a parte do toque e alguns antes
desse momento, pois os anfitribes das festas sempre vém primeiramente
(FERRETTI,1996).

A mitologia presente na Casa é influenciada pela igreja Catdlica e pelos
principios do Espiritismo. Todo vodum individualmente é devoto de algum santo, e
cuidam de itens da natureza, como as aguas, os ventos, plantas e doencas
(FERRETTI,1996). “Diz-se que Averequete adora Sao Benedito, mas se conhece mais
a vida de Sao Benedito do que a de Averequete. Mesmo assim elas continuam
devotas tanto de Sao Benedito quanto de Averequete. Ambos sao importantes, mas
Averequete encontra-se mais prdéximo, pois se comunica diretamente com elas
quando em transe.” (FERRETTI, 1996, p.129).
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Na possessdo a divindade ndo vem de forma repentina, ela vai se
aproximando com calma e a manifestacdo acontece de forma rapida e somente nas
filhas. Um dos pontos que diferenciam a Casa de outras, € que os médiuns nao
possuem condi¢cdo de possuir voduns a mais, mas esse vodum pode possuir muitas
filhas e baixar ao mesmo tempo. Quando os rituais sao finalizados, os voduns seguem
até a Sala Grande para conversar, mas jamais se deitam nas redes do templo, € ndo
possuem necessidades de comer, beber ou até dormir, e se alguém pedir coisas ruins
para o vodum, ira receber em dobro a solicitacao para si (FERRETTI,1996). Os voduns
representam o masculino e feminino, e sdo nomeados de toi e noché respectivamente,

além de pertencerem a familias, como afirma Ferretti (1996, p.94):

Os voduns de cada grupo ou familia tém suas caracteristicas. Os de
Queviocb sdo quase todos mudos, exceto os dois mais novos. Eles curam
com passes e preces. Os de Dambira curam com raizes e remédios. Os
voduns de Queviogo sao das aguas e dos astros: Badé protege contra o raio
ou corisco, Loco acalma as tempestades, Lica representa o sol, Averequete
€ a estrela-guia, Abé é a sereia, Nana representa os pantanos. Os de Dambira
sao voduns da terra, combatem as doencgas e a peste. Entre eles, Bogucd se
transforma em serpente. Os voduns de Davice sao os da familia real: Naé
representa a paz, Dadarré o governo, Sepazim € a imperatriz, Dogu é poeta
e tocador, Bediga é o advogado e o que herdou a coroa.

Os Toquéns sao jovens e fazem parte um grupo denominado de foquéns
ou toquenos. Sao vistos como ajudantes ou guias que vém no inicio e convocam 0s
outros, todos possuem cerca de 15 anos de idade e sdo do sexo masculino ou
feminino, além de alguns serem meios-irmaos, ou seja, filhos com paternidade igual,
mas com maes desiguais (FERRETTI,1996).

As tobéssis sao as divindades infantis compostas por mulheres, e somente
as vodunsis-gonjai que haviam participado do procedimento de feitoria as recebiam,
mas por conta do falecimento das ultimas gonjais, as tobdssis passaram a nao ser
recebidas. Era uma divindade que brincava como crianga e falava em idioma africano,
porém o entendimento era dificil, pois falavam muitas palavras de forma incompleta.
Cada tobdssi vinha unicamente em uma gonjai, e quando ela vinha ao falecimento, a
tobdssinao retornava, pois seu proposito ja havia sido alcangado. Esses espiritos séo
mais elevados, porém nao mais importantes. Eles dao maior permissao na ligacao
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direta feita no corpo das vodunsis, e o nivel hierarquico s6 aumenta quando a gonjai
passa a receber tobdssi (FERRETTI,1996).

Figura 14 — Vodunsis na Casa das Minas.

Fonte: IPHAN (2001).
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3.5.2 Divisao das familias

As divindades alcangam cerca de 60, e incluem os voduns e toquenos,
além das tobodssis. A divisao delas se da por trés pantedes, ou familias, a exemplo
temos: as de Davice, as de Dambira, Quevioc6, e as secundarias, também chamadas
de Savaluno e Alada que se formam como clas e se estabelecem em espacgos
divididos do Templo (FERRETTI,1996).

A familia de Davice é uma familia real e seus voduns sdo da realeza. A
Casa tem a designacao de jeje de Querebenta justamente pelo titulo significar o
palacio da populagcéo de Davice que chegou primeiramente aqui e originou a Casa, e
varias dessas divindades fazem parte da linhagem de Abomey (FERRETTI,1996).

A segunda familia € de Savaluno, como afirma Costa Eduardo (1948, p. 76,
apud FERRETTI, 1996, p. 111), “Savaluno é o nome da parte norte do antigo Daomé,
0 pais Mahi, onde surgiu a adoracao dos tohossu, os espiritos dos filhos dos reis
nascidos anormais, chefiados por Zomadénu.”. Savaluno vem ser 0 amigo do povo

gue veio de Davice, e amigo de Zomaddbnu, mas nao séo jeje (FERRETTI,1996).

Dizem também que o povo de Savaluno foi destituido de seu territorio e ficou
morando com os jeje. A maioria morreu quando eles perderam o trono e s6
ficaram quatro, que foram agasalhados por Zomadénu. Eles chegaram aqui
depois da Casa fundada, sdo hospedes, moram no quarto do corredor da
cozinha depois de Zomad6nu, e sao incluidos na familia de Davice.
(FERRETTI, 1996, p. 111).

A linhagem de Dambira é liderada por Acdssi Sapata, ele representa um
curador que conhece as medicacdes para as doencas em sua totalidade, o termo
Dambira vem da moradia dele, formado por pobres poderosos que combatem
enfermidades. “O reinado deles € uma casa de sapé. Dizem que antigamente na Casa
o cordao de Dambira era o maior, com mais de vinte filhas.” (FERRETTI, 1996, p.
114). A familia é grande e ndo possui mae, entao alguns tém proximidade com o reino
de Davice, outros foram em busca do mundo, e o restante ficou doente
(FERRETTI,1996).
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A Ultima familia € a de Queviogd e Ajauté de Aladédnu, se constitui de
formacdo nagb e voduns com controle sobre as chuvas, trovdes e lutam contra as
tempestades. Grande parte dos componentes dessa familia sdo mudos e ndo revelam
os mistérios dos nagés. A familia é grandiosa, mas somente a mae a alguns desses
filhos foram para a Casa e ficaram héspedes de Zomadénu. “Averequete e Abé sao
0S mais novos que representam os mais velhos. Sao os Unicos que falam e fazem os
papéis de toquéns. Os outros se comunicam por sinais” (FERRETTI, 1996, p. 120).

A vinda deles surgiu na origem do Templo, pois todo terreiro ao ser
iniciado, precisa contemplar as quatro partes da missédo, que incluem a agua, os
astros, o ar, a terra e o fogo, e como 0s voduns possuem a particularidade de serem
mudos, as vodunsis nao podem obter o grau de fobdssis e nem serem gonjais,
justamente pela preparacao exigir outra forma. As familias possuem cantigas
diferenciadas entre si, sendo assim, as desta linhagem s&o cantaroladas com
divindades dangando em rodas, e na direcao contraria aos indicadores do relégio, séo
os ultimos que recebem as divindades, além de sairem das dancas ao final. Seus
aposentos sao dois quartos no principio da edificacdo, nomeados de Badé e Tdi Liga
respectivamente (FERRETTI,1996).

Figura 15 — Numero de divindades conhecidas na Casa das Minas

Fonte: FERRETTI (1996).
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E natural que exista neste Terreiro a linhagem de sangue e a de santo,
sendo assim, familias biol6gicas podem pertencer a qualquer vodum de grupos da
Casa (FERRETTI,1996).

Dona Deni lembra que o vodum depende da mediunidade e n&o tem nada a
ver com o parentesco. Seu vodum é da familia de Dambira, do panteon da
Terra, e 0 vodum de Dona Rita, sua mae, era da familia real de Davice. Assim,
na Casa das Minas, o parentesco de santo ndo se relaciona diretamente com
o parentesco biolégico, embora haja relacao entre ambos.(FERRETTI, 1996,
p. 251)

A ligacéo biolégica é condizente ao circulo em que a pessoa nasce, ja a
linhagem de santo remete ao grupo de ritual no qual ela faz participagao. Na Casa das
Minas a ligacdo religiosa possui duas caracteristicas: Primeiramente as filhas-de-
santo sao consideradas irmas-de-santo como nos outros Templos, e apos isso, as
divindades sédo agrupadas em familias (FERRETTI,1996).

Figura 16 — Relagao de vodunsis gonjais da Casa com nomes de seus voduns e

tobdssis

Fonte: FERRETTI (1996)
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Os terreiros sempre se organizam conforme um lider que congrega muitos
familiares e outros individuos que levam seus parentes. Sendo assim, desde cedo as

criangas vao possuindo conhecimento da crenga, Ferretti (1996, p.252) explica:

E provavel que as casas antigas tenham igualmente surgido dessa forma,
reunindo pessoas originarias de uma regido da Africa, as quais conheciam o
mesmo idioma e adoravam divindades comuns, entre as quais incluiram seus
descendentes. Constata-se atualmente que muitas dangantes e tocadores da
Casa das Minas sao aparentados entre si, descendendo de alguns grupos
familiares.

Grande parte dos participantes sdo da Capital, ou de outros municipios.
Sao descendentes de avos ou bisavis que foram escravizadas e carregavam vodum
(FERRETTI,1996).
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3.5.3 As Festas e suas separacoes

As festas de costume que acontecem na Casa das Minas, apresentam a
parte publica e privada, a primeira parte é aberta para os convidados, e a privada
participam somente pessoas selecionadas. A primeira caracteristica da festa para os
visitantes é a ocupacao por dangas, seguido por buscas aos voduns, geralmente
acontecem a noite com um inicio de ladainhas, entrega de comidas e encerramento
meia-noite. A festa privativa traz a matanca de animais para a preparagdo de
alimentacao e invoca as divindades, esse momento se divide em quatro fases: Zandrg,
Narrund, Jonu e Nadopé (FERRETTI,1996).

Figura 17 — Grupo de Noviches ao lado da noché Andresa- Festa de Pagamento
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Fonte: [S.I.: s.n.], Acervo Digital (2017).
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A parte chamada de Zandr6 significa invocacgéo, “E o comego de uma festa
grande prevenindo e chamando os voduns.” (FERRETTI, 1996, p. 134). Tem duracéo
de no minimo trés dias e geralmente acontecem matangas de animais. Seu horario é
especifico do turno da tarde, nela cozinham o abobé como oferecimento juntamente
aos canticos, e s6 acontecem as participagées dos iniciados, outro ponto € que as
filhas se acomodam no chdo enquanto cantarolam por cerca de trinta minutos
(FERRETTI,1996).

As festas se iniciam, portanto, com a chegada dos voduns que vém iniciar o
Zandro, chamando os companheiros. O vodum que ir4 fazer o sacrificio
comecga os canticos chamando os companheiros. O vodum que ira fazer o
sacrificio comega os cénticos chamando os outros. No zandré se faz a
limpeza das pessoas e dos animais que irdo entrar na matanga. Uma filha-
de-santo fica cantando no comé, e outras dao a resposta na Sala Grande,
ficando aberta a porta entre ambas (FERRETTI, 1996, p. 134).

O zandré vem ser a invocacao, nela acontece o oferecimento do abobd
para trazer os voduns. Logo, sempre é necessaria a utilizacao de alimentacéo nesse
ritual (FERRETTI,1996).

A proxima parte realiza a matanga, se chama Narrund, e vem do dialeto
jeje. Geralmente esta parte acontece de madrugada, traz a matanca de animais em
sacrificio para as divindades, e tem a introducéo de iniciados. Sempre € comegada
pelas cang¢des para Zomaddnu, e posteriormente para os toquéns (FERRETTI,1996).

No comé da Casa das Minas também nao se separa a cabeca do corpo. Os
animais sao sacrificados aos poucos, sendo virados em certos lugares.
Colocam-se as folhas da cajazeira no chdo e a matanga é realizada no
péndome, ou altar de Naé. Segue-se uma espécie de danga dos voduns com
o animal sacrificado. Apds o oferecimento do sangue dos animais, a carne é
cozida e preparam-se alimentos que, depois de frios, devem ficar algumas
horas expostos no comé, para serem posteriormente distribuidos aos
participantes do culto. As cabecas dos animais sacrificados, como em outros
terreiros, ficam guardadas por certo tempo, num alguidar préprio, no coms,
até o dia da limpeza anual, quando sédo despachadas (FERRETTI, 1996, p.
136).

A parte do agradecimento fica por conta do Jonu ou J6lu, e quer dizer uma
repeticdo de um rito secreto feito em alguma festa. E realizado de dois dias a uma
semana depois da festividade, sem a introducdo dos tambores, nele sbé entram os
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iniciados, e mesmo que 0s voduns nao estejam presentes, acontecem as matangas
para agradecer (FERRETTI,1996).

Por dltimo acontece o encerramento, chamado também de Nadopé, ou
despedida. Ela acontece para os voduns seguirem seus caminhos, e tem a
participacdo dos iniciados e assissis. E interessante ressaltar que as festividades
acontecem durante trés dias, com a parte do Jonu e Nadopé, para assim comecar
outra (FERRETTI,1996).

De manha, tira-se tudo para limpar e guardar. Antes comem-se ritualmente
as sobras das oferendas e todas as vasilhas sdo lavadas. Os participantes
repetem frases em jeje e recebem da vodunsi que dirige o ritual “bolos” de
palmatéria nas maos, seguidos de exortacdo. Na saida, os participantes
tomam ao pé da cajazeira, um banho de limpeza ou purificagdo (FERRETTI,
1996, p. 137).
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3.5.4 Rituais Festivos

Sao eventos miticos em que acontece muito tempo de toque e o costume
da matanca de animais. E tradicdo dos terreiros manter esse ritual de obrigacdo por
trés dias, e acontecer a vinda das divindades quando os tambores séo tocados. Pelo
menos uma vez ao ano ou duas, acontecem auténticas festas com duracao entre sete
e treze dias, podendo durar mais tempo, no qual acontecem o recebimento dessas
entidades (FERRETTI,1996).

Os participantes deste terreiro se declaram catélicos e preservam essa
religido, conservam altares com a imagem dos santos, e 0 nomeiam como “vulto”. As
festividades principais acontecem nas vésperas, no dia oficial do santo, e na data
seguinte, isso acontece porque a comemoracao antes e no dia do santo é principio da
religidqo catdlica, e o dia seguinte €& geralmente chamado de “lava-pratos”
(FERRETTI,1996).

Sao realizadas 10 festas grandiosas ao ano, parte delas duram somente
um dia, como a celebragédo dos voduns, outras duram trés dias, chamadas de festas
de obrigacéo, a festa do Divino permanece acontecendo por quase uma semana. As
destinadas para celebragéo ao aniversario das divindades acontecem exatamente nos
dias dos santos que estes voduns possuem devogao, ja as de obrigacdo sao aquelas
em que aparecem 0s voduns em torno de trés dias, chegando a todo instante durante
o ritual (FERRETTI,1996). A Casa apresenta um calendario de festas como pode-se

ver abaixo:



Figura 18 — Calendério de Festas da Casa

Fonte: FERRETTI (1996).
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3.5.5 Caracteristicas dos Rituais

As cancgdes, as dancas e os instrumentos sdo presentes nas ceriménias da
Casa das Minas, e constituem grande importancia para os seguidores e visitantes do
templo. As cantigas sao na linguagem jeje, em certas ocasides pode se intercalar com
0 portugués e sempre trazem um importante papel nos rituais de tambor. Essas toadas
aproximam-se de mil ao todo, e para cada tipo de obrigagdo, existe uma melodia

propria designada para dar significancia a essa fase da ceriménia (FERRETTI,1996).

Existem canticos usados na apresentacao dos voduns, em que falam algo
caracteristico deles, como de onde veio, ou algo que pratica, existem também as
cancgdes voltados as matangas de animais, no qual traz a alusdo ao sangue, e nao €
cantado no periodo da quaresma. Ha toadas também que sdo pesadas e trazem
referéncias ao falecimento, ndo podendo ser proferida em nenhum instante
(FERRETTI,1996). E importante ter entendimento do conceito das melodias para
possuir consequentemente o conhecimento da pratica, como Ferretti (1996, p.185)

mostra a seguir:

No tambor de mina, os canticos caracterizam-se pela emissdo de um motivo
por um(a) solista e sua repeticdo salmédica em coro pelos demais,
acompanhados dos instrumentos. Alguns se revezam entoando os canticos,
que sao repetidos pelo grupo. A estrutura musical permite, assim, a
participagao coletiva do grupo, e o destaque dos individuos e dos cénticos
constitui uma das originalidades da Casa, pois a grande maioria deles ndo é
conhecida em outros terreiros. Antes do inicio dos toques, canta-se
geralmente uma ladainha, que costuma ser acompanhada por orquestra com
instrumentos de sopro e corda, para isso contratada. A ladainha é cantada
em latim e seguida por canticos devocionais em louvor ao santo festejado. A
ladainha catélica continua com a ladainha dos voduns, constituida de cerca
de uma dezena de canticos por eles entoados em jeje, de pé diante do altar
catolico. Tais canticos, acompanhados de movimentos dos bracos e da parte
superior do corpo, sdo em louvor a Deus e aos santos da Igreja, e se continua
invocando os voduns, mandando preparar os tocadores, os voduns
saudando-se uns aos outros e, finalmente, Do¢cu chamando todos os
companheiros para irem dangar na guma ou varanda, para onde se dirigem
cantando e dangando, ja ao som dos tambores.
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Na area da varanda os canticos sempre variam, pois estdo de acordo com

a divindade celebrada, todos os voduns gostam das dangas e cumprem suas fungdes

por meio delas, as dancas gestuais também tém sua relevancia, alguns tém seu ritmo

mais lento, outros vém mais rapido, mas ainda assim tem sua expressao

(FERRETTI,1996). Vale ressaltar que os grupos de voduns tém seus ritmos e dangas
distintos como pode-se ver a seguir:

Os toquéns dangam como se estivessem brincando, correndo de um lado

para o outro, dando voltas pela varanda e chamando os mais velhos. Os

voduns da familia de Davice, que s&o nobres, cantam e dangam de forma

solene. Quando cantam para os de Queviog0, que representa 0s raios e as

tempestades, 0s voduns dangam em roda e com grande agitagdo. Os voduns

que estao sendo saudados dangam sempre na frente, bem proximos aos

tambores. As dancas de Dambira sdo também em roda ou vai-e-vem, embora
mais lentas. (FERRETTI, 1996, p. 186-187).

Os instrumentos usados nesses momentos sdo trés tambores e quatro
cabacas de ferro. Segundo Costa Eduardo (1948, p.87, apud FERRETTI, 1996, p.
188), “Os instrumentos recebem nomes africanos, os tambores sdo chamados de
hum, o grande, hunté, o pequeno, e humpli, o do meio”. Estes tambores tém seu
material todo em madeira, a extremidade € formada pelo revestimento de couro, e
base torneada. A afinacdo deles também ¢é feita para melhoramento do som, eles
utilizam torniquete e martelo, além de serem tocadas geralmente por homens com a

ajuda das maos ou pedacos de galhos de arvores de goiaba (FERRETTI,1996).

Figura 19 — Tambores usados nas ceriménias.

Fonte: [S.1.: s.n.], Acervo Digital (2017).
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Em meio aos rituais, a filhas sempre usam vestimentas importantes para
compor a simbologia presente nesses momentos de entrada das divindades, ou seja,
em instantes de transe (FERRETTI,1996).

Nos dias de festa, quando os voduns chegam, dirigem-se ao comé, para
saudar os assentamentos com palmas e canticos. Depois cada vodum vai
para a parte da Casa que pertence a sua familia e escolhe as roupas que
quer usar, saindo ja vestido. As filhas contam que as vezes preparam roupas
novas para uma festa, mas eles usam as antigas e emprestam as novas para
outras filhas (FERRETTI, 1996, p. 190).

As cores sao como representacdoes nas festas, entdo cada divindade possui
a sua, as mais importantes sao as cores vermelha, azul, branca e estampada. Quando
acontecem as festas, elas usam saias compridas de cetim e sandalias de pelica de
mesma cor, além de utilizarem blusas brancas e toalhas que sé&o colocadas por cima
da saia quando recebem voduns. As toalhas sao elementos fundamentais de
conhecimento do culto, pois existem diferenciacdes representadas pelo sexo e a faixa
etaria dos voduns. Quando o vodum é novo, a toalha passa a ser utilizada na cintura,
mas quando € mais velho, a toalha € amarrada abaixo dos ombros e acima dos seios
(FERRETTI,1996).

Figura 20 — Festa de Badé.

Fonte: IPHAN (2001).
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A configuracao de prender essas toalhas também é determinada pelo sexo,
se 0 vodum for masculino, a vestimenta vai ser dobrada e colocada na area da cintura,
e ser for do sexo feminino, ela vai ser amarrada com ajuda de um né. Outra
caracteristica é a utilizacdo de um lengo de mesma tonalidade da saia amarrado no
ombro se o vodum for antigo, e se for novo, vai ter o amarrado na parte da cintura.
Uma outra peculiaridade € o uso de um lengo na mao para quando suar, além de um
leque, ademais quando o vodum for do sexo masculino, o penteado utilizado vai ser o
cabelo todo para trds, mas quando for feminino, o cabelo vai cobrir as orelhas
(FERRETTI,1996).

Figura 21 — Festa Acoéssi.

Fonte: IPHAN (2001).
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Quando acontecem as dangas, 0s voduns gostam de utilizar perfumes,
além de jbias e braceletes. As filhas gostam de se preparar e usar longos rosarios
pendurados no pescocgo juntamente com medalhas, figas e outros tipos de enfeites.
Cada filha recebe um rosario com a simbologia do seu vodum, e o rosario vai ser do
vodum, ndo da filha, por isso quando alguém vem a falecer, o rosario fica guardado
para ter seu uso novamente em outra mulher que receber esse mesmo vodum. As
micangas utilizadas nos rosarios tém a predominancia marrom, chamada de gonjeva
ou honjeva por ser a identidade dos jejes, mas existe presenca também de outros
tons, como verde, amarelo, vermelho, transparente, azul escuro, branco e azul vivo, a

cor vai depender da familia no qual pertence (FERRETTI,1996).

Em todo ritual nos terreiros sdo oferecidos sacrificios de animais em
exaltacdo as divindades, nesse costume matam-se prioritariamente aves para
preparar alimentos que sao dispostos no comé, onde séo purificados e posteriormente
distribuidos entre os filhos. Os alimentos mais feitos para as celebracées sao
sussume, com a base de carne de bode e cozinhado nas folhas do pé de banana, o
ressau € parecido com o sarapatel, preparado por tocadores, e feito com sangue de
bode, além de cariru, uma comida da nacado jeje, o acarajé, entre outros, que
geralmente apresentam uma significacdo com os elementos utilizados para fazer os
pratos, como Ferretti (1996, p.196) cita:

As comidas de santo sdo preparadas por métodos tradicionais. Cozinha-se
em caldeirées de ferro ou aluminio, colocados sobre trés grandes pedras no
chao, chamadas tacuruba, ou trempe, entre as quais se coloca lenha. O chao
da cozinha tem que ser de terra batida. Nao se usa fogao a gas, liquidificador

e outros aparelhos modernos. Muitos ingredientes sdo socados em pildao de
madeira ou pedra.

Nos dias em que acontecem os toques, é oferecido um jantar anteriormente
a este ritual, e ap6s sao servidos doces, refrigerantes, uma mesa de bolo para os
visitantes, e nos periodos entre um toque e outro, sédo distribuidos copos de mingau.
As bebidas também s&o diversas, variam entre refrescos fermentados como o fura ou
alua, além de licores e bebidas com gengibre. Existem alguns alimentos que séo
banidos dos rituais, como o caranguejo, carneiro, jaboti e sarnambi. Cada familia
apresenta uma restricdo, os de Quevio¢cd nao se alimentam de peixe pirapema, so
comem pombo na época de Sao Sebastido, sé ingerem gergelim entre os meses de
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setembro e abril, além de n&do comerem arraia, pacamao, cagao, e carnes, que Sao

restritas em dia de tambor de choro (FERRETTI,1996). Existem varias outras

restricbes relacionadas ao culto, como pode-se ver a seguir:
Nos periodos de festa, as filhas e tocadores tém que se abster de ter relacoes
sexuais. Uma mulher menstruada néo pode participar das festas nem receber
seu vodum. Existem outras proibicbes, muitas relacionadas com a
alimentagao, constituindo verdadeira etiqueta ritual. Assim, por exemplo, as
comidas de obrigacao sé se comem com as maos; ndo se pode comer em
panelas que vao ao fogo e nao se pde a mesa, para servir, a panela que vai
ao fogo. Nao se pode comer com a mesa descoberta: deve haver sempre um
pano ou toalha debaixo do prato. Nao se come com o prato na mao, mas a
mesa. Nao se passa com agua- agé- por tras de uma pessoa, e quando isso

se faz, tem-se que pedir licenca. Nao se passa por baixo de uma escada ou
por baixo da rede (FERRETTI, 1996, p. 198).

Existem muitas histérias de fiéis que sofreram consequéncias por nao
exercerem 0s deveres impostos. Segundo relatos no livro de FERRETTI (1996,
p.198), “Dona Basilica ndo acreditava nessas regras, comeu caranguejo e quase ficou
cega, Dona Carmelita bebia muito e foi castigada enquanto carregava seu vodum,
batendo sua cabeca muito forte no banco varias vezes.” A 4gua dos rituais também
apresenta grande importancia devido seu significado, ela € armazenada no comé, é
usada para banhar, beber e fazer remédios, antigamente era retirada da Fonte do
Bispo, e posteriormente comecgou a ser da torneira (FERRETTI,1996).

Em toda cerim6nia é costume acontecer banhos, eles sao feitos geralmente
de ervas e aguas que s&o armazenadas no comé. O banho acontece no principio, ou
seja, antes de iniciar as festas, é utilizado para purificagdo, e o segundo € usado para
retornar com o espirito preparado. Esse ritual € usado tanto pelas dancantes, quanto
os tocadores, e sao distribuidos também para os amigos, que os ganham em garrafas.
Os banhos ficam guardados em uma bacia no altar de Nana, para usar em partes do
corpo. Quem danca ha mais tempo recebe uma garrafa com alcool e ervas para
passar em areas do corpo quando sentir que é preciso, e existe sempre uma garrafa
de banho paras as vodunsis usarem antes de entrar no templo (FERRETTI,1996).

As garrafadas de remédio também sdo existentes na Casa, e sdo usadas
para varias doengas, elas sdo preparadas com alcool, plantas e outros ingredientes.
Geralmente nas celebracdes € normal que as filhas ensinem remédios e garrafadas,
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além de permitirem procura aos voduns no que diz respeito aos problemas, como sao

demonstrados por Ferretti (1996, p.204):

Nesse caso, leva-se uma vela com o nome e enderego da pessoa. A filha
acende a vela no comé, se concentra e pede pra ver o que é. A luz da vela o
vodum costuma revelar a doenga e o tratamento que se lhe pode dar. As
filhas que séo videntes fazem consultas aos voduns por meio da vela. Outras
interpretam vidéncias e sonhos. Algumas costumam jogar cartas de baralho,
mas nem todas tém confianca nesse jogo.

Hoje em dia varias plantas usadas nos banhos precisam serem compradas
por ndo existirem mais na casa, entretanto o quintal é grande e ainda possui muitas
plantas importantes para a religido. Entre toda vegetacao presente nessa area, a mais
respeitavel é a cajazeira sagrada, pois € de Naé, um vodum feminino da familia de
Davice que representa a matriarca de todos os voduns e regente da Casa, se compara
a base que traz a firmeza do lugar, e possui obrigacdo de varios voduns, sendo o
primeiro deles Zomadénu, por esse motivo existem algumas restricbes com a
cajazeira, como nao subir em seu pé, tirar a casca, cortar galhos, comer s6 aquilo que
cai da arvore e se algum pombo descansar sobre ela, é tratado como um mau sinal

de pressagio, sendo assim, somente as vodunsis podem toca-la (FERRETTI,1996).

“‘Dizem que se a cajazeira grande morrer, tem-se que plantar outra. Nao
pode ser qualquer arvore, tem que ser arvore grande, que tenha bastante folha e dé
sombra, e que seja medicinal.” (FERRETTI, 1996, p. 208). Outras plantas que
possuem importancia sao o pé de pinhdo branco colocado para Acdssi, e o pé de ginja
também chamado de pitanga africana, pois veio trazido da Africa, sua fruta parece
uma cereja e serve para fazer bebida ou doce (FERRETTI,1996).

Como explicado no capitulo, a medicina tradicional é usada para tratamento
de enfermidades, sendo elas atribuidas a feiticaria, perseguicoes etc. As criancas
geralmente estdo mais vulneraveis a pegar “mau olhado”, e 0 método segue utilizando
a reza e o benzimento como principio de melhora. Existem casos de doengas na pele,
de pessoas que nao possuem mais a visdo, e muitas situacdes sao resolvidas com

processos de principios religiosos e tradicionais (FERRETTI,1996).

Muitos procuravam o local para tratamento de derrame cerebral, no qual

acontece a imobilizacdo do corpo. O medicamento base utilizado € a aguardente, no
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inicio é usado como purgante, no qual é ingerido o vidro todo, e posteriormente passa
a ser usado diariamente em pequenas quantidades, como também ¢é utilizado para
uso em massagens (FERRETTI,1996).
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4 OTEMPLO

A delimitacdo da Casa das Minas traz grande significacao religiosa, pois €
visto como um lugar de conexdao com o sagrado, e subdivido em muitos cémodos
especiais. Segundo Eliade (1965, p. 21, apud FERRETTI, 1996, p. 256) “para o
homem religioso o espaco ndo é homogéneo, havendo lugares privilegiados,
qualitativamente diferentes, por terem sido consagrados e transformados em lugar de

comunicagao com o sobrenatural, de ligagédo entre a terra e o céu”.

Figura 22 — Fachada Casa das Minas

Fonte: Ribeiro, Wikiwand (2018).

A Casa fica localizada na esquina da rua Sao Pantaledo com o Beco das
Minas, e ocupa uma area de trinta metros na parte frontal, e cinquenta metros no
fundo. Seu espaco original continha trés prédios geminados, mas o terceiro ruiu e hoje
em dia sé possui um muro de delimitagdo neste local, a primeira edificacdo que fica
na esquina, foi construida com pedra, pau a pique, cal e adobe no século XVIII, e teve
sua conclusdo no inicio do séc. XIX. Posteriormente suas paredes internas foram
substituidas por alvenaria de tijolo, que foram rebocadas e pintadas na cor amarela
na parte superior, e vermelha na barra inferior, e a externas continuaram do mesmo
material, sendo pintadas depois nas cores que estdo atualmente. A segunda
construcao foi feita na metade do século XIX com pedra, adobe e cal, e ainda possui
o mesmo material pintado nas cores de verde e vermelho. O terceiro prédio data da
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segunda metade do século XX, foi construido com alvenaria de tijolo, mas ruiu com o

tempo (IPHAN).

Figura 23 — Planta esquematica da Casa das Minas com os anos de fundacao
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Fonte: IPHAN com edigéao feita pela autora (2019).

Sua planta arquiteténica parte do principio em “U” contornando seus lados

internos por um patio central com vegetagdo medicinal, essa concepg¢ao de desenho

respeita o modelo se terreiros jéje-nagds, como SANT'ANNA, [200-] afirma:

O modelo espacial basico de terreiro jéje-nagd apresenta duas areas muito
distintas, delimitadas e interrelacionadas: uma, onde estao construidas as
edificagbes de uso religioso e habitacional, e outra, mais intocada e
selvagem, reservada ao “mato” - area verde que simboliza a floresta
ancestral, onde existem arvores sagradas, plantas ligadas a flora ritual, fontes
e alguns “assentamentos” de divindades. Na area edificada - também
denominada por Juana Elbein de “espago urbano”, em decorréncia de suas
caracteristicas mais domésticas e controladas, estdo localizados a casa
principal do culto, o espago onde as ceriménias publicas sdo realizadas.
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A fachada faz parte da arquitetura colonial, com beiral e varias janelas,
sendo representadas por seis ao todo, e duas portas que se abrem para a Rua de Sao
Pantaledo, e possuem diferenciagdo no coroamento, sendo os vaos da parte da
esquerda retos, e os da residéncia da direita em arco pleno. A arquitetura apresenta
caracteristica vernacular por ter sua construgdo iniciada pela parede de taipa, e
posteriormente ter sido feita por tijolos de adobe e alvenaria de tijolo, que foram
pintadas na parte superior de cor verde, e na parte inferior na cor vermelha
(IPHAN,2001). Os tons das janelas em seu inicio eram da cor vermelha também, mas
passaram a ter seu marrom natural envernizado, e os cémodos da parte interna
ficaram na cor amarela na parte superior, com barra vermelha na parte inferior e
servem para agasalhar os voduns de acordo com seu grupo de divindade (FERRETTI,
1996).

Suas portas e janelas apresentam duas folhas, as mais antigas s&o em cor
vermelha, apresentam bandeiras, e as mais novas nao. Internamente a casa é dividida
entre familias, e por exigéncia do culto, ainda se utilizam técnicas arcaicas como o
piso de terra batida avermelhada, que devem ser preservados, pois nesses lugares
encontram-se implantados os assentamentos da Casa desde o seu inicio (FERRETTI,
1996). Além disso, a telha do espaco € toda em barro sobre a estrutura da construcéo,
e apresenta seu piso dividido entre a terra batida citada anteriormente, e o piso

cimentado.

Figura 24 — Fachada 2 Casa das Minas

Fonte: Clecio Muller, Wikiwand (2018).
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Os visitantes deste espaco sempre fazem reveréncia em respeito ao local
quando entram ou saem do Templo, “Inclinam-se, colocando as duas maos na soleira
e levando-as a fonte, aos lados da cabeca e a nuca. O pessoal da Casa também
costuma fazer algumas cerimdnias na soleira da porta ou na porta do comé.
“(FERRETTI, 1996 p.258). Essa porta principal da Casa € o que divide o sagrado do
profano presente no mundo exterior, e quando uma filha chega ao local, canta ou bate
palma para que outra filha venha receber e derrame agua do comé para que entre, e
quando acontecem os tambores de choro pelo falecimento de algum membro da
Casa, aqueles que participaram e presenciaram todo o ritual, devem lavar partes do
corpo em uma bacia que contém amansi antes de sair do local (FERRETTI,1996).

As areas da edificacao pertencem a grupos de determinadas divindades e
se fragmentam em cdmodos para cada vodum. Ela é feita por varios espagos que
apresentam funcdes sagradas para este lugar, um dos exemplos é o local nomeado
de sala grande, que contém um altar catélico onde acontecem ladainhas e céanticos
africanos. Os toques acontecem na varanda ou guma e s6 podem participar os voduns
possuidos pelas vodunsis ou filhas-de-santo, e no gume acontecem rituais tanto
publicos como privados, vale ressaltar que esses espacos contém o piso em terra
batida, enquanto o restante dos outros lugares possui seu piso em cimento
(FERRETTI,1996).
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A abertura da edificagdo comega por um corredor que vai direto para

varanda em que acontecem as festividades, o espaco inicial do lado direito é destinado

para a sala grande, um lugar voltado para receber visitas, no qual contém o altar
destinado para oragao das ladainhas (FERRETTI,1996).

Figura 25 — Planta esquemaética da Casa das Minas com explicagao dos cémodos
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Fonte: IPHAN com edicéo feita pela autora (2019).
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Essa sala é de Zomaddbnu que tém vaos de portas que se comunicam

internamente com quartos laterais, o primeiro deles é o comé, local somente dos

voduns que dangam ha mais de 5 anos. As duas salas da esquerda fazem parte da
linhagem de Queviogd (FERRETTI,1996).
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Figura 26 — Altar da Casa das Minas na Sala Grande (2018)
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Fonte: Medium com edigéo feita pela autora (2019).

A varanda se chama guma, é dividida em dois espacos, pois € usada para
o jardim também, na totalidade do local pode-se perceber a utilizacdo de bancos de
madeira que sao utilizados para verem as dancas. Na parte esquerda, perto do muro
que divide este lugar, ha uma estante no qual é colocado o presépio de Natal, e a
frente os tocadores se sentam nos rituais. Junto a uma porta ficam armazenados os
tambores, e no espaco como um todo ha ornamentagdo com imagens de santos e
fotos de dancgantes (FERRETTI,1996).
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Figura 27 — Foto da Guma (2018)
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Fonte: Clecio Muller com edicao feita pela autora (2019).

Seguindo no corredor, chega-se novamente a area de Zomaddnu, neste
quarto existe um oratério em que sao guardados alimentos feitos para as festas. O
outro quarto é da mesma familia, e o terceiro é de Savaluno, familia héspede de
Zomadbnu. Na area da cozinha existem pedras utilizadas para apoio de caldeirdes
em que sao feitas as comidas. Depois da area da cozinha, encontra-se um banheiro
na parte de fora, que em 1982 sofreu uma ampliagéo para criacdo de uma despensa
e novos banheiros (FERRETTI,1996).
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Figura 28 — Foto da Cozinha (2001)
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Fonte: IPHAN com edicao feita pela autora (2019).

A parte do quintal, ou gume existe uma variedade de plantas, uma delas é
a cajazeira, uma arvore sagrada perto da acomodacao de Zomaddnu e indica grande

importancia para a manifestacdo do Sagrado, como Eliade (1965, p.13) afirma:

O homem ocidental moderno experimenta um certo mal estar diante de
inUmeras formas de manifestacdes do sagrado: é dificil para ele aceitar que,
para certos seres humanos, o sagrado possa manifestar-se em pedras ou
arvores, por exemplo. Mas, como n&o tardaremos a ver, ndo se trata de uma
veneracao da pedra como pedra, de um culto da arvore como arvore. A pedra
sagrada, a arvore sagrada nao sao adoradas com pedra ou como arvore, mas
justamente porque séo hierofanias, porque “revelam” algo que ja ndo é nem
pedra, nem arvore, mas o sagrado.
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Existem pés de ginja, além de um pinhdo branco e varias vegetagdes
frutiferas que representam a significagdo das plantas medicinais. Na parte do fundo
ha trés quartos e uma cozinha que possuem conexao com o quintal e criam um patio
interno. Sao os quartos de Bogucd, Poliboji e Albgue. No gume, palavra de origem jeje
que significa terreiro, existem varios assentamentos da Africa que sdo chamados
também de fundamentos porque é o local onde vivem as divindades
(FERRETTI,1996).

Figura 29 — Foto do Gume com Cajazeira ao fundo (2001)
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Fonte: IPHAN com edigéo feita pela autora (2019).

O outro prédio pertence a noché Sepazim, e aparenta bastante semelhanca
com o prédio do lado no qual possui comunicagcao interna. Tem um corredor na
entrada, dois cémodos de cada lado que sao diretamente ligados a varanda que se
liga ao patio. O quarto que fica na parte esquerda é uma sala para receber visitas
pertencente a Sepazim, e logo em seguida segue um aposento de Daco-Donu, esposo
de Sepazim. O quarto que fica na direita possui conexdao com a Sala Grande e

pertence aos irmaos de Sepazim. O comé aparece como um outro cdmodo para ser
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um quarto funebre, pois neste espaco os corpos daqueles que falecem sempre ficam
expostos. Na parte direita da varanda foi feita uma cozinha usada pela familia de
Davice, e em véarios cdmodos sao encontrados baus para guardar as vestimentas dos

voduns, além de loucas e objetos pessoais (FERRETTI,1996).

Figura 30 — Foto do Corredor da Casa de Sepazim (2001)
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Fonte: IPHAN com edigéo feita pela autora (2019).

No principio o piso de toda Casa era em terra batida, e aos poucos o0s
espagcos foram comecando a serem cimentados, primeiro comegando pela Sala
Grande, o corredor que fica na entrada do local, em seguida os quartos de Queviogd
e de Sepazim, passando pelo quarto de Savaluno que fica préximo da cozinha, e o
corredor que conecta a mesma. Vale ressaltar que algumas areas mantiveram o piso
de terra batido, como 0 comé, a cozinha e a varanda. Durante a época de perseguicao
a parte do comé foi cimentada para nao acontecerem riscos ao local, e por esse motivo
ninguém pode acabar com a Casa, pois nao se tém conhecimento de onde estédo todos
0s assentamentos, e as fundadoras nao disponibilizaram uma explicacéo justamente

para que esses locais ndo sejam desmanchados (FERRETTI,1996).
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Na Casa das Minas o espaco é dividido entre familias, as violagdes deste
local trazem punigdes para o resto da vida, entdo uma pessoa de familia de vodum
diferente ndo pode ocupar o espaco de outra familia (FERRETTI,1996). Um exemplo
disso é citado por Ferretti (1996, p.265) em seu livro: “Dona Amancia da familia de
Dambira, foi morar na casa de noché Sepazim, da familia de Davice, pois se
considerava chefe da casa por ser a dangante mais antiga. Noché Sepazim apareceu
em sonho a Dona Deni, dizendo que nao permitia que qualquer pessoa fosse tomar

conta de sua casa. Pouco tempo depois Dona Améancia adoeceu e morreu”.
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4.2 Conexao com a cidade

A Casa das Minas mantém uma conexao de troca com a sociedade
maranhense ha muitos anos, e isso se intensifica mais ainda quando se trata do
ambito mundial, visto que muitos pesquisadores tém o contato constante com este
espaco. Os membros da Casa séo da capital, possuem suas vidas relacionadas ao

culto, e praticam uma vida condizente com a populacédo de renda mais baixa.

O templo sempre se uniu aos 6rgéos de fora, seja pelo governo, museus,
ou departamentos de turismo que ajudavam a manter a Casa, com afirma Dona
Celeste no livro de Ferreti (1996, p.266):

No governo José Sarney, em 1967 ou 1968, quando ela se encontrava no Rio
e Dona Manoca ja havia falecido, a Casa foi procurada pelo Departamento
de Turismo do Estado, que se prontificou a fazer alguns consertos que
fossem mais necessérios no prédio.

Dona Celeste conseguia muita ajuda dos érgaos publicos, e mantinha
ligagdo com a Primeira-Dama que auxiliava em fases de festas com a compra de
mantimentos. Os politicos sempre estavam presentes na Casa para pedir coisas
também, como Dona Joana lembrava, que desde a sua infancia governadores
apareciam por la (FERRETTI,1996).

A busca pela cultura que envolvia o tambor de mina aumentou ao longo
dos anos, trouxe diretamente a disseminacdo do turismo presente neste culto, e
espacos que seguiam o ritual. Dona Zeca era umas das participantes do terreiro da
Turquia e lembrava da época de 1944, como é dito abaixo no livro de Ferretti (1996,
p.267):

O chefe da policia Flavio Bezerra, assistiu a uma festa das tobdssis naquele
terreiro e achou muito bonita. Ele queria mostrar a festa a sua mulher e
combinou mandar fazer uma apresentagdo no teatro, que deveria ser
realizada dia 11 de novembro de 1944. Dona Anastécia, entdo chefe da Casa,
estava em davida, mas dizia-se que elas deveriam ir, pois quem iria dancar
eram os encantados e nao elas. No dia combinado, as nove da manh@,
faleceu a “guia”, ou mae segunda da Casa, e ninguém mais quis ir.



71

O interesse turistico pela Casa comecou em 1953, quando Café-Filho
chegou na Capital e pediu para ver o tambor de mina. Porém o interesse pelo culto
por parte dos intelectuais que estudavam aspectos histéricos e culturais, surgiu a partir
de estudos feitos anteriormente pelo Nunes Pereira e Octavio da Costa, datados de
1947 e 1948, que iniciaram a busca e respeito pelo local em meio aos preconceitos
contra os negros e suas demonstragdes de cunho religioso (FERRETTI,1996).

Apesar da busca e respeito do mundo exterior, j& haviam acontecido varias
perseguicdes aos terreiros distribuidos no Estado, a época de 1910 foi marcante por
conta da ocultacdo dos ritos por meio de manifestagcdes de dancas, eram feitas
somente nos dias de festas dos santos catolicos para evitar ataques por parte da
populacado. Na época a Casa das Minas e Casa de Nagd eram vistas como lugares
de macumba, e pessoas se benziam quando passavam em frente, ou ndo deixavam
que seus filhos passassem ali. Dessa forma a Cidade sempre difundia preconceito
contra a religido e contra os negros que sempre sofreram desde o inicio, e sofrem
perseguicoes até os dias de hoje (FERRETTI,1996).

A relacdo atual dos membros da Casa com os Orgdos governamentais e
liderancas demonstra aspecto positivo e bom para ambas as partes, mas inicialmente
prevaleceu a pratica das relagbes serem administradas pelas Secretarias de
Seguranga Publica, que registravam as casas, e cobravam taxas para liberar
cerimbnias. Essa conduta ndo acontecia com outras religides no Brasil, visto que
legalmente existe a liberdade de culto (FERRETTI,1996).

Os membros da Casa sempre viram as outras religides como boas. “Dona
Deni diz que a religido é um caminho, que no mundo ha muitos caminhos, todos vao
a Deus e cada um segue o seu.” (Ferretti, 1996, p. 269). Mas em geral quem segue
ao culto possui apreco pela religiao catélica, costumam ir as missas e se veem como
bons catdlicos. Por conta disso, a Casa tinha amizade com um padre, como conta
Dona Celeste @ FERRETTI (1996, p.270):

Dona Celeste lembra que o padre Chaves, falecido em meados da década
de 1940, que era muito querido na cidade, era amigo da Casa. Ele sabia que
a casa era um terreiro de mina, que tinha um altar muito bonito, e Dona
Celeste lembra de té-lo visto umas duas vezes celebrando missa Ia.
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Porém existem historias de intolerdncia por parte dos membros que
seguiam o catolicismo, um exemplo era uma senhora que comungava na Igreja por
anos, e quando ficou idosa nao péde mais ir, por conta disso o padre sempre levava
a comunhao em seus aposentos, até que um dia alguém disseminou a informacao de
que ela fazia parte de um terreiro, e o padre parou de levar a ela esta comunhao
(FERRETTI,1996).

Com relacao ao tambor de mina e o protestantismo, sempre costumava
acontecer intolerancia por parte dos outros religiosos, e eles costumavam ser mais
preconceituosos com o culto, existem casos com ligacdo a Casa, de mulheres que se
casaram com protestantes e pararam de frequentar o lugar sagrado, sendo assim,
acabaram gerando a loucura destas pessoas que se distanciaram. Agora o contato da
religido com o espiritismo atende a uma certa aceitacdo, alguns membros ja
frequentaram algumas casas, mesmo sabendo que as chefes ndo eram a favor, além

dos voduns nao gostarem de se comunicar com os mortos (FERRETTI,1996).

A aproximacdo da Casa com outros terreiros de mina era cuidadosa, ja que
as mais antigas acreditavam que o contato e visitas a esses lugares iriam acarretar
loucura e embriaguez das visitantes. Dona Deni explica que as entidades sao
diferentes no livro de Ferreti (1996, p.271), como é mostrado abaixo:

Dona Deni diz que, em outros terreiros, voduns que dizem ser jeje sao
diferentes dos da Casa das Minas. Dizem que os invisiveis sdo um sé e que
a religidao € a mesma, mas Dona Deni acha que nao é bem assim, pois 0s
jejes da Casa das Minas nao vao a outros terreiros. Segundo ela, os que
dizem que séao jejes ndo o sdo, ndo sabem as diferengas. O nome pode até
ser 0 mesmo, mas a entidade é diferente. Para ela, os voduns de 14 tem
costumes diferentes dos outros, até na maneira de se manifestar.

Inicialmente ndo existiam muitos terreiros distribuidos na Capital que
seguiam a mina, mas havia chefes em outros terreiros que possuiam amizade com a
Casa. Varios desses lugares foram fechando com a morte dos chefes, alguns ainda
sdo mantidos, e outros tiveram filhas que fundaram suas casas e continuaram
seguindo a religido (FERRETTI,1996).
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Atualmente a realidade mudou, e existem mais terreiros distribuidos na
Capital. Entre os mais conhecidos estao a Casa de Nagd, Terreiro de Belém, Terreiro
Fé em Deus, Terreiro de Sao Benedito, Terreiro da Turquia (Nifé Olorum), Casa Fanti
Ashéanti, e outros que foram fundados bem no inicio, mas fecharam por conta do
falecimento do chefe da Casa (FERRETTI,1996).
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4.3 Registro Histérico como Termo Patrimonial

Diante da importancia acerca da Casa das Minas e toda sua significacéo
para a sociedade, em 16 de junho de 2000 foi aberto o primeiro processo de
solicitacdo para o tombamento da Casa das Minas, na época o pedido foi feito pelo
chefe da irmandade do templo, o Sr. Denil Prata Jardim com o apoio do presidente da
comissdao maranhense de folclore, prof. Sérgio Ferretti, da Diretora do Centro de
Cultura Popular Domingos Vieira Filho, FUNCMA, Sra. Maria Michol Pinho de
Carvalho, e do curador da Fundagao Gilberto Freyre, Sr. Raul Lody, e 0 processo se
chamou “Terreiro Casa das Minas, situado na Rua de Sio Pantaledo, 857, no
Municipio de Sao Luis, Estado do Maranhao”(IPHAN, 2000).

AplGs a instauracdo, a solicitagdo foi encaminhada ao DEPROT para
insercdo do assunto no sistema de controle de processos. Sendo assim, foram
direcionados alguns textos para o IPHAN que seriam incorporados aos estudos que
fundamentariam o tombamento da Casa. Nesse texto anexado, continha a descricao
em relacdao a localizacao, explicacdo do desenho de seu prédio, artigos que
mostravam a importancia da Casa, além da explicagéo sobre o culto (IPHAN,2000).

No dia 20 de junho de 2000 foi iniciado o processo de tombamento aos
registros informatizados, e solicitado que fosse tomada algumas providéncias, como
coépia de abertura do processo, documentagdo, fotografias, plantas do prédio,
inventarios dos bens imoéveis, além de outras recomendacdes que incluem alguns
aspectos, como apresentar a justificativa do tombamento, os bens naturais que sao
localizados por meio da planta topografica, além de considerar o seu uso e fungéao
sécio-cultural ao longo do tempo, etc (IPHAN, 2000), como mostra o documento
abaixo:
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Figura 31 — Foto do Documento com solicitagao para tombamento

| 464 -T-09

Minstér da Cultr
Pasrrmin i PATRIMONIO HISTOI00 E THC0 NACAOK AL
Departmnzo de Proiegio
MEMO N* 301200 Em 20 de junho de 2000
AG 1™ 8¢ * Chefe de Divisio de Edudos de Acaurelamento,
Arg, Chivacia M. (e

Assunto:  [aforma inclisio doprocessy 1463-T-00, ferreirs (U ase dos SMines, solicite: gue
seja informade o solicitante € pede 2 instrugaoe do mesmo a 3 SR

Prezada Chefe,

Informames. por meio deste, que o processo il 464-T-00, ferreiro Cnsir alers Aimas,
ja se encentra langado ni contiole informatizade de processos de wnbamento desta Divisao
comfirme solicitade

Aproveitamos a ocasiio para requerer as seguintes providéncias

| - Emiss#ic de correspondéncia a0 proponeste. com copla para Resic il
a 11, de 11 de
wderego da SK. pard que o

informado sobre a aberura do Drocesso, nos Lermos %, da pe

setembro de 1986, correspondénci
P

que deve

MESITD POSSE S0

manter informacdo quanta ac andamento do assunto.
wWia acima, pars
do processo, noo que tange a

ografias, obtengio de plantas dos

o de bens movels wrados relativos ao bem, alem do que mais for
possivel pura auxiliar a Coordenagio Regional local
= 3 = Quic s oficiado a 3° SR, sobre abertura do processe de tombamento, de acordo
COm 0 expOSIo N0 arige acima citado,
|- Ma mesma correspondéncia, deve-se requerer 4 SR que instrua o processo, nos
jesmos do Artigo 4%, paragrato 17 ¢ 37 - bens moveis da mesma portaria, bem como das
recomendagies basicas em anexo

Kem mais, subscrevemo-nos,

| Alenciosamente,

: f) ol !
Reaind Cheli Pinheiro da Silva
Argueilo EPROT

mat0222921

De acordo.
A Serhora Coorderadora
de Protecios
Em  20.06.2000

G
Claudia M. Girio Barroso
Chefe da Diwisio de Fstudos de Acsutelsmento

Fonte: IPHAN (2000).

Apoés a organizagao de toda a documentacao, a partir do dia 23 de julho de
2001 foi anexado ao dossié as solicitagdes feitas pelo IPHAN, e em 9 de agosto
adicionada 30 fotos em tamanho de 10x15 referentes as festas que aconteceram na
Casa entre os anos de 1985 e 2001. Apos essa data, no dia 27 de setembro foram
anexadas mais 261 fotos em duplicadas, totalizando 522 imagens, além de 12 fotos
gue se relacionavam com a Casa (IPHAN, 20001).
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Depois desse longo processo de jungao de material, no dia 17 de agosto
de 2001 foi registrado o tombamento da Casa das Minas por ser uma das casas mais
antigas que trazem o culto africano, além de preservar e proteger a identidade cultural

brasileira e transmitir para futuras geracées (IPHAN, 2001).

Figura 32 — Documento com registro de tombamento

Mintstério da Colfura

sl |

3 Bunpérintendencia Regional

Processo de Tombamento n" 1464-T-00

Arguivo Noronha Santos / DID / IPHAN

TERREIROQ CASA DAS MINAS — Rua de S#o Pantaleiio n® 857/857A — S&o Luis/
MA

PARECE A 3 SRAPHAN

Siio Luis™A, 17 de Agosio de 2001

A Casa Grande das Minas, ou Casa das Minas Jeje, ou Querebentd de Zomadinu
seu nome afticano, ou simplesmente Casa das Mings, como ¢ muis conhecida, ¢ 4 casa
miis antiga de culio africann no Maranhdio e uma das meis antigas no Brasil, Trata-se de
umi templo religioso, onde € desenvolvida a refigidio afro-brasileira, caracterizada pelo
transe ou possessiio de entidades sobrenaturais chamadas de Voduns, gue slo invocados
pelos participantes straves de rituais com canficos e dangas Os Voduns ali cultyados
pertencem a trés familias: Davice, Dambird ¢ Quieviogd, sendo a primeira considerada a
mais importante porque o chefe da casy, Zomadém, pertence a ela

Convém salientar que a Chsa das Minas ¢ o Gmico lugar forn da Africa, onde sio
cultvados divindades da familia real do Abomey, e também o anico lerreiro da NEGEC
mina Jeje, organizade por escraves afticanos que rouxeram as pedras de assentamento,
representativas das divindades, ¢ necessarias @ fundaglo du Casa, Ests sociedade
ufficana (ransplantada para o Brasil ¢ piongira no Norte do pais possui grande coesdo
Eamiliar, centrade no regime matriarcal, constituindo-se partanto, em um dos exemplos
mais expressivos de afirmacio da identidade éinica afro-brasileira

Apesar do suposto fim da vida ativa da Casa dag Minas apos essn dltima geracho de
filhas de Santo, conforme anuncia os estudiosos do tema, analisando o dessié em anexo,
teferente 8 Casa das Minas Jeje de Sao Luis™A, o mesmo relata com precisio as
cargctenisiicas de sta estrutura mitologica, de sen ritual e de sua organizagio ag longo
dos seus gento e oitenta anes de existéncia, acenwando também, a importinciz dessa
manifestagio religiosa e cultural e o seu walor etmagrifico inegdvel para a naglio ¢ o
mundo, Dessa forma, de acordo com a nossa  (esponsabilidade e compromisse
constitucional ent preservar e proseger a identidade cultural brasiieirs, transmitindo-a is
geraghes futuras, recomendamos o tombamento isolado pelo governo federal da Casa
das Minas Jeje e do seu acervo mdvel arrolado neste processo. B 0 nosso parecer

Atenciosamente,
£ o e )
=) Ac.aza;{éé%;;;,__ -
Stella ReginaSoares de Brito Kiitia Sanios Bogén
Chefe da Divisho Téenica /Arquiteta Técnica 111 /Historiadors
FSRAPHAN FSRAPHAN

Fonte: IPHAN (2001).
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Ao longo do processo, 0 pedido passou por varias analises, e no dia 22 de
agosto de 2002 foi reconhecida por meio de reunido, a aprovagao do tombamento do
templo por unanimidade dos membros do Conselho Consultivo do Patriménio Cultural
no Rio de Janeiro, para validar finalmente outra documentagéo no dia 22 de novembro
de 2002 com o tombamento do templo sagrado. Ja em 2 de janeiro de 2004 aconteceu
0 ponto de partida para a determinacdo da inscricdo da Casa no Livro do Tombo
Arqueolodgico, Etnografico, e paisagistico, € no Livro do Tombo Histérico (IPHAN,
2004).

Figura 33 — Documento com registro de inscricdo da Casa no Livro do Tombo

Servigo Publico Federal
Ministério da Cultura
Instituto do Patrimbnio Histdrico e Anistico Nagional

Processo n® 1.464-T-00.

Ao Departiamento de Patiménio Imatenial ¢ Documentagio de Bens
Culturais:

Em cumprimento ao disposto no Decreto-lei n® 25, de 30 de

s novemnbro de 1937, cie a Portaria SPHAN n® 11, de 11 de setembro de 1986, determine a

inscrigio do pawrimdnio cultural de que trata este processe no Livio do Tombo

Arqueoldgico, Etnogrifico e Paisagistico e no Livio do Tombo Histdrico, com & seguinte
denominagdo:

Casa das Minas Jeje, terreiro situado na Rua Sio Pantaledo, ns 857
e B57-A, esquina com o Beco das Minas, no Municipio de 530 Luis, no Estado do
Maranhio,

Rio de Janeiro, 02 de janeiro de 2004

g M

MARIA ELISA COSTA

Presidente do Instituto do Patriménio
Historico e Artistico Nacional

Fonte: IPHAN (2004).
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4.4 Situacao Atual

A religidao presente na Casa das Minas marcou grande importancia para o
ambiente afro-maranhense, pois os elementos que continuam enraizados nessa
doutrina retratam também a resisténcia de um povo. A Casa surgiu em 1847 e conta
a sua histéria até hoje por meio das tradi¢cées que ainda permanecem neste espago
em meio as modificagbes ao longo dos anos. Mas como dito anteriormente neste
trabalho, o ultimo barco de iniciagdo completo aconteceu em 1914, e devido algumas
modificacoes feitas de Ultima hora nessa preparacao, as vodunsis-gonjai que fizeram
parte do ritual comegcaram a morrer a partir da década de 1970 (FERRETTI, 1996).

Neste momento ndo foram recebidas outras filhas e varios rituais feitos
anteriormente comecaram a entrar em declinio, o que influenciou na percepcao das
pessoas acerca dos rituais, como Roberto Mota e Costa Eduardo afirmam a FERRETI
(1996, p.278):

Roberto Mota disse que a Casa das Minas esta sempre diminuindo mas tem
sempre gente, festas e rituais. Costa Eduardo nos disse que, na metade da
década de 1940, constatou a presenca de umas vinte dancantes no cordao
de festa da Casa. Vodunsis antigas nos disseram que houve festas na Casa
das Minas que chegavam a ter mais cinquenta vodunsis participando na roda
dos voduns. Na segunda metade da década de 1990 é dificil baixarem mais
de cinco voduns numa festa.

ApG6s a morte das dUltimas gonjais, as vodunsi-he ndao puderam ser
preparadas e consequentemente ndo estavam aptas para receber tobossis, realizar
rituais especificos, ou preparar novas gonjais (FERRETTI,1996). Em meio a
entrevistas para entendimento sobre a realidade da Casa atualmente, pude conversar
com o Senhor Euzébio Pinto, morador da Casa, hunté chefe da Casa das Minas,
participante da administracdo do templo, e neto de Mae Amélia Vieira Pinto, que tinha
vodum da familia de Davice t6i do Sul.

No seu relato, ele afirmou que hoje em dia existem somente cinco pessoas

vivendo na Casa, sendo a Enedina, Zobeiuda, José de Ribamar, Elizabeth da religiao
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e ele. Atualmente ndo acontecem mais matancas de animais, somente obrigacées

internas e continuam seguindo 0 mesmo calendario feito no inicio.

Festas como a queimacdo das palhinhas do presépio continuam
acontecendo, juntamente com ladainhas e as mesas de doces. “O dia de Reis ou no
dia de Sao Benedito, de Cosme e Damido, continuam sendo organizadas. E também
comum em algumas destas festas ocorrer apresentacoées de grupos de Tambor de
Crioula ou de Bumba-meu-boi que comunicam que irdo se apresentar na Casa.”
(FERRETTI, 2012, p.8)

Ele também disse que hoje em dia a Casa se mantém com a ajuda dos
membros que se encontram vivendo no local. Como n&o se tem informagé&o de como
a Casa foi assentada, ela automaticamente ndo podera ser fechada e futuramente
podera ficar para o Estado e se transformar em algum tipo de museu ou escola.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Este trabalho baseou-se em um tema rico e importante que nos remete ao
valor cultural presente no Maranhdao, partindo do entendimento acerca da africanidade
religiosa no estado, e em seus frutos, como a Casa das Minas. A introdugéo da religido
africana no Estado do Maranh&o comecou a partir do sec. XVIll, o que deu origem
posteriormente a Casa das Minas no séc. XIX. Sua fundagéo foi o inicio de uma nova
realidade cultural e ritualistica para os negros africanos vindos do Sul de Benin, e 0
culto praticado trouxe grande valor patrimonial cultural, e mais tarde o titulo de
Patrimonio Cultural do Estado do Maranh&o pelo IPHAN, por reconhecer a importancia

de preservar este bem cultural.

Diante disso, para se atingir a compreensdo acerca da africanidade
religiosa na Casa, delineou-se o0 objetivo geral de analisar a Casa das Minas como
elemento de resisténcia africana em Sao Luis do Maranhao. Foi necessario entender
também a partir do referido culto e sua resisténcia cultural por meio da sua formacao,
sua identidade e arquitetura determinada pela religido, partindo dos objetivos
especificos que se delimitaram em quatro.

O primeiro deles foi verificar a introdug¢ao da religido africana no Estado, e
por meio de artigos foi possivel entender as diferenciagbes entre os segmentos de
cultos africanos no Estado, e perceber como os ritos foram se adaptando no
Maranhao.

O segundo trouxe conhecimento sobre o culto, foram usados livros para
entendimento acerca do ritual, e percebeu-se uma significagdo muito grande e
importante em relagdo as praticas da Casa, que até hoje resistem em meio as
mudangas, além disso foi observado por meio de visitas ao local e conversas, que 0
culto nao é praticado mais da mesma forma, e que muita coisa permanece mais na

memoaria do que em pratica entre os religiosos por conta de situagdes do passado.

O outro objetivo retratava a histéria da Casa das Minas, e as pesquisas
bibliograficas foram de grande importancia para tragar o histérico de fundacao do
templo, e entender seu aspecto de criagao. As descobertas variaram entre saber que
a Casa passou por um outro enderego antes de fincar sua estrutura na rua de Sao
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Pantaledo, além de possuir uma estruturacado que prioriza as mulheres como chefes

da Casa.

Por ultimo foi necessario esclarecer sobre a arquitetura da Casa e sua
organizagao dentro do templo, para isso foram utilizadas fotos e livros para conceber
o entendimento sobre o funcionamento deste local. A casa possui uma divisdo que
respeita as divindades e funciona a partir delas, por meio rituais, e da prépria estrutura
no qual foi feita a Casa, ela contempla o piso de terra batido por representar
significados, agrega uma area enorme com plantas medicinais, e usufrui de lugares

sagrados.

Conforme demonstrado, tem-se de maneira geral, um histérico que retrata
a importancia e resisténcia da Casa para o Estado, porém entra-se no aspecto de que
na religido, por ser naturalmente fundada por africanos, foi criando um contexto unico
de introdugéo de membros na Casa, do qual posteriormente sofreu uma iniciagao de
declinio da religido devido ao nao recebimento de novas filhas. Sendo assim, varios
rituais caracteristicos foram deixados de serem feitos, e percebeu-se o futuro incerto
da Casa.

Em concordancia com a pesquisa feita e caracteristicas exemplificadas
acima, percebe-se um grande potencial em relagdo ao objeto de estudo, portanto, é
possivel reconhecer a importancia e relevancia da cultura presente na Casa das Minas
para com a sociedade, e sua resisténcia por meio de sua historia. Ressalta-se ainda
que compreender a cultura presente no templo, faz com que esta e futuras geragdes
se apropriem da historia formadora da cultura africana do Estado, e repercute uma
heranca inigualavel para o Maranhdo. Ao considerar essa abordagem, as relagdes
dos individuos de fora mudam a favor do aspecto cultural ali presente, influenciando
assim em novas dinamicas culturais de contato com este meio, e no ndo apagamento

hoje em dia, e futuramente da cultura africana téo rica na Casa.

Mas além disso, é importante trazer essa discussao da base, e leva- la para
diversos ambitos populacionais, trazendo mais estudos e palestras sobre a influéncia
do negro, que é tao presente em diversos aspectos culturais, identitarios e unicos,
para que o respeito e o conhecimento seja finalmente real, e essa intolerancia e

preconceito acabe. Politicas publicas também devem ser iniciadas, para que interajam
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mais ativamente com a Casa e possibilitem obras que mantenham o prédio, além de
leis que assegurem direitos de protecdo a este templo sagrado. Ademais, o0s
profissionais da arquitetura e urbanismo também devem participar dessas discussoes,
para entender mais a fundo quando a religido define o ambiente sagrado, e seja
tomado conhecimento do bem imaterial que contorna e se faz presente no terreiro da

Casa das Minas e na histéria do Maranhao.

Fica como principal sugestao para futuros trabalhos, o aprofundamento
acerca dos voduns existentes na cultura presente da Casa. Pois além de proporcionar
conhecimento, também agrega valor historico ao entendimento do comego da Casa,
e como houve a influéncia no rito desde o seu inicio. Possibilitar este entendimento
de certa forma, ira criar uma expansao maior de conhecimento do local sagrado, e

tornar a religido menos complexa.

Um outro topico relevante para ser trabalhado, é o entendimento de como
acontece o funcionamento da Casa hoje em dia, sabendo-se que no passado existiam
restricbes de usos dos ambientes divididos somente entre as divindades, entendendo
também que aconteciam ritos que foram extintos ao longo dos anos, e que o local ndo
possui mais as mesmas quantidades de membros do principio por conta da prépria
religidao. Compreendendo essa nova configuracao, pode-se entender a adaptacéao do
culto com o passar do tempo, e como eles enxergam o futuro do templo daqui alguns

anos.
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GLOSSARIO
ABATA — Tambor de Cavalete usado no tambor de mina. Feito em madeira ou metal,
com couro nas duas extremidades, armacao em metal, afinado a torniquete. Usa-se

uma parelha de dois tambores, com tamanhos e sons diferentes (Sérgio Ferreti, 1996,
p.288).

ABE — Vodum feminino da familia de Queviogd. Faz papel de Toquém. E a estrela-
guia que caiu na agua do mar e se encantou numa pescada. Assemelha-se a lemanja

dos nagbs (Sérgio Ferreti, 1996, p.288).

ABOBO — Comida preparada com feijdo branco de olho preto, dendé, quiabo,
pimenta do reino e de cheiro. Usa-se em todas as festas (Sérgio Ferreti, 1996, p.288).

ABOMEY — Cidade localizada ao Sul da Republica popular de Benim, antigo Daome,
sede da monarquia daomeana (Sérgio Ferreti, 1996, p.288).

ACARAJE — Comida preparada com feijdo branco socado em pildo de pedra,
levando quiabo, dendé e pimenta. Usada no natal, na festa de S&o Sebastido, no Sao
Jodo e em outras festas (Sérgio Ferreti, 1996, p.288).

ACOSSI — Vodum masculino, velho, chefe da familia de Dambira. Cientista e
Curador. Adora Séo Lazaro. Recebe oferenda num pinh&o branco no quintal (Sérgio
Ferreti, 1996, p.288).

ADANDOZA — Reinou no Daomé entre 1795 e 1818 e teria vendido como escrava
Na Agotimé (Sérgio Ferreti, 1996, p.289).

AGO — Agua (Sérgio Ferreti, 1996, p.289).

AGOTIME — Esposa do rei Agongolo (1789- 1797) de Abomey, mae do futuro rei
Ghezo ( 1818- 1858). Teria sido vendida como escrava pelo rei Adandoza (1797-1818)
e vinda para o Brasil. Seria a fundadora da Casa das Minas (Sérgio Ferreti, 1996,
p.289).

AJAUTO — Vodum masculino, adulto, pais de Avrejd. Amigo da Casa, mora ao lado
de Queviocd. E velho, ajuda a tomar conta dos filhos de Acéssi e encontrou Boca
perdida. E rei Nagd, protetor dos advogados (Sérgio Ferreti, 1996, p.289).

ALADA — Cidade ao Sul do ex-Daomé, atual Benin, onde se originou o culto dos
voduns da familia de Aladanu, chefiados por Ajautd (Sérgio Ferreti, 1996, p.289).
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ALADANU — Nome privado de Ajautd. Habitante natural de Alada (Sérgio Ferreti,
1996, p.289).

ALOGUE — Vodum masculino, adulto da familia de Dambira (Sérgio Ferreti, 1996,
p.289).

ALUA — Bebida fermentada feita com gengibre, farinha de milho e mel (Sérgio
Ferreti, 1996, p.289).

AMANSI — Liquido preparado com diversas folhas, inclusive de cajazeira, com agua
do comé. E utilizado em muitos rituais (Sérgio Ferreti, 1996, p.289).

AVEREQUETE — Vodum masculino, rapaz da familia de Quevio¢é. Fala e faz papel
de toquém. Na Casa das Minas é considerado a estrela-guia, e adora Sao Benedito.
(Sérgio Ferreti, 1996, p.290).

AVIEVODUM — Deus Superior (Sérgio Ferreti, 1996, p.290).

BADE — Vodum masculino da familia de Queviogo. Na Casa das Minas, é adulto,

mudo, e sb fala por sinais interpretados pelos toquéns (Sérgio Ferreti, 1996, p.291).

BEDIGA — Vodum masculino, adulto, da familia de Davice. Filho de Dadarrd e
Naedona (Sérgio Ferreti, 1996, p.291).

BOCUCO — Vodum masculino da familia de Dambira. Faz papel de Toquém (Sérgio
Ferreti, 1996, p.292).

BRANCOS — Modo de designar os voduns (Sérgio Ferreti, 1996, p.292).

COME — Quarto dos santos, chamado peji nos cultos nagds. Sdo os santuarios onde
se encontram os assentamentos das divindades e outros objetos do culto, e onde
entram apenas os iniciados. Comé € o nome de uma cidade ao sul da Republica de

Benim
(Sérgio Ferreti, 1996, p.293).

DACO-DONU — Vodum masculino da familia de Davice, marido de Sepazim, pai de
Daco. Ele é rei de Alada (Sérgio Ferreti, 1996, p.294).

DADARRO — Vodum masculino da familia de Davice, um dos mais velhos, criou os

toquéns. E o protetor dos homens com dinheiro (Sérgio Ferreti, 1996, p.294).
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DOGU — Vodum masculino da familia de Dadarr6, filho de Dadarré (Sérgio Ferreti,
1996, p.295).

ENCANTADO — Divindade, Vodum, caboclo , sombra, invisivel (Sérgio Ferreti, 1996,
p.295).

FURA — Bebida ritual usada no tambor de mina, em algumas ceriménias. E
preparada ou milho e agua posta em fermentagédo, levando gergelim e outros
ingredientes (Sérgio Ferreti, 1996, p.297).

GHEZO — Rei de Abomey, que reinou entre 1818 e 1859 e filho da rainha Na
Agotimé (Sérgio Ferreti, 1996, p.297).

GONJAi — Vodunsi-gonjai, filha-de-santo feita completa, que recebia vodum e uma
tobdssi na Casa das Minas e que estava acima das vodunsis-he, por seu nivel superior
de iniciacdo (Sérgio Ferreti, 1996, p.297).

GUMA — Varanda de dancas ou terreiro, lugar onde danca o tambor de mina (Sérgio
Ferreti, 1996, p.298).

GUME — Patio interno, quintal ou jardim (Sérgio Ferreti, 1996, p.298).

NOCHE — Minha mae, derivado de nd , mae, e ché, minha (Sérgio Ferreti, 1996,
p.302).

NOVICHE — Minha irma, termo de tratamento usado entre as filhas-de-santo (Sérgio
Ferreti, 1996, p.298).

PEJI — Quarto dos Santos, quarto privado, quarto dos segredos (Sérgio Ferreti,
1996, p.303).
POLIBOJI — Vodum masculino da familia de Dambira, filho de t6i Acdssi (Sérgio

Ferreti, 1996, p.303).

SEPAZIM — Vodum feminino da familia de Davice, filha de Dadarr6 e esposa de
Daco-Donu (Sérgio Ferreti, 1996, p.303).

TOCA — Vodum masculino, toquém da familia de Davice (Sérgio Ferreti, 1996,
p.307).
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TOHOSSU — Reis da agua, representam os espiritos infantis dos filhos nascidos
anormais do reis de Abomey. Eram jogados no rio e eles se dedicavam ao culto
especial (Sérgio Ferreti, 1996, p.307).

TOI — Meu pai, Tratamento das vodunsis aos voduns (Sérgio Ferreti, 1996, p.307).

TOQUEM — Vodum mais novo, que vem na frente, abre os caminhos aos mais

velhos, leva e traz recados (Sérgio Ferreti, 1996, p.307).

VODUM — Divindade, em jeje, que corresponde a orixa em nagé. Os voduns podem
ser velhos, adultos, jovens ou criangcas, masculinos e femininos, e agrupam-se em
familias ou pantedes, com caracteristicas especificas. Sdo considerados como
intercessores entre Evovodum, o Deus Superior, e os homens. Incorporam-se durante

o transe nas vodunsis, ou filhas-de-santo (Sérgio Ferreti, 1996, p.309).

VODUNSI-GONJA[ — Filha-de-santo feita com todos os graus de iniciagéo e recebe
tobdssi (Seérgio Ferreti, 1996, p.309).

VODUNSI-HE — Filha-de-santo que se submeteu aos primeiros graus de iniciacio

e que recebe um vodum (Sérgio Ferreti, 1996, p.309).
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