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RESUMO

O presente trabalho tem como objetivo analisar a Rebelido de Alto Alegre e suas consequéncias
para a Missdo Capuchinha e os Tenetehara no Maranhdo, objetivando discutir essas questdes
através dos Arquivos da Provincia Capuchinha de Nossa Senhora do Carmo. Esse vasto acervo
que ainda € pouco explorado pela comunidade académica. Utilizando uma bibliografica que
conta com Mércio Gomes (2002), Elizabeth Coelho (2002), Maria Goretti Cavalcanti (2018),
Bartolomeu de Monza (1908), Claudio Zannoni (1999) entre outros. Além de utilizar esse
referencial tedrico para compreensido desse fato, busco compreender como esses Arquivos
abordam a questdo da Rebelido, Missao Capuchinha e um pouco da histéria dos Tenetehara.
Foi possivel notar que essas questdes estavam entrelacadas e sua heranca para o povo
maranhense.

Palavra-chave: Rebelido de Alto Alegre, Missdao Capuchinha, Tenetehara.



ABSTRACT

The present work aims to analyze the Alto Alegre Rebellion and its consequences for the
Capuchin Mission and the Tenetehara in Maranhdo, aiming to discuss these issues through the
Archives of the Capuchin Province of Our Lady of Carmo. This vast collection is still little
explored by the academic community. Using a bibliography that includes Mércio Gomes
(2002), Elizabeth Coelho (2002), Maria Goretti Cavalcanti (2018), Bartolomeu de Monza
(1908), Claudio Zannoni (1999) and others. In addition to using a theoretical framework to
understand this fact. We seek to understand how these Archives work on the question of the
Rebellion, Capuchin Mission and a little of the history of the Tenetehara. It was possible to
notice that these questions were intertwined and their heritage for the people of Maranhao.

Keyword: Alto Alegre Rebellion, Capuchin Mission, Tenetehara.
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1-INTRODUCAO

O que € uma Rebelido?

Segundo o diciondrio Aurélio (2006, p.368) ¢ definido como “Revolta,
desobediéncia a ordens ou normas de uma instituicdo. No ambiente politico e/ou militar,
situacdo em que um grupo resolve ndo mais acatar ordens superiores. Alvorogo, motim,
tumulto”. Entretanto, quais sdo as causas de uma rebelido e quais seus impactos para dois grupos
da sociedade?

A Rebelido de Alto Alegre ainda € um tema de debates na historiografia
maranhense, pois mesmo depois de 118 anos ainda causa grandes discussdes sobre suas causas
e consequéncias sociais, culturais e religiosas para dois grupos: os missiondrios capuchinhos e
os indigenas Tenetehara. Estes ainda sofrem um grande ressentimento por parte da midia e da
sociedade maranhense, que observam somente um lado da histéria, desconsiderando o
sofrimento causado aos indigenas por causa da evangelizacdo forcada tanto pelos capuchinhos
quanto pelo governo positivista no inicio da Reptblica. Porém, a Rebelido ainda causa grandes
estigmas na Missd@o Capuchinha, que precisou passar por todo um processo de reestrutura¢io
para continuar suas atividades no Maranhao.

Esse trabalho busca analisar as causas e os resultados da Rebelido de Alto Alegre,
trazendo o ponto de vista da documentacdo histérica, midia, Ordem Capuchinha e pelos
Indigenas Tenetehara e como esses dois grupos se reestruturaram apds os acontecimentos
daquele fatidico 13 de marco de 1901. Como principal fonte documental, utilizo os Arquivos
Histéricos dos Frades Capuchinos Menores (OFMCap) localizado na Provincia de Nossa
Senhora do Carmo em Sdo Luis'. O interesse em utilizar os Arquivos do Convento do Carmo
se deu pelo seu grande leque de informacdes, e sob orientagdo da professora Julia Constanca
tivemos a oportunidade de explorar esse espaco, ainda pouco utilizado pelos pesquisadores.

O Arquivo da Provincia Capuchinha € um lugar de grande historia, possui uma
variedade de documentos datados do século XIX, que contemplam a Historia dos Missiondrios
capuchinhos com os indigenas no Maranhdo. Segundo Maria Goretti Cavalcanti (2017, p.02),

o acervo da provincia do Carmo possui:

"' Sede da Missdo do Maranhdo, fundada pelos capuchinhos lombardos, em 1894. Por forga de lei, passou
a propriedade incorporada ao patrimdnio nacional, desde que faleceu o dltimo representante da ordem
religiosa dos Carmelitas, em 1894. (Verbete de Antdnio Lopes — AL/ ver em MARQUES, César
Augusto. Diciondrio historico-geogrdfico da provincia do Maranhdo. 3.ed. Sdo Luis: Edicoes AML,
2008. (CAVALCANTI, 2018, p.20)
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O Arquivo da Provincia Capuchinha, organizado pela Ordem Capuchinha,
possui um acervo de Livros de Tombo das paréquias do Maranhao; Cronicas;
Cartas pessoais dos frades; Relatérios anuais; Atas dos Capitulos da Ordem
franciscana; Cartas Eclesidsticas; Fotografias; Necrolégicos; Documentos da
Provincia Capuchinha lombarda; Mapas da geopolitica missiondria
capuchinha; Documentos da Ordem franciscana, livros referentes a histéria da
Missdo capuchinha no Norte e Nordeste do Brasil®.

O Arquivo Provincial faz parte de um complexo histérico em Sao Luis, a Igreja de
Nossa Senhora do Carmo, pois além dos documentos se destaca também sua histdria para com
a sociedade de Sao Luis. As vdrias visitas a0 Arquivo proporcionaram a anélise de documentos
de antes e depois da Rebelido de Alto Alegre, permitindo a compreensdo mais abrangente desse
fato. Sendo assim, os Arquivos do Convento do Carmo contém vestigios para o entendimento
dos fatos do passado. Pelo ponto de vista de Farge (2009), foi possivel explorar o contetddo do
Arquivo e a sua magnitude, a partir da ideia de que, segundo a autora:

O arquivo petrifica esses momentos ao acaso e na desordem; aquele que o I&,
que o toca ou que o descobre é sempre despertado primeiramente por um efeito
de certeza. A palavra dita, o objeto encontrado, o vestigio deixado tornaram-
se representagdes do real. Como se a prova do que foi passado estivesse ali,
enfim, definitiva e proxima. Como se, ao folhear o arquivo, se tivesse
conquistando o privilégio de tocar o real” (CAVALCANTI, 2014, p.03 APUD
FARGE, 2009, p.18).

A escolha pelo recorte temporal de 1893 a 1922 se deu pela quantidade de
documentos e livros sobre a Rebelido de Alto Alegre. A escolha desse periodo se deu também
pela reestruturagdo da Missao Capuchinha no Maranhdo e as primeiras politicas de terras
indigenas, mas especificadamente a criacdo da SPI.

Dissertagdes, teses e artigos também foram utilizados para compor esse trabalho,
destacando-se o grande niimero de autores que trabalharam ou mencionaram esse fato em suas
producdes, entretanto nenhuma delas trabalham com os Arquivos do Convento do Carmo ou
mencionam sobre o pos-Alto Alegre, tanto para a Missdo Capuchinha quanto para as politicas
de terra indigenas no Maranhao no inicio do século XX. Além disso esse trabalho d4 uma nova
contribuicdo para que futuros pesquisadores que queiram trabalhar com a Rebelido de Alto
Alegre, Missao Capuchinha e Questdes politicas Tenetehara no Maranhio. Englobando tudo ja
explanado, buscamos responder os seguintes questionamentos: como as medidas dos

missiondrios capuchinhos influenciaram na rebelido? Como se estruturou esse método

2 CARVALHO, Maria Goretti Cavalcanti. o arquivo da provincia capuchinha do Maranhao-Par4,
do Convento do Carmo, em Sao Luis - MA: estudo sobre a organizagdo, o acesso e a utilizagao do
acervo. ANPUH, 2017.
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catequético que culminou nos acontecimentos de 19017 Quais foram as medidas tomadas pela
Ordem Capuchinha para reestruturar sua Missdo? E como se deu a atuacdo da SPI em terras
Tenetehara no Maranhdo a partir de 1910?

Nessas condi¢des esse trabalho é divido em trés capitulos para andlise: o
primeiro faz uma revisdo bibliografica sobre a Rebelido de Alto Alegre, A Missdo Capuchinha
no Maranhdo e faz um percurso sobre a Historia dos Tenetehara, utilizando autores como
Mércio Gomes (2002), Elizabeth Coelho (2002), Maria Goretti Cavalcanti (2018), Mario
Meirelles (1972), Andreia Daher (2004) entre outros, e dentro desse mesmo capitulo uma
apreciagdo sobre a Historia e Memoria, Histéria Oral, Histéria e Imprensa e Historia Cultural.

O segundo capitulo faz referéncia a dois fatos: o primeira é a Missao Capuchinha
no Maranhdo e como influenciou na Rebelido de Alto Alegre. Utilizamos os documentos da
Provincia do Carmo para andlise desses fatos e como esses documentos abordam essas
tematicas.

O terceiro capitulo estd relacionado ao pds- Alto Alegre, analisando também dois
pontos: a reestruturagdo da Missdo Capuchinha no Maranhdo, como a fundag¢io da Congregacao
Missiondria das Irmas Capuchinhas, a formacdo de semindrios e a formacdo do periodo das
prelazias. A segunda parte trata da acdo tomada contra os Tenetehara depois da Rebelido, a
visdo dos jornais contra e a favor dos indigenas e a primeira acdo concreta em defesa do

Tenetehara no Maranhao: a criacdo da SPI
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2- TEORIA E METODOLOGIA ACERCA DA REBELIAO DE ALTO ALEGRE E
MISSAO CAPUCHINHA/ POLITICAS TENETEHARA NO MARANHAO.

O estudo de temas atualizados, contemporaneos ao historiador, foi durante muito
tempo assunto para as demais dreas das ci€ncias humanas, pois se afirmava que a Historia
enquanto disciplina, possuia um método de estudo de textos que lhe era proprio, que interpretava
documentos, o que implicou na concep¢ao de objetividade como uma tomada de distancia em
relacdo aos problemas do presente. Por isso, s o recuo no tempo garantiria uma distancia
critica, e o historiador poderia comecar seu trabalho quando ndo existissem mais testemunhos
vivos dos mundos estudados, para que os tracos arquivados pudessem ser interpretados
(DOURADO, 2018 apud. FERREIRA, 2000).

Entretanto, desde 1929, com a funda¢do do movimento dos Annales na Franca,
iniciou-se um profundo movimento de transformagdo no campo da Histéria com uma nova
geracdo de historiadores que, em nome de uma Histéria total, passaram a questionar a
hegemonia da Historia politica e defenderam uma nova concep¢ao que dava énfase a problemas
sociais, econdmicos, mentais, entre outros, viabilizando a abertura da disciplina a temas e
metodologias das demais ciéncias humanas, alargando seus objetos de estudo e aperfeicoando
seus métodos. Assim, a interdisciplinaridade ganhou cada vez mais espago e serviu como base
para a formulagdao de novos problemas, métodos e abordagens da pesquisa histdrica, que se
aproximaram cada vez mais das dreas de conhecimento vizinhas, como a Geografia, a
Sociologia, a Economia e a Psicologia (FERREIRA, 2011).

Adentrando a um novo ponto de vista, a Histéria do tempo presente vem
expandindo seu espaco dentro do campo historiogréfico. No entanto, a impossibilidade de recuo
no tempo, a dificuldade de apreciar a importancia da dimensao em longo prazo dos fendmenos
e o risco de cair no puro relato jornalistico, foram mais uma vez colocados como empecilhos
para a historia do século XX. E apesar de Jacques Le Goff (2006) ter indicado o éxito da Historia
da contemporaneidade pela Nova Histéria como uma tarefa urgente, pouco foi feito nesse
sentido. O contemporaneo continuava a ser assunto das ciéncias sociais em geral, mas ndo da
Histéria (FERREIRA, 2000).

Roger Chartier argumenta contra a teoria que sustenta a necessidade de
distanciamento para a concepg¢ao da andlise histdrica. Para tanto, afirma que:

O historiador do tempo presente é contemporaneo de seu objeto e, portanto,
partilha com aqueles cuja histdria ele narra as mesmas categorias essenciais,
as mesmas referéncias fundamentais. Ele €, pois, o Uinico que pode superar a
descontinuidade fundamental que costuma existir entre o aparato intelectual,
afetivo e psiquico do historiador e dos homens e mulheres cuja histéria ele
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escreve [...] para o historiador do tempo presente, parece infinitamente menor
a distdncia entre compreensdo que ele tem de si mesmo e a dos atores
histéricos, modestos ou ilustres, cujas maneiras de sentir e de pensar ele
reconstréi (CHARTIER, 2006, p.216).

Tradicionalmente, a histéria dos povos € apresentada como uma descricdo dos
motivos das lutas pessoais que envolvem os principais personagens que repararam um cenario
politico em um determinado momento e lugar. Dessa forma, a histéria de um povo sao os fatos
em que seus dirigentes se envolvem relatados por um historiador que se posiciona como um
mero observador do espetdculo que se constroi. Essa estrutura social fica esquecida, tendo os
acontecimentos e as acOes individuais valores explicativos proprios. “A historia assim
concebida torna-se parcial, pois, ndo se examina o contexto global em que o processo histdrico
acontece, privilegiando fatores e pessoas, a histéria nos coloca de forma geral, ao lado daqueles
que controlam o processo decisorio e detém o poder” (CHARTIER, 2002).

Para tanto, este trabalho procura realizar um didlogo entre algumas disciplinas no
campo das Ciéncias Humanas, como a Sociologia, a Antropologia e a Geografia®. Por conta
desta ponte, faz-se necessdria a apresentacao das reflexdes tedrico-metodologicas que afirmam
este estudo num capitulo especifico, pois a disciplina histdrica dialoga com outras disciplinas
de seu tempo que também té€m nos homens o principal enfoque.

Nessas condi¢des para o entendimento dos fatos que cercam a Rebelido de Alto
Alegre e suas consequéncias para a Missao Capuchinha e as politicas Tenetehara no Maranhao,
uma revisdo bibliogréfica foi realizada para dar novas perspectivas sobre a temdtica e esse
trabalho procura se diferenciar dos outros, ampliando as bases metodolégicas e a andlise sobre
0 assunto.

Neste capitulo ha andlise de diversas fontes sobre o tema. Em primeiro lugar,
fazemos uma revisdo bibliogréfica sobre o tema para discutir o que ja foi produzido e qual ponto
de partida esse trabalho toma. Depois, a partir dos referenciais tedricos e metodoldgicos
analisamos a Histéria do Tempo Presente, referencial tedrico que respalda a escrita deste texto.
Trato da Historia Cultural, fazendo uma andlise sobre Histdria e Imprensa, histéria oral e

também uma apreciagdo sobre a Historia e Memoria.

3 A explicacdo desta assertiva é apenas para expressar enfaticamente a op¢do pelo didlogo. A Escola dos
Annales foi um marco nessa abertura para a interconexao entre as varias ciéncias e, na atualidade, nao
fazer isto seria desconsiderar todo o processo histérico de formulacdo do conhecimento cientifico
histérico a partir das inimeros profissionais que, com seus estudos, possibilitam a nés do presente
continuar no aperfeicoamento da disciplina histérica, e também possibilitando fontes para as outras
disciplinas (JESUS, p.24. Apud, REIS, 2012).
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A partir da coleta de informacdes, utilizamos como fontes histéricas a pesquisa de
documentos, a bibliografia para fazer uma andlise referente aos fatos e a contextualizacdo do
assunto no que se refere as acdes catequistas dos capuchinhos que culminaram com a Rebelido
de Alto Alegre e as politicas em territdrio Tenetehara no inicio do século XX, pois percebemos
que esse fato foi crucial para a permanéncia do estado de conflito. Para isso foi analisado uma
série de materiais sobre as questdes da Rebelido. Uma coletdnea que trata os temas aqui
abordados, que apresenta as seguintes questdes: A Rebelido de Alto Alegre e politicas de terra
Tenetehara no Maranhao (nas terras de Alto Alegre, situada em Barra do Corda), como também
a utilizacdo de novas fontes para a discussdo desses fatos. Conforme Oliveira (2013), o principal
objetivo da pesquisa bibliografica para realizacao de aprecia¢do histdrica é:

[...] levar o pesquisador a entrar em contato direto com as obras, artigos ou
documentos que tratem do documento em estudo. O mais importante para
quem faz essa opcdo [...] é ter certeza de que as fontes a serem pesquisadas ja
sao reconhecidas do dominio cientifico. (OLIVEIRA, 2013, p.69).

2.1 A importancia da Revisao Bibliografica e da documentacio histérica.

A Rebelido de Alto Alegre ainda é um tema polémico, que rende debates
historiogréficos, principalmente pelos ressentimentos da populacdio de Barra do Corda, os
estigmas na Missao Capuchinha e os conflitos gerados pelas terras indigenas naquela regido. A
etnia Tenetehara-Guajajara® realizou no dia 13 de margo de 1901, juntamente com alguns dos
principais lideres indigenas, uma Rebelido contra os religiosos das missdes indigenas no
aldeamento do Alto Grajau, um violento conflito contra a missdo de Sdo José da Providencia
(Alto Alegre), socialmente conhecido e tratado pela midia e pela Ordem Capuchinha como o
“massacre dos padres capuchinhos” e “massacre do Alto Alegre”.

Simultaneamente, para os indigenas trata-se do “tempo de alto alegre®” e segundo

Meércio Gomes (2002), conhecido como “Rebelido de Alto Alegre®”. Esse evento propiciou uma

* Segundo Mércio Gomes (2002, p.23), o termo Guajajara € utilizado por vérios autores sobre o tema,
entretanto € um termo genuinamente brasileiro, enquanto nas comunidades indigenas se apresentam
como Tenetehara. Segundo o autor somente certos lideres se denominavam Guajajaras.

> Terminologia usada pelos indigenas. Segundo o Instituto de Pesquisa Econdmica e Social (1979, p.26)
“[...] a denominagdo demostra que o fato marcou de formas diferentes as duas partes envolvidas no
conflito. Para os frades capuchinhos foi trabalho do demdnio que, ndo podemos tolerar a obra grandiosa
dos missiondrios, que incita a inveja contra ela a inveja e o 6dio dos maus cristdes. Para os indigenas, foi
um ato de defesa dos seus costumes e de sua organizagao social que estavam sendo modificados pelos
capuchinhos, ao tentar civiliza-los”.

® Essa denominacdo se dé pela acdo violenta dos indigenas — isso é algo incontestdvel — como uma
reacdo as tentativas de desestruturacdo do modo de vida do povo Tenetehara pela missdo capuchinha.
Os resultados do processo de civilizagdo, em caso exitoso, certamente seria originar grande nimero de
“campoOnios” pobres, sem terras e condicdes adequadas de sobrevivéncia. A denominagdo criada por
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andlise de vilanismo contra as comunidades Tenetehara-Guajajaras, formando uma imagem de
culpa para as comunidades indigenas e o vitimisimo da Missdo Capuchinha, trazendo uma
problemdtica até mesmo, com a denominagdo “Massacre”, pois ampliando o campo de
conhecimento sobre os eventos em Alto Alegre, pode-se dizer que houve mortes dos dois lados:
de um lado dos capuchinhos e moradores e a morte de centenas de indigenas antes e depois da
Rebeliago em Alto Alegre. Carlos Eduardo Penha Everton em sua dissertacdo de mestrado “Hoje
e amanhd celebrai a historia para encarna-vos no povo: os embates de memdoria sobre o
Conflito do Alto Alegre”, faz um estudo sobre os choques entre indigenas e ndo indigenas no
sertdo maranhense e em sua pesquisa analisa o seguinte ponto de vista:

[...] consolidou-se na memodria e imagindrio do homem comum (construido
pela imprensa da época, pela populacdo nao india e, sobretudo, pela Igreja
Catolica) de forma grandemente desfavoravel aos Tenetehara-Guajajara, que
passaram a Histéria como os responsdveis por grandes atrocidades — sem que
isto fosse inserido em um contexto —, enquanto a Ordem Capuchinha tratou de
capitalizar forte crescimento de sua atuacdo na regiao tendo por base o alegado
sacrificio dos “martires” da Missdo de Sdo José da Providéncia.
(EVERTON,2016, p.10).

Em uma breve andlise acerca dos primeiros contatos dos indigenas com colonos,
temos informagdes, que desde o século XVII, eles foram utilizados como for¢a de trabalho. Em
uma pesquisa apresentada por Ismatonio de Castro Sousa Sarmento com o titulo “4 produgdo
social da violéncia Tenetehara no contexto urbano de Barra do Corda- MA”, ha um perfil
histérico dessa comunidade desde os primeiros contatos, além de seus percalcos e conflitos em
relacdo ao seu perfil histérico:

O histdrico de contatos dos Guajajara € tdo longo quanto extenso; no inicio do
século XVII, efetuavam trocas com os franceses e chegaram a ser escravizados
ou catequizados pelos portugueses. A partir do século XVIII foram fundadas
jurisdi¢cdes coloniais em algumas das regides habitadas pelos indigenas; os
casamentos entre indios e camponeses eram em muitos casos, incentivados
pela coroa. Do final do século XIX aos meados do XX, as politicas
clientelistas e de tutela dos Tenetehara- Guajajara foram intensificadas,
sobretudo apés a criagdo do Servico de Protecio ao Indio (SPI). Nessa época,
mais precisamente no ano de 1901, se desvencilhou a vinganga do povo
Tenetehara aos padres capuchinhos; memdria viva, o acontecimento € ferido
que ainda sangra, sendo denominado em Barra do Corda como o “Massacre
de Alto Alegre pelos Guajajaras” (SARMENTO, 2016, p.12).

Nesse condicionamento surge outra questao historica em relagdo a conversao dos
indigenas em terras maranhenses. Os discursos dos frades capuchinhos, aqui considerados,

foram enunciados em relatos que retratam duas experi€éncias missiondrias.

Meércio Gomes sera utilizada nesse trabalho (EVERTON, 2016, apud, GOMES, 2002).
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A primeira ocorreu durante a efémera tentativa de colonizagdo francesa, resultante
da expedi¢do chefiada por Daniel de La Touche, senhor de La Ravardiere, e por Francois de
Rasilly, senhor de Aumelles, no Maranhdo, entre 1612 e 1615. Da expedi¢do e da empresa
colonizadora conhecida como Franca Equinocial, tomaram parte quatro frades do convento dos
capuchinhos de Paris, que atenderam prontamente ao pedido da rainha regente Maria de
Médicis: Yves d’Evreux, Arséne de Paris, Ambroise d’Amiens e Claude d’Abbeville, autor do
tratado intitulado “Historia da Missdo dos Padres Capuchinhos na Ilha do Maranhdo” e
analisam a chegada dos Capuchinhos Franceses em terras maranhenses. Claude d’Abbeville
descreve a experiéncia do contato com os tupinambds em termos positivos, amistosos, tratando
os indios com certa condescendéncia. Segundo Elizabeth Coelho (2002, p.27), na trajetéria dos
capuchinhos no Maranhdo se deu:

A presenca dos franciscanos no Maranhao remonta a chegada dos franceses,
em 1612. Primeiro vieram Claude D Abeville e Yves D Evreux. Exerceram
seu trabalho de catequese acima de qualquer injungdo estatal, até serem
expulsos, juntamente com outras ordens, pelo Marqués de Pombal. No século
XIX, pelos anos 20 e 30, reuniram alguns povos indigenas em missdes. Na
década de 40, vieram, por solicitagdo do governo, evangelizar o interior da
provincia. Até meados dos anos 80 estiveram, de forma isolada, dirigindo
algumas colonias indigenas e diretorias parciais, a rogo do governo provincial.

Num ponto de vista interessante foi levantado pela autora, percebe-se o empenho
desde o periodo colonial para catequizag¢do e aculturacdo dos indigenas, praticas que foram
logradas ao longo dos séculos e deu respaldo para uma nova catequizagdo s6 que agora dos
capuchinhos italianos. As figuras a seguir mostram o contato entre os Capuchinhos Franceses
e os indigenas tupinambds no século XVII. A primeira mostra a primeira missa de fundag¢do da
cidadela de Sao Luis, o segundo € a capa do livro dos frades capuchinhos, lan¢cado em Paris em
1614, com as experiéncias de povo, costume e as proprias caracteristicas geograficas da Ilha do
Maranhdo. De acordo com Ant6nio Carlos Lima, a presenca dos franceses tinha como “objetivo
civilizar os indigenas- o que supunha a substitui¢do de uma cultura dita selvagem por um modo

de vida préxima a do europeu’”.

" Ver GOMES LIMA. Ant6nio Carlos. O Massacre de Alto Alegre. Jornal. Sdo Luis. O Estado do
Maranhao. 2001.
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(Imagens 01 e 02-); Cruz plantada pelos franceses na Ilha de Santa Ana (03/08/1612);
Representacdes da Missdo dos Capuchinhos no Maranhdo (1612-1614).
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Fonte: D’evreux (2002, p.110).

A primeira imagem mostra uma relacdo dos colonizadores franceses com o0s
indigenas presentes na Ilha do Maranhdo no século XVII, com uma parceria que resultaria na
fundagao da cidadela de Sao Luis em 1612, com a constru¢ao do chamado “forte Sdo Luis”.
Contudo, essa cordialidade se deu com a justificativa de protecdo de possivel invasdo
portuguesa, mas Mdrio Meireles em seu livro Histéria do Maranhdo (1980), faz uma
observagdo que “a cordialidade dos franceses para com os nativos, ndo os impediu de explorar
o trabalho compulsério e de escraviza-los”. (MEIRELES, 1980. p.185).

A atitude missiondria € designada, por Andrea Daher em seu livro “O Brasil
Francés: as singularidades da Fran¢a Equinocial (1612- 1615) ”, como “predicacdo gentil”,
que significa uma estratégia de relacionamento adotada pelos franceses que contrastava com o
modelo de colonizagdo portuguesa, marcada pela violéncia contra os indios:

[...], mas o uso da gentileza como método evangélico induz tragos originais na
titica empregada pelos capuchinhos na conversio dos Tupinambds: a
conversdo gentil se expressa, antes de tudo, por uma tomada de consciéncia
dos futuros conversos que constitui a propria esséncia da instru¢do visada
pelos missiondrios (DAHER, 2004, p. 89).
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Na citagdo acima, percebe-se uma tentativa de civilidade das popula¢des indigenas
no Maranhdo, com um discurso tracado no século XVI, como uma tentativa de salvar os
indigenas do purgatério em que viviam e trazé-los para a salvacdo. Segundo Norbert Elias
(1994), “civilizagao” ¢ uma forma de apreciacio expressa na consciéncia ocidental, ao se julgar
superior em atitudes, comportamentos e atividades humanas, em comparacao as sociedades que
considera antiga ou primitiva®,

A histéria dos Tenetehara no Maranhao € antiga, datada desde o inicio da vinda dos
colonizadores e missiondrios europeus para a costa americana, pois nos intersticios
intertropicais sazonais da sub-regido meio-norte, margem leste do dominio florestado norte-
amazOnico, ou mais precisamente, na faixa de transicdo para os cerrados e caatingas do
Nordeste, localiza-se uma meso-drea tropical, entremeada por rios caudalosos: casos do
Pindaré, Mearim, Gurupi, Turyasst, Zutiua, Grajau e Corda. “Trata-se de uma vasta porcao
geogréfica brasileira. Nela, a vida se exprime intensamente no seio de uma das maiores
populacdes indigenas do pais. S3o os Tenetehara-Guajajara do estado do Maranhao”
(SARMENTO 2016, p.18).

De acordo com Elizabeth Coelho (2002, p.17), o significado étnico dos Tenetehara
“significa gente verdadeira ou povo verdadeiro (ten: ser; ete: verdadeiro; “o ser verdadeiro”); a
acepcdo Guajajara, numa tradugdo linguistica mais aproximada, € definida e interpretada como
“os donos do cocar” (wazay: cocar; zara: dono) ”. A presenca dessa comunidade indigena ¢
datada de séculos antes da colonizagdo, pois na concep¢ao dos Tenetehara eles sdo o principio
de todos os principios; primeiro vieram os Tenetehara, depois o restante da humanidade. A
terminologia Guajajara, ja que foi criada durante o predominio dos tupinambds, segundo Gomes
(2002, p. 23) “foi forjada pelos proprios colonizadores, como definicdo aos indigenas que
viviam no baixo Pindaré, sendo Guajajara um termo mais politico, enquanto Tenetehara um
termo mais cosmico”. Essas caracteristicas foram sendo passadas de geragdo para geracao, hoje
como uma forma de preservacdo de sua identidade cultural e social eles se autodenominam
Tenetehara.

Essa andlise sobre os primeiros tragos da colonizagdo indigena no Maranhio e da

9
presenca inicial dos capuchinhos no Maranhdo também € descrita por Mério Meirelles em seus

8 ELIAS, Nobert. O processo civilizador: uma histéria dos costumes. Vol. 1. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar Editor, 1994.

® Mario Martins Meirelles (1915-2003) nasceu e veio a falecer em Sdo Lufs do Maranhdo. Morou na
Bahia, Rio de Janeiro e Minas Gerais, exerceu os cargos de Diretor do Banco de Estado do Maranhio e
de chefe da casa civil no Governo Pedro Neiva de Santana (1972-1975). Ingressou na carreira de
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livros intitulados “Franca Equinocial” e ‘“Historia da Arquidiocese de Sdo Luis do
Maranhdo”. De acordo com Meirelles (1962), a ideia central da primeira obra € trazer o curso
histérico que levou a esquadra de Daniel de La Touche e com riqueza de detalhes a ocupagdo
das terras maranhenses e os desdobramentos da missdo dos capuchinhos franceses, até sua
eventual expulsao em 1615, durante a Batalha de Guaxenduba'®. O segundo livro faz uma
reflexdo sobre a necessidade da vinda de missiondrios para o sertio maranhense. Nessas
condi¢des o autor analisa:

Em 1841, o Presidente da Provincia Luis Alves de Lima e Silva, o Duque de
Caxias, ap6és abafar as lutas da Balaiada, pede ao Governo Central que
providencie a vinda de missiondrios para evangelizar o interior da Provincia.
Em atendimento a esse pedido chegaram os capuchinhos italianos da
Prefeitura da Penha, de Pernambuco: Pedro Maria de Bra, Doroteu de Dronero
e Luis d"Alba Pompeia, fixando-se “os dois primeiros em terras de Caxias e
Sao José das Cajazeiras (depois Flores, hoje Timon) e o terceiro no Vale do
Pindaré, no qual prestaram inestimdveis servi¢os, haja vista o estado de
lastimosa desolagio em que haviam deixado as correrias dos Balaios”.
(MEIRELLES, p. 264).

Esse projeto civilizatdrio trouxe enormes prejuizos para as comunidades indigenas.
Apb6s a expuls@o dos franceses, o modelo de colonizagdo portuguesa veio a tona, impondo
aculturagao e crueldade por parte dos colonizadores, entretanto esse vitimismo indigena nao €
bem visto por alguns historiadores. Segundo Vanice Siqueira de Melo, em sua dissertacao de
mestrado intitulada “Cruentas guerras: indios e portugueses no sertdo do Maranhdo e Piaui
(primeira metade do século XVIII) ”, o processo de civilizacdo de indigenas que por muitas
vezes foram vistos de formas brutais, tiveram a participacdo de varios indios que firmaram
acordos com colonizadores europeus:

“A Historia da América Portuguesa [assim como de todo o continente
americano] é caracterizada por um movimento continuo de despovoamento
indigena e de repovoamento lusitano. [...] O exterminio dos grupos indigenas
€ um fato inegdvel na Histéria da América Portuguesa. Porém, esses indios
também ajustaram aliangas com os brancos, quebraram pactos celebrados com
portugueses, negociaram condi¢des para se aldear com missiondrios,

magistrado em 1940, foi um dos fundadores da Faculdade de Filosofia de S@o Luis, na qual trabalhou
como professor universitario do curso de Histéria. Essa foi uma das primeiras instituicdes que deram
origem a Universidade Federal do Maranhdo — UFMA.

' Batalha de expulsdo dos franceses do Maranhdo. Ocorreu em 19 de novembro de 1615, nas terras de
Santa Maria de Guaxenduba (hoje atual Icatu). Conhecida pela atuacdo do Capitdo Jeronimo de
Albuquerque e do comandante Alexandre de Moura. Popularmente conhecida pelo chamado Milagre de
Guaxenduba, que a beira do mar em um maior momento de necessidade, teria surgido uma mulher, que
teria transformado pedras em balas de canhdo e areia em pdlvora, levantando a moral portuguesa e
infligindo a derrota aos franceses. Mulher recebeu o nome de Nossa Senhora da Vitéria e o titula de
Santa Padroeira de Sdo Luis. (XIMENDES,2012, p.18).
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queixaram-se aos governantes coloniais e até ao monarca, participaram de
tropas de guerra e de resgates. Ou seja, os grupos indigenas, em multiplos
papéis, estavam tdo presentes na constituicao da sociedade colonial quanto o
branco europeu”. (MELO, 2011, p.64 apud EWERTON,2016, p.47).

Entretanto, suas relacdes foram forjadas durante a colonizacdo francesa e
portuguesa. Durante o século XVIII, foi criada uma jurisdi¢do colonial com incentivo ao
casamento entre indigenas e colonos, que consequentemente trouxe um respaldo para a
dominacdo de terras indigenas durante o periodo da colonizacao lusitana. Nos anos do periodo
regencial, pouco foi feito pelos indigenas Tenehehara, mas a transi¢cdo do governo Colonial para
o Imperial, manteve as antigas politicas indigenistas portuguesas. Segundo Gomes (2002, p.
167), “ o decreto de 1798 e os termos mais agressivos das infaustas cartas régias que D. Jodo
promulgou contra os indios botocudos, Coroados e outros na primeira década do século”. Os
primeiros nomes formam termos depreciativos utilizados pelo governo portugués para se referir
aos Tenethehara. Essas restricdes propostas pelo governo se deram principalmente pelos
indigenas serem contra a entrada de colonos em suas terras. Gomes (2002, p.168) analisa que
uma outra consequéncia para os indigenas depois da prerrogativa dessa Carta Régia foi ““ que
esses indios foram sendo atacados por tropas de guerras e seus territérios foram sendo tomados
por novas levas de colonos pobres e fazendeiros de café em expansdo. Sendo o intuito real
dessas cartas a expansao de novas fronteiras agricolas”.

E nitido que a presenca dos indigenas em seus préprios territGrios, sé foi aceita pelo
fato de serem considerados “indios aldeados, onde deveriam ser aceitos se a convivéncia fosse
pacifica com a sociedade luso-brasileira, sendo assim denominado vassalos uteis” (Gomes,
2002). Nessa perspectiva a Revolta Regencial da Balaiada nao deflagrou grandes impactos nas
politicas indigenas, sendo que a politica indigenista ficou nas maos dos grandes fazendeiros,
enquanto no cendrio nacional era discutido maneiras de civilizar os indios. E nesse momento
que entra em cena os missiondrios capuchinhos, onde o principal lema que passa a prevalecer
“a partir da década de 1830, ¢ de catequizacdo e civilizagdo”. (Gomes, 2002, p. 167). Nesse
posicionamento o servico missiondrio se fortalece. Apds o periodo regencial e a ascensdo de
D. Pedro II ao trono foi promulgado no ano de 1845, o chamado Regimento das Missdes na
qual tinha o objetivo:

“(...) o Regimento das Missdes veio para reiterar a liberdade dos indios e
legislar sobre as formas de catequese e civilizacdo a serem implantados em
todo territério imperial. Estabeleceu um sistema de Diretério dos indios, o
qual operou sem interrup¢do até alguns anos apds a queda do regime
mondrquico em 1889. O propésito do novo diretério € promover a integragao
dos indigenas a sociedade nacional, provendo-os meios para se tornarem
civilizados”. (GOMES, 2002, p.168).
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Esse posicionamento do governo, proporcionou a entrada dos missionérios, dos
frades capuchinhos vindos da regido de Lombardia na Itdlia para o Maranhdo, e essa condi¢dao
desencadeou uma série de fatores como o desrespeito a cultura dos tenentehara, e por muitas
vezes, a catequizacdo forcada, causando ndo apenas a morte dos indigenas, mas também a
“morte” de sua cultura, que posteriormente todos esses fatores sao verificados nos
acontecimentos em Alto Alegre.

Nessas condi¢Oes para se falar sobre a Rebelido de Alto Alegre, € preciso observar
a convivéncia entre os indigenas e os colonizadores como mostra a fala acima e especialmente
tratar essas relagdes com um olhar de complexidade e criticismo.

Para adentrarmos a coloniza¢do dos missiondrios capuchinhos, tivemos que realizar
vdrias visitas aos Arquivo, onde se encontram as principais fontes desse trabalho e apds a
andlise de vdrios documentos, levantei que poucos historiadores capuchinhos fizeram a
apreciagdo da Missdo no Maranhdo, e com base na documentagdo produzida pela OFMCap
(Ordem dos Frades Menores Capuchinhos) em busca de novos pontos de vista com relacdo a
Rebelido ao reconhecer o livro do Frei Metédio da Nembro'!, pude reconhecer a amplitude
do tema que ele organizou numa obra em 1957 intitulada “I Cappuccini nel Brasile: missione
e custodia del Maranhdo (1892-1956)”, publicada pelo Centro de Estudos Capuchinhos
Lombardos, em Mildo, na qual o autor apresenta as atividades realizadas pelos capuchinhos no
Maranhdo, Piaui, Ceard e Pard, disponivel apenas na lingua italiana. A obra encontra-se na
biblioteca do Convento do Carmo e seu diferencial para o entendimento da tematica sao os
documentos analisados. A utilizagdo desse livro se da pelo destaque que o autor apresenta a
Rebeliao de Alto Alegre, portanto trata-se de uma das principais obras sobre a questao.

A partir dos questionamentos levantados em relacdo ao trajeto historico das

comunidades indigenas no Maranhdo, faz-se necessdrio analisar e comparar a historiografia

' Fr. Metédio (Carrobbio), sacerdote capuchinho, nasceu em Nembro, Itilia. Foi Laureado em Belas
Artes, cursou Missiologia, em Roma. Lecionou filosofia do Direito na Eritreia. Ali se dedicou a pesquisa
histérica e escreveu A historia da Missdo dos Capuchinhos, naquela missdo lombarda. De 1953-56
esteve no Brasil e, com suas pesquisas, escreveu. Os capuchinhos no Brasil — Miss@o e custodia do
Maranhdo (1892- 1956). Outra obra interessante, produto de intensa pesquisa etnografica, e intitulada
notas sobre o indio na Prelazia de Grajau. Regressou a Itdlia, lecionou teologia e Missiologia em varios
institutos de Roma, e a0 mesmo tempo, dedicava-se a pregacdo. Em dezembro de 1974, retornou ao
Brasil- assumiu a capelania do leprosdrio da Prata- Pard e juntamente com outras atividades dedicou-
se a pesquisa sobre a vida de Fr. Jodo Pedro de Sexto, fundador da Congregacio das Irmas Missionarias
Capuchinhas. Os problemas de saide o impediram de continuar seu apostolado e suas pesquisas.
Retornou a Itélia, onde faleceu no dia 7 de fevereiro de 1976, aos 61 anos. (CAVALCANTE,2018, p.28).
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sobre as Missdes Capuchinhas no Maranhdo, fazendo um levantamento de como as acdes
missiondrias culminaram com a Rebelido dos indigenas, Maria Goretti Cavalcanti em sua tese
intitulada “A missdo do Maranhdo (1894-1922): Acontecimentos, particularidades e
enredamento no arquivo dos capuchinhos”, faz uma apreciagdo acerca dos principais elementos
da missao no Maranhdo, desde a vinda dos missiondrios lombardos, com relatos em primeira
mao sobre as articulagdes da Rebelido, os fatos detalhados sobre a Missdo Capuchinha no
Maranhao, o discurso produzido possui caracteristicas religiosas. Segundo Cavalcanti (2018),
na narrativa e documentagdo sobre a Missao sdo vistas vital para o entendimento das atividades
dos capuchinhos no Maranhao. As documentacdes presentes nesse trabalho fazem uma reflexao
bem singular dos acontecimentos. Nessas condi¢cdes o trabalho de Goretti € pioneiro, pois da
uma visdo detalhada sobre o desemaranhar da Missdo.

Para reafirmar o significado da Missdo Capuchinha no Maranhdo, também
analisamos dois autores que sdo importantes para o entendimento desses fatos. O primeiro é
uma obra do Frei Gentil Gianellini (1993) apresentando cem anos da histéria da Missao dos
Missiondrios no Norte e Nordeste do Brasil em Sairam para semear. Traz contribuicdes para
termos uma melhor perspectiva sobre a trajetéria dos frades capuchinhos no Maranhdo, desde o
desbravamento do Maranh@o em 1895, bem como os grandes avangos e decepcdes das agdes
de evangelizagdo/civilizagao no Sertdo maranhense no final do século XIX e inicio do século
XX. O outro autor é o Frei Carlos Albino Zagonel (2001), que ao escrever Capuchinhos no
Brasil, amplifica as dreas de atuacdo da missdo dos capuchinhos italianos em todo territério
brasileiro, permitindo fazer comparagdes com as obras sobre as a¢des desenvolvidas pelos
missionarios no interior do Maranhao.

Como mostra o contexto historiografico em relacdo as causas e consequéncias da
Rebelido em Alto Alegre, a producdo dos capuchinhos foi extremamente significativa, para a
compreensdo do fato. Um desses frades foi Bartolomeu de Monza'?, que em 1908 escreve o
livto Massacre de Alto Alegre. Nesse volume o autor destaca desde os primeiros passos da
Missao Capuchinha no Maranhdo até a desastrosa Rebelido que vitimou mais de duzentos
colonos cristao, missionarios e freiras e varias familias.

Em relacdo a Rebelido, sustenta Monza (1908) em suas ideias com base nos

arquivos da Ordem e em alguns relatos de pessoas, pois ele chegou a Barra do Corda pouco

12 Fr. Bartolomeu de Monza (Mildo- Ratti Antonio Pablo). Foi Diretor da Revista Annali Francescani.
Missionario da India (1883- 1904). No ano de 1908, veio ao Brasil e foi o primeiro a escrever sobre o
Massacre de Alto Alegre, intitulado: Massacro di Alto Alegre — note storiche, Milano, 1908. Faleceu
aos 64 anos de idade, em Bérgamo — Itdlia. (CAVALCANTI, 2018, p.25).
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tempo depois da Rebelido. Segundo suas palavras, o frade afirma que fez um trabalho para seus
compatriotas (capuchinhos), e analisa sua obra afirmando “almas eleitas e mereceram a palma
e a coroa do martirio” (MONZA,1906, p.14), na qual abrigava selvagens, e em suas notas
historicas analisa o territorio, afirmando:

Vida brutal, entregue a dissolucdo, a cripula, a mais terrivel lascivia; fatal
prerrogativa da humanidade corrompida que desce abaixo do nivel dos brutos
privados de razdo. Eles viviam num estado de antinatural e, antes que se
elevassem, decaiam cada vez mais no embrutecimento, marca do pecado que
ndo pode ser cancelado sendo pela mao de Deus pelo ministério dos sacerdotes
de sua santa religido. (MONZA, 1908, p.16).

Vérios documentos foram consultados no Arquivo do Convento do Carmo, que
consta na obra do frei Bartolomeu de Monza, inclusive t€m a lista dos frades que foram vitimas
na Rebelido de Alto Alegre. esse documento foi inscrito no ano de 1903 por frei Jodo Pedro
Sexto'®. Mostra a lista de religiosos mortos durante a Rebelido de Alto Alegre, entre eles o Padre
Zacharias de Malenho, Padre Reinaldo de Paulo'#, Padre Victor de Bergamo, Padre Salvador
de Albino e as irmas terceiras capuchinhas Leonor de Santo Antonio, Ignez de San Carlos,
Maria de San Lorenzo, Benedita de San Luis, Natalina de San José, e duzentos cristios mortos
no considerado o “maior massacre promovido por indios contra civilizados no Brasil, desde a
Cabanagem no Pard, quando mais de sessenta anos antes, diversa tribos se juntaram aos cabanos
e negros na tomada de Belém e na resisténcia ao poder imperial”. (MONZA,1908, p.12)

Um autor que também traz uma visdo bem abrangente sobre a Rebelido e os
Conflitos em terras indigenas no Maranhdo é Claudio Zannoni, cujas contribuicdes para a
compreensdo desses fatos sao importantes. O autor desenvolveu diversos trabalhos nas
comunidades indigenas na regido centro-sul do Maranhdo, dando destaque principalmente as
cidades de Barra do Corda e Grajau (palco dos principais conflitos no Maranhdo). Seus trabalhos
com a comunidade Tenetehara-Guajajara estdo entre as principais fontes de estudo sobre os

costumes das comunidades e os conflitos. Em seu trabalho “O Massacre de Alto Alegre nos

13 Missiondrio de origem humilde. Nasceu com o nome de Clemente, no dia 9 de setembro de 1868, em
Sexto Sdo Jodo- posto militar do Império Romano. Ingressou no Noviciado dos Frades capuchinhos em
28 de setembro de 1884, no convento de Lovere, na Itdlia. Fez a profissdo temporaria na ordem dos
capuchinhos em trés de marco de 1885. Com a escassez de religiosos de missionarios, e o Superior Frei
Carlos ser acometido por uma doenga, apés o Massacre de Alto Alegre, se ofereceu e serviu como
Superior da Missao.

Segundo Superior da Missdo no Maranhio, nomeado em nove de junho de 1897, designado como
Superior da Missdo de Alto Alegre apds a compra das terras em 1896, foi considerado um dos maiores
expoentes freis durante a Missdo, a compra das terras e sua vida vao ser detalhadas no préximo capitulo.
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Jjornais da época” (1994), utiliza como principal fonte jornais da cidade de Barra do Corda (O
Barra) e o jornal de Sdo Luis Didrio do Maranhdo, apresenta diversificados pontos de vista,
sua pesquisa sempre ¢ uma das mais mencionadas e se tornou uma fonte historiografica
importante sobre a Rebelido.

Outras obras, também, foram realizadas por Zannoni e contribuiram para a memoria
cultural da Rebelido de Alto Alegre, dentre essas obras estdo “Massacre de Alto Alegre” na
Imprensa Maranhense onde faz uma andlise sobre o modo de vida das comunidades Tenetehara-
Guajajara, citando, inicialmente, documentos. Depois faz uma periodizacdo sobre essa etnia da
coldnia até a republica. E neste contexto, de tentativa de entendimento do lugar do conflito na
sociedade Tenetehara, que Zannoni (1999) aborda os confrontos inter-étnicos dos quais esse
povo acabou sendo parte, com destaque para o Conflito do Alto Alegre e o que ele chamou de
“Reconquista da Terra”. (EWERTON,2016, p.116).

A rebelido de 1901, Zannoni (1999) denomina como a “Revolta dos Tenetehara” e
procura analisar os mais diversificados pontos de entendimento, analisando os exemplos
explicativos que nao opdem apenas indigenas contra religiosos capuchinhos lombardos.
Abrange, na realidade, um conjunto de outros elementos culturais, sociais, territoriais e
econdmicos que estao, segundo ele, na base da compreensio desse processo. Muito embora nio
tenha chegado alongando-se tanto em sua explanagdo sobre eles, afirma que a Rebelido de Alto
Alegre ndo teve repercussdes apenas na comunidade de Alto Alegre, mas também nas mais
diversas regides ao entorno, afirmando:

[...] arevolta “embora ndo tenha tido a participag@o de todas as aldeias, atingiu
a todas indistintamente, e ndo somente na regido de Barra do Corda: ela teve
repercussdes na regido de Grajau, Zutiwa, Pindaré e Gurupi, isto €, todas as
regioes habitadas por Tenetehara.”. (ZANNONI, 1999, p.175).

Os primeiros escritos de Zannoni sobre o tema € uma apreciagdo na obra

6

assacre de Alto Alegre” na Imprensa Maranhense, demostra as consequéncias do fato para
a regido ja citada nesse trabalho apresenta um leque muito importante sobre os pontos de vista
dos jornais analisados, e no comecgo de sua explanacdo sobre os mesmos afirma que:

“O Massacre de Alto Alegre”, episddio popularmente conhecido e lembrado
em todo sertdo maranhense, ¢ ainda uma pagina obscura na Histéria do
Maranhdo e que tem rendido prejuizos aos Guajajara, aos quais a populacio
de Barra do Corda e Grajaud devota profundo 6dio. De certa forma, essas duas

cidades foram palco do acontecimento. (ZANNONI, 1998, p. 101).

Outro muito citado na bibliografia sobre a Rebelido é Mirammy Santana Guedelha,

em seu trabalho monogréfico O massacre de Alto Alegre: Bengdo e dor, fé e sangue no sertdo
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maranhense faz uma apreciacao sobre os eventos que levaram ao conflito. O ponto de vista do
autor passa por sua origem, pois nasceu na regido de Barra do Corda, e registrou o seguinte:

Ainda crianga residia em Barra do Corda, minha cidade natal, sempre tive
grande interesse nos rostos incrédulos da Igreja Matriz. Nunca me contentei
com as definicdes de que aqueles eram os padres mortos pelos indios no
“Massacre de Alto Alegre”, sempre quis entender algo mais sobre esse
acontecimento. Esse interesse sempre aumentava mais ao observar as relacoes
conturbadas entre brancos e indigenas na regido, que sempre estouravam em
conflitos de terra indigenas, perto da drea conhecida como Alto Alegre.
(GUEDELHA,2004, p.02).

A pesquisa Guedelha é de fundamental importancia para o entendimento da
Rebelido, pois como cidaddo de Barra do Corda trouxe uma visdo mais ampla sobre o tema e
mostra inicialmente como a visdo etnocéntrica dos religiosos Capuchinhos definiu o tratamento
dos religiosos contra os indigenas como:

[...] os Capuchinhos definem o indio a partir de seu referencial ético
condenando as atitudes indigenas, pois se baseiam em estruturas mentais
diferentes da que a suas e que eles nao aceitam. Esta visdo etnocéntrica dos
Capuchinhos € demostrada ja na primeira missdo Capuchinha ao Maranhdo,
onde Claude d’Abbeville comenta “que ndo existe debaixo do céu nag¢ao mais
barbara e mais cruel do que dos indios do Maranhdo e circunvizinhas... creio
que tenha jamais havido uma na¢ao mais barbara, mais cruel e desumana como
essa”. (GUEDELHA, 2004, p.20).

Outra obra que enriquece muito o sentido metodoldgico e fatidico com relagdo a
Rebelido é O Massacre de Alto Alegre, resultante de uma pesquisa realizada pelo IPES'>, com
a participacdo de uma equipe que conseguiu produzir algo extremamente importante e ttil a
todos, freis capuchinhos, indigenas e moradores da regido de Alto Alegre que tenham interesse
em estudar o fato. Coordenaram o grupo o sociélogo Pedro Braga dos Santos e a historiadora
Regina Helena Martins de Faria.

As percepcdes sobre essa obra € seguir uma abordagem interdisciplinar, pois
historiadores, soci6logos e antropdlogos fazem parte da equipe de pesquisa e colocam a sua
visdo nas paginas do livro. Inicialmente Pedro Braga Santos faz uma explanacdo sobre os
“choques de culturas” entre indigenas e “civilizados”, na qual faz um percurso sobre a presenga
dos franciscanos em terras maranhenses, e € interessante como em sua explicacdo o autor coloca

sua ideia sociolégica sobre o fato, dando uma visdo interessante sobre como a presenca dos

15O Instituto de Pesquisas Econdmicas e Sociais, fundada oficialmente em 1961, tinha como principal
objetivo levantamentos sobre comportamentos sociais de publicos alvos, principalmente a classe média
baixa, foi criada como forte oposi¢do ao Governo Jodo Goulart, servindo como formulador de opinides
na década de 1960 e 1970, com o periodo de redemocratizagdo se tornou um dos principais 6rgdos no
levantamento de Conflitos no Brasil.



29

religiosos e sua intervencao na cultura local € visivel e todo o processo evangelizador sofrido
pelos indigenas no inicio do século XVI, juntamente com a conquista dos europeus em terras
americanas. Faz uma critica ao processo ¢ ao “modelo de sociedade” e trata como uma
imposicao do modelo civilizacional europeu.

Encerram a obra com entrevistas realizadas por Demdstenes Guimardes Silva,
Maria Raimunda Aradjo e Tibério Mariano Martins, que trazem falas de moradores de Barra
do Corda, de um membro da Igreja Catdlica e de um indigena, sobre as causas e consequéncias
da Rebelido. A obra d4 ao leitor um entendimento de diversos pontos de vista sobre o tema.

A maioria dos pontos de vista sobre a Rebelido sao relatados, principalmente, sobre
a oOrbita dos historiadores capuchinhos, como Metédio de Nembro e Bartolomeu de Monza, na
qual fazem uma andlise tradicional e sem realizar nenhum tipo de pesquisa sobre o significado
da Rebelido para os indigenas. Mério Meirelles, ao apresentar as causas para os acontecimentos
em Alto Alegre, faz mencao aos fatores apresentados por Nembro, ambos ja mencionados nesse
trabalho e mesmo com uma tentativa de manter uma imparcialidade sobre o tema, ainda
continuam se “nutrindo”, dos perfis explicativos dos missionarios € ndo dos indigenas. Outro
autor que segue essa linha, Eloy Coelho Neto, em seu livro Historia do Sul do Maranhdo, onde
existe uma parte do livro em homenagem a Rebelido, que segue a linha do editorial “o Norte'®”,
que foi o primeiro periddico a dar noticias sobre Alto Alegre, e o autor faz de suas palavras as
mesmas do jornal no qual a linha € sobre o vitimismo dos capuchinhos e do vilanismo dos
indigenas, o autor se coloca da seguinte forma:

“A maledicéncia e a intriga campeavam entre os indios e os incentivam contra
os que sé queriam o bem. Explorava, desta forma, o demdnio em agdo, a
ignordncia maliciosa e o desejo de pilhagem, excitados agora pela farta
distribui¢do de aguardente entre os mesmos e ji arregimentados para o triste
empreendimento. O Norte, de Barra do Corda, registra o acontecimento
denominando o mesmo de Hecatombe, episddio sanguinolentos e tétricos da
arena do canibalismo... E continua — a hora matinal, hora de profundo
recolhimento dos martires da fé, esses que sacrificaram em honra do dever e
em nome de um ideal de sedugdo todas da vida material, desceu o génio do
crime sob a inspiragdo terrorista do mal, a saciar sedento e cruel em vitimas
inertes os desejos de uma vinganca ignominiosa, alimentada pelas fezes da
ignorincia em luta de encontro a luz, acento caracteristico de todos os
tempos'™. (COELHO NETO, 1979, p. 216).

16 “Em 1888 um grupo formado por um Juiz Municipal, Dr. Isaac Martins, um promotor de justica, Dr.
Frederico Figueira, um comerciante, Antonio da Rocha Lima, e um jovem promotor que havia sido
enviado pelo presidente da Provincia para se inteirar das perturbagdes da ordem na regifo, o Dr. Dunshee
de Abranches (que mais tarde se tornaria o redator do Jornal do Brasil, no Rio de Janeiro, fundou o
jornal quinzenal o Norte, o qual iria dura até 1940, com influéncia sobre uma vasta drea do centro sul-
maranhense” (GOMES, p.236).

7 Ver COELHO NETO, Eloy. Histéria do Sul do Maranho, terra, vida, homens e acontecimentos. Belo
Horizonte, Ed. Sdo Vicente, 1979.
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Em vdrias pesquisas checadas para montagem do corpo deste trabalho, verificamos
uma continua onda de intolerancia pela cultura indigena e um sentimento de segregacdo apds a
Rebelidgo. Como mostra a citacdo acima, em nome do martirio e da fé para civilizar os
bestializados, nao houve preocupacdo com os prejuizos causados a essas comunidades. Para
realizar esse trabalho fizemos vérias visitas ao Convento de Nossa Senhora do Carmo e tivemos
a oportunidade de realizar duas entrevistas com os membros mais proeminentes da Ordem

8

Capuchinha em S3o Luis, frei Rogério Beltrami'®, autor do livro “Acordando palavras

dormidas”, que faz um percurso sobre a Missdo Capuchinha no Maranhdo, desde a vinda da
Missdo para o Maranhdo, a compra do Convento do Carmo em Sao Luis para sede da Ordem
Capuchinha da missdo no Maranh3o. Ele utilizou os livros de tombo presente no Convento do
Carmo e foi um dos principais organizadores do Arquivo provincial. Hoje com 94 anos e com
sua saide bem debilitada, tornou-se dificil a realizacao da entrevista, entretanto consegui colher
os depoimentos sobre as questdes conflituosas de posse de terras. Essa Rebelido o deixa
profundamente chateado, analisado como um “periodo muito triste para a histéria da Nossa
Ordem. Vivo entre os capuchinhos desde os anos de 1950, e nunca tinha ouvido falar em um
evento tao tragico para nossa trajetoria”, relembra o frei.

Outro Membro da Ordem também entrevistado ¢ o também italiano Frei Luis
Gilgen, que relata suas experiéncias e memorias sobre a catequizagao dos indigenas. Ele analisa
o inicio da Missao Capuchinha no Brasil:

A missdo aqui no Brasil era para civilizar os indios s6 que naquela época ndo
havia o respeito a cultura indigena, uma considerag@o a cultura indigena, ndo
havia algo marcante ou determinante para a cultura, na época os indios que
viviam em regime selvagem deveriam ser civilizados, e era a ideia pelo qual
os governadores tinham chamados os frades, ndo havia nada contra os colonos,
o objetivo era levar os indios ao nivel de cultura razodvel como tinha o homem
branco. O indio que vivia na floresta em estado selvagem que fizesse parte do
convivio humano, ainda hoje existe a dificuldade nas aldeias em vérios locais
de Grajau, onde na semana passada mataram dois indios, vivem a divergéncia,
pois morei em Grajau, pessoas perseguidas pela policia na capital entram na
aldeia, casam com uma india e fica amparado, hoje por ordem do cacique
ocorrem assaltos os caminhdes pelo passam pela rodovia, antigamente havia a
preocupacdo de ensinar aos indios civilidade e conforme a mentalidade da
época, hoje ninguém mais faz, um pouco como fizeram os jesuitas em
Assunc¢do e o sucesso capuchinhos no Prata do Uruguai e a missdo de Alto
Alegre fracassou, entretanto no Prata houve o sucesso de resgatar os indigenas

'8 Nascido em Mildo em 1925 e se ordenou padre em 1950. Tornou-se professor no seminario da Ordem
em Varese, Itdlia. Lecionou a matéria de fisica, area académica da qual obteve diploma na Faculdade de
Napoles. Foi enviado ao Brasil, como missionario, em 1953. Pertence a terceira geracdo de padres
capuchinhos que vieram para o Brasil e teve contato direto com alguns padres da primeira geracao.
Trabalhou nos estados do Maranhdo, Pard, Amap4, Ceara e Piaui. Lecionou em Fortaleza, Paraiba e
Belém. Lecionou Arqueologia Biblica, especialidade obtida através de diploma concedido pela
Faculdade de Jerusalém. (CAVALCANTIL2018, p.49).
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da vivencia selvagem e introduzir no convivio do homem branco'.

Percebe-se na parte inicial da entrevista o caréater civilizatério da missao e da relacio
amena com os colonos, entretanto a mesma parte mostra que ainda existe uma grande
animosidade contra as comunidades Tenetehara no sul do Maranhdo, e a degradacdo de sua
cultura por parte de outras comunidades indigenas no entorno da cidade e isso ndo elimina o
carater de sofrimento dessas comunidades no sul do Maranh3o.

Ainda em relagdo aos relatos sobre a Rebelido de Alto Alegre, foi realizado em
2015, um documentério em Barra do Corda chamado *“ O Massacre de Alto Alegre": Justica ou
Chacina ( Uma Visdo Jornalistica), realizado pelos jornalistas Edleide Biblio e Livia Andrade.
A ideia central do documentdrio é realizar uma série de entrevistas com os descendentes de
indigenas Guajajaras. Historiadores discorrem suas sobre opinides e analisam de que forma se
deu a Rebelido em Alto Alegre e suas consequéncias para a regido de Barra do Corda, utilizando
como base de pesquisa além dos relatos orais o periddico da época O Norte como o primeiro
meio de comunicagdo a trazer noticias sobre a Rebelido. Segundo o documentario, para alguns
indigenistas, “o inicio do conflito se origina a partir da escolha da paréquia de Barra do Corda
como centro mediador para a catequizagdo dos indigenas e por esse motivo fundam o internato
para filhos de indios em maio de 1895 (JOC, 2015). Expde inicialmente o objetivo desse
internato:

“A inteng¢do dos capuchinhos era educar as criangas entre 10 e 15 anos, onde
se tornariam marceneiros, sapateiros, alfaiates, ferreiros, torneiros, além da
educacio cristd, uma forma de doutrinacio e fim das praticas paga e selvagem
dos indigenas” (JOC, 2015).

A parte inicial do documentdrio mostra de imediato os conflitos entre indigenas
e capuchinhos, principalmente por causa da educagdo cristd que era imposta pelos capuchinhos
para os jovens indios. Segundo uma das entrevistas concedida pelo Cacique Alderico Pompeli,
chefe indigena da Aldeia de Cachoeira relata a situacdo de sofrimento para os jovens:

“[...] ali na época meu avd falava para mim, que ali tinha muitas criangas de 17
e 18 anos que foram tiradas das aldeias. Mas 14 na aldeia quem entrasse ndo
saia, s6 safam depois da catequizacio dos padres que atendiam pelo nome de
Capuchinhos, e 14 havia pessoas que andavam a cavalo para ser o guardido
daquelas terras e todos os dias tinha que haver a missa toda a manha, quem
faltasse os guardides tinham que ir atrés deles, se fosse cagar ou pescar no mato
tinham que estar presente ali, sendo iriam ser executados ou apanhavam
bastante dos guardides, tudo isso com o consentimento dos padres” (JOC,
2015).

1% Parte da entrevista realizada no dia 21 de marco de 2018, com frei Luis.
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Na fala do cacique se percebe a imposi¢do dos capuchinhos aos indigenas, como
castigos fisicos e até execugOes, respaldados na questdo de que estariam trazendo esses
indigenas para a civilidade. O processo de catequizacdo em Alto Alegre € visto como brutal
para alguns estudiosos e salvacionista para a ordem capuchinha. Com base nessa conflituosa
relacdo entre capuchinhos e indigenas, a questdo de terra € muito importante sobre a Rebelido,
como consequéncia da ineficiente legislacio com relacdo aos indios, tanto no campo politico
quanto no campo cultural/ social. Acerca das discussdes sobre conflitos em terras Tenethehara
no Maranhdo, a pesquisadora Elizabeth Bezerra Coelho em sua tese de doutorado “Territorios
em confronto: a dindmica entre a disputa de terra entre indios e brancos no Maranhdo”, faz
uma reflex@o histérica sobre as relacdes entre indigenas e o povo brasileiro, além da atengdo
em relacdo a Rebelido e faz uma exposi¢cao dos conflitos dentro de terras indigenas até o ano de
1981, ep6ca em que se deu o reconhecimento de terras Guajajaras no Maranhdo. Suas obras
sobre a comunidade Tenethehara englobam debates provocados entre indigenas e brasileiros
pela posse de terra e os conflitos gerados por esse fato.

Suas contribui¢des para o entendimento da Rebelido de Alto Alegre sdo vistos
sempre como uma problemadtica do tema, sendo assim segue a mesma linha de Zannoni (1999)
e Gomes (2002), principalmente pelo embate com relacdo a cultura identitdria dos indigenas.
Entretanto, o primeiro autor busca relatar a Rebelido como um “legado” para conflitos
posteriores em terras tenethehara e o segundo pensa a identidade das comunidades indigenas
no Brasil.

A ideia de civiliza¢do pregada no processo de domina¢do das comunidades no
interior do Brasil, ndo admitia, naturalmente, desorientacio ao modelo que se projetava no
territorio brasileiro, fazendo com que civilizar os povos indigenas e tomar-lhes as terras fossem
acoes entendidas, sendo como sindnimas, como desdobramentos fatais, primeiro da colonizac¢io
e, depois, do processo de consolidacdo do Estado brasileiro no inicio da Republica, tendo em
vista que desde o periodo colonial até os espacos territoriais demarcados como posse dos
indigenas ndo o eram sempre, de fato, pois a propria coroa lusa apenas reconhecia a oficialidade
desse direito nas areas ja destinadas por ela a alocagcdo dessas populagoes.

A obra de Coelho (2002) se assemelha muito com a de Gomes (2002), que além de
fazer um apanhado histdrico sobre as relacdes conflituosas, principalmente, por causa do
processo de conquista dos ndo indios naquela regido, com relacdo a Rebelido de Alto Alegre,
Coelho (2002), foi bem enfatica ao tratar do fracasso da Missdao dos Capuchinhos Italianos
Lombardos e do processo evangelizador/civilizador dos indigenas. O contlito, segundo a autora,

teve motivagdes que sdo recorrentes; os Tenetehara sdo julgados como responsaveis pela
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matan¢a na Colonia de S@o José da Providéncia. Também relembra as impressdes dos religiosos
que culpam desde a selvageria indigena, passando pelos maus cristdos invejosos (dentre os quais
os proprietdrios locais, vendedores de aguardente, protestantes e macons) € o sobrenatural,
imputando ao demonio a inspiracdo para o triste episddio que poderia ter compelido os
Tenetehara- Guajajara a protagonizar a Rebelido.

A autora também d4 destaque a figura de Jodo Caboré (Cauiré Imana), lider dos
indigenas, durante a rebelido. Segundo Olimpio Cruz (1972), ele foi preso pelos frades
capuchinhos com o apoio de alguns indigenas pela préitica de bigamia. Na cronica de
Bartolomeu de Monza (1908), Caboré tinha vérias esposas, entretanto apds sua conversao ao
cristianismo se casou com uma nao-india. Nessas acusacdes ele teria se dirigido até Sao Luis
para se queixar para o governo. Segundo a autora, teria recebido uma sugestdo para que
perpetrasse a Rebelido contra os Capuchinhos, contudo a autora ndo chega a ter uma opiniao
sobre esse fato, mas essa narrativa também € tida como uma motivagao para os fatos.

Em sintese, Elizabeth Coelho faz uma reflexdo sobre os conflitos entre os indios e
os brasileiros. O pleno estado de atenc@o para rixas entre esses grupos ¢ notado na obra como
um sentimento de inimizade que gera conflitos até hoje naquela regido. Ainda chama atencao
para como a Igreja Catdlica e o Estado usou a Rebelido na propagacao da civilizacdo na regiao
de Barra do Corda. A autora faz a seguinte reflexao:

Este fato marcou as relacdes entre Guajajara e brancos no Maranhdo, também
em razdo da forma como foi explorado pela Igreja. Até os dias atuais existem,
pintados nas paredes da igreja de Barra do Corda, retratos das freiras e dos
frades que foram mortos no conflito, cultuados como martires. (COELHO
2002, p. 121).

Desde o inicio do século XX, as politicas em relacdo as terras indigenas no
Maranhdo sdo tratadas de forma considerdvel pelas esferas de poder estadual e federal. A
Constituicdo de 1891 ndo tratava de forma aceitavel as politicas em terras indigenas, por
consequéncia gerava conflitos em torno da posse de terras. Nessas condi¢des, uma importante
referéncia do campo da antropologia, pois trouxe uma nova perspectiva sobre as lutas das
comunidades indigenas e suas atuacOes sdo de reconhecimento nacional e internacional da luta
empreendida pelos indigenas. Seus estudos ao longo de vérios anos e suas pesquisas €
intervengdes nas comunidades Tenetehara, sua atuacdo como presidente da FUNAI e no
magistério lecionando em diversas universidades nacionais € em outros paises, assim as obras
e pesquisas credenciam Mércio Gomes como pesquisador de vital importancia que compode o
grupo de cientistas sociais e politicos de que analisam o tema. Sua etnografia e seu olhar

pungente sobre os povos e o modo de vida indigena fazem das obras que publicou uma leitura
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de grande relevincia a quem pretende estudar seriamente os Tenetehara-Guajajara.
Considerado o primeiro autor a relatar uma historiografia voltada para os Tenethehara, Mércio
Gomes faz um apanhado sobre os principais eventos na histéria dessa comunidade indigena.

O aldeamento, ja mencionado nas descri¢des de alguns autores ja analisados nesse
trabalho, teve seu modo de vida descrito pelos antropdlogos Eduardo Galvao e Charles Wagley.
O principal feito dos trabalhos destes estudiosos, que realizaram pesquisas ainda no inicio da
década de 1940, foi fornecer uma descricdo mais detalhada sobre a realidade da cultura
Tenetehara e construir tracos de sua histéria e cultura.

A grande visdo sobre a dindmica na vida das comunidades Tenethehara de Mércio
Gomes, se da pelos varios anos que permaneceu dentro de algumas aldeias. Suas experiéncias
lhe deram grande niimero de estudos e pesquisas e sua obra-prima: /ndio e o Brasil, demonstrou
que essas populagdes, ao contrario de estarem passando por um processo de extingdo por uma
heranca escravista colonial, estdao em crescimento, vindo em choque com uma visio que entende
a dindmica desses povos apenas sob a Optica da aculturacdo ou, mesmo, das teses que versam
sobre o exterminio das populagdes indigenas como algo durdvel. Sendo assim as praticas de
exterminio dos indigenas sempre foram respaldados por um orgao federal

Segundo Mércio Gomes, em seu livro “O indio na historia”. O povo Tenetehara
em busca da liberdade, traz importantes reflexdes sobre a relacdo entre os tenethehara e a
sociedade de modelo europeu desde o século XVII até o século XX, demostrando que desde o
periodo colonial até a proclamagdo da Republica, as relagdes entre indigenas e brancos
passaram por vdrios estdgios: o periodo da escraviddo até o inicio do século XVIII, as politicas
de “clientes e patronos” no século XIX, até a concretizacdo da Rebelido no inicio do século XX.
ApOs vérias acusagoes da situacdo indigena em terras, foi criado em 1910 a SPI (Servigo de
Protegio dos Indios), que mesmo cuidando da situacio de terra dos trabalhadores rurais, passa
exclusivamente a cuidar das questdes indigenas. Segundo Gomes, a criacao da SPI configura:

“O indio passa a ser visto como um ser digno de conviver em comunhao
nacional, mas permanece a visao de inferioridade cultural e evolutiva. Visto
como infantis, necessitariam de tutela do Estado a quem caberia dar-lhes
condi¢des para evoluir a um estagio cultural e econdmico superior, para dai
integrarem a nagdo” (GOMES, 2012, p.92-93).

Dentro desse livro, existe mais um capitulo que mais serve como base para esse
trabalho. O capitulo VII trata sobre A transi¢cdo republicana e a rebelido de Alto Alegre. No
capitulo percebemos a preocupacdo do autor na constituicdo histérica sobre a Rebelido,
inclusive uma nova terminologia para os acontecimentos, entretanto continua a utilizar os

vocdbulos ja mencionados nesse trabalho. Ele narra com detalhes as transi¢cdes que o Brasil
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passou no final do século XIX, as preocupacgdes do Estado Brasileiro nas politicas indigenistas
e os impactos da Missao dos Capuchinhos no sul do Maranh3o.

Esse apanhado histdrico € levado além pelo autor, foi considerado como a formagao
da Colonia de Sao José da Providencia, por consequéncia, influenciou a Rebelido de Alto Alegre.
Segundo Everton (2016), a nomenclatura utilizada pelo autor se dar:

[...] confere um status diferente ao fato, utilizando uma nomenclatura
alternativa a consagrada pelos meios de comunicagdo da época e pelo Estado.
Faz a opgdo pela nomeacdo de “rebelido”, o que é muito importante no sentido
de revelar a maneira como este estudioso percebe as questdes ligadas a
contenda. (EVERTON,2016, p.90).

Na obra, antes de fazer suas consideracdes sobre a Rebelido do Alto Alegre, Gomes
(2002) analisa as taticas utilizadas pelos Missiondrios Capuchinhos para o processo de
introducao dos indios a “civilizacao”, demonstrando, através de sua vasta documentagao, fontes
que sdo de registros daquela companhia, o cardter sempre invasivo no tocante as questoes
socioculturais Tenetehara—Guajajara, restritivo de liberdade e punitivo, sob a bandeira de ac¢des
educacionais necessdrias ao aprendizado do “ser civilizado”.

O livro de Mércio também traz em seu corpo as consequéncias politicas da Rebelido
para o Maranhdo e analisa a precariedade em que a sociedade indigena vive, principalmente
chamando atenc¢do a perda de terra dos indigenas pelo processo definido por Gomes (2002,
pag.278) como “processo de integracdo socioecondmico, que podemos chamar de
cabocliza¢do, ou camponeizagdo dos Tenethehara, o qual sem didvida incrementaria com a
concomitante perda de terra’; isso mostra que a precariedade social com a invasao de lavradores

e fazendeiros, traz como consequéncia desse fato conflitos nas terras indigenas.

2.2- A relevancia do Referencial Teorico.

2.2.1- A Histéria Documental e Nova Histéria Cultural.

Para compreender a importancia do Arquivo Capuchinho, devemos entender o
proprio Convento do Carmo como um espago de memoria viva, que desde sua fundacdo
funciona como um patrimdnio de cultura religiosa e social, mostrando que faz parte da
identidade da populacio de Sao Luis e também do Maranhao. Para isso devemos considerar um
pouco de sua histéria e o papel do Arquivo Provincial para a instituicao religiosa.

Em 1624, chegam os primeiros frades carmelitas no Maranhdo e em 1627, erguem

o Convento de Nossa Senhora do Carmo, no Largo do Carmo, no centro da capital maranhense.
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Contudo, em 1615, durante as batalhas de expulsdo dos franceses, o convento foi construido
em um lugar bem préximo daquele, servindo como base, durante a guerra. Apds a rendi¢do dos
franceses, segundo Maria Lourdes Lacroix (2012) em sua obra “Sdo Luis do Maranhdo — corpo
e alma”, Felipe 11, incumbiu Alexandre de Moura de expulsar os franceses do Maranhdo em
primeiro de novembro de 1615. Durante as doacdes de sesmarias, aos habitantes que estavam
sob o dominio dos portugueses, aconteceu a reestruturacdo do espaco urbano do centro da
capital.

Para garantir que a conquista do Império Colonial Portugués fosse definitiva e evitar
uma outra invasdo por ordem da Franca, as ordens religiosas foram de vital importancia para o
processo de fixacdo de povoadores na terra. Lacroix (2012, p.21) analisa que, por essa razao, o
Capitdo-mor Alexandre de Moura, em 1615, marcou com exatidao os lugares para as igrejas e
conventos dos Carmelitas Calcados da Ordem de Nossa Senhora do Monte Carmelo,
Franciscanos, Mercedarios da Sagrada e Real Ordem Militar de Nossa Senhora das Mercés e
da Redencdo dos Cativos e religiosos da Companhia de Jesus. Segundo a autora as edificagdes
foram distribuidas da seguinte forma:

[...] os carmelitas edificaram a Igreja do Carmo. Os franciscanos ficaram a
esquerda do Carmo, mais para o interior da Ilha. Os merceddrios, préximo a
praia do Desterro. Os jesuitas, no espaco da atual Igreja e do Semindrio de
Santo Antdnio e a primeira freguesia de Sao Luis, a de Nossa Senhora da
Vitdria, criada em 1621. (CARVALHO, 2015, apud LACROIX, 2012. p.22).

Outro acontecimento importante foi a invasao holandesa em 1641. Os invasores
eram protestantes/reformistas e trataram de destruir parte das igrejas da cidade. Foram expulsos
em 1644. Segundo Lacroix (2012, p.25), “o Convento acolheu mulheres, criancas e pecas de
artilharia portuguesa e serviu de forte nas lutas de expulsdo dos holandeses, que depredaram as
suas torres e pareddes”. Segundo a autora, o prédio resistiu a todos os embates e seus sinos
tocaram os repiques festivos da vitoria, em 1643. Deteriorado e sem condi¢Oes de reformas, o
Convento do Carmo s6 foi restaurado em meados do século XVIII, ganhando duas torres em
1808.

De acordo com Marques (1999, p.377), durante a guerra contra os holandeses os
frades do Convento do Carmo assistiram sempre nesta capitania, administrando sacramentos,
doutrinando aos brancos e indios, animando-os, exortando- os para a expulsdo do inimigo da
fé, assistindo com seus gados para sustento dos moradores, servindo o seu convento de amparo
aos desvalidos.

Essa breve revisao sobre os acontecimentos na Igreja e Convento do Carmo, nos da um

ponto de vista mais amplo sobre como esse espaco € até hoje um espaco de resisténcia e
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memoria coletiva para a sociedade maranhense, pois a Igreja do Carmo foi muito além de um
uso religioso. Segundo Lacroix (2012), o prédio foi utilizado também para:

[...]Jaté 1829, foi sede de Artilharia Imperial; em seguida, na parte térrea
funcionou o Corpo Policial de Seguranca Publica. J4 em 1831 acolheu a
primeira Biblioteca Publica da cidade de Sdo Luis. Ap6s a saida da Seguranca
Publica, o local sediou o Liceu Maranhense, 1838. “Cedeu também espaco
para o jornal opositor do governo, visto que era um centro de larga irradiacao
intelectual” (LACROIX, 2012. p.177).

E importante destacar nesse trabalho que a Igreja e o Convento de Nossa Senhora
do Carmo foram comprados pela ordem Capuchinha Lombarda Italiana. Durante a vinda dos

Missiondrios para o Maranhdo, ficaram hospedados no semindrio de Santo Antonio (atual Igreja

de Santo Ant6nio)?°. Contudo, o Superior da Missao, Frei Carlos de San Martin Oleario, em 10

de outubro de 1894, transfere-se para o Convento do Carmo, onde segundo Goretti Cavalcanti
(2018, p.218), se tornou o depositdrio da propriedade que era do Estado. Em 1912, ap6s um
leildo no Rio de Janeiro, os frades compraram o Convento do Carmo. Segue abaixo a transcri¢ao
do documento da compra do Convento do Carmo, pois 0 mesmo se encontra em péssimo estado
de conservacao, sendo assim transcrito para esse trabalho:

Transcricdo da Escritura da Igreja e Convento de Nossa Senhora do Carmo,
comprada pela ordem Capuchinha em 1912:

Translado da escriptura de venda do prédio situado na praga Jodo Lisboa, na
Capital do Estado do Maranhdo, onde esteve o Convento do Carmo, que a
Fazenda Federal dos Estados Unidos do Brasil faz a Miss@o dos Capuchinhos
Lombardos do Norte do Brasil, na compra abaixo.

Saibam quantos estd vieram no dia vinte de agosto de mil novecentos e doze,
na cidade do Rio de Janeiro, na Procuradoria Geral da Fazenda Publica, um
tabelido, pois vindo, compareceram, juntos contratados, vem comprovar, na
Fazenda Publica da Republica, junto as partes, representado por Joaquim de
Figueiredo no valor de 12 mil contos de réis para Frei Estévdo, Superior
regular, Frei Daniel secretariando, num leildo publico realizado no Rio de
Janeiro, conseguiram adquirir a propriedade legal do mesmo convento. Com
pagamentos periédicos de 6 mil contos de réis*!

De acordo com o documento descrito acima, vemos como o Convento do Carmo
como sede da Missdo Capuchinha no Maranhdo. Observamos ao longo de 50 anos que a
documentacao e catalogacdo foram realizadas principalmente pelo Frei Rogério Beltrami e por

vérios colaboradores, entretanto frei Rogério, que era organizador e curador da documentagdo

20 A ocupacdo dos missiondrios capuchinhos no Convento de Santo Antonio serd discutida no segundo
capitulo com a vinda da Missao Capuchinha para o Maranhdo em 1895.
2! Livro de Tombo da Missdo, (1912), Arquivo da Provincia Capuchinha de Nossa Senhora do Carmo.
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histérica do Carmo. Varios documentos importantes podem ser vislumbrados nos artigos e
textos do Frei Beltrami (1994) e de Maria Goretti de Carvalho (2018), que descreve o “Arquivo
dos Capuchinhos no Convento do Carmo contendo vestigios de atividades que foram se
desenvolvendo e se redimensionando, em virtude de catdstrofes e demandas que se apresentam
ao longo da historia.” E uma meméria que aciona aquilo que ainda é vivo na consciéncia do
grupo de capuchinhos, e na comunidade. Isto porque, “so retém do passado o que dele ainda ¢
vivo ou capaz de viver na consciéncia do grupo que o mantém”. (HALBWACHS, 2006, p. 70).
E, concordando com Le Goff:

“O que sobrevive nao ¢ o conjunto daquilo que existiu no passado, mas uma
escolha efetuada quer pelas forcas que operam no desenvolvimento temporal
do mundo e da humanidade, quer pelos que se dedicam a ciéncia do passado e
do tempo que passa os historiadores” (LE GOFF, 1990, p. 535).
A pesquisa no acervo documental do Arquivo da Ordem Capuchinha, é
importante para os futuros pesquisadores:

Efetivamente os arquivos parecem acimulo de palavras destinadas a dormir
imperturbavelmente, sem que ninguém a desperte de seu sono secular. Da
mesma forma como os caddveres nos sepulcros. [...]. Mas, damos conta que
as palavras dormidas encerram um acervo de ensinamentos e de vida do qual
precisamos nos apropriar, dd mesma maneira que a psicandlise faz com que
nos apropriemos do nosso passado, para vivé-lo conscientemente e sem
abalos. (CAVALCANTI, 2018, apud BELTRAMI. 1994 p.18-19).

A pesquisa histérica, em sua esséncia é o uso de documentos em pesquisa que deve
ser estimado e apreciado. A riqueza de informacdes que deles podemos extrair e resgatar
justifica o seu uso em vdrias dreas das Ciéncias Humanas e Sociais, pois possibilita ampliar a
compreensdo de objetos cuja concepgao necessita de contextualizac¢io histérica e sociocultural,

por exemplo, na reconstru¢cdo de uma historia vivida:

[...] o documento escrito constitui uma fonte extremamente preciosa para todo
pesquisador nas ciéncias sociais. Ele &, evidentemente, insubstituivel em
qualquer reconstituicdo referente a um passado relativamente distante, pois
ndo é raro que ele represente a quase totalidade dos vestigios da atividade
humana em determinadas épocas. Além disso, muito frequentemente, ele
permanece como o Unico testemunho de atividades particulares ocorridas num
passado recente (CELLARD, 2008, p.295).

A pesquisa documental se tornou de vital importincia para andlise dos fatos por
vias da escrita, das atividades dos sujeitos no periodo, tendo com esse novo desafio
historiografico a Historia Cultural, que segundo Chartier (1990, pag.17) “[...] tem como
principal objetivo identificar o modo como em diferentes lugares e momentos uma determinada
realidade social € construida, pensada, dada a ler.”

Como referencial tedrico, buscamos o didlogo com autores que analisam a cultura
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como informacdo, onde os objetos sdo avaliados no meio social e desempenham a funcdo de
transmitir conhecimentos. Redefinem-se como cultura na compreensdo de sua natureza
comunicativa e virtudes nas quais os individuos partilham suas experiéncias e convicgoes.

As abordagens tedricas pertinentes a Histéria Cultural se constituem naquela
centrada no significado antropolédgico de cultura enquanto “dimensao simboélica da agdo social”
(BURKE, 2000, p. 246). Sendo assim, considera cultura o processo de construcdo de sentidos
partilhados socialmente. Enfoca, portanto, as diversas praticas e representacdes coletivas pelas
quais os homens através da Histdria atribuem significado ao mundo.

A Histéria Cultural, tal como a entendemos, tem como principal objeto
identificar o modo como em diferentes lugares e momentos uma determinada
realidade social € construida, pensada e dada a ler [...] as representacdes do
mundo social assim construidas sdo sempre determinadas pelos interesses de
grupo que as forjam (CHARTIER, 2002, p. 16-17).

Ao estudar a Rebelido de Alto Alegre e seu “legado” para a Missao Capuchinha e as
questdes de terra Tenethehara no Maranhao a partir da coleta de dados orais e escritos, procura-
se analisar a formulacdo de uma memoria da resisténcia pelos membros das comunidades
indigenas relacionadas ao histérico de ocupacdo e conflitos, procurando compreender se ha
utilizagdo da memdria como ferramentas na luta pelo ndo exterminio do modo de vida das
comunidades e também como autoafirmacao individual do sujeito detentor de um saber nao
acessivel a todos, além de visitar aspectos da histdria de ocupagao territorial da comunidade a
fim de pensar a luta pela permanéncia no territério.

Para a compreensao da historia, para auxilio e andlise das fontes, autores como
Roger Chartier (1990), trazem uma apresentacdo como pedra angular dos paradigmas
histéricos. Logo, a historia cultural é o alicerce tedrico-metodolégico adequado para a
autenticidade que se pretende decifrar, mostrando a possibilidade de interpretacdo das fontes
de modo a considerar que as representacdes e praticas relacionadas a sociedade e ndo podem
ser interpretadas de maneira separada.

Chartier (1990) caracteriza ainda, que o conhecimento de representacdo permite:

[...]Jarticular trés modalidades da relacdo com o mundo social: em primeiro
lugar, o trabalho de classificacdo e de delimitagdo que produz as configuragdes
intelectuais multiplas, através das quais a realidade € contraditoriamente
construida pelos diferentes grupos: seguidamente as praticas que visam
reconhecer uma identidade social, exibir uma maneira propria de estar no
mundo, significar simbolicamente um estatuto e uma posi¢do; por fim as
formas institucionalizadas gracas a quais uns representantes (instancias
coletivas ou pessoas singulares) marcam de forma visivel e perpetuada a
existéncia do grupo, da classe ou da comunidade (CHARTIER, 1990, p.23).
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Em suas pesquisas e trabalhos, Roger Chartier faz contribuicdes significativas para
a Nova Historia Cultural ao constituir conceitos como préticas e apropriagdes.

As representacdes t€m tanta importincia como as lutas econdmicas para
compreender os mecanismos pelos quais um grupo impde, ou tenta impor, a
sua concepcdo de mundo social, os valores que sdo os seus e o seu dominio
(CHARTIER, 2002, p. 17). Préticas culturais nao devem ser pensadas apenas
em relacdo as instancias oficiais de producdo cultural, mas também em relacao
aos usos e costumes que caracterizam a sociedade examinada pelo historiador
(BARROS, 2004, p. 77).

Nessas condicdes, para historicizar as fontes € necesdrio a leitura e desconfiar das
mesmas, na busca por uma melhor compreensdo do passado, problematizando-as e
compreendendo-as como uma representacao do real, o que exige a clareza do dispositivo, bem
como do discurso de quem escreveu. Entendemos assim, que as representacdes que se tem das
préticas, sejam individuais ou coletivas das experi€ncias dadas pela sociedade, estdo vinculadas
aos bens culturais, aos modos de pensar ou agir que os englobam, “[...] todas e quaisquer
traducdes mentais de uma realidade exterior percebida [...]” (BARROS, 2005, p.135), sendo
assim, “todas as praticas sendo elas econdmicas ou culturais, dependendo das representagdes
utilizadas pelos individuos para darem sentido ao mundo.” (HUNT, 2005, p.25).

Em relacdo as préticas culturais, € importante destacar que as mesmas sao “[...]
complexas, multiplas, diferenciadas, que constrdem o mundo como representacao”
(CHARTIER, 1990, p.28). Portanto, por meio dos usos e costumes de uma sociedade
determinada pelas representacdes sociais, € possivel ao pesquisador observar, compreender e
analisar tais caracteristicas dessa sociedade, ressaltando reconhecer a identidade social dos
sujeitos produtores e consumidores de cultura de que ela faz parte.

Segundo Barros (2005), as praticas culturais sdo consideradas:

As nogdes de praticas e representacdes sdo bastante tteis porque através delas
podemos examinar tanto os objetos culturais produzidos, os sujeitos
produtores e receptores de cultura, os processos que envolvem a produgdo e
difusdo cultural, os sistemas que ddo suporte a estes processos e sujeitos, e por
fim, as normas a que se conformam as sociedades quando produzem cultura
(BARROS, 2005, p. 82).

Entretanto como j4 foi citado muito dos discursos com relagdo ao fato se dar pelo:
“discurso dos proprios religiosos bem como suas formulagdes escolhas e
recursas, ou seja, condicdes os relatos dos agentes da Ordem Ecumeénica,
nessas condicdes os registros histéricos dos superiores e responsaveis pela
missdo pelas estratégias e imposi¢des para a evangelizagdo e catequizacio dos
novos fieis” (CARVALHO, 2018, p.22).

Sendo assim, as praticas sdo identificadas a partir dos escritos contidos nos

dispositivos que eles produzem, como também dos sujeitos que normalmente aparecem a
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margem da historia oficial (CHARTIER, 1990). Nessas condi¢des, considerando ainda que:
No interior existem disputas por controle e legitimagcdo dos bens produzidos, assim como
também sdo estabelecidas diferentes relacdes e assumidas variadas posturas pelos agentes que
o compde. ” (PEREIRA, 2015, p.341).

Assim nessa andlise acerca das questdes Tenetehara no Maranhdo e das praticas
evangelizadoras dos Capuchinhos Lombardos, € possivel pensar como estdo sendo realizadas
pela perspectiva de Certeau (2014, p. 88). “[...] a tatica é definida pelo movimento oriundo do
campo inimigo e determinada pela auséncia de poder e estratégias, como composi¢do pela forca
e seducao [...]”; ou seja, no campo da préatica da conversao dos capuchinhos nas terras de Alto
Alegre, buscou-se entender as caracteristicas que as definiram socialmente, trazendo um olhar,
uma interpretacdo das praticas catequistas utilizadas pelos capuchinhos, tendo em vista a
Historia Cultural.

Para Certeau (1982), “é a problematizacao o principio do historiador, onde a historia
€ a resposta para um problema, nesse sentido, deve-se a todo o momento se perguntar,
questionar ao longo do texto.” Essa € a caracteristica indetectdvel ao fazer historiogréfico. Esse
¢ um atributo da Nova Histéria Cultural, o questionamento. Caso nao houvesse, tudo estaria
pronto, escrito e visto, pois uma Unica forma “correta” ja teria se esgotado e tido como verdade.
A subjetividade que a move ndo se nega aos métodos ou algumas normas, mas a particularidade
estd presente desde as fontes escritas que o pesquisador elege até a sua visdo dos escritos. E
importante quebrar com padrdes de tnica visao estabelecida:

“Mais genericamente um texto historico (quer dizer, uma nova interpretagao,
o exercicio de métodos novos, a elaboragdo de outras pertinéncias, um
deslocamento da defini¢do e do uso do documento, um modo de organizacio
caracteristico, etc.) enuncia uma operagdo que se situa num conjunto de
préticas. Este aspecto é o primeiro. E o essencial numa pesquisa cientifica. Um
estudo particular serd definido pela relacio que mantém com outros
contemporaneos, com um “estado da questdo”, com as problematicas
exploradas pelo grupo e pontos estratégicos que constituem, com 0s postos
avangados e os vazios determinados como tais ou tornados pertinentes com
relacdo a uma pesquisa em andamento. Cada resultado individual se inscreve
numa rede cujos elementos dependem estritamente uns dos outros, e cuja
combinacdo dindmica forma a histéria num momento dado. Finalmente, o que
¢ uma “obra de valor” em histéria? Aquela que é reconhecida como tal pelos
pares. Aquela que pode ser situada num conjunto operatério. Aquela que
representa um progresso com relacdo ao estatuto atual dos “objetos” e dos
métodos histéricos, e, que, ligada ao meio no qual se elabora, torna possiveis,
por sua vez, novas pesquisas. [...]. E o produto de um lugar. ” (CERTEAU,
1982, p.72-73).

Essa abordagem possibilitou uma abertura para a aceitagdo dos testemunhos diretos

(valorizado pela historiografia da Antiguidade cléssica e desqualificado pela historiografia na
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segunda metade do século XIX), ao neutralizar as tradicionais criticas e reconhecer que a
subjetividade, as distor¢des dos depoimentos e a falta de veracidade a elas imputada podem ser
encaradas de uma nova maneira, ndo como uma desqualificacdo, mas como uma fonte adicional

para a pesquisa (POLLAK, 1992).

2.2.2- Histéria e Imprensa.

Nesse sentido, o acervo que apresenta um leque de documentos dos Arquivos dos
Frades Capuchinhos no Maranhao foi de vital importancia para alcancar nossos objetivos nessa
busca por entender como a Rebelido em Alto Alegre influenciou na Missao Capuchinha e as
politicas de terra dos Tenethehara no Maranhdo. Tivemos que realizar a “reconstrugdo
historica” do local que protagonizou o fato e de seus envolvidos, além das consultas nos
arquivos, matérias de jornais, como, por exemplo, “O jornal Estado do Maranhdo, O Norte e
A Pocotilha”. Todos trazem uma ampla cobertura sobre como a interveng@o na cultura indigena
influenciou na efetivagdo dos acontecimentos em Alto Alegre. Essa larga cobertura se deu
principalmente durante a realizacao da Rebelido em Alto Alegre.

Os periddicos naquele momento descrevem os acontecimentos naquela regido,
entretanto, devemos observar que durante a andlise desses jornais observamos seus pontos de
vista, suas posi¢oes ideoldgicas e politicas. Agora nos deteremos um pouco a expdr a relevancia
dos jornais para a historiografia.

A partir da década de 1970, a utilizacdo de jornais pelos historiadores foi sendo
ampliada no Brasil. Em tempos anteriores, os estudos sobre imprensa abrangiam apenas termos
gerais e eram caracterizados pela andlise da histéria da imprensa brasileira, os jornais e a
imprensa, de um modo geral, também eram empregados como fonte com o objetivo de se
confirmarem argumentos na pesquisa do historiador. Entretanto, a partir da década de 1970 e
1980, aconteceu uma virada no que diz respeito aos trabalhos relacionados com os periddicos
no Brasil e a utilizacdo da fonte impressa pelos historiadores. Dentre os principais autores,
podemos destacar o de Maria Helena Capelato que, em dois de seus trabalhos, faz uma andlise
de um determinado periddico paulista, colocando este ndo apenas como fonte, mas sim como
objeto de pesquisa?2.

A renovacgdo na utilizacao de fontes impressas tem grande influéncia e contribuicao

para a terceira geracdo dos Annales, que incluiu outras fontes, orais e visuais, ao campo da

“CAPELATO, Maria Helena. Os arautos do liberalismo: imprensa paulista. S3o Paulo: Brasiliense,
1989.
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pesquisa historica. A partir dessas novas concepcoes de documentos, comega a haver uma maior
critica as fontes, no sentido de que o documento € resultado de uma organizacao, consciente ou
ndo, do contexto que o produz. “Isso decorre das disputas entre as forcas conflitantes que tentam
impor ao futuro uma determinada imagem da realidade” (CAPELATO,1989, p.193). Nesse
trabalho, adotarei o conceito de imprensa de Maria Helena Capelato (1989, p.193), onde a
autora define a imprensa como:

Instrumento de manipulacdo de interesses e de intervencdo na vida social
nega-se, pois, aqui, aquela perspectiva que a tornam como um mero veiculo
de informacdo transmissor imparcial e neutro dos acontecimentos, nivel
isolado da realidade politico-social na qual se insere.

Seré discutido nesse trabalho a forma como esses impressos analisaram e montaram
as manchetes que se propagaram na época, e principalmente analisar o contetido dos jornais ja
citados. Nesse caso, no jornal hd sempre uma “mistura do imparcial e do tendencioso, do certo
e do falso” (CAPELATO, pag.198).

Para que haja o entendimento dos caminhos politicos e sociais durante a Rebelido e
as politicas de terra Tenetehara no Maranhdo, busca-se entender como 0s jornais tomaram
noticias sobre o fato; € necessario compreender os interesses contidos dentro desse “Aparelho
de Hegemonia” (OLIVEIRA, p.195) sobre essa midia de informagao. Nessas interpretagdes os
trabalhos sobre imprensa de Maria Helena Capelato e Ligia Prado, nos balisam quando:

A escolha de um jornal como objeto de estudo justifica-se por entender a
imprensa fundamentalmente como instrumento de manipulagdo de interesse e
intervencdo da vida social; nega-se, pois, aqui, aquela perspectiva que a
tornam um mero ‘“veiculo de informagao”, transmissor imparcial e neutro dos
acontecimentos, nivel isolado da realidade politico social na qual se insere®.

Concordando com Capelato e Prado, que surge uma nova roupagem da Histéria da
Imprensa no Brasil, Nelson Werneck Sodré em seu livro “A Historia da Imprensa no Brasil”,
faz uma grande viagem desde a imprensa colonial até uma mais contemporanea. A andlise do
autor de viés marxista, entende ser a mesma lida como uma histdria particular da luta de classes,
no Brasil, e das tentativas burguesas de controle do jornalismo, vinculadas ao desenvolvimento
do capitalismo, afirmando:

[...] “a historia da imprensa ¢ a propria historia do desenvolvimento da
sociedade capitalista. O controle dos meios de difusdo de ideias e de
informacdes — que se verifica ao longo do desenvolvimento da imprensa,
como reflexo do desenvolvimento capitalista (...) — é uma luta em que
aparecem organizacdes e pessoas das mais diversas situagdes social, cultural
e politica, correspondendo a diferencas de interesses e aspiracdes. Ao lado

» CAPELATO, Maria Helena e PRADO, Maria Ligia- O Bravo Matutino, Imprensa e ideologia: o
jornal “O Estado de S. Paulo”. Sdo Paulo: Alfa- Omega, 1980, p.34.
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dessas diferencas, e correspondendo ainda a luta pelo referido controle, evolui
a legislacdo reguladora da atividade da imprensa (SODRE, 1999, p. 1)*.

Um dos grandes motivos para o desenvolvimento desse trabalho foi a necessidade
de dar novas perspectivas para o tema porque vemos na documentacao do Arquivo da Provincia
de Nossa Senhora do Carmo, um grande acervo de matérias de jornais e revistas sobre as
politicas de terra Tenetehara no Maranhdo. H4 muita documentagcdo sobre o assasinato de
indios, a atuac@o de colonos em terras de delimitacdo indigena, e as atitudes tomadas pelo
governo tanto estadual como federal, ndo apenas durante a Rebelido de Alto Alegre, mas ao
longo de todo o século XX.

Apontamos, inicialmente, com uma das pretensdes dessa pesquisa, a percep¢ao da
formulacdo de uma memdria de resisténcia nos membros da comunidade indigena de Alto
Alegre (Maranhdo) relacionada ao histérico de ocupagao e conflitos no e pelo territdrio.

Para tal andlise, situamos o recorte temporal no periodo que vai de 1893 a 1922, a
fim de melhor delimitar o ponto de partida desse estudo, pois nesse momento ocorre a
Reestruturagao da Missao Capuchinha e se intensificam os conflitos Tenetehara nas terras no
sul do Estado. Mas por que analisar a Rebelido em Alto Alegre em 19017 Busca-se nos
acontecimentos em Alto Alegre algumas respostas acerca das demarcacdes de terras e tradicoes
indigenas tanto pela Ordem Capuchinha, quanto pela busca identitdria dos indigenas e como
esses diversos conflitos de interesses fomentaram conflitos e luta pela terra.

Recortando a pesquisa ao periodo de 1893 a 1922, adentramos ao periodo
contemporaneo mais recente, que € classificado pela historiografia atual como Histéria do
Tempo Presente. Para René Rémond, ndo € necessdrio insistir nas razdes legitimadoras desse
tipo de estudo, pois “a batalha estd ganha e atualmente ninguém mais contesta sua situacdo de
fato, nem que ela possa ser objeto de um estudo cientifico” (JESUS; apud, AMADO, 2006, p.
205).

O trecho da énfase a situacdo atual de aceitacdo da Historia do Tempo Presente —
que também pode ser chamada de Historia Recente ou Imediata — no meio académico. Se por
vérias décadas o estudo do presente foi considerado pelos historiadores como pesquisa sem
objetividade, depois da Escola dos Annales abriram-se possibilidades para a aceitacdo de
estudos como esse. Grande conquista foi a compreensdo de que todo estudo de histdria parte

das inquietacdes do presente, e ndo do passado. A esse respeito preciso esclarecer alguns

?* SODRE, Nelson. W. (1966/1999). Histéria da imprensa no Brasil. 4a edi¢io com capitulo inédito.
Rio de Janeiro: Mauad [edi¢do original de 1966].
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aspectos Marc Bloch analisa que o conhecimento historico € visto através de vestigios. Sendo
assim analisa:

Como primeira caracteristica, o conhecimento de todos os fatos
humanos no passado, da maior parte deles no presente, deve ser, um
conhecimento através de vestigios. Quer se trate das ossadas
emparedadas nas muralhas da siria, de uma palavra cuja forma ou
emprego revele um costume, de um relato escrito pela testemunha de
uma cena antiga [ou recente], o que entendemos efetivamente por
documentos sendao um “vestigio”, quer dizer, a marca perceptivel aos
sentidos, deixada por um fendmeno em si mesmo impossivel de
captar?” (BLOCH, 2001, p. 73.)

Segundo Eric Hobsbawn (1998), existe a necessidade de se fazer estudos sobre a
histéria do tempo presente, que no Brasil, até a segunda metade do século XX, foi tratado como
um tema problemadtico, entretanto, com todos os seus problemas estruturais, com 0s mesmos
cuidados e critérios que se tem com os outros tempos, ainda que seja para salvar do
esquecimento, e talvez da destruicdo, fontes que serdo indispensdveis aos historiadores do
terceiro milénio.

O historiador francés Francois Hartog chama a aten¢do para a maneira como as
sociedades contemporaneas tém lidado com o tempo presente, na qual afirma:

Se ao longo do século XIX os historiadores acreditavam que as sociedades
caminhavam em direcdo ao progresso e que o futuro se avizinhava como algo
promissor, no contexto atual a crenga no futuro torna-se cada vez mais incerta,
transformando esse futuro em presente, o que o autor denomina ‘presentismo’.
O desdobramento desse quadro € uma supervalorizacdo da memodria e de
temas como identidades e comemoragdes™.

Segundo Pierre Nora em “Os acontecimentos e o historiador do presente (1977) ”,
sdo os jornalistas que estdo no inicio do desenvolvimento da historia imediata e ha muitos que,
tendo vivido o acontecimento, voltam a retomd-lo alguns anos depois. Para ele, esta €, sem
duvida, uma época em que as pessoas sentiram a necessidade de comecar a compreender o que
lhes acontecia e a possuir os seus meios de compreensdo quase imediatos, afirmando:

Ja ndo € o historiador que faz o acontecimento, mas sim a inflagdo da
informacao, a multiplicagdo das interrogacdes das proprias inquietacgdes [...] é
necessario auscultar o acontecimento, porque € ele que une, como num feixe,
todos os significados sociais de que os rodeia (NORA, p.49).

Segundo o autor, “antes, num sistema de informagdo tradicional, passavam-se

coisas que ndo afetavam profundamente a vida das massas, ou estas massas nao sabiam que

2> HARTOG, Frangois. Sur la notion de regime d’historicité. In: DELACROIX, Christian; DOSSE,
Francgois; GARCIA, Patrick (Dir.) Historicités. Paris: Ed. la Découverte, 2009. Pag.133-150.
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essas coisas afetavam profundamente a sua vida, ou entdo ninguém lhes prestava atengdo”
(NORA, 1977, p. 46). Na atualidade o papel do historiador, com a ineréncia do fato, € deixa-lo
mais claro, explicéd-lo plausivelmente e fixa-lo no passado.

Nesse campo, existem grandes desafios para o pesquisador que adentra pela
quantidade esporadica de informagdes, pois hoje em dia o menor acontecimento € vivido como
sendo ja histérico, memoravel, inscrevendo-se ja na histdria, quando nem sequer se sabe se ele
terd lugar ou se vird a ter alguma importancia, assim, “promove-se o vivido em histérico, o que

muda completamente a natureza do histérico e também do vivido” (NORA, 1977, p. 47).

2.2.3- Historia Oral e MemoOria:

Para viabilizar esse trabalho, também langamos mao da metodologia e tecnicidade
da Historia Oral, pois nessa andlise da obra pautada em entrevistas sobre Rebelido de Alto
Alegre, a Missao Capuchinha e as politicas Tenethehara no Maranhao, além de serem temas de
uma série de entrevistas realizadas pelo Instituto de Pesquisas Econdmicas e Sociais (IPES) ja
citada neste trabalho, temos entrevistas com membros da Ordem Capuchinha Rogério Beltrami,
Luis Gilgen e as missiondrias capuchinhas Irmas Maria José de Souza Cruz e Veronica Maria
Frazdo, no que se refere a atuacdo das irmas capuchinhas no Maranhao.

Pontos de vista dos entrevistados levantam os multiplos motivos para a realizacao
da Rebelido e os primeiros passos das politicas de terra indigena no inicio do século XX, que
sdo concretizados por entrevistas dadas pelos indigenas e frades capuchinhos com o objetivo
de compreender o desenrolar da Rebelido, e como esses eventos influenciaram nas mudangas
da politica de terra apds os acontecimentos de Alto Alegre.

A discussdo acerca da Historia Oral € contemporanea no ambito da historiografia.
Vem crescendo ao longo dos anos impondo aos pesquisadores suas principais caracteristicas,
numa tentativa de defini-la quanto as suas técnicas metodolégicas com o objetivo de classific-
la.

A Historia Oral pode ser entendida como “uma metodologia de pesquisa que busca
inserir os excluidos da histéria oficial e inseri-los dentro dela” (ALVES, 2016). Segundo a
pesquisadora Guedes Pinto, a historia oral possibilita movimentos de posturas e mudancas,
tanto para o pesquisador quanto para o sujeito pesquisado. Sendo assim, a autora afirma:

A Histéria Oral preocupa-se, fundamentalmente, em criar diversas
possibilidades de manifestacdes para aqueles que sdo excluidos da histdria
oficial, tanto a “tradicional quanto a contemporanea, € que nao possuem
formas suficientemente fortes para o enfrentamento das injusticas sociais.
(GUEDES PINTO, 2002, p.95).
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Ian Mikka considera que “o pensamento, a histéria oral dissociada da teoria € o
mesmo que conceder qualquer tipo de histéria como um conjunto de técnicas, incapaz de refletir
sobre a si mesmo”. “Nao € s6 sobre a histdria oral é tedrica, como constituir um corpus tedrico
distinto, diretamente relacionado as suas praticas” (MIKKA apud. FERREIRA e AMADO,
2006; pag.13). Marieta de Moraes Ferreira e Janaina Amado entendem a histdria oral como
uma metodologia como muitas outras, como uma forma de compreensao, afirmando:

A histéria do tempo presente contribui particularmente para o entendimento
das relacdes entre a acdo voluntiria a consciéncia dos homens e os
constrangimentos desconhecidos que a encerram e a limitam. Melhor dizendo
ela permite perceber com maior clareza a articulacdo, de um lado, as
percepgdes e as representagdes dos atores e, de outro as determinacdes e
interdependéncias que tecem os lagos sociais. Trata-se, portanto, de um lugar
privilegiado para uma reflexdo sobre as modalidades e os mecanismos de
incorporacdo do social pelos individuos de mesma formagdo social. E nos
parece Obvia a contribuicdo da histéria oral para atingir esses objetivos
(FERREIRA; AMADO, 2006, p.24).

De acordo com Chartier (2002), escrever histéria através de narrativas, nio €
sacramentar certezas, mas diminuir o campo de ddvidas. As narrativas resultantes da histéria
oral estimulam a escrita de uma histéria que nao € uma representacao exata do que existiu,
mas que se esforca em propor uma inteligibilidade. No inicio, grande parte das criticas que o
método sofreu dizia respeito justamente as distor¢des da memodria, ao fato de ndo poder
confiar no relato do entrevistado, carregado de subjetividade. “Hoje considera- se que a
andlise dessas distor¢des pode levar a melhor compreensdo dos valores coletivos e das
préprias acdes de um grupo e nos mostra que a constituicdo da memoria € objeto de continua
negociacdo”. (FERREIRA, p.15, apud CHARTIER. p.24).

Paul Thompson afirma que nenhuma fonte esta livre da subjetividade, seja ela
escrita, oral ou visual, todas podem ser falhas, porém em seu livro A voz do passado o autor
defendeu o uso da metodologia da historia oral ao afirmar que “a evidéncia oral pode
conseguir algo mais penetrante e mais fundamental para a histéria. [...] transformando os
objetos de estudo em sujeitos” (THOMPSON, 1992, p. 137).

Aqui a histdria oral serd utilizada junto com outras fontes de estudo ja citadas
para que se torne mais ampla a interpretacdo e a analise. A histdria oral ajuda na compreensao
dos fatos na memoria do entrevistado:

Essa perspectiva que explora as relagdes entre memdria e histdria, ao romper
com uma visdo determinista que elimina a liberdade dos homens, coloca em
evidéncia a construcdo dos atores de sua propria identidade e equaciona as
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relacdes entre passado e presente, reconhecendo que o passado é construido
segundo as necessidades do presente (FERREIRA, 2000, p. 118).

Assim, podemos entender a memoria como a presenga do passado, como uma
construgdo psiquica e intelectual de fragmentos representativos desse mesmo passado, mas nao
em sua totalidade. Peter Burke (2000) descreve a memdria como uma reconstru¢do do passado,
uma vez que lembré-lo e escrever sobre ele ndo é uma atividade ingénua ou inocente. Portanto,
a memoria é sempre uma construgdo feita no presente a partir de vivéncias ocorridas no passado.

A fim de compreender a importancia dessa memoria para a sociedade, € valido
ressaltar a definicdo da palavra “memoria”, que segundo Le Goff (2003), apresenta
caracteristicas que passam por vdrias dreas das ciéncias humanas, desde o pedagdgico ao
histérico. Ele afirma que para melhor valorizacdo da mesma, foi preciso a utilizagdo da escrita e
da oralidade para que dessa forma a memdria ndo fosse perdida. Portanto, assim, consegue-se
perceber como o estudo de documentos, jornais e entrevistas contidas nos arquivos traz
informagdes pertinentes para a perpetuacdo da memdria e a valorizacdo da Histéria Oral e
Imprensa. Quanto a valorizagdo da memoria, Le Goff afirma:

A evolugdo das sociedades, na segunda metade do século XX, elucida a
importancia do papel da memoria coletiva desempenha. Exorbitando a histéria
como ciéncia e como culto publico, a0 mesmo tempo a montante, enquanto
reservatorio (mdvel) da histéria, rico em arquivos e em documentos, e aval, (e
vivo) do trabalho histérico, a memdria coletiva faz parte das grandes questdes
das sociedades desenvolvidas e das sociedades em vias de desenvolvimento,
das classes dominantes e das classes dominadas, lutando, todas, pelo poder e
pela vida, pela sobrevivéncia e pela promocido. (LE GOFF, 2003, p.15).

Com a realizagdo de visitas no Arquivo dos Capuchinhos e a busca por diversas
documentacOes sobre a Rebelido, as entrevistas realizadas para expressar as diferentes
concepgoes sobre esse fato possibilitou a constituicdo de uma memoria coletiva, considerada
por Halbwachs (2004), a recomposi¢do mégica do passado, reconstruida sobre um fundamento
comum.

Com esses instrumentos, a utilizacdo dessas fontes e narrativas, € vislumbrar um
novo passado no presente; demostrar um aspecto da Rebelido em Alto Alegre e suas
consequéncias, tornando visiveis fatos ocultados por sua histéria. Os discursos dos
entrevistados e as fontes analisadas nos conduzem ao pensamento de Halbwachs (2004),
apoiando-se em outras memorias, visto que, quando Beltrami, Gilgen e os entrevistados pela
IPES, evocam um passado historico sobre os indigenas, sdo obrigados a confiar na memoria de
outros, que ndo completam ou fortalecem a sua, mas que € a unica fonte daquilo que querem

repetir.
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O autor analisa: “Carrego comigo uma bagagem de lembrangas histdricas que posso
ampliar pela conversacdo ou pela leitura. Mas € uma memoria emprestada e que ndo ¢ minha”
(HALBWACHS, 2004). Dessa perspectiva buscamos analisar os Arquivos e as entrevistas
como um espaco de memdria, produtoras de sentimentos que extrapolam o vivido, acumulando
vestigios do que um dia foi através das lembrancgas cristalizadas.

Sendo assim, a memoria produz narrativa, que sao narrativas de memoria, ndo
apenas individuais, mas coletivas, e estas sdo narrativas de identidade na medida em que
manifesta a visdo que o entrevistado tem de si mesmo e do mundo, e também como ele € visto
por outro sujeito ou por uma coletividade. Nao € somente a lembranca de certo individuo, mas
de um individuo inserido em um contexto familiar ou social, por exemplo, de tal forma que suas
lembrangas sd@o permeadas por inferéncias coletivas, moralizantes ou ndo. Para Halbwachs,
“toda memoria € coletiva, e como tal, ela constitui um elemento essencial da identidade, da
percepcao de si e dos outros” (HALBWACHS, 2004, p. 85). O autor concebe a memoria
sociologicamente, uma vez que a memoria individual s6 existe na medida em que o individuo é
produto de um grupo. Essa metodologia, segundo Portelli (2010), permite vivificar a relagao

entre Historia, memoria e identidade.



50

3. A MISSAO CAPUCHINHA E A REBELIAO DE ALTO ALEGRE NOS ARQUIVOS
DO CARMO E PERIODICOS DA EPOCA.

J4 se passaram 118 anos da revolta ou como foi denominado pelos jornais da época
“Massacre de Alto Alegre” ou “Hecatombe de Alto Alegre?®”, entretanto mencionado nesse
trabalho como Rebelido, principalmente contra a imposi¢do catequética e civilizatéria dos
missiondrios capuchinhos, com o objetivo de combate as atitudes selvagens e repugnantes dos
indigenas. Foi lancada uma Missdo dos padres capuchinhos em 1893 com o objetivo de

catequiza¢do das comunidades locais. Graziella Merlatti (2001, p.20)*’

, afirma que “foram
enviados para catequizar os indigenas que ndo gozavam de boa fama entre os missiondrios,
tanto que alguns padres, ainda em 1537, com toda seriedade, lancavam dividas sobre a
existéncia de uma alma humana nessas criaturas”.

Nos muitos estudos dos religiosos europeus e 0s povos nativos, esse foi o
imagindrio definido pela igreja, colocando os nativos como seres inferiores. Para o
entendimento desse fato, vamos percorrer o inicio da Miss@o Capuchinha no Maranhdo, o
processo de civilizagao dos indigenas em Alto Alegre, a fundagao da Provincia de Alto Alegre
e a concretizacdo da Rebelido de Alto Alegre de acordo com os documentos e periddicos
encontrados nos Arquivos Capuchinhos da Provincia de Nossa Senhora do Carmo. Nesse

momento iremos abordar como se concretizou a Missao liderada pelo capuchinho Frei Carlos

de San Martinho Oleario.

3.1. O desdobramento da Missao Capuchinha no Maranhao (1894).
A missdo Capuchinha no Maranhdo, fundada em 16 de agosto de 1894, segundo
Goretti Cavalcanti(2018, p.19) “tinha duas frentes de missdo: indigena e popular”. Fundada

oficialmente pelo missiondrio da Ordem dos Frades Menores Capuchinhos®® — Frei Carlos de

26 Denominagdo do jornal O Norte de Barra do Corda, que era defensor dos Capuchinhos, criou essa
designacdo em suas primeiras publica¢des sobre o acontecimento, defensor de uma retaliagdo contra os
indigenas localizados na regido de Barra do Corda, adotando uma postura de revanchismo contra a
populacdo de indios locais. Entretanto como foi relato no inicio desse trabalho a varias denominacdes
para os acontecimentos na colonia de Alto Alegre em 1901, todas serdo mencionadas nesse capitulo.

2 MERLATTI, Graziella. Amor e martirio em Alto Alegre-1901-2001. Maranhdo: Editora Etica,
2001.

% Frades de uma ramificacdo da Ordem Franciscana primeira, conforme Goretti Cavalcante (2018)
fundada pelo primeiro grupo masculino, congregado por Sdo Francisco de Assis. Desta primeira ordem
derivam todos os franciscanos religiosos: os frades menores (observantes reformados); os frades menores
Conventuais: e os frades menores Capuchinhos (ORDEM DOS FRADES CAPUCHINHOS
MENORES- OFMCap). Estes ultimos, pela reforma de 1528, que na Itdlia se separaram dos
Franciscanos Observantes; e os observantes ou reformados que retinem todos os religiosos franciscanos
que participaram das reformas antes do final de 1800. E todas essas reformas eram feitas com o objetivo



51

San Martino Olearo?’. “As maiores motivagdes para a escolha do Maranh#o era principalmente
a expressiva quantidade de indigenas que havia nas margens dos rios maranhenses. Corda e
Mearim, espago proficuo para a cristianizagdo no contexto das missdes capuchinhas”
(CAVALCANTI, 2018, p.20). A chegada do missiondrio no Maranhdo se deu depois de um
convite do entdo Bispo do Maranhdo, Antonio Candido Alvarenga, e com isso em 1894, recebe
do Governo do Estado o antigo Convento do Carmo, localizado na Praga Jodo Lisboa.

No Brasil, o periodo entre a proclamacdo da Reptblica e a segunda metade do
século XX, “foi marcado pela entrada de congregacdes catdlicas que vivenciaram um processo
de secularizac@o e como consequéncia disso enfrentava o fechamento dos mesmos para as acdes
desenvolvidas por essas congregacdes” (QUEIROZ, 2016, p.87). A vinda dessas organizacdes
religiosas para o Brasil faz parte do processo de romaniza¢io do catolicismo? brasileiro
realizado pelo vaticano e o desejo do governo brasileiro e da S€ de fundarem missoes religiosas
indigenas, especialmente no Norte, incluindo o Maranhdo, principalmente a regido amazonica
do estado, com o objetivo de continuar as agdes de “civilizar” e catequisar os indigenas.

Ap6s a volta dos capuchinhos para o Brasil, por volta do ano de 1840, a convite do
Imperador D. Pedro II, deu-se inicio as atividades dos Religiosos Italianos, porém logo apds a
fundac@o da Republica em 1891, o Brasil teve uma grande demanda de missiondrios para o
desenvolvimento da missdo catequista junto aos indigenas, principalmente nas regides
amazonicas. Segundo Cavalcanti (2018, p.20), “Foi solicitado a Santa Sé o envio de

missiondrios, preferencialmente capuchinhos italianos”. Nesse sentido, apontam o

de retomar o espirito genuino do fundador. Antes de 1528, ja havia os capuchos, em Portugal, ou seja,
os religiosos franciscanos observantes reformados. Mas em Portugal (século XV), s6 havia uma
provincia de franciscanos, isto €, um grupo de conventos subordinados a um dnico superior Provincial;
comego entdo a propagasse entre os religiosos a ideia de se reformarem, ou melhor, de observarem mais
exatamente a Regra de Sdo Francisco. Eram movimentos que se davam semelhantes na Itdlia, na Franga
e na Espanha. (CAVALCANTI, 2018 apud. FARIA 1961).

¥ Primeiro Superior Regular da Missdo no Maranhio (1894 a 1896). Nome de batismo: Pascoal
Francesco Roveda nasceu em Vaianello di San Martino Olearo, nos arredores de Milao (1852), e faleceu
em Fortaleza- CE, aos 79 anos de idade (1931). A formagdo previa de Fr. Carlos foi teologia, no
semindrio Arquidiocesano de Mildo. Depois decidiu entrar para a OFMCap, em 1873. Disponibilizou-
se para o envio ao Brasil (1892), com o propésito de desenvolver uma missdao indigena no Norte
brasileiro (CAVALCANTI, 2018 apud. GIANELLINI, 1993).

% A Igreja Romana queria substituir o catolicismo no Brasil considerado uma mistura de préticas
populares com outras crengas que ndo eram prevista por uma doutrina catdlica por um catolicismo
romano, principalmente protestantismo e outras religides que eram consideradas hereges, que conforme
Bourdier ¢ considerado herege, aquele que, se opde e contesta a ordem doutrinaria estabelecida, “bem
como suas hierarquias e seus dogmas, inclinados a contestara legitimidade do monopdlio eclesidstico
dos instrumentos de salvacdo”. (BOURDIER,2016, p.62-64).
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fortalecimento do catolicismo?®!, estabelecida pela igreja romana, que buscava diante de um
processo de laiciza¢do do ensino manter sua “[...] influéncia e prestigio na sociedade brasileira”.
(CARVALHO, 2018, p,.31 apud. QUEIROZ, 2016, p.87).

Ainda analisando o inicio do periodo republicano, Moacir Heerdt (1992) “afirma
que com a promulgacdo da constituicdo de 1891 a igreja deixou de ter a protecdo do Estado e
de ser vista como uma agéncia governamental, como havia sido considerado no Brasil Imperial,
durante o regime de padroado, passou a ter uma enorme liberdade, em todos os sentidos, na sua
organizacao e atividades. ” (CARVALHO, 2018, p.31 apud. HERRDT, 1992, p.40).

Imagem 03: Frei Carlos de San Martin Oleario, Superior da Missao no Maranhdo.

Fonte: Arquivo Provincial de Nossa Senhora do Carmo.

Oficialmente decretada a Missao Capuchinha do Norte do Brasil, autorizada no dia
12 de maio de 1894, em Sdo Luis, foi aprovada pelo Superior Geral da Ordem e da Santa S€ e
estabelecida em dois lugares de atuacdo: a primeira na capital e a segunda em Barra do Corda
(municipio que pertencia Alto Alegre). Foi fundada por Manuel Rodrigues de Melo em 1835 e
elevado a categoria de vila pelo decreto provincial nimero 342 em 31 de marco de 1854
(COSTA, 1948), sendo que as atividades missiondrias na cidade e estavam prontos para
comecar a partir de junho de 1895.

“tem][...] apenas cinco anos apds a proclamagdo da Republica, atendendo as

' Segundo Janete Carvalho (2018) “O projeto implantado pela Santa Sé no periodo republicano,
conforma Queiroz (2016) tinha como objetivo [...] estabelecer outro tipo de catolicismo no Brasil.”. Em
vez das praticas populares, consideradas supersticiosas e “contaminadas” por outras crencas, a Igreja
queria enfatizar o catolicismo romano, mais hierdrquico, sobrio e tradicional. “ (CARVALHO, 2018
apud. QUEIROZ, 2016) .
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necessidades pastorais da Igreja e a estratégia do governo de civilizar as tribos
da regido pouco povoada do sertio maranhense. Em pouco po, a acdo
missiondria estendia-se ao Piaui, Ceara, Para ¢ Amazonas”. (MONZA, 1908,

p.16).

Documento 01: Aprovaciio da Missdo Capuchinha no Maranhio>2.

32 Transcricdo da carta escrita pelo Superior da Ordem Capuchinha, Frei Bernardo de Andermat (1894),
e enviada para Frei Carlos de San Martin Olearo, confirmando A aprovacdo da Missdo no Maranhdo, e
ressaltando a importancia do relatério sobre a area propicia para a Missao. Finalmente depois de 8 meses
de silencia recebemos um relatério datada do dia 18 de agosto pelo qual conhecemos o que ninguém
havia comunicado e vocé acaba de me comunicar suas minuciosas informacdes escritas ao Provincial.
Foi-nos dita que vocé havia passado pelo Maranh@o, mas ndo sabiamos o lugar de sua residéncia; se
estava na cidade ou fora. Em fevereiro V.ex.’. Bispo que nos manifestou o desejo de estabelecer os
capuchinhos em Barra do Corda e Turiagu no Maranhdo. Em marco o Provincial nos colocou
simplesmente o quesito que deveriamos por agora ter o solene lugar de Sdo Jodo; mas pela falta total de
noticias ndo poderemos resolvé-los. Em abril o0 mesmo provincial nos pediu a obediéncia da volta de
Frei Daniel. (Copiando um pedaco da carta de V.P). Em todas as noticias que havia em seu relatério.
Agora deixamos de considerar a V.P. se esse procedimento para com o Superior Geral seja em frente as
obrigacdes impostas pelas Ordenagdes Capitulares e pelo Estatuto da Missdo, para cada simples
Missiondrio e muito mais para os que estdo a frente e disso de nos mandar diretamente os relatérios, o
que era um dever escrito em caso das circunstancias. No futuro, portanto, nos informes diretamente de
tudo, ndo por meio do provincial, como fariam os prisioneiros e os suditos. Agora, portanto por meio do
Provincial mandamos ao senhor a obediéncia de Superior e manifesta antes de tudo e agradecemos V.E.
Pela confianga que pde nos Capuchinhos e pela benignidade de conceder a eles o uso das casas da quais
o Senhor nos fala. Isso é conforme o nosso estado, porque nés ndo podemos ter nenhuma propriedade e
o contrato entre S.E e os Capuchinhos nio pode ter em consciéncia outra for¢a de uma simples convengao
amigavel a é quando oportunas faculdades para fazer as ditas convengdes.

As primeiras provas feitas aqui em seu Ministério sdo para o Senhor e seus companheiros somente uma
prova para conhecer as necessidades do povo que sdo antes de tudo Missiondrio exemplar, verdadeiros
filhos de Sao Francisco, repletos do espirito de Deus. Por isso conseguirdo esse desejo e irdo cultivar e
crescer um espirito tal, sendo fieis aos seus deveres do Estatuto da Missdo. Damos ordem para que seja
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“Assim os primeiros capuchinhos chefiados pelo Frei Carlos de S. Martinho
Oleario, depois de uma preparagdo inicial de lingua e tradicdo e os costumes adquiridos no
Estado de Pernambuco ” (GIANELLINI, 1993). Dentre esses missionarios lombardos, estavam
Frei Estévio de Sesto S. Giovanni, Frei Joao Pedro de Sexto S. Giovanni, Frei Zacarias de
Malegno, Frei Celso de Uboldo, Frei Davi de Desenzano al Serio, Frei Reinaldo de Paullo, Frei
Vicente de Santo Omobomo e Frei Salvador de Albino, que tinham o objetivo de adentrar a
missdao no Nordeste do Brasil (BELTRAMI, 1994, p. 41).
Imagem 04: Frades Capuchinhos Lombardos que partiram de Mildo em 03 de dezembro de

1894, para o Maranhdo.

Fonte: Arquivo da Provincia Capuchinha do Convento do Carmo.

Os primeiros grupos de missiondrios se estabeleceram, inicialmente, no Maranhdo
contavam com apenas trés sacerdotes, que residiam na Igreja de Sdo Jodo. O periodo também
sucitou a criacdo da entidade missionaria desligada da Igreja Apostélica de Pernambuco?®, em

funcdo disso, “o Ministério Geral da Ordem, apos estudar a situag@o, aprovou um decreto de 12

mandada a Cole¢do dos Alalectas [Revista Capuchinha de Roma] e trés copias do cerimonial. E
decoracdo a bem dizemos justamente com seus companheiros, rezando o Senhor que os dirija, sustente
com sua graga e faga prosperar os trabalhos apostélicos.

De sua Paternidade muito. Reverenda Af. Mo no Senhor.

Frei Bernardo de Andermat, Superior da Missdo.

Fonte: Arquivo Provincial (Livro de Tombo da Missao p.1-2).

3 Segundo Goretti Cavalcanti (2018), era uma circunscricio administrativa eclesidstica, nessa época
havia Prefeitura Apostdlica onde ainda ndo estava implantada uma diocese. As missdes das ordens
religiosas deveriam estar vinculadas a uma prefeitura apostdlica para a intermediac@o entre as ordens, a
Igreja e o Estado Brasileiro.
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de maio de 1894, dando a Missdo do Maranhdo a autonomia, elegendo frei Carlos de San
Martino Olearo, o Superior Regular para o trés primeiro triénio (1894-1897). O novo campo

missiondrio oficial foi denominado de Missao do Maranhao” (CAVALCANTIL,2018, p.192).

Documento 02: Nomeacao de Frei Carlos de S. Martino- Superior Regular da Missao.

: -
- el
i

Fonte: Arquivo Provincial- A/1/25/1c.

Durante a fase de adaptacdo da Missdo no Maranhdo, o principal objetivo era
desbravar as dreas de Barra do Corda, mapear a quantidade de aldeias nas proximidades da
pequena cidade, e no mesmo ano os religiosos capuchinhos deram inicio a catequiza¢do dos
indigenas, com a retirada de criangas indigenas e de suas familias com a abertura do Instituto
de Sado Francisco. A Missdo Indigena era mantida com apoio do governo e doac¢des advindas
de fiéis da Europa (NEMBRO, 1957, p.55). Entretanto, com o sucesso inicial da atuacdo dos
Missiondrios, € relevante informar que esses recursos doados pelo governo foram de vital
importancia para a imposicdo da fé cristd e na catequizagdo dos indios. As agdes de
evangelizacdo da Ordem sdo constantemente exaltadas na Historiografia Capuchinha e segundo

Bartolomeu de Monza ao detalhar em seu livro sobre a ideia do Superior, o autor analisa:
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[...] o reverendo Padre Carlos ndo esquecia que o fim principal da Missdo era
a catequizacao dos indios ou selvagens. Tird-los de seus barbaros costumes,
fazg-los crentes civiliza-los, conduzindo-os a pratica de seus deveres perante
Deus, e os homens, eis a ideia de Frei Carlos. (MONZA, 1908, p.46).

Percebe-se de acordo com os Arquivos provinciais, que ao se depararem com 0s
indigenas na regido ja citada, os Capuchinhos Lombardos ndo demonstravam respeito pelas
tradicoes e cultura dos indigenas. Mesmo com as esperancas de Frei Carlos de levar a Missao
adiante, seus planos foram frustrados pela Rebelido de Alto Alegre, onde os documentos
apontam que até antes dos acontecimentos de Alto Alegre, a bem-sucedida catequizacdo e
civilizagdo, nas dreas de Barra do Corda e Alto Alegre foram vistas como a principal causa da
reacdo dos indigenas pelas mudancgas drasticas em seus costumes e habitos.

Durante a realizacdo da Rebelido, segundo um dos maiores jornais em circula¢io
na época, a Pacotilha, alguns dias apés o ataque na Colonia de Sao José da Providéncia, as
familias dos ndo indigenas foram assassinadas, deixando mais de duzentas pessoas desfalecidas.
Nessa mesma ocasido, os indios levaram do internato feminino todas as meninas que ali
residiam, meninas que foram retiradas das aldeias (MONZA, 1908, p.61).

Sobre o morticinio do Alto Alegre (Barra do Corda) “[...] os indios
exterminaram os cristdos e circunvizinhos, em nimero de cerca de 200 entre
0s quais os missiondrios que ali se achavam a anos trabalhando para converte-
los e civiliza-los. Em ndmero superior a 200, diz o boletim, os indios
conservam-se em atitude ameacadora [...]” (jornal PACOTILHA, 4 de abril
de 1901).

O acontecimento teve como consequéncia a perda de auxilio do Estado, estremeceu
a evangelizagdo dos indios e uma grave crise na saide do Superior da Missdo Frei Carlos.
Segundo Carvalho (2018, p.36). “[...] o fundador e Superior da Missdo Tombou em Estado de
Choque emocional, do qual nunca se recuperou totalmente”. Portanto a Rebelido dos indios
contra os Capuchinhos Lombardos deu aos religiosos, um grande medo de retornar as suas

atividades clericais.

3.2- O processo civilizador dos indigenas em Alto Alegre.

No final do século XIX, a visdo etnocéntrica da Igreja e ainda respaldada na cultura
superior europeia, fazia parte do processo de catequizagdo dos Capuchinhos Lombardos. Esse
processo de mudanga de um modo de vida considerado selvagem para um modo de vida europeu
foi uma das principais caracteristicas da Missdo Capuchinha no Maranhdo. Seu projeto iria
muito além da propagacdo da fé cristd, mas também a difusdo no trabalho indigena na regido.
Esse projeto dos Capuchinhos fez desenvolver em Alto Alegre um internato para meninos

indigenas, a criacdo da colonia de S3o José da Providencia e o internato para as meninas.
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Segundo Olimpio Cruz (1982), “a criagdo do internato para meninos e a retirada de bebés de
suas maes, motivou Caboré (Cauiré Imana- cacique e lider da revolta) a concretizar a Rebelido
contra os cristios em Alto Alegre**”.

A colbnia iria se desenvolver em meio a brigas, num ambiente inadequado de
catequizacdo dos missiondrios, além dos choques entre brancos e indigenas. Os capuchinhos
juntavam catequese e colonialismo, ac¢des que segundo Darcy Ribeiro que se confundem,
resultando no que o soci6logo chama de:

[...]Jatitude etnocéntrica, dos que concebem os indios como seres primitivos,
dotados de caracteristicas bioldgicas, psiquicas e culturais indesejaveis que
cumpre mudar, para compeli-los a pronta assimilacdo aos nossos moldes de
vida. Esta € a atitude tradicional dos missiondrios que pelos motivos de salvar
almas, consideram sua tarefa a erradicacdo de costumes, a seu ver heréticos e
detestdveis, como a antropologia, a poligamia, a nudez e outros.
(RIBEIRO, 1970, p.92).

Os primeiros anos da Republica, predominavam ideias positivistas, com defensores
da Laicizacdo do Estado, aspectos que iam de encontro com os ideais da Igreja Catdlica. Para
isso, a Igreja era necessdaria para pregar a moral e os bons valores cristdos para essas
comunidades. Mesmo com as dificuldades da Igreja de se adaptar ao regime republicano, sua
atuacdo ainda era necessdria como um valoroso instrumento para manter a ordem. Mesmo
separada da esfera de poder, a Igreja Catdlica da época, ainda era uma grande prestadora de
servigos ao Estado.

O assunto muito citado foi a criacdo de uma legislacdo indigenista. Entretanto,
segundo Gomes (2002, p.245), “os esforcos da Igreja Apostdlica Positivista®>, ndo tratou dos
assuntos indigenas com eficdcia, entretanto, tratou essas questdes como terras devolutas, ou
seja, as terras ainda ndo tinham donos”, demostrando que as terras indigenas iriam para o
controle do Estado, e quase nenhuma foi demarcada para os indigenas. Esse processo de
controle do Estado para com as terras indigenas se deu em um momento em que a maioria das
comunidades indigenas, principalmente, do norte do Brasil, se encontrava sem supervisdao do
Estado. Assim a atuagdo dos missiondrios era vista com grande necessidade, principalmente
com o encerramento da atividade de varias ordens missiondrias no Maranhdo (franciscanos,

carmelitas e mercedarios).

¥ CRUZ, Olimpio Martins. Cauiré. Imana: o cacique rebelde. Brasilia: Thesaurus, 1982

% O Apostolado Positivista apresentou um documento aos constituintes no qual considerava os povos
indigenas e seus territérios como constituindo estados autdbnomos a serem integrados a confederacio
brasileira. Esse documento aparentemente nunca foi discutido na cAmara da Assembleia, mas consta nos
anais da Constituicdo de 1891. (GOMES, 2002, p. 245).
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O Governo do Estado via na Igreja uma aliada para a ordem, mesmo indo em oposto
as ideias positivistas, principalmente em questdo a civilizagdo dos indigenas; convida os
capuchinhos e custeia suas agdes missiondrias, com o inicio da Missdo e a instalacdo da Ordem
Capuchinha no convento de Nossa Senhora do Carmo em Sdo Luis, e depois expandindo suas
atividades para Barra do Corda.

Para isso, o Governo do Estado autoriza, em 08 de fevereiro de 1897, o pagamento
da quantia de 6 contos de réis como subsidio da civilizacdo dos indigenas. O Governo via que
as “institui¢des fundadas por Frei. Carlos mereciam ser ajudadas financeiramente pelo governo
do Estado, uma vez que a civilizagdo dos indigenas era assunto do Estado” (CAVALCANTI,
p-231). Com o auxilio anual do Estado, a fazenda de Alto Alegre, em 1895, passou a ser
chamada de Coldnia de Sdo José da Providéncia, na qual uma de suas primeiras atividades foi
a construgdo do Instituto de Sao José da Providéncia para meninas indigenas:

Documento 03 — Autorizacdo do Governo do Estado do Maranhdo de empréstimo para a Missao
Civilizadora dos Capuchinhos.

Fonte: Arquivo da Provincia de Nossa Senhora do Carmo. B/II/17/2c.
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Segundo a IPES (1979), “com o sucesso do colégio indigena de Barra do Corda, os
frades capuchinhos se sentiram confiantes em ampliar suas atuagdes. Para isso recebem a ajuda
do Governo, como mostra o documento acima: um terreno de 36 Km, situado a igual distancia
das cidades de Grajau e Barra do Corda e vizinho a vdrias comunidades indigenas como a de
Cana Brava, Coco, Jenipapo, Crocagés, Manu e vérias outras. Contudo, essas terras faziam parte
de um territério genuinamente ocupado pelos indigenas. Segundo Sidney Milhomem (1979),
em entrevista concedida ao IPES, afirma que as terras pertenciam aos indios Tenetehara e a
legitimidade da terra era:

“[...] vivendo num regime de propriedade comunal, havia permitido a
instalacdo, em suas terras, de Raimundo Ferreira Melo, conhecido como
Raimundo Cearense que, abusando da concessdo que os indios haviam lhe
feito, vendeu aos frades um direito de posse inexistente, iniciando assim um
conflito que se agravou até os dias atuais”. (IPES, 1979, p.30).

Assim tanto a Ordem como o Estado entendiam que as terras ndo eram para uso dos

indigenas.

Imagem 05: Frades Capuchinhos responsdveis pela Colonia de Alto Alegre.

(7

Fonte: Arquivo da Provincia Capuchinha de Nossa Senhora do Carmo-1899.

Assim como mostra a imagem acima, 0s missiondrios capuchinhos que foram para
Alto Alegre, o Superior da Missao Frei Carlos de S. Martin Olearo, fundou em 1896, a Missao
de Alto Alegre. A Colonia seria chamada de Sao José da Providéncia e estaria sobre os cuidados
do “Padre Reinaldo da Conterico (diretor), Frei Estevao, Frei Victor, Frei Celso de Uboldo, Frei
Zacarias, Frei Vicente e Frei Angélico” (GUEDELHA,2004, pag.17). A criagdo da Colonia
como centro de catequizagdo dos indigenas foi na visao dos padres um avanco para a economia

da regido e civilizacdo dos indigenas, entretanto, apds a Rebelido foi construida uma visdao
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negativa dos indigenas. Contudo, ao nosso ver, o carater de doutrinacao for¢ada dos indios, que
proporcionou uma onda de violéncia contra as comunidades Tenethehara- Guajajara no
Maranhao, criando uma sensa¢do de revanchismo contra essas comunidades no Estado,
proporcionou a definicdo dessa visdo. Gomes (2002), faz um discurso sobre o processo
missiondrio dentro da Colonia:

A estratégia missioneira dos capuchinhos se baseava, ou melhor, recendia ao
pensamento dominante do século XIX que juntava as nog¢des de catequese e
civilizacdo. Ndo adiantava sé ensinar a palavra de Deus sem mudar os
costumes dos indios. Tal era, sem ddvida, a grande licdo que a experiéncia
jesuitica transmitira aos seus sucessores. Assim, para catequizar e civilizar
indios eles concluiram que teriam que agir no sentido de desestruturar suas
sociedades e suas culturas. Um dos pontos cardeais desse projeto estd
explicitado no livro de correspondéncia da missdo do Alto Alegre, quando
declara de suma importancia “desmembrar as aldeias indigenas e reduzi-las a
grupos familiares”. O sacramento do batismo, que independentemente da
missdo e anteriormente a ela, ja era fortemente desejado pelos indios como
meio de virarem cristdos e serem aceitos pelos regionais, ndo deveria ser
ministrado a nenhum indio de quem “ndo se tivesse a garantia moral de que
ndo mais viveria em sua aldeia”. O indio que fizesse parte da Missdo do Alto
Alegre, por viver nela ou em aldeias de sua autoconcedida jurisdi¢do, e dela
quisesse se ausentar, teria que obter permissdo dos frades. Caso contrério,
ficava sujeito ao devido castigo. [...] A interferéncia na cultura indigena
tornou-se particularmente incisiva quanto ao casamento [...]. Os frades eram
ferozmente contrarios a poligamia e ao divércio, ou a facilidade com que os
casais se juntavam e se separavam, encarando esses costumes como
“escandalosos”. (GOMES, 2002, p.267).

Como mostra o autor, a estratégia dos missiondrios ainda se baseava nos meios
catequéticos do século XIX, pois ndo surtia nenhum efeito ensinar apenas a palavra de Deus,
sem mudar os costumes dos indigenas. Sendo assim, segundo Gomes (2002, p.267), “eles
concluiram que deveriam agir no sentido de desestruturar suas sociedades e suas culturas, onde
a Missdao em Alto Alegre, declara que era de suma importancia desmembrar as aldeias e

transformé-las em grupos familiares”.

3.3- A fundacio da Colonia de Sao José da Providéncia.

Com o inicio da Missdo dos Capuchinhos Lombardos em 1893, os religiosos
chegam da Itdlia com o aval do Governo para a evangelizagdo dos povos da Regido Amazonica.
Esses missiondrios que consideravam os povos indigenas como pagios sem nenhum tipo de
respeito ou valorizacao religiosa, se dedicaram a converté-los e com sua autoridade religiosa
destruir as tradigdes daqueles povos e substituir pelos valores cristdos:

“[...] o indio sem necessidade de ser tirado de seu habitat, encontraria trabalho
e onde seria mais facil educa-lo com ideais de honestidade, justica e economia,
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incorporando-o gradativamente 4 civilizagdo, inicialmente como jornaleiro,
depois como alojado e enfim como agregado [...]**”.

Os primeiros empreendimentos dos Missiondrios Lombardos ndo possuiam apenas
apoio da Igreja, mas também do Governo do Estado. Sendo assim, a Ordem se mantinha com
dinheiro vindo da Santa Sé, da Arquidiocese do Maranhdo e também de varios doadores
maranhenses e europeus (NEMBRO,1957 ,p.55). Entretanto, durante o inicio da Missdo, os
recursos advindos do governo do Estado foram de fundamental importancia para as tentativas
de imposi¢ao da catequizacdo e de civiliza¢dao dos indigenas.

Foram trocadas multiplas correspondéncias entre o entdo governador do Estado
Alfredo da Cunha Martins (1896) e Frei Carlos de San Martinho, que, segundo o superior da
Missao, tinha como objetivo iniciar a educagdo de “[...] 16 menores indigenas, para ensinar-
lhes os rudimentos das letras, prepara-los para os oficios como a tipografia, alfaiate, carpintaria
e principalmente destinados ao trabalho agricola [...]’”” e a solicitacdo de verbas anuais para
mantimento da Missdo (documentos a serem apresentados paginas posteriores).

Os governadores que vieram a suceder a Alfredo da Cunha Martins, que exerceu
seu mandato de 1896 a 1898, também autorizam repasses de recursos para a Ordem
Capuchinha, e foram de vital importancia para estruturar a Miss@o no Maranhdo. Sendo assim,
mesmo havendo a laicizag¢do politica e social como nos outros estados (CARVALHO, 2018,
apud HEERTZ, 1998), o governo do Maranhdo continuou a apoiar as ordens religiosas, mas

especificamente os Capuchinhos Lombardos.

Quadro 01: Adaptado, Subven¢des concedidas pelo governo do Estado a Missdo Capuchinha
no Maranhao entre 1896 a 1898.

Governador Ano Subvencio do Estado a missao Capuchinha

Alfredo da Cunha Martins 1896  Autorizacdo de subvencdo anual de 4 contos de rés
Entregar em prestacgdes, a quantia de 6 contos derés
Casemiro Dias Vieira Jinior 1897 consignados no
vigenteor¢amento como subsidio para
cristianizac@o do indios
Prestacdo mensal de 500.000rés a quantia consignada
Jodo Torredo da Costa 1898 natabela n° 10, letra B do orcamento vigente, para
auxilio para a civilizacdo dos indios.
Fonte: CARVALHO, 2018, pag.46, apud Arquivo Provincial do Carmo.

3 Ver Relatério e parecer sobre a terra de Alto Alegre. Sio Luis, 1979.mineog. Pag.02

37 LIVRO DE TOMBO DA MISSAO, 1893-1897, p.60-61) Arquivo da Provincia Capuchinha de Nossa
Senhora do Carmo. Esse livro também foi pesquisado por Janete Carvalho em sua disserta¢do sobre as
casas paroquiais na década de 1960 e 1970.
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Com a ajuda do governo do desde o inicio da Missdo do Maranhdo, ela se expande
gradativamente e com a doagdo das terras de Barra do Corda, os Capuchinhos Lombardos
comecam a desenvolver o trabalho mais efetivo de catequizagdo/ civilizagdao dos indigenas.

A escolha da cidade de Barra do Corda, para concentrar a Missdo Capuchinha e
construcdo da Colonia, se deu, principalmente, pelo nimero de Aldeias e indigenas Canela e
Tenethehara (Guajajaras) no entorno da cidade. Segundo Melartti (2001, p.57), “os capuchinhos
lombardos haviam dado inicio a Missdao de Barra do Corda, numa regido onde havia tantas
aldeias indigenas” e também as rivalidades entre as duas comunidades. Os Capuchinhos
pensaram primeiro na catequizac¢do dos Tenethehara, que era a maior das duas comunidades. O
propésito dos capuchinhos era estabelecer na regido uma verdadeira “cidade dos indios”. Apos
o estabelecimento da Missao, ocorreu o levantamento das comunidades indigenas nos entornos
de Barra do Corda e constataram que os indigenas estavam em:

“(...) 22 aldeias com 2.200 indios, sendo 18 aldeias Tenethehara, com uma
populacdo de 1.500, e com duas aldeias timbira e duas canelas. Esses 18
aldeamentos representam, por cento, os quinhentos e poucos indios da extinta
Colonia Dous Bragos38, 0s 500 da ex- diretoria parcial bananal e mais uns 500
da ex- diretoria parcial da chapada. Por certo ndo estavam contados os
Tenethehara do rio Zutiua pois seu acesso era bastante longinquo a partir do
Alto Alegre. Assim a populagdo Tenethehara ndo havia descaido desde 1890,
como no Gurupi e Pindaré”. (GOMES, 2002, p.265) .

O Governo do Estado foi o principal incentivador da atuacdo capuchinha na Coldnia
de Alto Alegre, fazendo pagamentos periddicos para a cristianizagdo dos indigenas, durante o

governo de Jodo Alberto Torredo da Costa®”; os pagamentos eram periédicos para a manutencio

*# Antes da fundacio de Alto Alegre, multiplas coldnias indigenas Tenethehara formam fundadas,
principalmente durante o periodo regencial, como por exemplo: a Col6nia Janudria fundada em 1854
com certa de 91 indigenas, a Colonia Aratauhy Grande localizada onde hoje € a cidade de Vitéria do
Mearim com 163 indigenas, a colonia de Palmeira Torta entre a Vila da Chapada e Mearim fundada em
1870 com 163 indigenas e a Col6nia Duos Bracos em Barra do Corda fundada em 1874. Essas col6nias
deram origem ao sistema de coldnias que se estendeu até 1901, com o fim de Sdo José da Providéncia.
(GOMES, 2002).

¥ Jodao Gualberto Torredo da Costa- nasceu no Maranh@o no dia 16 de maio de 1860. Formou-se na
faculdade de direito de Recife aos 21 anos e ainda durante o Império foi promotor publico e juiz
municipal. Depois da Proclamacdo da Reptblica foi juiz de direito de Alto Parnaiba (MA). Também
trabalhou nas cidades maranhenses de Coroatd, Itapecuru e Rosario. Ingressou na politica ao lado do
Senador Benedito Pereira Leite. Eleito Presidente do Maranhdo para o quadriénio 1898-1902, durante
sua administracdo criou a Escola de Miusica, a Escola Modelo, e fez grandes reformas na Escola Normal
e Liceu Maranhense. Também promoveu intenso combate contra a variola e fez melhorias nos
equipamentos de auxilio aos leprosos. Dois conflitos de relevincia ocorreram durante sua gestdo: o
primeiro, na cidade de Grajau (Guerra dos Leda), envolvendo lideres politicos locais; o segundo foi o
ataque indigena a Coldnia de S@o José da Providencia, na localidade de Alto Alegre, proxima a cidade
de Barra do Corda, quando as obras iniciadas pelos missiondrios capuchinhos foram destruidas. Em
primeiro de maio de 1902 transmitiu o governo para Manoel Lopes da Cunha. Apés deixar o governo,
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da missdo. O documento a seguir demostra o primeiro pagamento na quantia de 10 mil contos
de réis feito pelo governo para Reinaldo de Paulo (Superior da Missao em Alto Alegre). Como
podemos observar na tabela anterior, os pagamentos foram feitos até o fim do Governo de

Torredo, em 1902.

Documento 04: Pagamento do Tesouro Pablico para manutencio da Missdo em Alto Alegre

Fonte: Arquivo da Provincia Capuchinha de Nossa Senhora do Carmo. B/Il/17/2c.

O documento acima remete ao primeiro pagamento feito pelo governador Jodo
Torredo da Costa para a manutencio dos missiondrios capuchinhos em Alto Alegre. E
considerada a primeira doacdo feita por Torredo para a catequizacdo dos indigenas.

A intencdo de Frei Carlos era a manutenc¢do dos dois institutos: Sdo Francisco de

foi nomeado o procurador-geral do Estado e do Tribunal de Justica Estadual. Faleceu em 23 de setembro
de 1916. (CAVALCANTL2018, p.241).
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Assis e Sdo José da Providencia, ambos em Alto Alegre. Muitas familias de ndo indios foram
atraidos pela fartura dentro dessa comunidade, trabalhando de forma harmoniosa, entretanto,
segundo a Ordem Capuchinha, isso ndo durou muito tempo, pois os conflitos entre indigenas e
colonos eram inevitdveis, principalmente pela busca de espaco no territério uma da outra. A
participacdo dos colonos e indigenas em atividades nas lavouras de arroz, algoddo, engenho de
actcar, criacdo de gado leiteiros, vindos da Holanda, ndo diminuiu a relagdo conflituosa, pois
os indigenas se manifestavam contra o processo de subordinac¢ao e cristianizacio a qual estavam
sendo for¢ados.

Com o inicio das atividades realizadas dentro da Coldnia, os missiondrios
encontravam grande resisténcia dos indigenas e uma das razdes eram as fortes oposi¢des dos
capuchinhos em seu modo de vida. Devido a forte energia dos indigenas adultos contra os
costumes impostos pelos missiondrios, os capuchinhos decidiram focar na educagdo das
criancas. Entretanto, isso consistia em tirar os jovens do convivio de sua aldeia. Frei Celso de
Uboldo justifica em correspondéncias enviadas para a Itdlia, “o bem que pode ser feito para
esses selvagens e batizar os adultos [...] e tirar-lhes as criangas”. (MONZA, 1908, pag. 60).

Nessas condi¢cdes, no ano de 1895, inicia-se em Barra do Corda, uma escola para
meninos indigenas de até 15 anos, onde aprenderiam oficios de trabalho e a disciplina religiosa.
Essa escola foi chamada de Instituto Sao Francisco de Assis, onde os indigenas eram sujeitos a
pesadas rotinas, completamente diferente da vida que levavam nas aldeias. Segundo Gomes
(2002), a rotina consistia em:

As 5:30, os estudantes deveriam levantar-se; as 6:00 assistir 2 missa € em
seguida tomar o café da manha; as 7:00 iniciavam o trabalho; as 9:30 assistir
aula; as 11:15 almogcavam e tinham tempo livre para recreacdo; as 13:00
voltavam a aula; as 14:00 faziam uma refeicao leve e voltavam ao trabalho; as
17:30 regavam as plantas ou horta, limpavam e enchiam os recipientes com
agua; as 18:00 descansavam; as 20:30 faziam a reza noturna em seguida iam
dormir. (GOMES 2002, p.268).

Os castigos fisicos eram aplicados na terceira adverténcia consecutiva. Os alunos
que se destacavam em seus deveres como aluno e trabalhadores dentro dos Institutos recebiam
compensacgdes em dinheiro. Entretanto, esse dinheiro era guardado até a formatura das criangas.
Segundo Gomes (2002, pag.268), essas atitudes dos capuchinhos “se assemelhavam com a dos
jesuitas, quando guardavam o dinheiro dos indigenas pago pelos interessados em seu cofre até
a volta dos indios a missdo”, demonstrando que os interesses dos missiondrios ndo eram
somente a catequizacdo, mas também, financeiro. Esse sistema dos capuchinhos de civilizagdo
dentro dos Institutos merece uma nova roupagem, pois mesmo com O sucesso no inicio da

Missdo, esse processo forjava os indigenas enquanto “caboclos pobres e sem terra”, mesmo
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trazendo o desenvolvimento pararegido de Alto Alegre, protegia mais os interesses dos proprios
missiondrios do que os indigenas.

Entretanto, houve uma reviravolta durante a instalacio da Missdo no Maranhao.
Um dos principais “avangos” no que se refere a catequizagdo dos indigenas, foi a inauguracao
do Instituto Feminino, em 04 de fevereiro de 1899, com o abandono de uma pequena india de
dois anos, doente e prestes a morrer na porta da Igreja de Sao José da Providéncia, levando os
frades a pedir a presenga de irmas missiondrias para acudirem as meninas indigenas. Segundo
o relato de Bartolomeu de Monza (1908, p.57):

“A pequena foi acolhida pelo Frei Celso de Uboldo, que logo providenciou
saber quem era, e porque aparecerd 14. Bem, a crianca fora deixada por sua
mae, uma india da aldeia do Coco. O abandono da crianga deu-se para livra-la
da morte, pois ela estava muito debilitada, cheia de feridas, muito doente. E

pelo costume da aldeia, ela deveria ser eliminada. Para que ndo acontecesse o

pior, a mie achou melhor deixa-la na porta da casa dos capuchinhos*"”.

Com a presenga no meio das aldeias, o episddio potencializou a a¢cdo de uma coldnia
agricola, com uma escola em regime de internato, a ser coordenada por uma congregacao de
irmas. Em 1898, o entdo superior regular, frei Rinaldo de Paullo, conseguiu em Génova uma
congregacdo de irmas que pudessem cuidar do internato de Alto Alegre. A Madre Francesca
Rubatto foi a fundadora de uma congregagao de irmas capuchinhas. Vindas de Montevidéu, no
Uruguai, eram seis irmas. Passando por Sdo Luis, uma jovem chamada Ana Maria acabou se
encantando com o testemunho missiondrio e entrou para a congregacao.

Ap6s 54 dias de viagem, chegaram a Sao José da Providencia, no dia 28 de junho
de 1899, a congregacao de irmas capuchinhas, a pretensdo era “educar filhas e fazé-las tementes
a Deus e civilizadas”. (IPES,1979, p.25). Em Alto Alegre, juntamente com os frades, elas
deveriam tomar conta de uma populacdo de cerca de quarenta aldeias que circundavam a
colonia. Juntamente com as irmas, trabalhavam os frades: Frei Celso de Uboldo, diretor da
coldnia, frei Salvador de Albino e frei Zacarias de Malegno.

As freiras da Provincia Capuchinha de Génova que chegaram para a civilizacdo
crista no Instituto Feminino eram: Maria Natalina, Maria Eufémia di San Giovanni, Benedetta
di San Luigi, Ana Maria, Maria de San Lorenzo, Agnese di San Carlo e a Dona Carlota de Barra

do Corda. O objetivo principal do Instituto Feminino foi esclarecido na Convengio*! entre a

0 Relato de Bartolomeu de Monza [1908], sobre o Massacre de Alto Alegre (CAVALCANTI, 2018,
apud. MONZA, 1908, pag.57).

I Convengio entre a Missdo e as religiosas Italianas de Madre Rubatto. Livro de Tombo da Miss3o.
A/I/ 2fil. 31-35. Maria Goretti Cavalcanti estudiosa da Missdo Capuchinha analisou esses documentos
para tracar o perfil das religiosas em sua missdo na terra de Alto Alegre, mas durante a pesquisa para a
realizacdo desse trabalho tivemos contatos com esses documentos.
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Missao e as Freiras Italianas de Madre Rubatto, que reconheceu a necessidade da criacao de um
Instituto Feminino na Provincia de Sao José da Providéncia, que consistia em:

“[...] retirar as meninas indias do estado pagdo e de vida bruta, tornando-as
cristds capazes de conviverem na sociedade civilizada, imprimir bem na mente
dessas pobres indias a ideia de Deus nosso Criador, de Jesus nosso Redentor,
da vida futura, de um castigo e prémio eterno. Prepara-las para o batismo e
outros Sacramentos”. (CAVALCANTIL,2018 p. 235).

Quando as irmas chegaram em Alto Alegre, parecia que o futuro da Missdo estava
assegurado. Tal era a alegria com a chegada das irmas, principalmente em suas futuras
realizacdes para o ensino das jovens indigenas, que o Superior da Miss@o Capuchinha Frei
Carlos Martin Oleario manda um telegrama para a Coldnia dizendo:

“E tdo grande o espirito de sacrificio destas irmds, que ¢ algo mais para
admirar do que imitar. Sdo verdadeiros serafins para a saide das almas. Faz
trés meses que aqui estdo e tem ja feito maravilhas de conversdes. Tem
cultivados tdo bem aqueles selvagens... que tenho firme esperanca de ver
realizar a sua cristianizacfo a passos gigantes” (MONZA,1908, p.111).

O Jornal O Norte destacou a importancia do trabalho dos Capuchinhos na Colonia
de Alto Alegre, sendo o principal periddico de Barra do Corda e apoiador das politicas
catequista dos Missiondrios Capuchinhos, destaca em suas noticias:

“Patridticos e Ilustres barra-cordense coube-nos hoje o grande regougo de ver
penetrar no intimo da selva a luz do evangelho e de 14 dessas paragens nos
trazem os filhos das matas a instruirem-se na doutrina cristd, nas artes, nas
ciéncias e na vida social da verdadeira civilizacdo”. (Jornal O Norte, 28 de
junho de 1899).

O periddico O Norte foi o jornal que mais enviou correspondentes para noticiar a
Missdo. Suas manchetes foram uma das principais formas de apoio para os Missiondrios
Capuchinhos e durante o completar de trés meses da vinda das Irmas Capuchinha, langcam a
seguinte noticia:

“Como sdo admiraveis estes religiosos! Ninguém € mais apto para essa obra
de civilizag¢do do que eles, que, com incriveis sacrificios, arriscando a prépria
vida, penetram na mais densa floresta para ganhar, com conselhos, com
oracdes e com constancia, aqueles selvagens para nossa sociedade crista”.
(Jornal O Norte, 03 de setembro de 1899).
Com o andamento do colégio masculino e do Internato Feminino percebe-se que
as criangas indigenas tinham pesadas rotinas com o objetivo de apagar seu passado “barbaro” e
substituir sua cultura paga por uma crista, que era aprovada pelos missiondrios capuchinhos ao
implantarem sua visdo europeia civilizada. Por muitas vezes, os missiondrios iam até as aldeias

indigenas e retiravam das maes as criancgas durante o periodo de aleitamento; geralmente maes

morriam com seus seios rigidos e sem poder amamentar e os beb€s morriam sem o leite materno.
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Visto como uma forma de educagdo para os capuchinhos lombardos, “entretanto visto como
um assassinato pelas comunidades indigenas”(GOMES,2002,p.269).

Com o passar do tempo a comunidade de Alto Alegre foi se renovando, com a
construcdo de novas capelas e conventos para os frades e freiras capuchinhas, oficinas onde os
indigenas aprenderiam os seus primeiros oficios, escolas e dormitdrios para as meninas.

Segundo Guedelha (2004,p.24), “esse progresso nunca tinha sido visto no sertdo do Maranhao”.

Imagem 06: Capela de S@o José da Providéncia. Alto Alegre — antes da Rebelido.

Fonte: Arquivo da Provincia Capuchinha de Nossa Senhora do Carmo-1901.

Com o crescimento de Alto Alegre, passou-se a aceitar familias de colonos brancos
juntos com as indigenas e também o Instituto comecou a aceitar as filhas de alguns cristdos que
ndo moravam em Alto Alegre, visando a melhor relag¢do entre os frades capuchinhos e os indios.
“A aceitacdo de novas meninas cristds deveria seguir as seguintes situacdes: pagamento de 10
mil contos de réis por més pela alimentacdo e lavanderia, ficando gratuita a educacdo e
obrigacdo de seus pais prover a roupa necessaria e pagar o uniforme que se usa no Instituto”.

(GUEDELHA,2004, p.30).

Segundo Gomes (1977, pag. 270), as familias que frequentam a Provincia tinham que

se submeter as seguintes regras:

1) Todos os cristdos que obtiverem permissdo dos Missionarios de morar na
drea de Sdo José da Providéncia tem obrigacdo de colaborar com os
Missiondrios na grande tarefa de civilizar os indios e, portanto, como bons
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cristdo, tem que dar o trabalho e nas praticas devotas. Deverdo confessar-se
com frequéncia, participar da Missa todo o domingo e dias de guarda. Os que
moram em S. José, cuidardo de assistir a Missa todos os dias e participar na
reza di terco. Além disso, terdo que ajudar os missiondrios em caso de
necessidade.

2) O lugar para construir a casa onde morar serd indicada pelos missiondrios,
assim como o terreno para o trabalho de cada ano;

3) Os moradores podem fazer qualquer trabalho. A respeito da cana, os
Missiondrios estdo dispostas a abandond-las para cede-la aos que trabalham
nas fabricas;

4) Os que moram perto dos acudes tem a obrigacdo de cerca-los. Da mesma
forma, tem a obrigacdo de limpar, duas vezes ao ano, por tempo estabelecido
por lei, o trecho de estrada que foi lhe indicada pelos missiondrios;

5) Os habitantes de Sao José tém a obrigacdo de ajudar os Missiondrios nos
servicos de utilidade publica na lagoa artificial, como em manter limpas a
estrada e a praca que pertenca a Sao José da Providéncia;

6) Nenhum morador poderd criar, soltos, vacas, cavalos, porcos, cabras e
ovelhas. Estando sitios desde que ndo prejudiquem outros moradores;

7) Todos os que plantam rogas terdo que dar 100 dias de trabalho para a Casa
dos Missiondrios, recebendo o saldrio correspondentes;

8) Os moradores devem permanecer durante 10 anos. Se alguém quiser sair
antes do vencimento desse prazo, terd que se justificar diante da autoridade.
Se as razdes forem jugadas pertinentes, poderdo vender suas benfeitorias aos
Missiondrios. Quando os motivos forem jugados inadequados e, mesmo assim,
quiser sair, perderd tudo;

9) Se alguém ndo respeitar as condicdes estabelecidas, ndo proceder
corretamente for de escandalo ou prejuizo a Missdo, ou a outra pessoa de
acordo com os Missiondrios apresentardo queixa a competente autoridade; se
estd a considerar justo a queixa, aquele serd imediatamente afastado sem
direito a indenizagao;

10) Os Missiondrios abrirdo uma escala publica em favor dos moradores. Os
pais, porém, tem a obrigacdo de pagar os livros e tudo mais que necessario
para aaprendizagem;

O objetivo de transformar os indigenas em uma nova mao de obra para o trabalho

rural, encontrou contratempos, principalmente por causa da resisténcia dos Tenethehara. Muitos

fugiram da colOnia e retornavam as suas comunidades. De acordo com os frades capuchinhos e

de acordo com as leis impostas para a propriedade das terras, isso configurava saida sem

consentimento das autoridades. Tentando impedir que isso acontecesse, os frades criaram uma

forca policial composta por indigenas para capturar os fugitivos e mantenedores da Ordem. A

prosperidade de Sdo José da Providéncia ndo era calma e os frades viram sinais do que estava

por vir, como pode-se observar na carta de padre Celso de Uboldo aos superiores em Milao:

“Mais de uma vez corri risco de ser flechado. (...) ja deve estar ciente da
perigosa situacdo e da grande luta que diariamente devemos sustentar contra
os falsos profetas, os caciques e os manddes desta selva. A nossa vida esta
sempre em perigo(...)” (MONZA,1908, p.68)
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Para adentrarmos as particularidades da Rebelido de Alto Alegre, fora as que foram
discutidas nas paginas anteriores, temos que fazer um pequeno retrospecto sobre uma das

principais causas: 0 Sarampo.

3.3- A Rebelido de Alto Alegre: o Sarampo.

Durante o tempo da Missdo Capuchinha, as criancas do Instituto feminino
contrairam uma doenca tipica de ambientes tropicais: o sarampo. Todas as meninas do Instituto
contrairam a doenca. O mesmo estava ocorrendo no internato dos meninos. Segundo Cavalcanti
(2018, p.247), “morreram 22 meninas e 28 meninos que estavam nos dois internatos”. Pela falta
de informagdes sobre o destino dos jovens indigenas, surgiu um clima de animosidade entre os
indios e os capuchinhos, pois a epidemia era mantida em segredo. Entretanto, nas aldeias que
se encontravam no entorno varios adultos e criancas também morreram. Merlatti (2001, p.46),
afirma sobre o surto de sarampo:

A paz ndo devia durar muito. Em meados do ano de 1900, apareceu uma doenga
contagiosa(...). J4 havia aparecido a algum tempo atrds, nas barrancas do rio
Mearim e do Grajad; chegou em Alto Alegre e se espalhou pelas aldeias;
chegou também no colégio masculino de Barra do Corda e, em seguida, no
feminino, trazendo desolag@o e morte. Logo em seguida, mais seis e, no passar
do dia mais da metade das alunas que estavam em condi¢des lastimdveis.
Durante um més e meio, a epidemia enfureceu e foram 22 vitimas entre as
pequenas internas e cinco entre meninos e meninas da col6nia. Nas aldeias,
vizinhas morreu um nimero impreciso de pequenos e idosos. Entre os alunos
de Barra do Corda, os mortos foram 28.

Segundo Bartolomeu de Monza (1908), “muitas maes se queixavam de ndo ter seus
filhos e filhas de volta do Instituto”. Entdo, a superiora, para evitar o contdgio da doenca, nio
atenderam a essas exigéncias. Isso causa um novo clima de tensdo entre os indigenas e os
missiondrios. Os indios faziam exigéncias para que as maes adentrassem ao instituto para
ministrarem remédios naturais e ritos para a saide das criangas; essa reivindicacdo atendida
pelas freiras que permitiram a entrada dos familiares. Percebem-se novamente os diversos
pontos de vista com relacdo ao tratamento dos jovens indigenas nos Institutos Capuchinhos,

trazendo opinides diversas sobre o que ocorria dentro dos internatos.
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Mesmo assim, o clima de tensdo ainda persistia na comunidade. O sarampo provou
um grande descontentamento. Naquele momento de animosidade surgiram alguns chefes
indigenas, especialmente Jodo Caboré que tinha instigado um ataque*?das aldeias préximas ao
instituto, mas frustrado. Quando o Frei Zacarias de Malenco soube, pediu a presenca de tropas
e de um advogado para apaziguar a situacdo. Graziella Merlatt (2001, p.47) explica que “a
presenca desses homens da lei assustou os indios que abandonaram o intento”. Apos esse evento,
cartas foram enviadas pelos superiores da Missdo em Alto Alegre para os superiores da Ordem
em Lombardia na Itdlia mostrando as dificuldades causadas pela doenca.

“Na Colonia estourou uma epidemia dizimando as criangas em poucos dias.
A nossa casa dentro de poucas horas encheu-se de caboclos. E todos para ver
a propria filha. Para sossega-los, j4 que recedivamos uma revolta, tivemos que
hospedar e manter por dois dias e duas noites as maes das meninas. A nossa
residéncia se transformou em uma verdadeira aldeia; cantavam, bradavam,
choravam e nés correndo para junto de uma ou outra e acariciando-as para que
ndo nos levassem as criangas. Somente apds ingentes esforcos e oragdes, as
irmds readquiriram a confianga dos selvagens. E eis reiniciam-se as viagens
nas aldeias e s@o tdo mal recebidas que pedem a suspensdo temporaria de tais
visitas nas aldeias, pois havia entre os indigenas que chorasse e quem

ameacasse®”.

Com essas palavras das freiras, o que se via eram os choques eminentes entre 0s
moradores de Alto Alegre, principalmente, o0 medo dos capuchinhos com relacdo aos possiveis
ataques dos indigenas. Em uma carta para seus superiores em Sao Luis, Celso de Uboldo fala
sobre os perigos enfrentados por ele dentro de S@o José da Providéncia:

“Nas incursdes realizadas ultimamente obtive 42 meninos, seis dos quais
fugiram, dois formam para o céu e os demais aprenderam no Instituto de uma
maneira admirdvel... Mais de uma vez corri o perigo de ser flechado, mas Deus
salvou-me... A freiras aqui estardo conosco, no mesmo campo de batalha;
batalha verdadeiramente renhida porque a nossa situacéo € dificil tanto pelo
ponto de vista moral quanto fisico. A nossa vida estd sempre em perigo. Se
ndo fosse a protecao de Deus, eu mais Frei Salvador, desde o més de agosto,
ja estarfamos no nimero de mortos*"”.

Além da insatisfacdo dos indigenas em relagdo aos planos civilizatérios dos
capuchinhos, havia a ira de pessoas que se colocavam em imposi¢ao aos capuchinhos. Segundo

Nembro (1957, p.58), *“ o prejuizo pecunidrio de pessoas que perdiam a mao de obra indigena,

42 Esse suposto ataque foi o prenuncio do que futuramente ocorreria em 13 de margo de 1901.

# Livro de Tombo da Missdo (1897-1901), Arquivos da Provincia Capuchinha de Nossa Senhora do
Carmo

* Carta de Frei de Celso de Uboldo, precioso documento para a histéria do Massacre de Alto Alegre. A
voz de Sao Francisco, Fortaleza, Convento do Sagrado Coragado de Jesus dos Frades Capuchinhos, 13:
pag.34-35.1951. (Adaptado dos arquivos da IPES, 1979).
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outrora enganado por cachaca e que passaram com a Missdo a remuneracao condigna; e o temor
que os missiondrios viessem a ter preponderancia em Barra do Corda e Grajau”. Todos esses
fatores afetaram o empreendimento da Missdao dos indigenas. Existiam também as questdes e
conflitos de terra que era uma reivindicacdo dos indigenas.

Segundo Cavalcanti (2018, p.239), ““ os conflitos passaram a se manifestar ap6s dois
anos da inauguracdo da Colonia. Alguns indios se embriagavam de aguardente e partiam para
Alto Alegre, armados, para agredirem os missiondrios e outras pessoas que viviam por 14”.
Indigenas de vérias comunidades do entorno de Sdo José da Providéncia tiveram casos
semelhantes de agressao.

Tinham estado na cabana do selvagem Chico Aleijado, fora dos limites da
Colonia, e 14 se embriagaram de forte aguardente. Bébados como estavam
entraram na Col6nia, o primeiro com um grande facdo em forma de foice, e o
outro com um imenso porte. Atacaram a Frei Salvatore, mas esse deu um salto
com agilidade e evitou o golpe mortal, conseguindo salvar-se com a ajuda de
alguns cristdos e selvagens. Subjugados pelo maior niimero de pessoas,
Trajano e Clementino abalaram em precipitada carreira. Na fuga encontraram
o padre Celso [de Uboldo], que também voltava dos trabalhos, e também o
assaltaram. Como aquele missionario fugiu da morte ainda é um mistério®.

Como foi visto acima, os ataques aos missiondrios se intensificaram ao longo dos
anos. Trabalhando com todas essas questdes, ainda se fala de uma personalidade muito
importante para o conflito, que de acordo com historiadores e indigenistas, foi considerado o
lider da Rebelido em Alto Alegre, Joao Caboré ou no tupi Caburé Imana, considerado o principal
protagonista do ocorrido. Abaixo vamos discorrer um pouco sobre a vida de Caboré e sua

suposta participacao na Rebelido.

3.4- Joao Caboré: o Cacique Rebelde.

Essa designacdo de Cacique Rebelde foi criada pelo indigenista Olimpio Cruz,
também chamado de “diabo das aldeias”. Nascido Jodao Manoel Pereira dos Santos, era
definido como um indio inteligente, audacioso e astuto. Apds seu batismo, passou a viver na
Colonia de Alto Alegre, e insatisfeito com as condi¢des impostas pelos Missionarios
Capuchinhos liderou o ataque a Sao José da Providéncia. Entretanto, Monza (1908, p.131)

o defini como um “famigerado, barbaro e cruel autor e executor da Rebelido de Alto Alegre”.

# Os relatos sdo do Frei Bartolomeu de Monza (1908, p.51). Sobre a Rebelidio de Alto Alegre. Citado
por Maria Goretti Cavalcanti em sua tese. Seus relatos vém de documentos histéricos, testemunhos da
época ja que foi o primeiro historiador capuchinho a escrever sobre o tema.
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Caboré nasceu nas florestas de Serra Branca, na Aldeia de Jacaré na regido ao sul
de Barra do Corda. Foi acolhido pelos donos das terras de Alto Alegre, a familia dos
Rodrigues. Entretanto, partiu com 15 anos para viver nas aldeias indigenas Guajajaras.
Tornou-se membro respeitado da comunidade tendo o respeito e admiracdo de seus
companheiros. Olimpio (1982, p.37), descreve o perfil fisico do lider indigena:

[...] a época do massacre, apresentava mais ou menos quarenta anos. Como
os demais da sua raga, era de estrutura mediana, de ombros largos, muisculos
rigidos e divididos. Possuia o abdomen um pouco voluptuoso, ja
demonstrava tendéncia a obesidade e era caolho, usava gorro de couro
cabeludo de guariba o que o diferenciava de seus compatriotas.

Quando se tornou chefe dos Guajajaras, sua autoridade se tornou suprema naquela
comunidade. Quando iniciou a missao de Alto Alegre, ele e seu grupo foram os primeiros a se
mudar para a Coldnia. Apds sua conversdo e batismo, se tornou um cristdo exemplar,
frequentador das missas e atividades dentro da comunidade. Segundo Monza (1908, p.111),
“seu lugar sempre ficava perto do altar. Rezava, em toda aparéncia, com a maxima decéncia”.
Os capuchinhos estavam satisfeitos com a atuacdo de Caboré dentro de Alto Alegre; exercia
influéncia sobre seus subordinados, nunca os encontrava sem pedir a ben¢do. Se alguém da
tribo cometia algum erro, era ele que sempre informava aos missionarios. Todos admiravam a
sua conduta e os frades capuchinhos tinham posto sua confianga nele: tinham-se tornado, por
assim dizer, um da familia (MELATTI, 2001,p.57).

Caboré se torna uma figura importante dentro da comunidade de Alto Alegre e para
inspirar a conversdo de outros membros da comunidade Tenethehara, decide celebrar o
casamento com outro membro de sua comunidade, uma indigena de nome Guja. Segundo
Guedelha (2004, p.29), “varias autoridades compareceram em seu casamento, entretanto a
grandiosidade do seu casamento fard desabrochar nele um sentimento de grandiosidade que o
fard, mais a diante, ndo se curvar as ordens dos frades capuchinhos como seu fiel submisso™.

De acordo com a cronica de Bartolomeu de Monza (1908, p.111), “Cabor¢ apesar
de suas mudangas externas, a marca do paganismo e da selvageria permanecia”, sendo um
homem fiel aos seus proprios interesses, pois nunca perdeu seus tracos indigenas. Mesmo
casado de acordo com os dogmas catdlico, mantinha relacbes com outras indias, por
consequéncia foi acusado de poligamia, prética condenada pelos frades capuchinhos que
pregavam a monogamia. Durante uma viagem de Caboré, os frades atendem a solicitacdo de
sua esposa e expulsam sua amante da Colonia. Ao retornar, compreende a ordem dada pelos
capuchinhos, entretanto apds 3 dias, ele deixa sua esposa, abandona a Colonia e passa a viver

com sua amante. Desgarrado da Missdo, passa a incentivar que outros indigenas deixem a
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Missao, e também passa a praticar atos de desordem e insubordinag¢do contra os capuchinhos.

Os Missiondrios, estavam descontentes com as atitudes de Caboré, que agora era
visto como um inimigo da Missao, e resolveram prendé-lo. Ele foi capturado nas proximidades
da aldeia de Canabrava e levado direto para Alto Alegre, onde ficou detido por quatro semanas.
Segundo Cruz (1972, p.18), “ficou em um quarto, acorrentado ora pelos pés, ora pelas maos e
ora pelo pescoco”. Segundo Coelho (2002, p.120), “um Guajajara, morador da aldeia de
coquinho, assim descreve a prisdao’:

“Q padre disse: vem cachorro, agora que tu vem chegando hein? Aqui se conta
que vocé tem outra mulher, sendo casado no pé do padre? Ele nio negou,
disse: sim senhor, tenho sim senhor. Ai o padre chama o Atandsio e disse:
Atandsio pega aquela corda acold, traz aqui. L4 o Anandsio traz a corda e ele
manda passar na cumeeira da casa. O Caboré, agarram ele, viraram a cabeca
do capitdo Caboré pra baixo e o papo pra cima e botaram um tamborete pra
encostar a cabecga dele. Passou o resto do dia dependurado, aquela noite e no
dia seguinte foi que soltou, ficou 14, tava todo inchado, por que tava de cabeca
pra baixo, so sangue desceu todo pra cabeca”.

Ap6s esse periodo Frei Reinaldo, superior da Missdao em Alto Alegre, determina
sua libertacdo. Entretanto, seu plano de vinganga ja estava sendo arquitetado

E preciso levar em consideracao que Joao Caboré era um lider Guajajara altamente
respeitado em sua comunidade, e seus meses de prisdo poderiam aflorar nele um sentimento de
vinganca contra todos os residentes de Alto Alegre, evidenciando também a violéncia da
interferéncia dos frades nos hdbitos e costumes dos Tenetehara. Caboré parte com alguns
membros de sua comunidade para Sao Luis, a convite do entdo Governador Jodo Alberto
Torredo da Costa. Durante o encontro, apds um enorme didlogo entre as duas partes, Caboré é
condecorado lider supremo da tribo Guajajara. Apds receber o titulo, segundo Mércio Gomes,
(2002, p.276) ainda recebe armas como “espingardas, rifles e muni¢dao de polvora, chumbo e
espoleta, inclusive uma pequena maquina para fazer balas e cartuchos, além de tesouras, facas,
canivetes, facOes e serrotes e recebeu também algumas ferramentas de lavoura, roupas feitas e
outras coisas para o agrado dos indigenas”.

E importante informar que ndo € consenso entre os historiadores do tema sobre o
exato momento em que houve o encontro entre Caboré e Jodo Torredo da Costa. Alguns
historiadores como Mércio Gomes (2002) e Graziella Merlatti (2001), entendem que quando o
indigena recebeu a alcunha de lider dos Guajajaras foi por intermédio dos capuchinhos, mesmo
quando ainda morava em S@o José da Providéncia. Entretanto indigenistas como Olimpio Cruz

e Bartolomeu de Monza, defendem que Caboré procurou Torredo antes para conseguir armas e

também o titulo de lider das comunidades Tenetehara e ajudaria a convencer outros indigenas



74

a unir suas forcas a ele, tudo arquitetado por Caboré. Entretanto Monza (1908), é bem mais
enfatico e afirma que a Rebelido teve a participacdo do Estado com o objetivo de atrapalhar a
grandiosidade da Missao. Contudo, Elizabeth Coelho (2002,p.120), “afirma que a sugestao de
matar os frades partiu do proprio governo”, analisa uma entrevista de 1980 em que consiste:
“Ai’o governo disse: capitio Caboré, o tnico meio sabe o que ¢? E vocé assassinar esses
capuchinhos, mas ndo mexa com as irmas, deixe as irmas, deixe as mocas cristds, o sacristao
nao mexa, sO eles”. Os possiveis motivos para o apoio do Governo Estadual para apoiar a
Rebelido €: ter um braco armado do sertdo ou acabar com a Missao pois estavam montando um
poder paralelo em Alto Alegre

Durante seu retorno da capital, Caboré e seus comandados visitaram varias
comunidades indigenas e convocaram estes a tomar parte da destruicdo de Alto Alegre como
um ato de vinganca a destrui¢do de seus costumes. Os chefes foram convidados a um grande
encontro, onde ficariam informados sobre os planos da rebelido contra os capuchinhos. Dessa
maneira, Caboré consegue convocar indigenas das aldeias do alto e baixo Mearim, Grajau e
Pindaré. Segundo Guedelha (2004), os caciques que se destacaram foram:

[...] Jaurauhu, Menerumam, Izamemana, Tataui, Tuitina, Itamena, Arapud,
Manuel Justino*® (apontado como brago direito de Caboré e antigo morador
de Alto Alegre), Uirahu (também conhecido como Gavido Real) e outros
ditos, semicivilizados, Luizdo, Antonio Correia, Parica, Antonio Carlos e
Pedro Velho, grandes chefes de grandes aldeias. (GUEDELHA,2004 p.28).

Imagem 07: Indigenas que participaram da Rebelido de Alto Alegre.

Fonte: MONZA, 1908, p.147.

46 Manuel Justino um dos chefes das Aldeias Guajajara residente em Alto Alegre, também se dirigiu a
Frei Reinaldo e pediu para que sua filha fosse devolvida pois estava internada no Instituto feminino e
como resposta foi dito ndo, pois ndo consentia em realizar-se o pedido como estava disposto a proibir
que sua mulher fosse continuamente levar comidas, frutas a mesma filha...” (IPES,1979, p.28).
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Um dia antes do ataque, no dia 12 de mar¢o de 1901, centenas de indigenas aliados
comecam a chegar a Aldeia de Caboré, para ouvir as palavras do lider dos Guajajaras durante
uma grande comemoracdo que chamava todos para o inicio da rebelido. Segundo as palavras
de Olimpio Cruz:

Nao era mais possivel, aturar tantos abusos praticados pelo pessoal da missao
estrangeira que queria escravizar a todos, (...) enfim, todos os residentes ali,
que ndo de sua raga, queriam encaixar na cabeca dos indios que deviam levar
a vida de outra maneira nio como eram ou deveriam ser. Eles queriam tudo ao
contrdrio do que a tribo queria. Nao podiam possuir mais de trés ou quatro
mulheres, queriam mudar nossa lingua, mediante a leitura dos livros deles que
s6 tinham de bonito algumas figuras. Além disso, pretendiam mudar os
costumes. Diziam que os indios ndo eram mais os donos da terra em que
moravam. Certas pessoas constatavam que as indiazinhas que adoeceram no
Internato, teriam morrido envenenadas (sarampo). As mesmas foram
sepultadas sem a presenca dos pais, privadas dos rituais das tradi¢des e crencas.
O perigo ndo se estendia apenas a sua taba e outras vizinhas; também
ameacavam todas as que ficavam ao longo do Mearim, Grajad e Pindaré ou
até mesmo as mais distantes. (CRUZ,1982, p.40).

Como foi visto acima, as palavras de Caboré tinham sentido de guerra, para matar
todas as pessoas que nao eram da comunidade Guajajara, citando como principal pretexto os
erros cometidos pelos capuchinhos como, por exemplo, seu processo de
cristianizag¢do/catequizacdo moldado no etnocentrismo europeu, a invasao das terras indigenas
pelas comunidades capuchinhas e, Caboré se vale do protecionismo a cultura Guajajara para

convocar a se levantar contra a comunidade de Alto Alegre.

3.5- A Rebelido de Alto Alegre.

No dia 13 de marco de 1901, os indigenas comandados por Jodo Caboré se
aproximam do Arraial de Sao José da Providéncia sem serem notados. O horério do ataque foi
estipulado as 5:00 da manha, horario da primeira missa do dia, e armados com espingardas,
arcos e flechas, foices, facas (armas disponibilizadas pelo governo do Estado), atacam a col6nia
de Alto Alegre.

O primeiro local a ser atacado, segundo Guedelha (2004, p.27), fo1 a capela onde o
Padre Zacarias de Malenho rezava a primeira missa, sendo a primeira vitima do ataque dos
indigenas atingido por um tiro de espingarda. Naquele momento se inicia um ataque que durou
mais de 15 dias com consequéncias drasticas para aquela regido. De acordo com Graziella
Merlatti, a Rebelido em Alto Alegre foi narrado da seguinte forma:

“Repentinamente, o terror tomou conta de todos. Tiros, flechas langas contra
os fiéis presentes, facadas, gritos selvagens e gritos de dor ressoavam na igreja
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e nos locais préximos, ouvidos somente pela frieza da mata. Estertores de
morte, maos juntas em oragdes de piedade: tudo deve ter-se fundido no breve
tempo da violenta carnificina. Aos poucos, todos cairam por terra:
capuchinhos, irmds, meninas e fieis. Os indios arrombaram as portas do
colégio e ali é consumada a carnificina, continuando depois entre os cristaos
da vila” (MERLATTI, p.52 apud GUEDELHA, 2004, p.28).

Ao longo daquele tragico 13 de marco, os outros frades e freiras foram: Padre
Reinaldo de Paulo, Padre Victor de Bergamo, Padre Salvador de Albino e as irmas terceiras
capuchinhas Leonor de Santo Antonio, Ignez de San Carlos, Maria de San Lorenzo, Benedita
de San Luis, Natalina de San José, Maria Eufémia di San Battista, Irma Benadetta de San Luigi;
Irma Ana Maria; Irmd Maria de San Lorenzo e Dona Carlota de Barra do Corda. Entretanto, o
Massacre ndo parou por ai, atacando os que estavam presentes na Missa, entre adultos e criangas.
Foram mortos todos que estavam participando daquela comemoracdo. Segundo Monza (1906,
pag.91), em uma visita feita a Colonia de Alto Alegre apés a Rebelido, o Jornal O Norte faz
uma descri¢ao sobre o ataque:

“Na Igreja, junto ao Altar, foram assassinados Frei Victor e seu rebanho. Os
vestigios de luta no chio da Igreja e convento notam-se largas manchas de
sangue, ora circunscritas a um sé ponto, ora seguindo o movimento das vitimas
em fuga a mios dos algozes. Muito deve ter sofrido uma senhora a quem os
indios ndo conseguiram matar na Igreja, levaram em rojo até o terreiro do
convento da Igreja, onde consumaram seu nefasto crime. O rastro de um pé de
mulher impressos com o préprio sangue em muitos pontos visiveis da terrivel
trajetéria, dd perfeitamente ideia dessa horrorosa cena. Na Igreja e Convento,
os moveis em desalinhos e quebrados, leitos revolvidos, o sangue por toda
parte — tragos terriveis e sinistros do esfor¢o supremo de vitimas inerentes, em
busca de salvacdo de suas vidas, - de encontro aos assassinos, numeroso e
armado, ddo a cdpia fiel do que pode ter sido esse tormento lento, essa agonia
de horas e dias de martirio. A todos esses atos de nefasto canibalismo,
associaram a mais perversa devastagdo” (Jornal O Norte, 05 de maio 1905).

Para evitar que algumas pessoas chegassem a Igreja, os indigenas atacaram toda
populacdo de Alto Alegre, causando a Rebelido com a invasdo da Colonia e as fazendas ao
entorno, onde houve um grande saque, matando todos que eram encontrados no caminho.
Segundo os relatos de Monza (1906, p.118), “familias inteiras foram dizimadas pelos indios de
Cabore”.

E interessante notar que os planos dos indigenas eram altamente astutos; para evitar
que as pessoas se aproximassem da colonia instalaram trincheiras, formadas por grossas torras
de madeira. Alguns cristdos cairam nessas armadilhas, sendo depois mortos pelos indios e para
que se evitasse que as noticias sobre a Rebelido chegassem na comarca de Barra do Corda ou

Grajad, as estradas foram fechadas e cristdos foram mortos, que segundo Guedelha (2004, p.30),
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“durante varios dias viajantes desapareciam na estrada sem chegar ao seu destino. Antes uma
estrada muito movimentada por comerciantes e fazendeiros e familias que migravam,
sucumbiram a furia dos indios”.

Caboré foi considerado um estrategista nato, pois além de conseguir reunir todas as
comunidades indigenas em apenas uma causa, valeu-se de que os frades retiraram os bebés de
suas maes, conseguiu do governador do Estado armas, com a justificativa de que seria para
protecdo de sua aldeia e também serviram para que ele conseguisse o titulo de lider
“generalissimo*”” dessas comunidades. O hordrio do ataque foi também bem pensado, pois eles
sabiam que esse era o hordrio da primeira missa e estaria cheio de pessoas, e o fechamento dos
portdes da colonia também foi muito importante para que ninguém pudesse escapar e
principalmente o fechamento das estradas para que nenhuma noticia se espalhasse. Segundo
Antonio Carlos Gomes Lima (2000), dois indios chamados “Manezu e Jos¢ Viana Guajajara”
que nao concordaram com a revolta, chegaram com as seguintes noticias em Barra do Corda:

“(...) sdo cerca de 400- tomaram posse da sede da Missdo de Sao José da
Providencia, (...) e ali manterem alguns prisioneiros que também seriam
mortos depois, instalaram seu quartel general. Para evitar que as noticias se
alastrassem bloquearam as entradas de acesso para Barra do Corda e Grajau e
as comunicagdes através do rio Mearim. E partiram para o ataque as fazendas
nas redondezas e mataram seus moradores e os viajantes desavisados.
Fugimos quando estavam enterrando os mortos em uma vala. Mataram todo
mundo”.

No dia 16 de margo de 1901, chega o aviso para a populacdo de Barra do Corda, trés
dias apds a chegada dos indigenas sobreviventes, das primeiras noticias da tragédia. Fora os

frades e freiras mortos, chega as noticias que 200 cristdos foram massacrados em Alto Alegre.

2

E interessante destacar que os frades foram avisados em varias ocasides sobre os possiveis
ataques dos indigenas. De acordo com Mércio Gomes (2002), houve vérios sinais de alerta entre
eles:

“(...) os indios que ndo aderiram a rebelido de Caboré e até alguns que faziam
parte do movimento, mas que queriam livrar pessoas de quem gostavam,
chegaram a procurar os frades e alguns moradores para contar do ataque. Um
desses casos, contam os regionais, foi a da figura lendéria da regido, a velha
india Cuzozo, que por vdrias vezes avisou frei Vitor e Dona Carlota, mas esses
desconsideraram os avisos acusando a velha de inventar mentiras para
conseguir comida, também os frades ndo acreditavam que os indigenas seriam
capazes de um ato tdo traicoeiro, se eles estavam apenas fazendo o bem para

7 Esse “titulo” foi conferido pela primeira vez na crénica de Bartolomeu de Monza sobre a Rebelido de
Alto Alegre, entretanto autores como Olimpio Cruz (1972), Graziella Merlatti (2001) e no trabalho
monogréfico de Miranny Guedelha (2004) também utilizam essa denominag¢ao, contudo nessa fase do
trabalho também utilizamos para demonstracdo de poder dentro daquela comunidade que Caboré
possuia. Outros autores como Mércio Gomes (2002) e Elizabeth Coelho (2002), utilizam o termo lider
Guajajara
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esses pobres selvagens. Ao contririo, Pedro Freitas, residente da Col6nia
acreditou nos avisos e deixou a localidade as vésperas do ataque. Ele foi um
dos que confirmou para as autoridades de Sdo José da Providéncia quando
chegaram as noticias de Barra do Corda pelos dois sobreviventes”
(GOMES,2002 pag.278).

3.5.1- A Batalha de Alto Alegre.

No dia 24 de marco, o jornal O Norte lanca a primeira manchete com relacio a
Rebeliago na Colonia de Alto Alegre: “Hecatombe! Situagdo Aftlictissima”. Acordando a
populacdo de Barra do Corda naquela manhd. Em continuagdo a essas primeiras noticias o
periddico traz a manchete:

“Eram 8 da noite quando dois cavalheiros, residentes de Sao Pedro do Catete,
correndo a toda brinda, vieram fazer a ldgubre noticia de que uma imensa
horda de indigenas, atacando a colonia de Alto Alegre, estabelecimento dos
padres capuchinhos. O estabelecimento era tdo original que nés que nao,
obstante o estado de selvageria dos indios repugnava a acreditar. Os pequenos
indios entregues sem a espontaneidade dos que nao reconhecem as vantagens
da civilizacdo”. (O Norte, 24 de margo de 1901).

Apos terem as primeiras noticias confirmadas sobre a Rebelido, uma comissao de
autoridades de Barra do Corda e Grajau foi formada para tomar atitudes contra os indigenas
rebeldes, entre eles estavam:

“Fortunato Ribeiro Fialho (chefe politico conservador), Ardo Araruama do
Rego Brito (juiz de Direito da Comarca), Temistocles Bogéa (intendente do
municipio), Frei Estevdo Maria de Sexto (Vigario da Paroquia), Major Sabino
Céamara (delegado de policia), Tenente Tomé Vieira Pastos (comandante
adjunto da Guarda Nacional), José Narciso Carneiro Ledo (lider politico da ala
liberal republicano), Coronel Epifanio Moreira de Souza (lider politico
Republicano), Coronel José Leonildo da Cunha Nava (ex- intendente e lider
politico de centro), Major Geroncio Raimundo Nava (lider politico local),
Otavio Lobao (conceituado pratico da Medicina), Major Luiz Rodrigues de
Miranda Leda (regresso das lutas de Grajad dos Ledas) e Frederico Pereira de
Sé Figueiredo (Diretor e Redator do Jornal O Norte)”. (GUEDELHA, 2004,
p- 36).

Esse grupo foi formado para decidir como seria a protecao da cidade de Barra do
Corda de uma possivel invasdo dos indigenas, também € montada uma expedi¢cdo comandada
pelo Tenente Tomé Vieira Passos, para retomar Alto Alegre das maos dos indigenas. Em relacao
aos capuchinhos, as primeiras noticias chegam para Frei Carlos e o deixam em estado
catatonico. Segundo Monza (2016, p. 112), “ o Superior Carlos nunca se recuperou ao receber
as novidades sobre Alto Alegre”. Para confirmamos essas informagdes, em um dos documentos
acessados nos Arquivos Provinciais do Carmo, vejamos o telegrama que chegou a Frei Carlos
em 21 de margo de 1901, enviado pelo Missiondrio Timotéo de Sexto, com a seguinte

mensagem: “Para Frei Carlos; Indios trucidaram frades e diversos moradores de Alto Alegre,
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frei Timotéo pede sua vinda urgente!

Documento 06: Telegrama enviado a Frei Carlos em Belém noticiando da Rebelido.

Fonte: Arquivo da Provincia dos Capuchinhos do Carmo. B/II/18/18S.

A primeira expedicdo que foi formada no dia 18 de marco, os moradores da cidade
j& eram tomados tomados pelo desejo de vinganca contra os indigenas. O nimero de recrutados
foi alto, tanto que segundo Coelho (2002, p.101) “se possivel fosse atender a quantidade de
pessoas que se apresentaram, a cidade teria sido entregue a vigilancia das mulheres”. Essa
expedi¢do contava com um total de 80 homens, a tropa era despreparada sé tinha a confianca
de que derrotariam os indigenas, esquecendo-se que os indigenas tinham armas de fogo e muita
munig¢do, presente do governador Jodo Torredo da Costa.

As pessoas chegavam em Barra do Corda vindas de vdrias cidades vizinhas e o
panico se espalhou com medo de possiveis ataques dos indigenas. Essas regides eram vizinhas
a Barra do Corda, como Catete™, Grajad, Santa Maria, Serrinha, entre outras. A cidade se tornou
um grande campo para refugiados. A expedi¢do do Tenente Tomé, ao chegar na localidade
chamada Fazenda Descanso, sofreu um ataque e foi obrigada a retornar a cidade de Barra do
Corda com um total de quatro mortos e quatorze feridos. Ali perceberam que o nimero de

indigenas rebeldes era bem grande, em torno de 400 homens, e que estavam muito bem armados.

*8 Futura Colonia Indigena de Sdo Pedro do Catete.
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No dia 24 de margo de 1901, o Juiz Leopoldo da Cunha Nava (Juiz interino da Comarca de

Barra do Corda) envia uma carta informando ao Governador do Estado a situagdo em Alto

Alegre:

Barra do Corda, 24 de marco de 1901. Excelentissimo. Sr. Dr. Governador, do
Estado.

“Como ¢ de meu dever para convosco, que sois o supremo magistrado
do Estado, levo ao vosso conhecimento, por meio deste, as tristissimas
ocorréncias que se tem dado ultimamente nessa comarca, onde o terror se tem
estabelecido, fazendo com que afflitam diariamente a cidade, em busca de
garantias a vida numerosas bando de habitantes do interior. Na noite de 14 deste,
o sitio de Alto Alegre nicho agricola de catequese dos missiondrios capuchinhos,
foi theatro de uma dessas horrorosas tragédias, para cujo descricao as palavras
sdo sempre pouco expressivas. Numerosas hordas de selvagens, verdadeira furia
humana, atacou naquela noite e por ocasifo do terco na capela do convento, todas
as pessoas que ali se achavam, trucidando barbaramente os quatro capuchinhos,
fr. Reinaldo, Frei Vitor, Frei Zacharias e Frei Celso, todas as freiras novicas, e
quando finalmente, haviam das vizinhangas! Que horror! O hediondo plano, a’hd
e muito cautelosamente combinado, sortira todo seu afeito, sem que fosse posta
em pratica a mais leve resisténcia, desprevenida e inerente, como estavam todas
as vitimas.

A carnificina, porém, nao ficou somente nessa horrorosa hecatombe, o
ndo saciado 6dio dos canibais fez muito mais ainda. Atacaram também todas as
pessoas residentes nas circunvizinhancas de Alto Alegre, assassinando-as, sem
exclusdo das criangas de mais tenra idade e queimando-lhes as casas! Tendo
distribuido piquetes de emboscada para todas as estradas que dao acesso aquele
sitio, assassinaram da mesma forma, quantas pessoas viajavam por aquelas
passagens. Calcula-se em muito mais de cem o nimero de mortos. S6 um pobre
velho, que aqui chegou as carreiras, perdeu 28 pessoas de sua familia, da qual
somente escaparam, por se terem evadido, elle, com muitos ferimentos, e um
filho! Todas as mais agonizaram as maos dos monstros!

Ao ter se certesa de taes factos, procurou-se organizar um contingente
de paisanos, que se conseguiu elevar ao nimero de 70 e tantos; o qual, confiado
ao comando de um homem pratico e valoroso, o senhor Tomé Vieira Passos,
daqui partiu para bater os indios, no dia 19. Feriu-se na batalha, na manha de 22,
quase a entrada do portdo de Alto Alegre. Os indios foram vitoriosos, havendo
dos nossos muitos feridos e alguns mortos, nao obstante o heroismo com que se
houveram em mais de uma hora de tiroteio. Mas por mais que fizessem ndo
venceriam os indios, numa quantidade assustadora e bem municiados, lutavam
na sombra, isto €, de emboscada, ao abrigo das arvores e de barreiras de antes
ndo preparadas. S6 quando reconheceu Thomé que, se continuasse, sacrificaria
toda a gente, porque a onda de selvagens, ao chamamento de sua busina de
guerra, ordenou a retirada, a qual ja se fez dificilmente, contorneada como ja
estava a estrada por indios que se tinham emboscada para a volta da forca.

Em vista disso, foi, pois, resolvido pedir-lhe providencias urgentes a
vossa exceléncia, o que ja fizemos por telegramas. A populacdo tem estado
possuido de grande panico, havendo sérios receios de ataques a cidade, onde
desejavam os indios de tomar o poder dos frades ou caboclos do Instituto de Sdo
Francisco de Assis. Tal € o que se tem dado, e tal € o nosso estado aqui.
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Aguardamos urgentemente providéncias.

Leopoldo da Cunha Nava. Juiz de Direito Interino**”.

A carta acima foi mandada depois dos ataques contra o Tenente Tomé, que apds
sua derrota, viu um clima de panico tomar conta da popula¢do Barracordense. Depois disso, o
Capitio Raimundo Angelo Goiabeira reiine um grupo de homens para enfrentar os indigenas.
Segundo Zannoni (1999, p.64), “ o capitdo Goiabeira era conhecido pela sua enorme crueldade
contra os indigenas”. Entretanto, comete o mesmo erro que o Tenente Tomé e é derrotado pelas
tropas do braco direito de Caboré, Manuel Justino. Segundo Cldudio Zannoni (1999, p.65), “
essa crueldade com os indigenas do Capitdo Goiabeira se da por essa derrota, pois nos combates
contra os rebeldes sobravam apenas os lideres, dai sua fama de matador de indios™.

De Sao Luis, chegam contingentes para combater os indigenas. No dia 26 de mar¢o
de 1901, chega o Tenente-Coronel Pedro José Pinto sob as ordens do governo do Estado e
também chegam no dia 09 de abril soldados liderados pelo Alferes Manoel Gongalves. Além
disso, as tropas tiveram a aceita¢do de indios da comunidade Canela, inimigos histéricos dos
Guajajaras. A ajuda deles foi decisiva pelo seu grande conhecimento das matas, pois poderiam
guiar os soldados entre elas. Segundo Guedelha (2004, p.35), o periédico O Norte enfatiza a
importancia do auxilio dos indios Canella:

“O auxilio dos Canellas é muito importante em tal emergéncia porque
habituados na vida na mata perseguem e combatem com grande valor os seus
irreconciliaveis inimigos”. (Jornal O Norte, 13 de abril de 1901).

De acordo com Zannoni (1999,p.51), “uma tropa de aproximadamente 115 sodados,
sob o comando do Coronel Pinto, partiu de Barra do Corda para retomar Alto Alegre, no dia 14
de abril de 1901”. A coldnia servia como base para os indigenas rebelados e a retomada
definitiva de Alto Alegre se deu em 03 de maio, quando as tropas lideradas pelo Coronel Pinto
e o Capitdo Goiabeira fizeram os revoltosos se evadirem para aldeias nas proximidades. Por
fim, a alianca formada entre Pedro José Pinto, Alferes Manoel Gongalves, Tenente Tomé e o
Capitdo Goiabeira impuseram vdrias derrotas aos indigenas de Caboré, com ataques violentos
as aldeias e o exterminio de indigenas aliados. Isso fez com que Cauiré Imana perdesse seus
aliados mais valorosos, principalmente pela escassez de munic¢ao e a destruicdo das plantacdes

nas aldeias, gerando fome e conflito entre essas liderangas. Segundo Zanonni (1999), esses

%9 Arquivo Publico do Estado do Maranhdo. Setor de documentos avulsos. Correspondéncia para
o Presidente da Providéncia.
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conflitos entre os indigenas se deu:

“O movimento se dividiu e cada qual voltou para seu grupo familiar (...). A
lideranca de Cauiré havia se projetado além dos limites culturais permitidos
(...), havia se desencadeado um conflito de liderancas dentro do movimento. O
conflito de lideranca se intensificou apés a unido de um inimigo em comum.
Reestabelecer o equilibrio interno que significava o nivelamento politico-
econdmico entre familias extensas, entre lideres”. (ZANONNI, p.51, apud
GUEDELHA, p. 35).

De acordo com Olimpio Cruz (1992), o primeiro a deixar o movimento foi o lider
Jauarauhu, que tinha sobre seu poder trés mocas brancas que estudavam no Instituto Feminino
de Alto Alegre. Eram elas: Perpetua Moreira, Ursula Moreira (neta do diretor do Jornal O Norte
Frederico Figueira) e Isabel Cardoso. As duas tltimas foram resgatadas por uma incursao do
capitdo Goiabeira, a primeira conhecida como Perpetinha®, filha do coronel Francisco José
Moreira, rico fazendeiro da regido, ficou sobre poder dos indigenas e seu paradeiro nunca foi
descoberto.

Houve uma grande didspora de indigenas para matas de Mongao e regides ao norte
do Pard, ou se entregavam as tropas de Pedro Pinto, pois se cansavam da implacdvel cagada
imposta aos mesmos. As estradas para Barra do Corda, antes zona de armadilhas dos indigenas,
ficaram sem nenhum cidadao. Esse isolamento durou até 1912, quando o Frei Estevao toma a
posse das terras antes pertencentes aos capuchinhos. Apds intermindveis conflitos, ja
enfraquecido e isolado de seus aliados, Caboré € capturado pelo capitdao Goiabeira na aldeia de
Canabrava e levado de volta para Alto Alegre. Também 12 dias apds a captura de Caboré,
Manoel Justino foi capturado durante um ataque. A cobertura da prisdo de Cauiré Imana foi
feita pelo peridédico O Norte, que em suas noticias trazem grande alegria a comunidade de Barra
do Corda:

“Os resultados da grande catastrofe que tanto abalou a populacido de Barra do
Corda e Grajaui, acham-se mais serenados com a prisdo de Caboré. Esse
grande facinora, terror das selvas, entregou-se a prisdo no Alto Alegre, ao
tenente-coronel Pinto, em dias de mez. Tiveram o mesmo procedimento
Manoel Paiva, Serafim, Miguel e Trajano, chefes terriveis e sanguinario e que

%0 «A histéria de Perpetinha ¢ uma das mais contadas pelos regionais em Alto Alegre, era uma menina
de 8 anos e membro da elite de Barra do Corda, vivia no internato sob cuidado das freiras. Quando
ocorreu o ataque, algumas das meninas formam mortas de imediato, uma ou outra foi tomada como
concubina por Caboré ou Manuel Justino. Perpetinha sobreviveu durante esses primeiros dias, € no
&xodo foi levada pelos Tenetehara. Diz a lenda regional que a caminho da floresta de Pindaré, para onde
foram muitos Tenetehara em fuga, ela ia gravando nas drvores os dizeres “por aqui passou a infeliz
Perpetinha”. Muitas historias afirmam que diversas pessoas chegaram a vé-la anos depois vivendo como
uma verdadeira india Tenetehara numa aldeia no Alto Gurupi” (GOMES, 2002, p. 276).
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no dia da hecatombe e seus subsequentes cometeram toda sorte de
atrocidades”. (O Norte, 31 de agosta de 1901).

E estabelecido o inquérito policial para apuracdo da Rebelido de Alto Alegre no dia
18 de outubro de 1905 e o julgamento dos acusados se inicia no dia 27 de julho de 1905, que
acabou com a absolvi¢do dos indigenas. Dos trinta e seis presos, vinte e um morreram na cadeia,
muitos autores destacam que morreram de maus tratos e foram absolvidos, de acordo com o
codigo penal (Decreto n. © 847 de 11 de outubro de 1890) no Art.27, que estabelece: “Nao sdo
criminosos: {3° Os que por sua imbecilidade nativa, ou enfraquecimento senil, absolutamente
incapazes de imputacdo. Porém, no julgamento foram culpados em todos os pontos
apresentados pelo promotor publico de Barra do Corda, Raimundo Bona. Mas, depois
absolvidos por serem considerados “menores [...], portanto nao sao responsaveis pelas proprias
acoes.” (CAVALCANTI,2018, p.242). O jornal O Norte destacou a absolvi¢do dos indigenas
era a influéncia da maconaria:

“Os Selvagens foram absorvidos somente depois que a Magonaria excluiu o
voto 24 que haviam declarado que ndao dariam o veredicto favordvel aos
selvagens e que nao cedem ao poder de um governo que os priva da liberdade,
(...) o luto, a desolagdo, o terror, a aflicio de duas cidades- Grajau e Barra do
Corda- presa pela dor e pelo importuno de entes queridos levados pela sanha
dos canibais; tudo quanto o mais horripilantes pode ofender a sensibilidade
humana dos esquecidos num momento de calma do juri desta cidade
absorvendo todos aqueles envolvidos naquele monstruoso atentado.
Respeitamos a decisdo do Tribunal do Povo, mas aqui a registramos como
triste remate desse longo e sanguinolento martyrio que impressionou
dolorosamente o coragdo das populagdes até onde chegaram as peripécias da
Idgubre tragédia ”. (O Norte, 28 de agosto de 1901).

Durante seu interrogatdrio, Caboré negou que participou dos ataques ou dos
assassinatos, entretanto admitiu estar presente no dia do ataque. Porém, em um documento
encontrado nos Arquivos da Provincia Capuchinha datada do ano de 1900, mostra um individuo
intitulado “Herege”, que apds uma viagem para Sdo Luis, teria feito o recrutamento dos
indigenas para o ataque em Alto Alegre, que teria convocado Timbiras e Gavides para
participacdo da Guerra em Alto Alegre. Esse documento € elucidativo, pois traz mais um

registro de que Caboré pode ser inocente da acusagdo de incitar a Rebelido de Alto Alegre.
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Documento 07: Suposta carta escrita por um imformante, descrevendo a conversa de Caboré

com uma pessoa intitulada de “Herege”.

Fonte: Arquivo Provincial do Carmo- B/II/18/1S

Essa carta deixa uma duvida quem seria esse “Herege”?, seria ele o causador da
Rebelido em Alto Alegre, sendo assim transformando Jodo Caboré em um “bode expiatério”
das autoridades de Barra do Corda, onde isso possivelmente o teria inocentado de ser chefe das
comunidades Guajajaras. Esse documento mostra claramente que esse personagem teria
instigado as acdes dos indigenas, entretanto muitos autores tratam Caboré como o “Herege”,
mas essas informacdes deixam essa divida no ar e ndo foram resolvidas na época porque Cauiré
Imana morre trés meses apds a Rebelido, no dia 13 de novembro de 1901, quando iria ser levado
para Sao Luis; sua morte € atribuida a febres paludes. Contudo, ainda existem dividas sobre as
causas da morte, pois suspeita-se que ele tenha morrido de maus tratos na cadeia publica de
Barra do Corda. Segundo Luis Gilgen os dias de Caboré na cadeia seria:

“(...) ele foi torturado e morto dentro da delegacia, pois quando ele foi preso e
sou contra o que fizeram, sofreu grandes dificuldades na alimentacdo, a agua
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ndo era doce, era salgada durante sua doencga ndo teria recebido nenhum tipo
de auxilio, praticamente o deixaram definhar na cadeia”.

Segundo uma entrevista realizada com a antropéloga Elizabeth Coelho, ela

analisa que os membros da sociedade de Barra do Corda nunca negaram que os indigenas

tenham assassinado aquelas pessoas, entretanto enfatiza que foi feita uma grande injustica ao

colocar Cauiré Imana como o grande vildo da Rebelido de Alto Alegre, enquanto os missiondrios

capuchinhos ficavam em seu luto. Elizabeth Coelho faz a seguinte observacdo durante a

entrevista:

Nao s6 a Igreja, mas todo o Estado Brasileiro e dos brasileiros, de modo geral
é s6 no sentido de potencializar a agressividade da acdo praticada pelos
indigenas. E um dos termos utilizados nesse sentido é exatamente o termo
massacre. Nas aldeias hoje eles se referem ao incidente como tempo de Alto
Alegre, porque para eles tudo trancede naqueles momentos finais, em que eles
assassinam, matam padres, freiras e fiéis que estavam na missa. Para eles é
um tempo mais longo onde eles sdo diariamente massacrados, se a gente puder
utilizar o mesmo termo.

Para Gomes (2002), “ndo ficou claro como Jodo Caboré e Manuel Justino, os

dois Tenetehara que foram acusados como lideres, teriam organizado tantos Guajajaras e

organizado o ataque”. Ainda enfatiza:

(...) os documentos ndo sdo suficientes para que perceba que tipo de alianga
eles teriam feito para obter suporte para tal empreitada. A acusacdo judicial
contra os Guajajaras aponta o envolvimento de 34 nomes em seis aldeias.
Gomes considera possivel que todas as aldeias da regido que fica entre o alto
Mearim e o Alto Grajau e, mesmo as do alto Zutiua, estivessem envolvidas no
ataque e levantar a possibilidade de existirem indios Timbiras envolvidos,
porque parte deles também tinham filhos no internato. Por outro lado, refere-
se também a chefes Guajajaras que, ndo concordando com a proposta do
ataque, teriam abandonado suas aldeias, antes que se concretizasse.
(GOMES, 2002, p.52 apud COELHO,2002, p.121).

Esse mesmo questionamento foi levantado pelo jornal A Pacotilha, onde levanta as

suspeitas sobre a morte do indigena na cadeia de Barra do Corda:

“Cabor¢ era acusado de ser o chefe principal do assalto e morticinio dos frades
Capuchinhos no Alto Alegre. Preso no local onde o crime foi cometido, onde
os Animos ndo podem estar livres de d6dios e rancores, morte de Caboré
desperta fundadas suspeitas. (...) ndo teria sido resultado de um novo crime”.
(A Pacotilha, 23 de dezembro de 1901).

Essas questdes sdo importantes para a atualidade. Em primeiro lugar, dos 36 presos

somente 15 foram para julgamentos, os outros 21 teriam morrido na cadeia, o que teria

acontecido a esses indigenas. O segundo questionamento € em relagdo a Jodo Caboré, que

arrastou para aquela regido uma guerra de quatro meses. Segundo os Arquivos dos Capuchinhos,

duzentas vitimas teriam sido mortas durante o confronto. Entretanto, o niimero de indigenas



86

mortos nunca foi contado, entretanto esse niimero pode chegar a mais de 400 indios trucidados.
Contudo, os militares causaram um grande €xodo de indigenas causando a morte de mulheres
e criangas. Sendo assim, podemos analisar:

“A dispersdo dos Tenetehara que se seguiu a retomada de Alto Alegre pelos
regionais € encarada por eles como um verdadeiro €xodo. Dizem que as maes
chegavam a sufocar seus bebes quando choravam e se encontravam préximo
dos soldados que os perseguiam. Passavam fome e quando iam a uma fazenda
mendigar comida, eram friamente assassinatos”. (GOMES, 2002, p.275).

Naquele momento houve um isolamento dos Guajajaras naquela regido para evitar
que fossem perseguidos e alvos de preconceitos, pois sua imagem foi rotulada de “violento,
incivil e barbaro”. Entretanto, para Monza (1908, p.128), “ o massacre foi devido a vinganca,
ao amor pelo vicio, a cobica e a infidelidade”. Esses motivos levaram os Frades a serem
martirizados, tanto no convento do Carmo quanto na fachada da Igreja Matriz de Barra do Corda
como mostra na imagem abaixo:

Imagem 08: Igreja de Sao José da Providéncia, em Barra do Corda- MA.

Fonte: Gianelli (1993).

A imagem acima mostra a homenagem pdstuma aos freis, freiras e cidadaos mortos

durante a Rebelido em Alto Alegre. A construcdo da Igreja de Barra do Corda foi bem aceita
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pelos que defendem o martirio sofrido pelos missiondrios, entretanto, o registro, atualmente, é
criticado pelas comunidades indigenas que se sentem indignados por ndo haver nenhuma
homenagem aos indios mortos e feridos durante o processo de catequizacdo dos capuchinhos.
Segundo entrevista concedida ao documentario “O Massacre de Alto Alegre: justica ou
carnificina”, o cacique Alderico Pompeli analisa que a culpa caiu exclusivamente sobre os
indigenas, onde afirma:

“(...) os indios perderam suas vidas, mas os professores, as midias sé falam que
os padres foram massacrados, (...) porque os padres mataram muitas criancas
indigenas, as criancas morriam e diziam que as criangas estavam no convento.
Entdo a imagem dos pequenos indigenas também deveria estar na igreja como
uma forma de recuperar a histéria, pois os indigenas mataram os padres
capuchinhos como uma forma de se vingar as criancas e mulheres mortas. Eu
sei com certeza que a comunidade de Barra do Corda ndo conhece bem a
histdria e a unica histéria que fica é que os indios mataram”. (JOC, 2015).

Como demostra o trecho da entrevista acima demostra o claro desprezo do martirio
sofrido pelos indigenas nos Institutos dirigidos pelos frades capuchinhos, a clara culpabilidade
nao da comunidade de Barra do Corda, mas de todo o Maranhdo imputada aos indigenas. Vemos
o abandono dos indios pelo poder publico desencadeando uma série de conflitos tanto no
Maranhao quanto no Brasil. A Rebelido em Alto Alegre causou o estopim para os grandes
conflitos em terras indigenas, principalmente pela posse de brasileiros pobres e fazendeiros,
mas utilizando a politica da camponeizacdo®' das comunidades Tenetehara, trazendo graves
consequéncias as disputas de terra dessa comunidade indigena no Maranhdo e os
acontecimentos de Alto Alegre também causaram graves empecilhos a integracdo das
comunidades indigenas a sociedade brasileira, pois agora os brancos viam os Tenetehara com
mais cuidado e uma certa aversao a essas comunidades foi construida com a justificativa de que
uma possivel contato poderia causar novos conflitos, mas a busca por uma melhor qualidade de
vida e 0 combate a sua miserabilidade fez com que os indigenas “buscassem se associar a esses
fazendeiros ou camponeses com alguma posse, tanto por razdes econdmicas quanto
socioculturais”. (GOMES, 2002, p. 278).

Outro ponto de reflexdo bastante interessante sobre os impactos da Rebelido em
Alto Alegre, foi o distanciamento dos Tenethehara para com a sociedade brasileira. Foram viver
isolados socialmente, principalmente nos primeiros anos do século XX. Isso causou um enorme

desmembramento de comunidades indigenas, tornando-as familias isoladas, que pela falta de

>! Essa pratica foi mencionada no primeiro capitulo desse trabalho, segundo Mércio Gomes (2002, p.279),
essa pratica traria como consequéncias a perda de terra dos indigenas para os fazendeiros e colonos,
pratica que se estendeu até as primeiras reais demarcacdes de terra a partir da década de 1970 e 1980.
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estrutura bésica tentavam o €xodo para as grandes cidades ou fazendas, ficando em situacdo de
extrema pobreza. Essa divisdao das aldeias originou novos aldeamentos, como consequéncia
disso a expansao dos Tenetehara, criando um grupo reunido para combater os brasileiros e
outras comunidades indigenas, consolidando uma identidade dos Tenetehara, que antes dos
movimentos de catequizacio eram tratados como meros “animais pedintes quando nas vilas”.
Mesmo com todos esses obstdculos, os Tenetehara ndo romperam suas relagdes oficialmente
com os brasileiros, com excecdo de algumas comunidades que optaram pelo seu isolamento
quase total até o inicio da década de 1920. A expansao territorial dos Tenetehara foi aumentando
gradativamente apds a Rebelido em Alto Alegre, e isso € demonstrado em nimeros por Elizabeth
Coelho (2002, p.196), que analisa o aumento da populacdo dos Tenetehara pela salvaguarda
de seu povo contra as comunidades brasileiras. Assim o ocorrido em Alto Alegre expandiu o
crecimento os indigenas, aumentando essa popula¢ao na seguinte propor¢ao:

“(...), quando Emil Snethlage, um naturalista alemdo, visitou essa regido
calculou que a populacdo Tenenehara que vivia entre os rios Mearim e Grajau
somava entre 750 e oitocentas pessoas (metade da populacdo de 1896), sem
contar uma 400 ou 500 que viviam na regido entre os Zitiua e o Buriticupu. No
Pindaré e baixo Zitiua deveria haver por esse tempo cerca de 1.500 Tenetehara
e no Gurupi e Capim cerca de 1.100. Ao todo, portanto, havia cerca de 3.800
Tenetehara na primeira metade da década de 1920. Snethlage escreve que
havia entre 12 e 14 aldeias tenetehara na drea em que, 24 anos antes, houvera
18”. (COELHO, 2002, apud, ABREU, 1931, p.105).

O aumento da populacdo dos Tenetehara cresceu vertiginosamente mesmo com as
doencas tropicais que pairavam na época, como a maldria e a variola, e seu crescimento se
expandi até meados de 1960 quando chegam a aproximadamente 8 mil indigenas. Essa
expansao se estendeu principalmente para terras de Sao Pedro do Cacete, para onde
supostamente os Tenetehara escaparam apos o ocorrido em Alto Alegre. Entretanto, com a
chegada de mais de 2 mil trabalhadores oriundos de vérias partes do Piaui e Ceard, houve uma
“forte patronagem politica regional, trabalhava arduamente para se tornar um municipio e
controlar terras que eram de direito dos Tenetehara” (Gomes 2002, p.280). Esse projeto
pretendia tornar a drea uma cidade de caboclos, como queriam os capuchinhos em 1897, em
Sao José da Providéncia. Entretanto, os planos foram frustrados com a retirada de moradores
de Sao Pedro do Cacete, em 1996, “considerada a iltima batalha da Rebelido em Alto Alegre.
Foi considerada uma vitoria dos Tenetehara”. (Coelho, 2002, p. 198).

Essas reflexdes formam feitas, principalmente, para dar um novo ponto de vista
para os acontecimentos em Alto Alegre, entretanto, sdo pouco comentados sobre quais foram
os passos da Missdo Capuchinha e dos Tenethehara. Depois dos acontecimentos em Alto

Alegre, essas questdes serdo discutidas no proximo capitulo na tentativa de ampliar a andlise
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sobre o tema; o pés- Rebelido de Alto Alegre é de vital importancia para a configuracao

socioecondmica do Maranhdo, nessa relagc@o entre conflito e paz serd vista até a atualidade.
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4. 0 LEGADO DE ALTO ALEGRE PARA A MISSAO CAPUCHINHA E AS
QUESTOES TENETHEHARA NO MARANHAO.

Ap6s a realizac@o da Rebelido de Alto Alegre e a guerra que se estendeu na regiao
de Barra do Corda, seu desfecho foi a derrota da comunidade Tenethehara para as tropas
estaduais, entretanto, pouco se menciona quais fatos ocorreram apds a Rebelido em Alto Alegre
para Missdo Capuchinha e politicas das comunidades Tenethehara, principalmente, os conflitos
que se estenderam naquela regido pela disputa de terras. Nesse capitulo adentraremos com mais
detalhes sobre esses fatos, iniciando com a reestruturagdo da Missdo Capuchinha pés- Alto

Alegre.

4.1- A reestruturacao da Missao Capuchinha no Maranhao (1901-1922).

A Missao dos Capuchinhos lombardos teve continuidade e adentrou os centros de
catequizacao na Floresta Amazonica, suas realizagdes foram para muito além de sua matriz. “Os
missiondrios retiveram a evangelizacao dos indigenas, na colonia de Santo Antonio da Prata na
regido ao sul do Para” (ZAGONEL,2001,p.112). De acordo com os periédicos e noticias dentro
da prépria ordem, os eventos em Alto Alegre deixaram o Superior da Missdo, Frei Carlos
Oleario, muito enfraquecido por consequéncia de nao pode mais continuar a frente da Missao
se recolhendo por conta de graves problemas em sua satde na sede da arquidiocese em Belém.
Durante a realiza¢do da Rebelido em Alto Alegre, Frei Carlos, entdo eleito em 1900, estava a
frente dos empreendimentos da Missdo. Apds os acontecimentos de Alto Alegre, a Missdo teria
perdido seus caminhos. Segundo Cavalcanti (2018, p.244), “ o Visitador Geral, Frei Timoteo
da Brescia, em 28 de junho de 1901, decidiu nomear Frei Jodo Pedro de Sexto Sdo Jodo para
Superior interino da Missdo”. Monza (1908, p.201), menciona que “o missiondrio se viu

disposto a enfrentar o grande legado, que surgiu apos Alto Alegre e a doenga de Frei Carlos”.
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Imagem 09: Jodo Pedro de Sexto- Segundo Superior da Missdo no
Maranhao.

Fonte: Convento do Carmo.

Jodo Pedro de Sexto foi um missiondrio que nasceu em Sexto de Sdo Jodo em 9 de
setembro de 1868, “recebeu de seus pais Carlos Recalcati e Guidita Strada o nome de Clemente.
Ingressou como novigo da Ordem dos Missiondrios Capuchinhos em 28 de fevereiro de 1884, no
convento de Lovere, na Itdlia. Sua primeira profissdo religiosa dentro da ordem ocorreu em 02
de marco de 1885%2”. Seus votos sagrados foram realizados em uma grande cerimdnia, onde pela
primeira vez vestiu o hdbito religioso e passou a ser chamado de Jodo Pedro de Sexto de Sdo
Jodo. Segundo Cavalcanti (2018, p.245), ““ apos realizar seus estudos em propedéutico em Albino
e teologia em Mildo, fez seus votos de pobreza, castidade e de obedi€éncia em 23 de maio de
1891, tornando- se Sacerdote Capuchinho”. Realizou grandes trabalhos de evangelizagdo em
varios lugares do Maranhdo e Piaui.

O desenvolvimento do trabalho de Evangelizacdo do Frei Pedro de Sexto o levou
para vdérios lugares, principalmente para os sertdes do Maranhdo e Piauf; ficava varios meses
nessas regioes, algo bem cansativo para o mesmo. Entretanto, foi essencial o abandono dessas

atividades para atender ao chamado do Superior Frei Carlos, “para que assumisse o cargo de

>2 Informagdes disponiveis no site https://servodedeusfreijoaopedro.com.br/biografia/. Acesso no dia 07
de maio de 2019.
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Vice-Superior da Fraternidade do Carmo. Foi um lider pacifico, embora enérgico diante das
circunstancias”. (IRMAS CAPUCHINHAS, p. 02). Jodo Pedro também foi escolhido como
Mestre dos Novigos. Fez contribuicdes para restauracdo da Igreja do Carmo e de seu convento,
se tornando um ilustre expoente dentro dos trabalhos desenvolvidos dentro daquela instituicdo.
Ap6s os acontecimentos da Rebelido de Alto Alegre, a Missdo ligeiramente foi voltando ao seu
natural com a tutela de seu novo Superior. Para fortalecimento de sua nova posi¢cdo, além das
atividades missiondrias jd realizadas, comecou a analisar a expansdo da Missio religiosa de forma
cautelosa. Para se ter uma no¢ao dos estados da Missao no Maranhao, uma carta foi enviada por
Frei Jodao Pedro de Sexto ao Ministro Geral no dia 25 de outubro de 1901.

Reverendissimo Padre, ndo pode imaginar em qual consternagdo se encontrou
esse ano a nossa Missao, o massacre de Alto Alegre, a tentativa de destrui¢ao
da Coldnia do Prata, as vergonhosas calunias que os jornais anticlericais
jogaram vomitaram sobre nds, a miséria que nos encontramos pela fatal crise
financeira que o Brasil estd sofrendo, sdo todas as dificuldades da inveja do
demonio que vao se aglomerando para destruir aquele pouco de bem que, com
a graca de Deus, fizemos e podemos fazer™.

Como demostrado na carta acima, Jodo Pedro de Sexto faz varios lamentos,
principalmente, as dificuldades financeiras que a Miss@o passava e a tentativa de destrui¢ao da
coldnia do Prata®. Para isso houve a transferéncia do Frei de Sdo Luis, para Canindé no Ceard>,
com alguns missiondrios, mas agora como Missiondrio Superior oficial da Missao Capuchinha.

Com a necessidade de uma reestruturacdo na Missao, o Novo Superior Capuchinho
passou a desenvolver suas atividades em duas frentes: na missao indigenas e na Missao popular.
Ou seja, suas reponsabilidades haviam dobrado, com desempenho méiximo e devogdo a
evangeliza¢do, pelas mudangas na prioridade da Miss@o e novas requisicdes que haviam
surgido. Falava-se em nitidas as mudancas, mas o desejo de manter a Missdo era 0 mesmo.

Jodo Pedro de Sexto teve que atuar em varias regides, incluindo o Ceara e antes
disso com diversas visitas as residéncias da Missao como Barra do Corda, a Colonia de Santo

Antonio do Prata e Belém. Comeca uma verdadeira reestruturacdo, principalmente com a

>3 Carta de Jodo Pedro de Sexto ao Ministro Geral da Ordem Capuchinha. De Sdo Luis- MA. Datada de
25 de outubro de 1901. (CAVALCANTI,2018, p.245).

> Os problemas na colonia do Prata se consistia na escassez de Missiondrios no Pard, declinando a
Missao no Para, “principalmente a catequese dos 3.800 alunos da Ordem Franciscana Secular (OFS).
Juventude Franciscana (JUFRA), com 80 inscritos. Obra das Vocacdes sacerdotais, com 60 membros.
Essas atividades ficaram altamente prejudicadas pela falta de Missionarios”. (ZAGONEL,2001 p.111).
% Segundo Zagonel (2001, pag. 150) “ o processo de evangelizagio Capuchinha no Ceara se deu
inicialmente pela presenca de Claude Abeville e os capuchinhos franceses (1612-1615), entretanto sua
missdo se iniciou a partir de 1730 com o Frei Luis Savignano com a criag¢@o de redugdes indigenas no
interior do Ceara”.
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compra de um terreno para a construg¢ao da Igreja do Sagrado Coragado de Jesus, em Fortaleza,
no Ceard. Segundo as Irmas Capuchinhas (2001, p.06), “ as tarefas desempenhadas pelo frei se
consistiam em atender o clero, visitar comunidades distantes, substituir os frades enfermos,
enfrentando a morte de outros, eram muitas as requisi¢des pela atencdo e trabalho do
Missionario”. Com sua transferéncia para Belém em 1902, o objetivo era o de expandir o
trabalho da Missdo, que naquele momento se estendia até o Alto Solimdes. No dia 28 de junho

de 1901, Frei Jodo Pedro de Sexto foi nomeado Superior da Missao Capuchinha.

Documento 08- Nomeagao de Frei Jodo Pedro de Sexto Sdo Jodo, na funcdo de Superior da Missao

Capuchinha no Maranhao.

ARQUIVO-VICE PROVINCIA
CAPUCHINAA DO MA _PA,

FrR. BERNARDUS AB ANDERMATT
TOTIUS ORDINIS FF. MINORUM
SANGC N FRANCISOI CAPUCCING R UM
| MINISTER NERALIS 1. &)
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Fonte: Arquivo Provincial do Carmo, A/1/25/2f.

Virios problemas ficaram visiveis no intervalo entre 1901 e 1904, em uma época
que surgiu a necessidade de criagdo de uma nova Congregacdo Feminina no Maranh3o, pois
todas as irmds capuchinhas que compunham a Congregacdo Rubatto foram assassinadas
durante a Rebelido de Alto Alegre. Porém, diferente das primeiras missionérias que vieram ao
Brasil, a op¢do foi por uma congregaciao genuinamente brasileira. Sendo assim, foi fundada a
Congregacdo Missiondria Capuchinha para desenvolver atividades de catequese e educagao.
Essa congregacdo foi fundada, oficialmente, no dia 18 de dezembro de 1904, em Belém. Com
a criacdo dessa congregacgdo, Jodo Pedro de Sexto assume o acordo de ressurgimento da Missao
no Brasil. Para isso, Metodio de Nembro (1954), analisa as atitudes tomadas pelo Superior da

Missdo e quais areas forma atingidas:
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“Ap6s passados 10 anos no Brasil, o Frei Jodo Pedro de Sexto retornou a Italia
para rever seus familiares, amigos e providenciar novos recursos para a
Col6nia do Prata e os colégios dos capuchinhos, retornando a Belém em
janeiro de 1906. O principal colégio era chamado de Nucleo de Santo Ant6nio
do Maracana, no Pard que era mantido pelo governo Paraense, onde foi
fundada um colégio que funcionava um internato de meninos, obra de Frei
Carlos. Essa coldnia se respaldava em treinar os indigenas para o trabalho no
campo, ligando-os dessa maneira a propria terra”. (NEMBRO, p.09-10 apud
CAVALCANTL2018, p.248).

Assim como no Maranhdo, no periodo anterior a Rebelidao, em Belém, também
houve a fundagao de duas escolas, uma reservada para meninos e outra reservada para meninas.
Porém, para o bom funcionamento da escola, era preciso a presencga de freiras para a civilizacao
das meninas indias. Todas as acdes dos missiondrios eram bem calculadas, pois sempre havia o
receio que eventos como o de Alto Alegre se repetissem. “Entretanto no Pard, houve um
movimento muito semelhante quando indigenas armados tentaram invadir a Colonia do Prata,
mas foram impedidos pelas precau¢des tomadas pelo Sr. Dr. Augusto Montenegro, governador
do Pard”. (CAVALCANTIL2018, p.248).

Enquanto as missiondrias nao chegavam, as meninas eram educadas por professoras
da prépria comunidade, uma escola de meninas composta por 37 alunas, segundo informagdes
de Jodo Pedro de Sexto. Nembro (1974, p. 10-12), analisa que em relacdo a educagdo recebida
pelas meninas “ndo eram significativas, pois caiam logo no esquecimento, visto que as meninas
mergulhavam em um mundo de ignorancia e superstigdes”. Por esse motivo, a Missao sentiu a
obrigacdo de que o colégio das meninas ficasse sob a tutela de freiras, pois necessitava da
influéncia de mulheres para educar as jovens indigenas. Assim como em Alto Alegre, mas com
uma mudanca: ‘“era proibido retirar as meninas indigenas a for¢a de suas comunidades”
(GIANELLI, 1993, p. 59). Contudo, mesmo com todas as atividades educativas desenvolvidas
dentro daquela colonia, a falta de missiondrios ainda era evidente. Por causa da Rebelido de
Alto Alegre, “ndo era provavel o envio de nenhuma freira italiana, por impedimento de suas
proprias familias”. (NEMBRO, 1957, p.14).

Mesmo com a falta de missiondrios, as atividades dos capuchinhos ainda se
desenvolviam, entretanto, os problemas sé cresciam, principalmente, pela falta de recursos
financeiros que deveriam ter sido repassados pelo governo estadual paraense, problema esse
também vivido pelos missiondrios no Maranhdo. Os déficits com essa colonia foram tao
grandes, inviabilizando a realiza¢do de algumas atividades.

Como podemos observar, os acontecimentos de Alto Alegre ndo trouxeram

consequéncia apenas para o Maranhdo, mas para congregacdo capuchinha em geral. A
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reestruturacdo da Missdo se deu a passos lentos e um desses passos foi a vinda de uma grupos
de irmas com o objetivo de educar brancos e indigenas. Nessas condi¢des, surge a Congregacao
das Irmas Capuchinhas com suas obras de caridade nas mais diversificadas dreas como satde e

a manuten¢do da educacdo dentro das comunidades mais pobres do Maranhao.

4.2- A Congregacio Missionaria Capuchinha®®.

Durante a reestruturacido da Missdo Capuchinha, as atuacdes educacionais das irmas
capuchinhas formam de vital importancia. O Superior da Missdo Capuchinha Jodo Pedro de
Sexto, desejava direcionar essas mog¢as com o objetivo de ensinarem nas escolas paroquiais no
Maranhao e Colonia do Prata no Para. Segundo Cavalcanti (2018, p.251), as jovens da Ordem
Capuchinha sdo “ativas, prestimosas, animadas de solida piedade, engajados na catequese dos
alunos dos colégios”. De acordo com Gianelli (2001), a preparagdo para o trabalho trabalho das
irmas consistiria em:

[...] Frei Jodo Pedro admitia a vida religiosa de cinco mogas cearenses,
revestindo-as, solenemente, com o burel franciscano [...] ali, estavam cinco
coragdes, que batiam em um mesmo ritmo, desejo de se oferecerem ao servigo
de Deus e do préximo. (GIANELLI, 2001, p. 122).

As freiras coordenadas por Pedro de Sexto logo seguiram as instrucdes que suas
obrigacdes exigiam. No dia 18 de dezembro de 1904, a Missdo dos Capuchinhos no Maranhao
realizou uma celebracdo que concretizou a entrada das irmas na missdo maranhense. Segundo
Nembro (1974, p.22), “Frei Joao Pedro deu as freiras preciosas orientagdes, sobre o fundamento
dos capuchinhos e o uso do habito, do corddo, do crucifixo e como deve ser a postura de uma
pessoa religiosa”. Com seu dever religioso jd bem definido pelo Superior Capuchinho, as irmas
partem para o Maranhdo numa tentativa de trazer a educagdo para os indigenas e brancos e para
que houvesse esquecimento dos estigmas sofridos pela Rebelido em Alto Alegre.

Segundo a irma VerOnica Maria Frazdo, missionaria da congregacdo das irmas
capuchinhas desde 1960, atuando em varios Estados do Brasil, houve uma grande dificuldade
para Jodo Pedro de Sexto recrutar irmds missiondrias. A Rebelido de Alto Alegre amedotrou
as vdrias congregacgoes; segundo a missiondria o recrutamento se deu:

(..) Jodo Pedro de Sexto teve a inspiracdo de Deus para funadar uma
congregacdo, mas ele pensou em trazer as irmds de Gendva, mas as

6 As atividades de atuagdo da Congrega¢do das Irmds Capuchinhas estdo disponiveis no site:
www.irmasmissionariascapuchinhas.org. Acesso no dia 11/05/2019.
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congregacdes que ele consultou, em um total de 5 congregacdes sabiam da
histéria do Massacre e todas disseram ndo. Entdo ele se comunicou com os
frades para que todos rezassem e perguntassem a Deus o que Ele queria que
ele fizesse, porque ele precisava de irmas para fundar essa congregacio.
Cuidava de uma escola em Bélem. Entdo todos os frades tiveram a mesma
inspiracdo: fundai uma congregacdo com pessoas na ativa, e o frei de Canindé,
Frei Mathias, ele falou que 14 tinha 5 mocas muito religiosas e uma delas havia
pedido para ser irmd, uma mulher chamada Clara. Entdo ele comecou a partir
dai para fundar a Congregacao, entdo pediu para que o frei de Canindé fala-se
com elas e elas conversasem com suas familias e ver essa possibilidade de elas
comegarem o curso. Enquanto isso o frei Jodo Pedro de Sexto 14 em Santo
Ant6nio do Prata, onde o Estado cedeu o prédio e as irmas vieram de Canindé
no Ceard de navio e seguiram pela fé. Passaram um tempo em Belém, se eu
nido me lembro se foi a Congregacdo Santana e ajudaram na preparacdo da
vestimenta e assim elas formam para Santo Antdénio do Prata no Ceard, e
ficaram um tempo 14 nossas fundadoras e mais uma que apareceu no caminho.
Foi o tempo em que o Frei Jodo Pedro teve uma ideia de montar uma paréquia
em Sao Luis, que foi essa (Igreja de Nossa Senhora da Conceicdo do Anil) e
pediu a alguns frades para visistar alguns bairros e ver qual era o mais
necessitado da Missao Evangelizadora e os frades responderam que havia um
bairro assim onde as pessoas nao tinham religido ou eram espiritas ou eram
evangélicos, ai ele mesmo veio conhecer esse local”’.

Imagem 10: Primeiras freiras Capuchinhas vindas para o Maranhao

Fonte: Igreja de Nossa Senhora da Conceicao do Anil.

Segundo a Congregacdo da Irmas, localizada no santudrio de Nossa Senhora da

Conceic¢do no bairro do Anil em Sdo Luis, vieram de Canindé€, no Ceard, as primeiras irmas da

°7 Primeira parte da entrevista, realizada no dia 06 de junho de 2019. Irmi Veronica Maria Frazio, noviga
desde 02 de agosto de 1960
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congregacdo como mostra na imagem acima foram:

Irma Isabel Maria de Canindé (Francisca Barbosa Magalhdes); Irma Madalena
Maria de Canindé (Maria de Nazaré dos Santos Lessa); Irma Veronica Maria
de Canindé (Cecilia de Paula Pimenta); Irma Clara Maria de Canindé (Ana
Xavier Macambira) e Irmﬁ}nés Maria de Santa Quitéria (Maria Barbosa
Cordeiro) (CONGREGACAO,2016, p.146, apud, CAVALCANTI,2018,
p.268).

Apés prestarem significativos servigos na Colonia de Sdo José da Prata,
principalmente no ensino das jovens indigenas, a Congregacdo das irmas teve um
desenvolvimento bem rdpido, comparado as dificuldades no inicio pela busca de freiras. Ao
completar seus estudos no Pard, a missdo das irmas se expandiu para o Maranhdo. Segundo
Maria Aparecida Custddia, em seu artigo intitulado “ O papel da Congregacdo das
Capuchinhas na formacdo de classes médias e elites regionais “, Jodo Pedro de Sexto,

confirma a importancia dos servicos prestados pela congregacao, dizia:

“As Irmas sdo suficientemente instruidas, muito boas e devotas; para elas nao
ha dificuldades, nem de clima, nem de lingua, nem de costumes [eram nativas!
]. Sdo totalmente nossas, educadas conforme as nossas necessidades”
(CUSTODIA, 2017, p-169 apud BENEDITINOS, 2006, p. 39).

Em 1910, as Irmads Missiondrias Capuchinhas se transferem para o Maranhao para
realizacdo de suas atividades educacionais, tendo a localidade de Barra do Corda como ponto
de inauguragdo da primeira escola da congregacdo chamada Educandirio de Sao José da
Providéncia, onde realizaram importantes atividades educacionais que vao além da formagao
de indigenas, mas também a educacdo de jovens meninos € meninas ndo indigenas dentro
daquela cidade. Em Sdo Luis, segundo Cavalcanti (2018, p.254), ¢ fundado o “Educandario
Santa Cruz, no bairro do Anil, e o orfanato de Santa Luzia em 1913, com o objetivo educacional
e vocacional dos jovens daquela comunidade, onde também funcionou o noviciado para
formacao de jovens que queriam entram na Congregagao”.

Ele deu o nome de Pedra de Santa Cruz porque em frete tinha uma
capelinha que os frades iam celebrar as missas, af tinha uma colina de
cimento e tinha uma cruizinha de metal, ai ele se inspirou o nome da
casa era Santa Cruz, por isso se chama fraternidade de Santa Cruz, casa
Santa Cruz. A casa das irmas possui uma grande historia, porque nossa
fundadora Irma Gertrude (primeira madre geral), todas as ouras
congregacdes tinha um fundador que respondia pela mesma, era
responsavel, surgiu um plano da Santa S€ dizendo que as Congregacdes
femininas que dependessem das masculinas se tornassem autonomas, ai
houve o primeira capitulo da congregacdo nessa casa. Ai foi eleita a
primeira madre geral, chamada Madre Gertrude®.

%8 Segunda parte da entrevista, realizada no dia 06 de junho de 2019.
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A atuacdo das irmas se consolidou em toda comunidade e a imprensa local em
1962 realizou algumas noticias sobre as atividades da Congregacdo. A mesma “[...] dedicou-se
com desaveio, as criancas desprotegidas da sorte, pela orfandade. Desde sua fundacgdo, ja
acolheram 326 6rfaos e hoje acolhem um total de 94 criangas”. As irmas tinham como meta
fundar o maior nimero de Educandérios possiveis com a intencdo da expansdo da Congregacao
no inicio do século XX.

Depois de estabelecer atividades em Sao Luis, segundo Nembro (1974, p.178), “as
irmas se deslocaram para Grajai em 1922 e fundaram o Educandirio Sagrada Familia,
chegando a localidade de Turiagu, onde fixaram o Educandério Jesus Maria José, que acabou
no ano de 1941”. A Missao foi sendo expandida, segundo Maria Goretti Cavalcanti (2018), as
irmas fundaram vdrias institui¢des entre elas:

“[..] a funda¢@o do Educandario Santa Terezinha (1924), em 1932 foi fundado
em Caxias, o Educandario Sdo José, em 1948 deu origem em Presidente Dutra,
o Educandario Sao Francisco, em 1949, foi o ano de duas grandes fundacdes.
O Patronato de Nossa Senhora da Aparecida (Morros) e a Escola de
Enfermagem de Sao Francisco de Assis (Sdo Luis), em 1957 surge o
Educandario de Santa Filomena, em Codd, em Balsas é fundado o
Educandério de Nossa Senhora de Lourdes (1958) e principalmente em Sao
Luis, o Instituto Divina Pastora, o Centro Assistencial Divina Pastora, a Escola
de Enfermagem Sdo Francisco de Assis e o Instituto de Enfermagem de
Imperatriz, ¢ a fundagdo de leprosarios nas comunidades ao entorno”.
(CAVALCANTI, p.255).

4.3- A formacio dos seminarios capuchinhos no pos- Alto Alegre.

Enquanto a congrega¢do das irmas fixava seus trabalhos no Maranhio, o Superior
Jodo Pedro de Sexto se movimentava para implantacdo de semindrios com base na Igreja de
Nossa Senhora do Carmo, principalmente a partir de 1901, e poderia receber tanto indigenas
como nao indigenas. Em 1898, se fixava a primeira ideia de criacdo de um semindario, proposto
pelo Frei Reinaldo de Paulo (morto durante a Rebelido em Alto Alegre). Segundo Gianelli (1993,
p. 86), ““ o primeiro frei ordenado apds a Rebelido de Alegre foi Joao Manoel Furtado Duarte,

que ap6s sua entrada na ordem se tornou Frei Lourengo de Alcantara®”. Sua introdugdo na

% Nascido José Furtado Duarte, seu nascimento foi no dia 04 de abril de 1873. Pertencia a uma rica
familia do Maranh@o. Na juventude frequentou os colégios e as Universidades de Coimbra e Losana, fez
doutorado em ciéncias naturais e engenharia. Foi vice-reitor do Colégio Dejer em Belém do Para. Teve
amplo circulo de amigos nos meios intelectuais de Paris. Em 1901 foi aceito no seminario de Canindé e
no ano seguinte fez sua profissdo religiosa, contrariando as expectativas da mie, que discordava da
escolha do filho e em sinal de desaprovacdo ndo quis estar presente na ordenacdo sacerdotal dele em
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Ordem foi realizada por Pedro de Sexto em 1902 e se tornou um sacerdote em 1906. Apds os
acontecimentos de Alto Alegre e a vinda de novos missiondrios, o ingresso de freis na Missao
se tornou mais comum:

Assim, a missao dos capuchinhos no Norte e Nordeste do Brasil ganhou dois
objetivos: Plantatio Eclesiae e Plantatio Ordinis. A primeira foi bem mais
notdria, sendo que além do trabalho dos frades nas capitais, a missdo no
interior era bem mais especifica e intensa, concentrando-se nas desobrigas e
santas Missdes. Foi inevitdvel que o testemunho de amor pela missao
comegasse a dar frutos: a partir de 1901, logo apds o massacre, ingressaram na
vida religiosa frei Lourenco de Alcantara, frei José de Castanhal e frei
Bernardo de Vicosa, sendo precedidos depois por uma intermindvel fila de
santos e bons frades nativos. (ZAGONEL, 2001, p. 193).

Com a criacao de semindrios no norte e nordeste, a acdo missiondria consolidou-
se definitivamente no Maranhao, onde os estudantes se especializavam na Itdlia. Com relag¢do
ao Superior da Missdo pelas diversas viagens e o trabalho incansdvel, Jodo Pedro de Sexto se
adoentou gravemente. Segundo Goretti Cavalcanti (2018, p. 257), “veio a faleceu aos 45 anos,
em Fortaleza no Ceard, no dia 05 de dezembro de 1913, apds 19 anos de vida missiondria”. Teve
uma vida admirdvel e por muito tempo seguiu as tradicdes capuchinhas. Os missiondrios
realizaram diversas atividades pastorais, garantindo seus espagos principalmente na drea de
saude. De acordo com Nembro (1973, p.102), “trés missiondrios contagiaram-se com
hanseniase, onde aplicaram importantes trabalhos dentro dos leprosarios no Maranhdao que

formam: Frei Marcelino de Cusano, Frei Daniel de Samarate e Frei Ignacio de Ispra”.

4.4- Os novos caminhos da Missdo Capuchinha: o inicio do periodo das Prelazias no
Maranhao;

Com o falecimento de Joao Pedro de Sexto, inicia-se o desenvolvimento das
prelazias em Grajau, que foram criadas no dia 10 de fevereiro de 1922 pelo Papa Pio XI, através
da “Bula Rationi Congruit elevou o territério do centro-sul do Maranhdo a Prelazia, com sede
na cidade de Grajad, onde os frades haviam chegado em 1912” (GIANELLI, p. 138). Apés a
compra da Igreja de Nossa Senhora do Carmo pela Ordem Capuchinha em 1912, o processo
Missiondrio Capuchinho se reinventou e as demandas pastorais aumentaram, gradativamente,

com a criacdo de pardquias e semindrios e de vdrias obras sociais.

1905. Em 1906 foi eleito Reitor do Instituto Indigena de Ordem (Pard) aberto naquele no, foi Superior
e Vigério em Imperatriz na época em que era a Vila Velha de Santa Tereza. Participou ativamente na
intermediagdo na paz entre os indios na mie de Maria. Veio a falecer em Fortaleza- CE no dia 11 de
setembro de 1942.
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A populacido de Grajau era de 103 mil habitantes durante a criacdo da Preldzia de
Grajad, com exce¢do da populagdo rural, e como sua populacdo era grande, ela tinha que ser
dividida em seis grandes pardquias: “Santa Cruz — Barra do Corda; Nosso Senhor do Bonfim —
Grajad; Sdo Pedro de Alcantara — Carolina; Nossa Senhora da Concei¢do — Porto Franco; Sao
Francisco Xavier — Turiagu; Santa Tereza D’Avila — Imperatriz”. (CAPUCHINHOS..., p.111).
O objetivo da Missao em criar as prelazias era “implantar a Igreja Catélica no Sertdo Maranhense,
e com a implantacdo desses objetivos a fortalecer a Prelazia de Grajaa” (NEMBRO, pag.181).
Com base nisso, os principais idealizadores sdo os Superiores da Missdo na época: “Frei Estevao
de Sexto Sao Joao, Frei Alfredo de Martinegro, Frei Roberto de Castellanza e o Dom Helvécio
Gomes de Oliveira, Bispo do Maranhao, fundador da Prelazia de Grajat” (CAVALCANTI,2018
p.259).

O desenvolvimento do prelado de Grajai se deu principalmente pelo forte
envolvimento de Dom Helvécio Gomes de Oliveira®, que com seus enormes esforgos
concretizou a construcdo dos prelados onde seu territdrio se estendia:

127 mil quildmetros quadrados com 120 mil almas, entre as quais perto de 10
mil selvagens, sendo 6 mil j& domesticados. Abrangia todo o oeste do
Maranhdo, desde o Atlantico até o estado de Goias, limitando com este e,
mormente, com o Pard. Zona de matas e rios caudalosos, apropriada aos
indigenas, embora tendo nidcleos maiores de populacdo civilizada, quais
Turiagu, Barra do Corda, Grajad, Imperatriz, Porto Franco e Carolina
(PEREIRA,2010, p. 165 apud PACHECO, 1968, p. 540).

Com a delimitagdo de terra para formacdo da Prelazia de Grajad, a situacdo dos
capuchinhos deveria ser legalizada perante a justica civil brasileira. Para isso, na ocasido,
tiveram que atuar como Associa¢do Educadora Italo-Brasileira em 1912, que ainda insistia “na
finalidade de trabalhar com catequese e civilizagdo dos indios, muito embora esta associacao
ndo tenha tido nenhuma atuagdo em Alto Alegre, passou a ser detentora da posse do sitio e das
benfeitorias ali existentes” (Coelho, 2002, p.123).

Os capuchinhos optaram por deixar as dependéncias da Missdo no Ceard e se
dedicarem exclusivamente ao Prelado do Maranhdo. De acordo com Cavalcanti (2018, p. 259),
“o interior do Maranhdo poderia ser um lugar para novamente se concentrar os esfor¢cos dos
missiondrios, tratando-se de um lugar abandonado e sem estruturas de Igrejas”. Para ndo se
repetir o processo de evangelizagdo como aconteceu em Alto Alegre, muitas comunidades
indigenas passaram por um novo processo de catequizagdo. Com novos planos, todas as atitudes

tomadas pelos missiondrios eram pautadas em reflexdo, pois havia uma diversidade dos povos

% Ver “Dom Helvécio Gomes de Oliveira, um salaciano no episcopado: artifice da neocristandade” de
Mabel Salgado Pereira.Universidade Federal do Piaui.2010.
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(indigenas, fazendeiros e a popula¢do mais pobre). A Missdo permanecia com o intuito de levar
o ensino e atender as necessidades bésicas desses grupos e a investida dos missiondrios trazia
0 argumento com 0s novos caminhos da Missao.

O sistema de prelazias se estendeu de 1922 a 1975, e depois de sua fundacgao se
espalhou por todo o Maranhdo, com sede na Igreja de Nossa Senhora do Carmo, em Sao Luis.
Nessas condi¢des, o sistema deu um salto sem precedente no processo de expansao catequista
dos capuchinhos em territério maranhense, reunindo centenas de seguidores e se tornou a
Ordem religiosa mais eficiente no que se refere ao desenvolvimento de atividades religiosas e

de caridade.

4.5- As politicas de terra Tenetehara no inicio do século XX: a criacao da SPI.

Faz 109 anos da criacio do Servico de Protecdo dos Indios (SPI) em 1910, primeiro
6rgdo federal responsavel pela delimitacdo de terras indigenas no Brasil. A fundacdo desde
6rgao do governo deu origem a FUNAI (Fundacdo Nacional de Atendimento ao Indigena); sua
atuacdo foi de vital importancia para o desenvolvimento das atividades de prote¢do nao apenas
em terras Tenetehara, mas em todas as comunidades indigenas. Entretanto, para analisarmos a
atuacdo da SPI, devemos fazer um breve retrospecto das atividades realizadas contra os
indigenas nao apenas no Maranhdo, mas em todo os Estados do Brasil.

Ap6s a Rebelido de Alto Alegre, a situacdo dos indigenas Tenetehara ndo melhorou.
Apesar dos acontecimentos daquele fatidico treze de margo, aquela comunidade ainda nao teve
seus direitos a terra reconhecido de imediato. Segundo Gomes (2002, p.315), os territérios
indigenas que antes abrangiam “quase todo o rio Pindaré, desde a desembocadura do igarapé
Buriticupu até a desembocadura do rio Zutiwa” estava fatiada entre colonos e fazendeiros de
algoddo e café, sem nenhum tipo de demarcacdo que deixava os Tenetehara a beira da
marginalidade.

Durante os acontecimentos em Alto Alegre, os jornais da época, - principalmente o
periddico O Norte - criaram uma campanha difamatoria contra os Tenetehara, pois apoiou desde
o inicio o empreendimento dos missiondrios capuchinhos. Foi o primeiro periddico do
Maranhao a fazer as noticias sobre a Rebelido em Alto Alegre, fazendo uma ponte comunicativa
entre as autoridades de Barra do Corda com o governo estadual. Outros jornais como o Didrio
do Maranhdo e a Pacotilha, distribuiram as noticias principalmente na capital. Entretanto, os

jornais tinham posicionamentos completamente diferentes no que se refere a catequese dos
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indigenas. Enquanto O Norte sempre apoiava os capuchinhos, o Didrio do Maranhdo e a
Pacotilha se posicionaram contra esse processo evangelizador. Tania Regina de Luca®!, julga
que € importante quando o assunto € a abordagem de um tema através de um periddico, levando
em conta quando um historiador decide trabalhar com fontes impressas:

(...) é importante ficar atento para os aspectos que envolvem a materialidade
dos impressos, (...) que nada tem de natural, das letras mitidas compridas de
muitas colunas as manchetes coloridas. O conteido em si ndo pode se
dissociado do lugar ocupado pela publicacdo na histéria da imprensa. A
imprensa periddica seleciona, ordena, estrutura e narra quilo que se elegeu
como digno de chegar ao piiblico®.

Ainda aborda que é necessdrio se “identificar cuidadosamente o grupo responsavel
pela linha editorial, estabelecer os colaboradores mais assiduos, (...) inquirir sobre as suas
ligacdes cotidianas com diferentes poderes e interesses”. A visao da autora ¢ importante para
relacionarmos os posicionamentos do periddico O Norte, que tinha uma tendéncia republicana
positivista e atitudes a favor dos capuchinhos e de uma revanche contra os indigenas, fazendo
com que esses periddicos tivessem visdes completamente diferentes sobre esses fatos,
principalmente pelas atitudes tomadas em Alto Alegre contra os indigenas.

Desde a constitui¢ao de 1824, ndo houve atitudes eficientes para tratar das questdes
dos Tenetehara, visto que esqueceram completamente sua existéncia. Por consequéncia, nao
houve uma politica imperial eficaz para lidar com a situacdo dos indigenas, onde sua atuacio
se restringiu:

A primeira Constitui¢do, de 1824, ignorou completamente a existéncia das
sociedades indigenas, prevalecendo uma concep¢do da sociedade brasileira
como sendo homogénea. Consequentemente, nao reconheceu a diversidade
étnica e cultural do pais e estabeleceu como sendo de competéncia das
Assembleias das Provincias a tarefa de promover a catequese e de agrupar os
indios em estabelecimentos coloniais, o que acarretou impactos significativos
sobre as terras ocupadas®.

De acordo com Coelho (2002), apds varios acontecimentos entre a colonizacio e a
catequizacao, os Tenetehara vao construindo a representatividade de seus territorios e durante
essa dinamizacdo a expansao territorial da sociedade brasileira vai se configurando:

No6s vem vindo empurrado de muitos anos, desde o comeco do descobrimento
do Brasil néis vem vindo empurrado pelo branco... A confusdo do Alto Alegre
e do Sao Pedro dos Cacetes ha muitos anos que ndis vem pelejando para
conseguir essa gleba de terra. Desde o tempo do SPI néis vinha pelejando pra

' LUCA, T4nia Regina de. Histéria dos nos e por meio dos periédicos. In: PINNSKY, Carla Bassanezi
(Org). Fontes Histdricas. Sao Paulo: Contexto, 2008. p.111- 135.

62 Id. Ibid, p. 132.

63 Informagdes disponiveis no site: http://www.funai.gov.br/politicasindigenistas. Acesso no dia
09/06/2019
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adquirir essa gleba de terra. Mas o pessoal do SPI eles ndo tinha forca. Entdo
tinha Alto Alegre ai, que j4 tava desocupado né? Tinha pouco morador no Alto
Alegre, no Sdo Pedro dos Cacetes, né? Fizeram uma cidade, um povoado, mas
que ndis pelejava pra tomar porque era nosso. Era nossa desde muito tempo,
desde quando os indios chegaram pra essa regido aqui tinha civilizado nenhum
morando em Alto Alegre. Alto Alegre era uma aldeia de indio, aldeia 14 do
Caboré porque ele era o chefe. Desde muito longe que ndis vem vindo
empurrado, desde Rio de Janeiro por ai tudo néis vem vindo empurrado,
nossos avos, bisavés e ndis vem vindo se acabando por ai né?

Esse trecho de uma entrevista realizada por Coelho, na aldeia de Colalinho, em
Barra do Corda, reflete a luta pelas terras indigenas por parte dos Tenetehara, trazendo uma
memoria de resisténcia e luta por parte daquela comunidade.

Até o inicio do século XX, a situacdo dos indigenas era peregrinante, no meio de
condicdes de tensdes e conflitos por terra, principalmente por meios de expropriacdo proposto
pelo governo federal, com o objetivo de beneficiar os mais ricos e marginalizar os mais pobres.
No caso dos Tenetehara nao foi diferente; essas condigdes foram propostas por causa das
herancas do governo colonial e sua politica de exploracio. E importante ressaltar as
consequéncias danosas do sistema colonial que, além de arrasar suas populacdes e seus
costumes dos indigenas originais, também garantiu a instituicdo dos grandes proprietarios de
terra e garantiram o poder nas maos de poucos. Fazemos alusdo a grande concentracao de terras
nas maos das forcas agrarias que desempenharam seu colérico poder de dominagao e exploracao
dos trabalhadores do campo através de miltiplas formas de expropriacao.

Essa politica de terra se propagou desde o ano de 1850 quando o governo imperial
iniciou o sistema de doacdo de sesmarias, na qual o governo dava plenos poderes exploratdrios
de determinadas dreas de terra com o objetivo de producdo de agicar e café. Nesse sistema se
propagou um meio de compra da terra, em muitos casos terras originalmente pertencentes aos
indigenas. Foi nesse momento que iniciaram-se as prdticas de grilagem de terra, que se
configura como a falsificagdo de documentos para garantir a posse da terra.

Esses métodos praticados pelos proprietarios de terra com o aval do governo
imperial deflagraram no século XIX uma dominag¢ao econdmica e social que se entende até os
dias de hoje, trazendo graves consequéncias como a violéncia no campo, a destrui¢do de terras
indigenas e a exploracio dessas camadas mais pobres e também negros, tudo em nome do dito
“progresso”.

O processo de desapropriacdo de suas terras foi o lema das politicas de terra
Tenetehara ndo apenas no Maranhdo, mas também em todo territério brasileiro. Essa

configuragdo trouxe graves consequéncias gerando:
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Dos primeiros anos da colonizacdo até a Lei de Terras (séculos XV-XIX)
ocorre uma destruicdo radical das populacdes origindrias, bem como a
dispersao e diversas formas de migragdes compulsdrias, produto da expulsdo
de seus territérios. A Lei de Terras exerceu a funcdo de institucionalizar
formas de expropriacdes. Os povos que resistiram e adentraram os sertdes e
outras regides de dificil acesso no pais, durante o século XX, continuam
ameacados com os avangos de formas de exploragdo capitalista no campo. Os
processos constantes de expulsdo de indigenas leva-os a compor uma massa
de trabalhadores espoliados e em condicdes de extrema precariedade, seja nas
pequenas ou nas grandes cidades®.

A predisposi¢do que a classe dominante tinha em expulsar os indigenas de suas
terras era grande, entretanto, quilombolas e ribeirinhos, também sofreram nesse processo de
expansdo agricola e progressista no Brasil. Mesmo com a politica positivista do Governo
Republicano e as diversas tentativas de catequizacdo das comunidades indigenas por
missiondrios advindos de vdrias regides da Europa, ndo houve a realizacdo de um processo
catequista; por consequéncia uma série de acontecimentos prejudicaram os indigenas no inicio
do século XX, como por exemplo, doencas tropicais e seu exterminio por matadores
profissionais que queriam a ocupagdo de suas terras.

O sistema que perdurou até o ano de 1910 ficou conhecido como sistema de
Diretdrios Parciais, que foi uma tentativa do melhoramento do sistema jesuitico e aloca¢ao dos
Tenetehara. O objetivo desse Diretério consistia em uma promog¢ao de aldeiamentos indigenas
como uma forma de melhor gerencid-los. Entretanto, esse sistema fracassou, pois, essa jun¢do
de diversos indigenas proporcionou uma proliferacao de doengas como, por exemplo, a maldria,
a coqueluche e a variola. Outro efeito foi a liberacao de grandes areas extrativistas pelos grandes
fazendeiros com o objetivo de exploracdo dos Tenetehara na busca por ouro. Gomes (2002),
faz uma observacdo sobre a criacdo desses Diretdrios, analisando que “O sistema foi um
verdadeiro malogro, pois ndo conseguiu cumprir 0s objetivos para os quais fora criado e de
certa forma propiciou uma nova forma de exploracdo dos que deveriam ser seus protegidos”.

A criagdo da SPI configurou uma mudanga nas politicas indigenas. Segundo
Freire (2009, p. 25 apud Oliveira, p.84), os objetivos da criacdo da SPI se configurou:

(...) criado, em 20 de junho de 1910, pelo Decreto n°® 8.072, tendo por objetivo
prestar assisténcia a todos os indios do territério nacional (Oliveira, 1947;
Gagliardi, 1989). O projeto do SPI institufa a assisténcia leiga, procurando
afastar a Igreja Catodlica da catequese indigena, seguindo a diretriz republicana
de separagdo Igreja-Estado. A ideia de transitoriedade do indio (Oliveira,
1985) orientava esse projeto: a politica indigenista tinha por finalidade
transformar o indio num trabalhador nacional. Para isso, seriam adotados

% Ver CARDOSO, Elizabeth. Povos indigenas e o direito a terra na realidade brasileira. Indigena
Pankararu. Universidade Federal de Pernambuco (UFPE). 2018
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métodos e técnicas educacionais controlando esse processo, baseado em
mecanismos de homogeneiza¢do e nacionalizagdo dos povos indigenas. Os
regulamentos e regimentos do SPI estiveram voltados para o controle dos
processos econdmicos envolvendo os indios, estabelecendo uma tipologia
indigena para disciplinar as atividades a serem desenvolvidas nas dreas. Era
uma classificacdo que definia o modo de proceder e as intervencdes a serem
adotadas, disciplinando a expansio da cidadania.

A ideia da criac@o da SPI se caracteriza com o afastamento do modelo catequista
proposto pela Igreja-Estado, onde segundo Oliveira (1985), “a politica indigenista adotada ia
civilizé-lo, transformar o indio em um trabalhador rural”. O primeiro presidente da SPI foi
Candido Rondon, que prop0s a criagdo de uma agéncia brasileira focada em atuagdo com os
indigenas. Onde suas diretrizes se configuravam:

a) estabelecer de uma convivéncia pacifica com os indios; b) garantir a
sobrevivéncia fisica dos povos indigenas; c) estimular os indios a adotarem
gradualmente hdbitos "civilizados"; d) influir "amistosamente" na vida
indigena; e) fixar o indio a terra; f) contribuir para o povoamento do interior
do Brasil; g) possibilitar o acesso e a producao de bens econdmicos nas terras
dos indios; h) empregar a forca de trabalho indigena no aumento da
produtividade agricola; i) fortalecer as iniciativas civicas e o sentimento
indigena de pertencer a nacao brasileira (LIMA, p.87, apud FUNALI, p.02).

Formalizando sua inauguracdo simbdlica no dia 07 de setembro, o indigena foi
sendo alvo de uma grande renovacdo na busca por uma identidade republicana, nacionalista, e
era discutido em vdrios setores intelectuais, “especialmente na Igreja do Apostolado Positivista

Brasileiro”. (GOMES,2002, p.268).

A SPI se configurou em todos os Estados da Federacdo, com equipes espalhadas
e a montagem de indmeros postos indigenas. Ao longo do século XX, a migracdo italiana e
alema se intensificou no Brasil, causando um enorme clima de tensdo entre indigenas e colonos,
que disputavam as terras indigenas e sempre tendo prioridades os colonos. Segundo Gomes
(2002, p.268), a ineficiéncia do governo brasileiro foi o grande causador dessas enormes tensoes

entre essas comunidades, destacando:

(...) um cientista social, que havia passado um tempo entre os imigrantes
alemaes do sul do Brasil, acusou o governo brasileiro de fazer vista grossa
diante do massacre que “brugreiros”, a mando desses imigrantes, estavam
perpetrando contra os indigenas Coroados (Kaingang).

O escandalo do massacre dos indigenas Kaingang e varias outras comunidades,
também se levantaram para que o governo tomasse providéncias com relagdo a distribui¢ao de

terras, como por exemplo, lavradores sem-terra, negros e mesticos que perambulavam pela
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cidade. Segundo Gomes (2002, p.269), “em oposi¢ao a imigrantes estrangeiros que ja recebiam
atencdo oficial, o governo achou por bem juntar os dois problemas, assim criou o Servigo de

Protecdo ao Indio e Localizacdo de Trabalhadores Nacionais (SPILTN)® ”.

Em relacdo aos Tenetehara, em 1911 foi confirmado o Decreto n° 9214, que
trouxe mais amplitude na politica indigenista, onde os indigenas passavam por um processo de
minoridade judicial, equiparando-os a menores de 21 anos. “E sendo menores sdo protegidos
pelo Estado em seus direitos civis coletivos, ou étnicos, inclusive quanto a invasdo de suas
terras por brasileiros” (COELHO,2002 p.221). Nessas condi¢des de acordo com essas leis os
Tenetehara:

(...) também significa que ndo podem ser punidos diretamente por autoridade
civis ou militares por delitos civis ou crimes contra o Estado, nem mesmo por
roubo ou assassinato. E claro que essas prerrogativas ndo sio seguidas
estritamente apesar de poderem ser evocados a qualquer momento.
(GOMES,2002 p.285).

Essas sanc¢des contra os Tenetehara ndo se restringiram apenas aos seus direitos
civis, mas também seus direitos politicos. Os Tenetehara ndo poderiam votar em elei¢cdes, nem
se candidatar a cargos publicos que poderiam dar alguma visibilidade para essas questdes dos
indigenas no Brasil. Isso demostra que esse status de menoridade dos indios trouxe vantagens

e desvantagens, pois desvalorizou as lutas dos indigenas pela terra que lhe € de direito.

A atuagdo da SPI mostrou-se contraditéria, pois por muitas vezes privilegiava as
classes dominantes e esquecia dos indigenas. O processo de conquista de terra pelos Tenetehara
foi lento, e com a extincao da SPI e a fundacdo da FUNALI o processo de luta ndo cessou e teve
por consequéncia, mortes e grilagem da terra perceptiveis em todos os setores da sociedade,

inclusive, sem nenhum tipo de a¢do nem por parte das autoridades nem da sociedade civil.
4.5.1- Os primeiros anos da SPI no Maranhdo.

A atuacdo da SPI no Maranhdo se caracterizou principalmente nas questdes de
disputas e demarcagdes de terra no Estado. O SPI foi instalado como terceira inspetoria
Regional em Sdo Luis em 15 de mar¢co de 1911. Segundo Gomes (2002, p.288), *“ no salao

nobre do Palacio dos Ledes, sob o beneplécito do governador Benedito Leite, pelo entdo tenente

% Havia outros fatores que influenciaram naquela conjuntura politica, entre eles a presenca e visibilidade
de indios nas grandes cidades, a tradicdo do Império de ter uma politica indigenista, uma celeuma contra
as imigragdes e uma certa efervescéncia de um espirito nacionalista onde o indio era lembrado como
parte da nacdo. (GOMES,2002 pag.284).
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Pedro Ribeiro Dantas, auxiliar direto do general Rondon. Estava presente o ex-promotor,
redator do jornal O Norte, Frederico Figueira que elogiou a atuagdo da SPI”.

O primeiro inspetor oficial da SPI no Maranhdo, Pedro Dantas determinou o
estabelecimento de dois centros agricolas, um no municipio de Alcantara e outra no Rio
Pindaré, visando a pacificacdo dos Urubu-Ka ’apor, que durante os primeiros anos da SPI
aterrorizavam todo o oeste maranhense, especialmente os moradores locais e os Tenetehara.
Segundo Gomes (2002, p. 288) as consequéncias foram:

(...) os Tembé iriam ser deixados de lado e sofreriam uma terrivel queda
demogréfica entre 1920 e 1949, passando de 1.200 para uns 70 e poucos
individuos, sem que os postos que serviam aos Urubu- Ka’apor ¢ a eles
proprios os assistem devidamente.

Pedro Dantas analisou a quantidade de comunidades indigenas no entorno de sua
jurisdicao durante suas viagens pelo Rio Pindaré, Grajad e Mearim e constatou que:

(...)esse levantamento d4 um total de 78 aldeias indigenas existentes no
Maranhdo com uma populacdo total de 4.661 (sendo 1.378 homens, 1.328
mulheres, 1.104 meninos e 851 meninas), sem incluir os arredios. Tibira que
perambulavam pelo Grajau e Pindaré, os Guajd, cujo nomadismo ji era de
dois mil incluido as aldeias do Buriticupu. Em relacdo aos dados de 1900,
quando havia cerca de trés mil Tenetehara em toda a regido, a queda
populacional é da ordem de 33%. (GOMES, p.287).

A atuagdo do SPI nos primeiros anos no Maranhao, se configurou um avango nessas
questdes, entretanto, as questdes de conflito entre brasileiros e indigenas persistia,
principalmente na Colonia Gongalves Dias, que durante a década de 1920 e 1930, serviu como
base da SPI no Maranhao.

Uma das principais questdes envolvendo a SPI, se referiu a demarcagao de terras
indigenas. Dentre as maiores porcoes de terra estava a terra indigena Cana Brava/ Guajajara,
“onde corresponde a uma area que se identifica com caracteristicas de terras indigenas, tal como
definido pelo Estatuto do Indio” (Coelho, p.123). Essas terras podem ser caracterizadas como
terras ocupadas pelos Tenetehara. Nessas condicdes isso se configurava que:

(...) podem ser incluidas na classificagdo “das areas reservadas”, uma vez que
houve uma decis@o governamental de destinar estd drea para os Guajajaras, e
podem ser definidas como “das terras de dominio indigena” porque no ato de
ser reservadia para os Guajajaras isto ocorreu mediante doacdo legal, que
gerou um dominio. (COELHO, p.123).
A doacdo dessas terras para os Tenetehara ocorreu como uma forma do Governo
Estadual negociar um convivio pacato com a sociedade maranhense. Em 1923, atentendo as
reinvindicagdes do inspetor da SPI, Marcelino Miranda, o entdo governador Godofredo Viana,

doou, pela “lei Estadual numero 1.076, de 25 de abril, terras aos Tenetehara” (COELHO,
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p-124). Segundo a autora a lei 1.079, que também concedia terras aos Canela, assim definiu as
terras aos Tenetehara:

Ficam também concedidas aos indios Guajajara, no municipio de Barra do
Corda, uma drea de terra com quatro 1éguas de frente, a partir do lugar Maré
Chico, por uma e outra margem do rio Mearim, em direcdo sudoeste, e seis
léguas de fundo a esquerda do dito rio e para o lado direito até o rio Corda,
compreendendo as atuais aldeias Maré Chico, S3o Pedro, Colbnia e
Cachoeira.

Essa doacdo ndo diminuiu o clima de tensdo entre brancos e Teneteharas, pois
logo no inicio da demarcagao surgiram problemas com pessoas que afirmavam possuir titulos
de terra®. Essses “proprietarios tentaram vender as terras para SPI, entretanto foram ignorados
pela mesma, pois a justificava era a de que as demarcacgdes consistiam em terras protegidas
pelos indigenas. Contudo, os funciondrios maranhenses contratados pela SPI no Maranhdo néo
executavam as demarcagdes como presvisto na lei. Segundo Gomes (2002, p.280), “havia
indicacdes que por pressoes de fazendeiros essas terras ndo foram demarcadas de forma correta,
onde ocorreram grandes alteracdes nos limites das demarcacdes”. Isso levantou a suspeita de
uma articulac¢io entre funcionérios da SPI e brancos que viviam na regido e comprometiam a

atuacdo do 6rgdo. Trabalhadores rurais também entraram na disputa pela terra.

% Segundo Elizabeth Coelho (2002, p.124) “existia um fazendeiro de nome Pedro Lopes, alegava possuir
titulos de terras dentro das demarcacgdes de terras dos Tenetehara e solicitava o pagamento de de
2000$000 por essas terras.
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5- CONSIDERACOES FINAIS.

Através do uso das documentacdes do Arquivo Provincial dos capuchinhos, uma
revisdo bibliogrifica e um referencial tedrico, esse estudo apresentou informagdes importantes
sobre a Rebelido de Alto Alegre e suas consequéncias para a Missdo Capuchinha e a formacgao
das politicas em terras Tenetehara no Maranhdao, que chama a atencdo como esse levante
desencadeou uma série de eventos que compuseram o cardter sociocultural dos missionarios
capuchinhos e dos indigenas Tenetehara.

Por meio desse trabalho de pesquisa, chegamos a algumas conclusdes interessantes,
principalmente o fator cultural e politico na histéria dos Tenetehara e a missdo catequizadora
dos missiondrios capuchinhos. Identificamos que a Rebelido de Alto Alegre foi desencadeada
pelas diversas intervengdes na cultura indigena tanto por parte da Igreja quanto por parte do
Estado, em busca de civilizar os “incivilizados”.

O mapeamento revelou que essas comunidades foram estigmatizadas, nao apenas
no processo civilizatério de Alto Alegre, mas também por todos os periodos da Histéria do
Brasil. Os missiondrios italianos, com ainda os mesmos ensinamentos do século XVII, por
muitas vezes catequizaram a for¢a as comunidades indigenas em geral, no caso desse estudo,
principalmente os Tenetehara. Os Arquivos do Convento do Carmo, as dissertacoes, as teses,
os artigos e as monografias, nos deram uma visdo mais ampla sobre as caracteristicas que
definiram os Tenetehara ao longo da histdria, assim como a sua luta como povo e por sua terra
se expande até hoje.

Durante a realizag¢do do trabalho, ficou claro que ja existia uma bibliografia bem
ampla sobre os acontecimentos em Alto Alegre. Entretanto, esse trabalho se mostrou bem
diferente dos outros em vdrios pontos como, por exemplo, na utilizacio dos arquivos do
Convento do Carmo, pois 0os documentos s3o de grande importincia para a historia da Rebelido.
A utilizacdo de fontes orais dentro da propria Ordem como, por exemplo, o Frei Luis e a [rma
Verbnica, a realizacdo de um estudo sobre o pds- Alto Alegre e seus impactos tanto para os
Missiondrios quanto para os Tenetehara, além do fato de que a Rebelido estigmatizou ambos os
grupos.

Sendo assim, uma marca importante da Rebelido de Alto Alegre é o enorme
preconceito que a comunidade Tenetehara ainda sofre em localidades como Barra do Corda,
pois ainda atribuem a culpa exclusivamente aos indigenas, sem levar em consideracdo as
centenas de indigenas que foram mortos durante o processo catequista/evangelizador em Alto

Alegre, celebrando os martires capuchinhos, entretanto renegando os martires indigenas.
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Outro ponto interessante levantado por este trabalho € a criagdo da SPI e como esse
orgao federal ajudou nas demarcagdes de terras Tenetehara no Maranhdo. Sua atuagao foi tida,
muitas vezes, como ineficaz, principalmente pelas questdes de posse de terras indigenas. Foi o
primeiro 6rgdo a efetivar demarcacdes dessas terras, e isso indica uma leve melhora no que se
refere as demandas indigenas, visto que esse 6rgao futuramente daria origem a FUNALI

Concluimos que a Rebelido de Alto Alegre foi o estopim para diversos
acontecimentos, tanto para a Missdo Capuchinha quanto para os Tenetehara, e ainda
demonstramos a importancia do acervo do Convento do Carmo para o entendimento de diversos
fatos para a sociedade maranhense nos séculos XIX e XX, ndo apenas para compreendermos
as caracteristicas da rebelido em si, mas também o quanto ela influenciou as vidas de centenas
de descendentes, como deixou uma marca que ainda nio cicatrizou nem nos missiondrios nem
nos indigenas. Entretanto, para compreendermos que o respeito ao considerado diferente deve
ser praticado sempre.

Este trabalho preencheu algumas lacunas essenciais para o entendimento do fato na
historiografia, principalmente como a Missao Capuchinha e os Tenetehara tiveram sua parcela
de culpa nos eventos em Alto Alegre, no intuito de amenizar alguns equivocos do senso comum,
onde apenas um teve culpa. Entretanto, toda a sociedade teve sua parcela de culpa. Esse trabalho
busca amenizar os preconceitos e 0s esteredtipos que apenas um grupo € culpado. Por isso, deve
viver na marginalidade. Esse preconceito é consequéncia da falta de informacdo e ao ver o
contexto geral dos fatos, a sociedade de Barra do Corda ainda perdura com esse comportamento,
tratando o assunto como um tabu e ndo algo para ser discutido e ensinado as futuras geracoes
barracordenses, que ainda vao nascer com a mesma visao de seus antecessores.

Esta pesquisa foi mais um capitulo na saga de Alto Alegre. Esperamos que futuras
estudos complementem as informacdes trazidas por esta produgdo, para que tenhamos um dia

uma visao mais igualitaria da Rebelido de Alto Alegre.



111

FONTES E BIBLIOGRAFIA

Documentos
a) Manuscritos
Arquivo Provincial dos capuchinhos lombardos- Convento de Nossa Senhora do Carmo.

Autoriza¢do do Governo do Estado do Maranhdo na quantia de 6 contos de réi, consignado no
or¢camento vigente, como subsidio para a civilizacao dos indigenas. Doc. AVPCMP. B/Il/17/2c.
Convento do Carmo. Sdo Luis — MA.

Carta de Frei Celso de Uboldo. Documento Constituinte da historia do Massacre de Alto Alegre.
Publicada. In: Voz de Sao Francisco. Fortaleza — CE. Convento do Sagrao Coragdo de Jesus
dos Padres Capuchinhso, 13 (14):34-5, marco de 1951.

Carta de Jodo Pedro de Sexto ao Ministro Geral da Ordem Capuchinha. De Sdo Luis- MA.
Datada de 25 de outubro de 1901.

Convengdo entre a Missdo e as religiosas Italianas de Madre Rubatto. Livro de Tombo da
Missdo. A/l/ 2fil. 31-35.

Documentos de Tombo da Missdao Capuchinha no Maranhdo — Arquivo Provincial dos
capuchinhos lombardos- Convento do Carmo- Sessao de Documentos Restaurados. Sao Luis-
1894. Estante A/ Fila I/ Documento 1.

Documentos do Massacre de Alto Alegre (mapas e avulsos) — Arquivo Provincial dos
capuchinhos lombardos- Convento do Carmo- Sess@o de Documentos restaurados. Sao Luis-
1901. Estante B/ Fila II/ Documento 14

Documentos de depois do Massacre de Alto Alegre — Arquivo Provincial dos capuchinhos
lombardos — Convento do Carmo — Sessdo de Documentos Restaurados. Sdo Luis- 1903- 1926.
Estante B/ Fila II/ Documento 15.

Documentos depois do Massacre (manchetes de jornais sobre a luta de indigenas e colonos) -
Arquivo provincial dos capuchinhos lombardos- Convento do Carmo- Sessao de Documentos
Restaurados. Sdo Luis. 1978- 1980. Estante B/ Fila 11/ Documento 17.

Livro de Tombo da Missado, Cf. Arquivo Provincial A/I/ 1 {fl. 55-58. Convento do Carmo. S@o
Luis — MA.

Nomeacao de Fr. Carlos de S. Martino — Superior Regular da Missdo. Doc AVPMP, A/l/25/1e.
Convento do Carmo — Sdo Luis-MA.

Nomeacao do Fr. Jodo Pedro de Sexto Sdo Jodo, na funcdo de Superior Regular da Miss@o do
Maranhao e seus decretos. Doc. AVPMP, A/1/25/2F.

Arquivo Publico do Estado do Maranhao (APEM)

SECRETARIA DE POLICIA/ POLICIA CIVIL. Chefe de Policia da Provincia. Requerimento
sobre o Massacre de Alto Alegre. Setor de Avulsos. Secretaria de Governo. Série:
Requerimento. 1901.

SECRETARIA DE POLICIA/ POLICIA CIVIL Correspondéncia do Juiz Leopoldo da
Cunha Nava (Juiz Interino da Comarca de Barra do Corda) ao Governo do Estado do



112

Maranhao. Relatério e Correspondéncia: Setor de Avulso. Secretaria de Governo. Serie:
Requerimento. 24 de marco de 1901.

SECRETARIA DE POLICIA/ POLICIA CIVIL Correspondéncia de Luis Nunes de Resende
(delegado de policia da Barra do Corda) ao Governador do Maranhao. Relatério e
Correspondéncia: Setor de Avulso. Secretdria de Governo. Série: Requerimento. 26 de marco
de 1901.

Biblioteca Puablica Benedito Leite (BPBL) / Arquivo Provincial dos capuchinhos.
b) Impressos

Jornais

A Pacotilha, Sdo Luis

Diario do Maranhio, Sdo Luis

O Norte, Barra do Corda

REFERENCIAS

ABBEVILLE, Claude d’. Historia da missao dos padres Capuchinhos na Ilha do Maranhao
e suas circunvizinhancas. Sao Paulo: Siciliano, 2002.

ABREU, Joao Capistrano de. Caminhos antigos e povoamento do Brasil. Sao Paulo: Itatiaia:
EDUSP, 1988.

BARROS, José D" Assuncdo. A Histéria Cultural e a contribuicio de Roger Chartier.
Dialogos, DH/PPH/UEM, v.9, n.1, p.125-141, 2005.

BARROS, José D’ Assungdao. O campo da histéria: especialidade e abordagem. Petrépoles,
Rio de Janeiro: Vozes, 2004.

BELTAMI, Frei Rogério. Acordando Palavras Dormidas. Sio Luis: SIOGE, 1994.

BENEDITINOS, Terezinha Maria. O Héroi das olimpiadas missionarias: Frei Jodo Pedro de
Sexto Sao Jodo. Sdo Luis: Vice-Provincia Capuchinha do Maranhdo e do Para, 1999.

BOURDIEU, Pierre. O Poder simbélico. Rio de Janeiro: Bertrand, 1998.
BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas simbélicas. Sdo Paulo: Perspectiva, 2013.

BLOCH, Marc. Apologia da Histéria ou O Oficio de Historiador. Rio de Janeiro: Zahar,
2001. p.160.

BURKE, Peter. A Escola dos Annales. (1929-1989): a Revolu¢ao Francesa da Historiografia.
Sao Paulo: UNESP, 1997, p.153.

BURKE, Peter. Historia como memoria social. In: BURKE, Peter. Variedades de historia
cultural. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2000.



113

BURKE, Peter. Unidade e variedade na Historia Cultural. In: BURKE, Peter. Variedades de
Historia Cultural. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2000.

CABRAL, Maria do Socorro Coelho. Caminhos do gado: conquista e ocupagdo do Sul do
Maranhao. 2* ed. Sao Luis, EDUFMA, 2008 (Colecao Humanidades).

CARVALHO. Janete. As propostas pedagdgicas das escolas paroquiais nos anos de 1970 e
1980. Dissertacdo (Mestrado em Histéria). Sdo Luis: Universidade Federal do Maranhdo, 2018.

CARVALHO, Maria Goreti Cavalcanti de. As propostas pedagodgicas da congregaciao
Missionaria Capuchinha. Dissertacio (Mestrado em educagdo). Sao Luis: Universidade
Federal do Maranhdo, 2003.

CARVALHO, Maria Goreti Cavalcanti de. A Missao do Maranhao (1894-1922):
Acontecimentos, particularidades e arrendamentos nos arquivos capuchinhos — Tese de
Doutorado. Universidade de Sao Leopoldo, Instituto de Ciéncias Humanas e Filosofia /
Programa de P6s-Graduacdo em Histéria. Porto Alegre, 2017.

CELLARD, A. A andlise documental. In: POUPART, J. et al. A pesquisa qualitativa:
enfoques epistemoldgicos e metodologicos. Petropolis, Vozes, 2008.

CERTEAU, Michel de. A escrita da Historia. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1982.

COELHO NETO, Eloy. Histéria do Sul do Maranhio, terra, vida, homens e
acontecimentos. Belo Horizonte, Ed. Sdo Vicente, 1979.

CHARTIER, Roger. A Histéria Cultural. Entre Préticas e Representacdes. Lisboa, Bertrand
Brasil, 1993.

CHARTIER, Roger. A Beira da Falésia: a Histéria entre certezas e inquietudes. Porto Alegre:
Editora da Universidade/UFRGS, 2002.

CAPELATO. Maria Helena. Imprensa e Histéria do Brasil. Sao Paulo: Editora da USP, 1988.

CAPELATO. Maria Helena. Os arautos do Liberalismo: Imprensa Paulista (1920-1945). Sao
Paulo: Brasiliense, 1989.

CARDOSO, Elizabeth. Povos indigenas e o direito a terra na realidade brasileira. Indigena
Pankararu. Universidade Federal de Pernambuco (UFPE). 2018.

COELHO, Elizabeth Bezerra. Territérios em confronto: a dindmica entre a disputa de terra
entre indios e brancos no Maranhao — Tese de Doutorado. Universidade de Sao Paulo/
Programa de P6s-Graduacao em Historia e Filosofia. Sdo Paulo, 2002.

CRUZ, Olimpio Martins. Cauiré Imana: o cacique rebelde. Brasilia: Thesaurus, 1982.

DAHER, Andrea. O Brasil francés. As singularidades da Franca Equinocial (1612-1615).
Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2007.



114

ELIAS, Norbert. O processo civilizador. Revisdo e apresentacdo: Renato Janine Ribeiro. v.1.
2* ed. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1994.

EVERTON, Carlos Eduardo Penha. Hoje e amanha celebrai a histéria para encarnar-vos
no povo: os embates de memoria sobre conflito do Alto Alegre. Dissertacdo (Mestrado) —
Histéria, Ensino e Narrativas, Universidade Estadual do Maranhdo. Sdo Luis. 2016.

FARGE, Ariete. O sabor do arquivo. Sao Paulo: Editora da Universidade de Sao Paulo, 2009.

FARIA, Francisco Leite de. Os primeiros missionarios do Maranhao: Achegas para a histéria
dos capuchinhos franceses que ai estiveram de 1612 a 1615. Portugal: Centro de Estudos
Ultramarinos, 1961. P.216.

FERREIRA, Marieta de Moraes; AMADO, Janaina. Apresentacdo. In: FERREIRA, Marieta de
Moraes; AMADO, Janaina (orgs.). Usos & Abusos da histéria oral. Rio de Janeiro: Editora
da FGV, 2001.

GIANELLINI, Fr. Gentil. (org.). Sairam para semear... e ja faz cem anos que a semente
caiu em terra boa. Primeiro Centendrio 1893-1993 da presenca dos capuchinhos lombardos
no norte e nordeste do Brasil. Gorle (BG): Ed. Velar spa., 1993.

GOFF, Jacques Le. Historia e meméria. Campinas, SP: UNICAMP, 2012 (Quarta parte — a
ordem da memoria).

GOMES LIMA. Antdnio Carlos. O Massacre de Alto Alegre. Jornal. Sao Luis. O Estado do
Maranhdo. 2001.

GOMES, Meércio Pereira. The ethnic survial of the tenetehara indians of Maranhao, Brasil.
1977.Tese (Doutorado em antropologia)- Universidade da Floérida, Departamento de
Antropologia, Florida, 1977. Mimeografada.

GOMES, Mércio Pereira. O Indio na Histéria: o povo Tenetehara em busca de liberdade.
Petrépolis: Ed. Vozes, 2002.

GUEDELHA, Mirammy Santana. O massacre de Alto Alegre: Bencao e dor, fé e sangue no
sertio maranhense. Trabalho Monografico. Universidade Estadual do Maranhdo.
Departamento de Historia e Geografia. Sao Luis, 2004.

HALBWACHS, Maurice. A memoria Coletiva. Sdo Paulo: Vértice, Editora Revista dos
Tribunais, 1990.

HARTOG, Francois. Sur la notion de regime d’historicité. In: ,DELACROIX, Christian;
DOSSE, Frangois; GARCIA, Patrick (Dir.) Historicités. Paris: Ed. la Découverte, 2009.
Pag.133-150.

LACROIX, Maria de Lourdes Launde. Sdo Luis do Maranhdo — CORPO E ALMA. Sio
Luis,2012.

LIMA, Antonio Carlos de Souza. Sobre indigenismo, autoritarismo e nacionalidade:
consideragdes sobre a constitui¢do do discurso e da prética da "protecdo fraternal" no Brasil.



115

In: OLIVEIRA, Jodo Pacheco de (Org.). Sociedades indigenas e indigenismo no Brasil. Rio
de Janeiro : Marco Zero : Ed. UFRJ, 1987. p. 149-204.

LUCA, Tania Regina de. Histéria dos nos e por meio dos periddicos. In: PINNSKY, Carla
Bassanezi (Org). Fontes Histéricas. Sdo Paulo: Contexto, 2008. Pag.111- 135.

MARQUES, César Augusto. Dicionario Historico-Geografico da Provincia do Maranhao.3.
ed. Sdo Luis. Edicao AML,2008.

MEIRELLES, Mairio M. Histéria do Maranhao. 2. Ed. Sao Luis: Fundacdo Cultural do
Maranh3io, 1980.

MEIRELLES, Mirio M. Histéria da Arquidiocese de Sao Luis do Maranhao. S3o Luis,
1977.

MELO. Vanice Siqueira de. Cruentas guerras: indios e portugueses no sertio do Maranhao
e Piaui (primeira metade do século XVIII). Dissertacdo (Mestrado) Universidade Federal do
Pard. Instituto de Filosofia e Ci€ncias Humana, Programa de P6s-Graduacao em Histéria Social
da Amazonia, Belém. 2011.

MERLATTI, Graziella. Amor e martirio em Alto Alegre-1901-2001. Maranhdo: Editora
Etica, 2001.

MONZA, Bartolomeu de [1908]. O Massacre de Alto Alegre. Brasilia: Senado Federal, 2016.

NEMBRO, Metddio de. II Cappucinni nel Brasile. Missione e Custddia do Maranhao (1892-
1956). Milano: Centro Studdi Capuchinni Lombardo. 1956.

NEMBRO, Metédio de. Notas sobre os indios na prelazia do Grajau. Fortaleza; Fortaleza:
Voz de Sdo Francisco,1955.

NORA, Pierre. Entre memoria e histéria: a problemdtica dos lugares. Projeto Histérico. Sdo
Paulo: PUC, 1981.

OLIVEIRA, M. M. Como fazer pesquisa qualitativa. Petrpolis, Vozes, 2007.

POLLAK, Michael. Meméria, Esquecimento, Siléncio — Tradugdo: Dora Rocha Flaksman.
Estudos Histoéricos. Vol. 2. N° 3, p. 3 a 15. Rio de Janeiro, 1989.

POLLAK, Michael. Memdria e Identidade Social. Estudos Historicos, Rio de Janeiro, vol.5,
n.10, p.200-212, 1992.

RIBEIRO, Darcy. Os indios e a civilizacdo. A integracdo das populagdes indigenas no Brasil
moderno. 5. Ed. Petropolis: Vozes,1986.

SANTOS, Pedro Braga dos; FARIA, Regina Helena Martins de. O Massacre de Alto Alegre.
IPES, Sao Luis, 1991.



116

SARMENTO, Ismatonio de Castro Souza. A producao social da violéncia Tenetehara no
contexto urbano de Barra do Corda- MA. Dissertacdo (Mestrado). Universidade Federal do
Piaui. Piaui. 2016.

SODRE, Nelson. W. (1966/1999). Histéria da imprensa no Brasil. 4a edicio com capitulo
inédito. Rio de Janeiro: Mauad [edi¢cdo original de 1966].

THOMPSON, Paul. A voz do passado. Sdo Paulo: Paz e Terra, 1992.

XIMENDES, Carlos Alberto. Sob a mira da Camara- Viver e trabalhar na cidade de Sdo Luis
(1644-1692): Sao Luis: Café & Lapis, Editora UEMA, 2003.

ZANNONI, Cldudio. Massacre de Alto Alegre na Imprensa Maranhense. Trabalho
monogréfico, Sdo Luis, 1994.

ZANNONI, Claudio. Conflito e coesao: o dinamismo Tenetehara. Brasilia, DF: Cimi, 1999.
Zagonel. Frei Carlos Albino. Capuchinhos no Brasil. Porto Alegre: Edicoes Est, 2001.
FONTES AUDIO VISUAIS:

O Massacre de Alto Alegre. JUSTICA OU CARNIFICINA, Direcao: Edleide Biblio e Livia
Andrade/ TV de Barra do Corda. 2015.

Fontes Orais:
BELTRAMI. Rogério. Sdo Luis. Entrevista realizada em 11 de maio de 2019
FRAZAO. Verdnica Maria. Sdo Luis. Entrevista realizada em 06 de junho de 2019.

GILGEN. Luis. Sdo Luis. Entrevista realizada em 11 de maio de 2019.



117

APENDICE



118

APENDICE A- ROTEIRO DE ENTREVISTA REALIZADA COM O FREI LUIS GILGEN.

A T e

Quando iniciou a Missao Capuchinha no Maranhdo?

Qual era o proposito da Missdo Capuchinha?

Como foi o primeiro contato com os Tenetehara?

Quais foram as causas e consequéncias da Rebelido de Alto Alegre?
Como a Rebelido influenciou na Missao Capuchinha?

Qual foi a influencia da Rebelido para os indigenas Tenetehra?
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APENDICE B- ROTEIRO DE ENTREVISTA REALIZADA COM AS IRMAS VERONICA
DE JESUS E MARIA JOSE DE SOUZA.

N o R D=

Como iniciou da congregacdo das irmas capuchinhas?

Qual o papel de Jodo Pedro de Sexto na Congregagao?

Quais foram as atividades realizadas pela congregacdao no Maranhao?

Qual o papel da Igreja de Nossa Senhora da Concei¢do para a Congregagao?
Porque a Igreja foi fundada no bairro do Anil?

Quais foram as atividades realizadas com os Tenetehara?

Qual a importancia da Congregacao para os indigenas?
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APENDICE C- PRACA EM BARRA DO CORDA, ONDE ESTA ENTERRADO O
SUPOSTO “LIDER” DA REBELIAO DE ALTO ALEGRE JOAO CABORE. NAO HA
NENHUMA IDENTIFICACAO SOBRE ELE. SE LOCALIZA EM FRENTE A FUNAI,
ESCRITORIO DO ORGAO RESPONSAVEL PELOS CANELLA.

P —— |
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APENDICE D- MAPA DO SERTAO DE BARRA DO CORDA.




APENDICE E- LISTA DE MISSIONARIOS MORTOS DURANTE A REBELIAO DE
ALTO ALEGRE.




123

APENDICE F- JORNAL “A PACOTILHA”- 1901.
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APENDICE F- JORNAL “A PACOTILHA”- 1901

Quaria-feira, 10 de Abril ia 1904
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APENDICE G- IRMAS DA CONGREGACAO RUBATTO MORTAS DURANTE A
REBELIAO DE ALTO ALEGRE.
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APENDICE H- SINOS DA CAPELA DE SAO JOSE DA PROVIDENCIA, PALCO DA
MORTE DOS FRADES E FREIRAS EM ALTO ALEGRE.




APENDICE I- ESCRITURA DE POSSE DAS PROPRIEDADES DOS CAPUCHINHOS NO
SUL DO MARANHAO.




APENDICE J- EXTRATO DE COMPRA DO SITIO EM ALTO ALEGRE, EM 1912.




APENDICE K- CARTA DE FREI CARLOS DE SAN MARTIN APOS A REALIZACAO
DA REBELIAO DE ALTO ALEGRE.
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