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Mensagem aos Professores

Segundo o ultimo censo de 2010 o nimero de pessoas que se declararam ndo brancas
superou as pesquisas anteriores: pela primeira vez na histéria do Brasil cerca dos 191 milhdes de
brasileiros, 82 milh6es se autodeclaram pardos, 15 milhdes pretos, 2 milhdes amarelos, 817 mil
indigenas e 91 milh8es brancos. A Pesquisa por Amostra de Domicilio (Pnad) de 2019 apontou que
56,10% de autodeclararam negras. Essas pesquisas feitas pelo Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica demonstram uma tendéncia crescente nos Ultimos anos na sociedade civil em reafirmar
paulatinamente a sua identidade afrodiaspérica.

E importante destacar que esse movimento ndo é recente, mas remota aos séculos de
escravizacdo dos africanos e seus descendentes, em que esses sujeitos histéricos empregaram
diversos meios, taticas e estratégias na conservacdo de seu mundo. Sim, ao contrario do que é
apregoado pela Democracia Racial, eles ndo contribuiram s6 culturalmente com o Brasil, foram os
pés e as maos que construiram o pais desde a comida que ia para as mesas, as casas, as ruas,
prédios, o café, arroz, agucar, algodao que enriqgueceram os donos das Casas Grandes. Esse mundo
estd imerso nas sociabilidades que muitas vezes ndo sabemos identificar o motivo. No Nordeste, a
exemplo, existe um costume de antes de ingerir bebida alcodlica derrama-se um pouco no chao e se
oferece ao santo. Em Africa, essa mesma préatica é feita com o dolo, uma espécie de bebida
fermentada de sorgo, porqué se sabe que a terra € viva, muita vezes representa uma entidade e, &
onde 0s ancestrais e 0s arquiancestrais estdo presentes, uma das bases da nocédo de histéria dos
povos de Africa.

Esse livio se propde como uma porta de abertura & uma Africa que geralmente n&o
conhecemos no Brasil. Melhor dizendo, as varias Africas que existem e nio sdo conhecidas aqui
devido a imagens cristalizadas e repertérios discursivos que se reatualizam sempre sobre esse lugar
e essas populagbes. Mas, dai vocé poderia me perguntar? Por qué, eu enquanto professor devo
ensinar tais conteldos? A resposta € a lei 10.639/03 que tornou obrigatéria 0 ensino de histéria e
cultura africana e afro-brasileira nas disciplinas de Histéria, Literatura, Portugués e Artes. Posso
evocar a Lei de Diretrizes de Bases da Educacdo Nacional (1996) que diz ser preciso levar em conta
as diferentes matrizes que formaram o povo brasileiro e as Diretrizes de Educacdo em Direitos
Humanos que afirma um processo de educacional que estimule a consciéncia historica, afirme

valores e praticas na cultura em direitos humanos.



Os afrodescentes sdo a maioria nos bancos escolares (representam cerca de 56,4% dos
estudantes nas escolas publicas) e, por isso tem que estar representados nos livros didaticos, no
dia-a-dia da rotina escolar. Ndo s6 no 13 de Maio, no dia da Consciéncia Negra. Mais do que isso,
ndo estar atrelado & imagem da escravizacdo. E preciso outro olhar para entender as dinamicas do
que é o afro-brasileiro e diferenciar do que é africano.

Muitas coisas entre as margens do Atlantico sdo parecidas, mas muitas também sao
diferentes. E preciso compreender como a Africa e 0s seus povos estabelecem suas fronteiras,
relacionam-se com a natureza, quais sao suas noc¢fes de histéria, o que a oralidade representa
nesses contextos. A minha sugestao de recurso didatico sdo os contos por serem narrativas mais
leves e ja conhecidas em sua estrutura pelos estudantes. Todo esse livro foi pensando como uma
forma de contribuir na reflexdo acerca de quem sdo os povos africanos. O nome “Mate Masie” é
referéncia ao ideograma que esta na contra capa, que significa “o que eu ouco, eu guardo” e remete
a sabedoria. Ele provém dos povos acd, assim como 0s outros que estdo na capa. Cada um se
refere a uma ideia e valor que pode ser trabalhado em sala de aula.

Também como uma forma de auxiliar o docente, tém-se um texto tedrico para orientar o
professor, mapas foram elaborados de cada grupo social, fotografias que se referem aos contos de
alguma maneira, sugestdes de uso em sala alinhados as habilidades da Base Nacional Comum
Curricular de Historia e algumas fontes de pesquisa.

No mais, espero que vocés se divirtam junto com seus alunos em sala de aula com esses e
outros contos. Como eu disse no comego, espero que seja uma porta e, a partir deles comece a

conhecer um pouco das Africas que eu aprendi a amar.



Mapa de Murdock, 1950




AFRICA POLITICA

10°00°E 2'00°E

1 ¢m =478 km

0 380760 152 228 3.04
O E— e KM

Fonte: National Geographic, Esri, Garmin, ITERE, UNEP-
WOMC, USGS, NASA, ESA, METI, NRCAN., GEBCO,
NOAA, increment P Corp (2019).

/=" | UNIVERSIDADE
! ‘| ESTADUAL DO
As | MARANHAO

[PPGHIST

10



POVOS AFRICANOS TRABALHADOS EM "MATE MASIE"
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Os contos, o(s) tempo(s) e a(s) Historia(s)

O continente africano é o terceiro mais extenso do mundo com cerca de 30 milhdes de
quilémetros quadrados e cobre cerca de 3,2% da superficie terrestre. E o berco da humanidade ja
gue por volta de 3 a 4 milhGes de anos atras surgiu o Australopitechus, o hominideo mais antigo. Seu
féssil foi encontrado onde hoje é a Etiépia por volta de 1974 numa regido de deserto. A dispersédo do
Homo Sapiens Sapiens teria ocorrido entre 120 mil a 60 mil anos para 0s outros continentes.

Pesquisas apontam que em Africa ocorreram revolugdes tecnoldgicas como a passagem da
caca e coleta para a agricultura por volta de 18 mil anos atrds na regido do Rio Nilo, periodo duas
vezes bem anterior ao sudeste asiatico e a metalurgia de 5000 a 3000 a.C na mesma regido. Onde
hoje é atualmente Nairdbi (Quénia) a pecudria se desenvolveu ha 12 mil anos e o sistema de escrita
dos Acad e dos mandigas deram origem aos hieroglificos e a escrita meroitica. Os dogons ja
conheciam o sistema solar, a Via Lactea sete séculos antes de Cristo. Essas e outras inovacdes
como a matematica, a medicina que sdo base da evolugdo humana e do mundo atual foram
conhecidas e desenvolvidas pelos africanos, o que demonstra sua complexidade social, bem longe
das visfes simplistas e reduzidas que circulam no Ocidente; fome, pobreza, guerra, animais
selvagens e etc.

O Imperialismo europeu ocorrido entre o final do século XIX até meados do século XX em
Africa produziu muito mais do que formas de dominagdo, submiss&o politica, econémica e social.
Também foi responsavel por construir quadros, imagens e discursos sobre essas populagdes que
ressoam até hoje e acabam por filtrar e ‘moldar os nossos conhecimentos. Quebrar esses
esteredtipos € a base do ensino de historia africana e afro-brasileira.

Ao contrario do Ocidente a identidade em Africa ndo é marcada a partir somente de um
pertencimento territorial, a exemplo: nasci no Brasil, sou brasileira. Esse processo € um pouco mais
complexo em que as fronteiras, ndo necessariamente geograficas, sdo estabelecidas a partir dos
contatos dos grupos sociais envolvidos em diferentes relagdes: econdmicas, politicas, bélicas.
Observe isso no Mapa de Murdock: ele apresenta o niUmero de grupos sociais existentes antes do
imperialismo.

Os europeus do século XIX que se estabeleceram em Africa tinha outra forma de elaborar
suas identidades, através das nocdes interligadas de territério-lingua-pais-povo. A partir desse
conjunto, ao olharem para as diferentes populacdes africanas foram incapazes de compreender as
dinamicas e, com isso fizeram uma leitura social a partir de sua visdo. Nao por acaso foi nesse século
gue o termo “etnia” surgiu como uma forma de categorizar povos ndo-europeus.

Por isso é problematico caracterizar os povos africanos como “étnicos”. Essa categoria
presume um ‘congelamento’ desses grupos, ou seja, afirma que historicamente eles sempre se
comportaram da mesma forma e, como vimos isso € incompativel com as diferentes formas de
constituicdo das identidades dos diferentes povos, 0 mais adequado seria etnémio.
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Nesse sentido, uma das questfes essenciais para compreender a Historia dos povos de
Africa é saber que ndo ha um modelo Gnico que explique os diferentes processos que existiram por
um motivo basico: cada grupo social possui sua propria historia que esta ancorada a partir da sua

relacdo com o territério, o sagrado, arquiancestrais e ancestrais. Vejamos isso na imagem 01:

llustracdo 01: Relac&o entre o Sagrado, a Terra e os Sujeitos em Africa

Fonte: PEREIRA, Joyce Oliveira, 2020.

Legenda

Elementos

% Fluzo da relagéo
Ancestral

Matureza |

+++)

Matureza I

Para o entendimento dessa imagem € preciso levar em conta que essa é uma relacao fluida
e continua, € isso que as setas laranjas procuram indicar, de modo que se concebe uma integragdo
entre as esferas dos ancestrais que sao representadas pela estrela rosa, a natureza no elemento
azul nas arvores e as montanhas representadas pela estrela amarela, lembrando que essas
configuragdes de relevo sdo tomadas nas cosmogonias como marcos de territorialidade e os
proprios sujeitos que também s&o importantes nesse conjunto, jA& que eles reverenciam seus

ancestrais e o sagrado e, estes depende deles para continuar a existir.
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Assim, a logica que rege a histéria em Africa estéa ligada a relagéo dos ancestrais que pode
ser um familiar ou um alguém que é referéncia de uma comunidade, como um chefe, um rei. Dessa
forma, nas diferentes formas de organizacgéo politica (aldeias, reinos, impérios) todos os sujeitos sdo
produtores da histdria. No caso, da presenca de chefes, eles sdo essenciais na compreensao

desses regimes de historicidade. Observe-se isso na llustragéo 02:

llustragdo 02: A concepgéo de tempo histérico em Africa

Fonte: PEREIRA, Joyce Oliveira, 2020.

Legenda
Elementos
Tempo Histdrico
[— Cazualidade Arquiancestral
. Casualidade Ancestral
L \Wira-a-ser Ancastal
(A Amuiangssisl
"l Anceastrall
4 Ancestralll
o Ancestral Il
A Sujeito natursl 2 social em axisEncia

Ja na ilustragdo 03 demonstra a relagdo que existe entre 0 sujeito em existéncia,
arquiancestrais e ancestrais no tempo histérico os contos sdo uma das técnicas usadas na
continuidade dessa matriz de conhecimento histérico. E uma delas, mas que nas sociedades orais e
graficas africanas possuem uma expressao singular de explicar modelos societarios vigentes que

sdo baseados em experiéncias sociais de diversas naturezas.
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Os contos africanos séo elaboracdes que pertencem a um tempo histdrico muitas vezes nédo
determinado e, isso ndo é uma questdo problematica na perspectiva de consciéncia histéria
existente, jA que a orientacdo é mediada pela presenca dos arquiancestrais e ancestrais das
linhagens, clés ou familias. Isso ndo significa que ndo é possivel conjecturar a que tempo historico
eles pertencem, os ciclos podem fazer esse indicativo, bem como elementos textuais presentes nas
narrativas, mas uma questao importante a ser ressaltada é que os contos a quais pessoas tem
acesso, incluindo os que circulam no Ocidente, sdo de dominio amplo porqué existentes ciclos e
contos sagrados que sdo vedados aqueles que ndo fazem/pertencem/conseguem fazer parte dos

nacleos em que eles sdo socializados. Vejamos essa relacdo na llustracéo 03:

llustragdo 03: Os contos e a relagéo com o tempo histérico em Africa

Pazzado Prezente Futuro

Fonte: PEREIRA, Joyce Oliveira, 2020

Legenda
Elementos
Tempo Histrico
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LTJ Caontos como técnica de socislizagso
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Os contos africanos na literatura oral se organizam em ciclos de diferentes naturezas e
devido a isso nessas narrativas podem estar incluidos animais ou seres humanos como o0s
personagens que conduzem a acao. A principal ideia defendida por fil6foso Marcien Towa (2015) é
gue essas historias ajudam a descobrir que o mundo é repleto de conflitos e questBes que
perpassam a existéncia durante a vida, assim, serviriam como instrumento de compreensdo para
soluciona-las.

As narrativas sdo marcadas sobretudo pelo uso da reflexdo como forma de interpretacéo do
mundo: “A promoc¢édo da inteligéncia humana a categoria de guia supremo e Unico no combate da
vida contrasta violentamente com as tradices semitas dominantes que, relembremos, identificam
tamanha pretenséo para 0 mal, para o pecado por exceléncia (TOWA, 2015, p. 39).

O uso da razdo como forma de resolucdo para os problemas seria a melhor maneira para
nao se tornar submisso a outra pessoa, algo abominavel nesses contextos, por isso é uma
contraposicéo direta & tradicéo judaico-cristé que se baseia em revela¢des, milagres. Towa (2015, p.
40) aponta que nos ciclos sapienciais a presenc¢a do sobrenatural € a melhor forma de dominar outro
ser/pessoa: “Em um conto dagari (Alto Volta), a Lebre, em prantos, reclama, depois da morte do rei,
a sucessao ao trono do augusto morto. Espanto. Nem um pouco perturbada, a Lebre acrescenta: ‘O
rei esta morto, mas sua alma esta viva. Vamos ao seu timulo. Tenho certeza de que ele manifestara
ao meu favor'. Ele fez o esquilo falar, a corte foi convencida e a Lebre tornou-se rei”.

Na crenca diante do acontecimento sobrenatural o que sobressai é a estupidez de quem
resolve segui-lo, entretanto, esses personagens que usam do raciocinio para a resolugbes de
guestbes ndo séo seres perfeitos, tendo comportamentos que podem ser repreendidos, mas sao
generosos e justos. Essa formula tem como objetivo mostrar que ninguém possui a completa
sabedoria e/ou perfectibilidade, nem mesmo os deuses que s@o colocados ao lado dos sujeitos,
portanto, suscetiveis a erros.

Por isso se faz necesséaria a identificacdo dos grupos sociais para compreender como se
organizar o mundo enquanto experiéncia social que se concretiza na presenca dos ancestrais
nessas sociedades e sua influéncia na memoria, o funcionamento da oralidade na existéncia dos
sujeitos em coletividade, se ha presenca de escrita e como ela é, pensando numa forma de
supressao ou reificagcao dessas narrativas.

Dos contos trabalhados nesse manual existem caracteristicas comuns a eles que demarcam
a sua passagem do oral para o escrito, como a presenc¢a do discurso direto em todos eles, menos
na narrativa “Como o mundo foi criado a partir de uma gota de leite” que foi escrito em discurso
indireto. No tocante a introdugédo poucos tém o ‘comego do comego’ que é uma marca da oralidade
em Africa, em sua maioria sdo iniciados com um marcador de tempo distante, a exemplo: “Quando
ndo existia nada como conhecemos hoje (SOLER-PONT, 2009, p. 93 ) 7, algo semelhante ao
recurso do “era uma vez’ existente nos contos europeus. As excegdes sdo as narrativas “O
verdadeiro falso motivo da partida do Moghoo Naba de Uagadugu” e “Como, na beira do Niger, nas-
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-ceu Segu, cidade dos carités e das acacias” que possuem poemas orais introdutérios a histéria e,
no caso da primeira ha o uso do bilinguismo em um trecho por estar escrito em mooreé.

A fala do narrador € sempre bem marcada em relacdo aos didlogos que estdo nos contos,
bem como ha o uso de palavras em linguas originarias ao longo do texto e, que ndo sao
autoexplicativas pelo contexto. Para tal, o glossario € utilizado como um recurso e quanto ao final,
possuem conclusdes explicativas do que essas narrativas representam em seus grupos sociais e
territoriais.

Metodologicamente utilizou-se a categoria de representacdo que visa investigar as formas
pelas quais os sujeitos constroem um sentido para os fatos histéricos e, assim uma dada realidade
serd analisado como nesses contos estdo presentes elementos que correspondem a construcao
feita pelos autores anénimos das narrativas (os africanos) (CHARTIER, 1991).

Essa reflexdo tedrica é necessaria devido a discussao existente na Historia enquanto ciéncia
gue existe uma brecha entre o passado tal como ele teria sido e a explicagdo histérica que o
sustenta (CHARTIER, 2009, p. 12) e, é essa relacdo que permite a produgdo do conhecimento
historico permitindo ver as formas como os sujeitos histéricos produziam o mundo e quais condi¢des
sustentavam essas sociedades (CHARTIER, 2009, p. 31).

Essas significacdes atribuidas pelos sujeitos aos fendmenos, gestos ou condutas de
gualquer natureza (politica, econdmica, social) sdo responsaveis pela configuragdo que elas
possuem nos contextos de onde provém, inclusive os textos. Estes ndo existem fora das vozes,
objetos que os transmitem, assim como as formas em que s&o ouvidos, lidos ou vistos e fazem parte
da construcéo de suas redes de significados (CHARTIER, 2009, p. 37).

A realidade do social ndo é construida fora dessa, mas a partir de constru¢des simbdlicas e
linguisticas que se situam dentro de uma ordem discursiva que reafirmam interesses sociais
(CHARTIER, 2009, pp. 47-48). As representagdes trazem em si objetivos e posicdes que descrevem
as sociedades tal como os sujeitos pensam que ela é/era ou como gostariam que ela fosse
(CHARTIER, 2002, p. 19).

Essas representacfes podem ser multiplas devido aos embates existentes entre 0s grupos
sociais para a construgdo dessas significacdes, seja de forma coletiva ou individual a ser ocupada
nas narrativas tidas como oficiais/publicas que sdo os alicerces da fabricacdo do cotidiano e das
identidades (CHARTIER, 2002, p. 23).

Os contos africanos estéo inseridos nessas relagfes de producéo pela sua propria dinamica
nas sociedades de origem, ja que o percurso da oralidade ao longo das temporalidades permite a
mudanca ou a reafirmacdo de representacées que 0S grupos sociais mantém para sua propria
coesdo. O processo de fabricacdo simbdlica e linguistica dessas narrativas correspondem as
necessidades sociais referentes a cada grupo onde elas circulam: em Africa possuem o papel de
representar o grupo social através de ciclos (que podem ser diversos).
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Entretanto, ndo se deve categorizar que essas narrativas em contextos autoctones possuem um
‘estado ideal’ ou que seja possivel encontrar tracos de um passado ideal e cristalizado sem
elaborag6es simbolicas envolvidas nessa tessitura ( CHARTIER, 2002, p. 78).

Os repertorios de leitura dos contos em sua circulacdo no Ocidente ndo permitem o acesso
de uma forma ‘integral’ aos vestigios contidos neles, mas apenas aspectos que podem se ‘ressaltar’
ao longo da narrativa. As representacBes construidas nesses processos sociais buscam
elaborar/reafirmam o grupo social seja em relacdo a sua concepcdo cosmogdnica, o papel dos
chefes dentro da histéria da comunidade, bem como apontam elementos relativos as atividades
econdmicas .Esse processo de andlise fica mais evidente nas préximas paginas em que foram
realizadas as contextualizacbes das narrativas: a principio se apresenta o texto em sua forma

integral contida nas compila¢des e, logo a seguir de cada um esta a analise historiografica deles.
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Metodologia Explorataria

Escolha um local mais aberto para a aula ou formar um circulo com os discentes;

Pergunte se conhecem ditados ou provérbios populares e com esse mote aborde a oralidade como
uma das formas de sabedoria em Africa diferenciando da predominancia do grafocentrismo
europeu corrente

Localize no Mapa de Africa o(s) pais(es) em que o grupo étnico habita atualmente;
Se possivel localizar o mesmo grupo no Mapa de Murdorck;

Iniciar o conto fazendo o possivel para que cada aluno leia uma parte. Assim é possivel a
compreenséo da logica social grupal envolvida nessas narrativas;

Encerrar a contagdo e problematizar a narrativa através da contextualiza¢é@o presente no manual.



UOLOF

Abdu, o cego e o crocodilo -




ORIENTACOES GERAIS

Nesse conto podemos
trabalhar as habilidades da
BNCC, citadas a seqguir:

EFOGHIO7:

Identificar aspectos e formas de registro
das sociedades antigas na Africa, no
Oriente Médio e nas Américas,
distinguindo alguns significados
presentes na cultura material e na
tradicéo oral dessas sociedades.

EFO7/HIOS:

Identificar ~ aspectos e  processos
especificos das sociedades africanas e
americanas antes da chegada dos
europeus, com destaque para as formas
de organizacao social e o]
desenvolvimento de saberes e técnicas.

EFO8HI23:

Estabelecer relagbes causais entre as
ideologias raciais e o determinismo no
contexto do imperialismo europeu e seus
impactos na Africa e na Asia.

EFO9HI23:

Identificar direitos civis, politicos e
sociais expressos na Constituicdo de
1988 e relaciona-los a nocdo de
cidadania e ao pacto da sociedade
brasileira de combate a diversas formas
de preconceito, como o racismo.

ENCAMINHAMENTO

As referéncias que estdo nho
conto apontam para uma
circulagdo dos uolofs entre o
Senegal e a Gambia, o que
corresponde a ocupacdo que
eles exerciam sobre o territorio e
ainda exercem hoje. Nao é
possivel determinar a qual tempo
ela pertence jA& que ndo ha
nenhuma referéncia  sobre
arquiancestrais, mas contém
valores essenciais da sociedade:
a oralidade.

Esse € um dos pontos chave
para se trabalhar em sala de
aula: a histéria de Africa antes da

chegada dos europeus.

Um dia Abdu preparou uma armadilha na beira do rio para
pegar um crocodilo. Que sorte! Pegou um logo em seguida!l Mas em
vez de levar a presa para o terreiro da sua concessao, resolveu fazer
uma senhora marotagem. Catou uma pedra bem grande e arrebentou
a cabeca do crocodilo. Depois escondeu o bicho num arbusto. Feito
iss0, voltou tranquilamente para casa. Abdu esperou um tempinho e foi
convencer o chefe da aldeia organizar uma cacada de crocodilos. E
propés:

- Quem chegar primeiro com um crocodilo morto ganha uma
gorda recompensa.

O chefe pensou um pouco e respondeu:
- Abdu, gostei da ideia! Vamos organizar logo essa cacada!l

Naquela mesma tarde, os homens sairam para cacar
crocodilo. Abdu, sabia que eles praticamente nédo tinham chance de
pegar um antes dele. Voltou correndo para sua cabana, enquanto 0s
cacadores se espalhavam pela beira do rio, com arcos e flechas
envenenadas. Abdu sabia que eles voltariam praticamente com as
maos abanando. Estava feliz da vida com a situagédo; Ele seria o Unico
a trazer um crocodilo! Estava téo feliz que correu para a casa da sua
doce amada para lhe contar o segredo. A bela Fatu compreenderia a
alegria dele. Encontrou Fatu na soleira de casa. A moga ouviu tudo.
Abdu contou como havia matado o crocodilo, onde tinha escondido,
gue dali a pouco iria busca-lo, e como seria o primeiro, ele é que
ganharia o prémio. Enquanto Abdu com o rosto iluminado de
contentamento, revelara sua molecagem a bela amada, um cego
passou em siléncio e ouviu a historia toda.

“Dessa vez eu pego esse espertalhdo”, disse consigo mesmo
0 ceguinho que foi direto para o lugar que Abdu tinha escondido o
crocodilo. Chegando 1a, deixou-se cair no barro. Sujou de propésito a
roupa e aguardou perto do crocodilo, morto desde a manha.

Nesse meio tempo, Abdu voltou para casa vestiu seu lindo
bubu, azul, finamente bordado e passou de novo pela casa de Fatu.

- Esta na hora — Disse a namorada. A cacada ja comegou, vou
capturar meu crocodilo!

Através de fontes histéricas produzidas por africanos é possivel
perceber as diferentes formas com eles se autorrepresentam longe de
reducionismos que aponta apenas dimensdes ‘exdticas’, podendo
explorar préticas econdmicas, oficios que 0s grupos possuem.

Indica-se como material de apoio em relacdo ao trabalho com a
oralidade em contextos africanos o filme: “Keita! O legado do Griot”.
Dany Kouyaté, 1996, 96m.




E partiu rindo sozinho na direcdo do rio, com um enorme bastdo na méo. As mulheres que
cruzaram com ele se espantaram ao vé-lo tdo bem vestido assim. Quando todos os homens estavam
guase nus na beira do rio com suas flechas e zagaias.

Abdu explicava a elas:

- Sou tdo bom cacador, que vou matar um crocodilo com a maior facilidade e nem vou me
sujar! Nao tenham duvida, eu € que vou ganhar a competig&o!

Nenhum dos cagadores da aldeia tinha conseguido cacar crocodilo algum, quando Abdu
chegou no lugar onde tinha escondido sua caca de manha. Deu com o ceguinho, sentado junto do
arbusto. Sem se perturbar, Abdu pegou sua caga e disse ao ceguinho:

- Acabo de matar um crocodilo.

O cego Ihe pediu licenca para avaliar o peso e o tamanho do bicho. Abdu concordou e colocou
o bicho nos ombros do cego. Este deixou o crocodilo cair no barro, e entdo pés de novo nos ombros
bich&do todo enlameado. Abdu que agora comecava a ficar com pressa, pediu-lhe para devolver o fardo.
Mas este, de repente, pds-se a berrar, pedindo socorro! Abdu entendeu na hora que o ceguinho queria
Ihe pregar uma peca.

Os outros cagadores chegaram correndo. Abdu quis explicar a situagéo.

- Chega de conversa! Chega de mentira — responderam os cacgadores, que ja tinham sido
vitimas das malandragens de Abdu mais de uma vez.

Como Abdu continuava a protestar, os cacadores decidiram que cabia ao chefe resolver o
assunto.

Foram para a casa do chefe, que todos respeitavam. La primeiro um, depois o outro disseram
ter matado o crocodilo.

O chefe, que os ouviu e observou atentamente, declarou:

- Abdu mentiu muitas vezes para a gente. Esta sempre querendo nos tapear. Sempre quer ser
mais esperto que os outros. E um vigarista, um impostor. Como Abdu tdo bem vestido com seu lindo
bubu bordado, pode dizer que esta voltando da caga? Olhem s6 para o ceguinho. Esta tdo enlameado
guanto o crocodilo. Com certeza foi ele que matou o bicho.

Abdu ndo pode dizer nada. E o que diria diante daquele raciocinio tdo légico do chefe?

Foi-se embora cabisbaixo. O ceguinho recebeu o prémio prometido.

E verdade todo espertalhdo sempre acaba encontrando outro mais esperto que ele.
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CONTEXTUALIZACAO

O Uolof* é mais do que um grupo social, a principio se refere a uma lingua falada por
milhGes de africanos de locais diferentes devido ao fluxo migratério existente no continente e para
fora dele ao longo de sua histéria, por isso teve uma circulacdo muito além do seu contexto
geografico original sendo falado sobretudo no Senegal e na Gambia pelos peul* e os sereres*
(DIAGNE, 2010, p. 255).

A zona da baixa Casamacia* é o local onde que ha indicios de povoacédo dos grupos que
vieram a ser conhecidos atualmente como uolofs que habitaram sobretudo regifes litordneas
(ANDAH, 2010, p. 637). ). Eles estiveram sob a influéncia do Império do Mali até por volta do século
XIV quando o rei Andiadiane Andianke* consegui se impor perante os wolofs e 0s sereres se tornando
o primeiro burba* e, acabou formando uma confederacéo:

O império constituiu-se de cinco reinos: o Jalofo propriamente dito, com sua
capital, onde vivia e mandava o burba, a uns trezentos quildbmetros do
Atlantico, e o Ualo, o Caior, o Baol e o Sine, todos ao longo da costa. Os
qguatro primeiros eram formados predominantemente por populagdes da
etnia jalofa; o quinto, por sereres. Mais tarde, a eles acrescentaram-se
novos dominios. Na metade do Quatrocentos, o burba assenhoreou-se dos
pequenos estados mandingas da margem esquerda do Gambia e, uns
cinquenta anos depois, o rei de Sine unificou sob seu comando, dando
origem a uma outra unidade do império jalofo, as chefias sereres de Salum
(SILVA, 2011, p. 631).

Alguns estratos sociais praticavam o islamismo como 0s nobres, comerciantes e o préprio rei,
enquanto os ferreiros, curtidores, teceldes e demais setores sociais continuaram o culto aos
antepassados e as divindades tradicionais (SILVA, 2011, p. 631). Nessas duas sociedades, o valor da
palavra € referenciado ao valor que o0s sujeitos possuem e, a via oral € privilegiada na instrucéo e
conhecimento do mundo, que juntamente ao processo de islamizacdo da regido foi sendo cada vez
mais reificada:

A passagem da oralidade ao escrito estava feita e as duas formas de
expressdo vao cohabitar, completando-se. Apesar dos progressos
realizados na difusdo dos textos escritos, a tradicdo oral permanece
preponderante na maior parte das sociedades senegambianas, que ficaram
refratarias a islamizacao até o século XIX com o movimento de Cheikh
Umar Tall (BOUBACAR, 2000, p. 14).

A narrativa “Abdu, 0 cego e o crocodilo” em seu mote principal fala sobre a importancia da
acao ser condizente com a palavra proferida, tendo em vista que o personagem principal é
caracterizado como alguém que costuma fazer mal-uso desta: “Abdu mentiu muitas vezes para a
gente. Estd sempre querendo nos tapear. Sempre quer ser mais esperto que 0s outros. E um
vigarista, um impostor (PINGUILLY, 2005, pp. 39-40)".

N&o é a toa que um cego foi a pessoa encarregada de dar uma licdo no sujeito que causava
desarmonia na comunidade por conta de suas inverdades, pois alguém dotado de cegueira em seu
significado mitico despreza valores externos em prol de uma luz interior, algo superior, que esta
ligado a comunicag&o com os deuses (BIERDERMANN, 1994, p. 89). Na narrativa isso se comuta na
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presenca nas ocasifes em que Abdu faz suas tramas que podem a vir prejudicar o coletivo: “Abdu com o
rosto iluminado de contentamento, revelara sua molecagem a bela amada, um cego passou em siléncio
e ouviu a histéria toda (PINGUILLY, 2005, p. 37)".

Um ponto importante a ser analisado é o fato de o cego usar o siléncio também como uma
maneira de se relacionar com o0 espago e com outro, porqué nas sociedades orais, tanto o falar como o
calar sdo essenciais na manutencdo do equilibrio do universo. Ele também possui outros sentidos
agucados e, assim descobre onde esté o crocodilo morto por Abdu.

Esses animais sdo constantes na regifo de Africa Ocidental possuindo duas espécies: uma é
mais conhecida, o crocodilo-do rio-Nilo, e a outra o crocodilo-do-oeste africano. Veja-se essa descricao
da existéncia deles por volta de 1570:

Ha também muitos lagartos mui grandes [...]. Tém no rabo umas espadanas
largas, com que se ajudam quando pegam em alguma cousa; especialmente
tém sua forca dentro na dgua. Tém os pés curtos e unhas e fazem sinal no
chao como de ledo. O figado destes € a maior pegonha que até agora se sabe
naquelas partes. Sao gerais estes lagartos em toda a Cafraria, e assim no rio
de Congo e no Nilo; e estes séo os crocodilos de Plinio, e deles teve origem
aquele tdo celebrado provérbio nas escolas, ut canis ad Nilum (SILVA, 2012, p.
92).

Em alguns contos sdo tidos como animais traicoeiros e neles servem como um principio
educativo para entender o comportamento deles na natureza e dos sujeitos em sociedade. Veja-se esse
aspecto no conto Coelho sem coracédo: “O crocodilo, doido pra cravar os dentes na carne do escavador
de tocas, deixou o coelho saltar as suas costas. Sabia que tinha de ter paciéncia pra ndo assustar a sua
presa. Sendo, o focinhudo, conhecido por sua rapidez, zum, escaparia rapidamente (BARBOSA, 2012, p.
09)".

Em segundo caso, eles sdo vistos como animais sagrados, a exemplo do Egito Antigo em que
Sobek, era um deus antropozoomorfo (metade crocodilo e metade homem) que estava associado a
fertilidade, mas também a forca de destruicdo do inimigo (DIOP, 1974). Essa perspectiva de também
esté presente em Burkina Fasso, onde h4 um parque sagrado nas proximidades de Ouagadougou*: “O
crocodilo € um animal que encarna o espirito de um ancestral. Assim, € comum buscar um desses
animais para conversar ou pedir conselhos (BERNAT, 2013, p. 47).

Pode-se conjecturar a existéncia uma estrutura semelhante existente aos uolofs, j& que regido
da Baixa Casamancia existe uma grande presenc¢a de crocodilos na fauna local, além de no conto ele
estar associado & agua, terra e a mistura dessa, a lama, elementos essenciais na rela¢éo entre os seres
humanos e o sagrado em Africa: “os rios e lagos sempre foram depositéarios de forcas ocultas, e a terra,
um espirito a ser cultuado. Isso explica o tradicional gesto africano de verter um pouco d’agua ou dolo a
terra antes de beber, 0 que mostra que o solo é uma entidade propriamente servida, pois contém uma
forga que une o homem a insténcias superiores (BERNAT, 2013, p. 46).
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Esse significado pode estar oculto devido ao desconhecimento que os ocidentais possuem da
narrativa em seu contexto de origem, a férmula de “pdr na palha” mencionada por Hampaté B&, mas
gue é bem evidente aos sujeitos que tem nela uma maneira de explicagdo do universo, no caso, 0s
wolofs. Também pode apresentar um refor¢co da ideia de uma intervencdo dos ancestrais no contexto
gue se referenda pela leitura e decisdo que o chefe teve quanto a disputa: “Abdu mentiu muitas vezes
para a gente. Esta sempre querendo nos tapear. Sempre quer ser mais esperto que 0s outros. E um
vigarista, um impostor. Como Abdu tdo bem vestido com seu lindo bubu bordado, pode dizer que esta
voltando da caca? Olhem s6 para o ceguinho. Esta tdo enlameado quanto o crocodilo. Com certeza foi
ele que matou o bicho (PINGUILLY, 2005, pp.39-40) ".

O uso da vestimenta bubu é somente para ocasides especiais que ndo condiz com as técnicas
empregadas para capturar esses animais ja que eles vivem a beira dos rios e, geralmente arrastam
suas presas para o fundo deste, porém, a mencao de uso dessa roupa faz aluséo ao fato de que havia
a produgdo e o comércio de tecidos de alto padrdo na regido do rio Gambia*: “As coisas que nos
traziam eram estas: primeiramente, lonas e fiados de algodao, e panos de algod&o feitos a seu modo,
uns brancos, outros variegados, isto €, listrados de branco e azul, ou de branco, azul e encarnado,
muito bem-feitos (SILVA, 2013, p. 53).

NOTAS

Uolof - Wolofs, Uolofe, udlofe, ouolof, uolofo, diolof, jalofos, jolof.
Péul - Péules, fulas, fulanis.

Sereres - Habitam o atual Senegal entre o rio Ferlo e Thies. Podem ter origem em farads egipcios €, no
século Xl fugindo do processo de desertificacdo e da expanséo islamica se estabeleceram junto aos
wolofs, no qual fundaram o reino de Walo (LOPES, 2011, p. 275).

Casamancia - Conhecida também como Casamanca, em francés Casamance é uma regido do Senegal
entre o Sul da Gambia e ao norte da Guiné-Bissau cortada pelo rio Casamancia.

Andiadiane Andianke - Também chamado Ndyadyane Ndyaye, Ndiadiane Ndiaye, Njaajaan
Njaay ou Njajaan Njaay em serere na Senegambia, Njajan Njie em inglés na Gambia, Ahmad Abou
Bakr Ibn Omar ou Ahmadou Ibn Aboubakar entre os uolofs. E o arquiancestral dos uolofs e teria sido o
rei do Diolof em 1360.

Burba - Titulo dado ao rei dos uolofs.
Ougadougu - Também grafada como Uagadugu é a maior cidade e capital de Burkina Faso.

Rio Gambia - E um dos principais rios da Africa que percorre cerca de 1.130 quildmetros desde o
Planalto do Futa Djalom (centro da Guiné) até o Oceano Atlantico.
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IORUBA

A criagao do universo -




ORIENTACOES GERAIS

Nesse conto podemos
trabalhar as habilidades da
BNCC, citadas a sequir:

EFOG6HI14:

Identificar e analisar diferentes formas de
contato, adaptacdo ou exclusdo entre
populacbes em diferentes tempos e
espagos.

EFO7/HIOS:

Identificar ~ aspectos e  processos
especificos das sociedades africanas e
americanas antes da chegada dos
europeus, com destaque para as formas
de organizagao social e o]
desenvolvimento de saberes e técnicas.

EFHI0820:

Identificar e relacionar aspectos das
estruturas sociais da atualidade com os
legados da escraviddo no Brasil e
discutr a importancia de agles
afirmativas.

EFHI0823:

Estabelecer relagbes causais entre as
ideologias raciais e o determinismo no
contexto do imperialismo europeu e seus
impactos na Africa e na Asia.

EFHIO0914:

Caracterizar e discutir as dinamicas do
colonialismo no continente africano e
asiatico e as légicas de resisténcia das
populacGes locais diante das questdes
internacionais.

EFHI0925:

Relacionar as transformagdes da
sociedade brasileira aos protagonismos
da sociedade civil apés 1989.

ENCAMINHAMENTO

E importante salientar que no
haja um proselitismo religioso
envolvido na pratica pedagdgica
e, que se expligue de maneira
calma e racional tal como os
contos séo, as estruturas sociais
que estdo envoltas nessas
narrativas.

Quando ainda n&o existia nada como conhecemos hoje. Havia
apenas uma grande extens&o de céu e uma enorme extensdo de mar.
Olorum era o rei e deus do céu e Olocum era a rainha e deusa do mar.
Os dois reinos estavam totalmente separados e nunca houvera
nenhum conflito entre as duas divindades. Olorum estava satisfeito
com seu reino e quase hunca sabia de nada do que acontecia abaixo
do céu. Olocum também estava contente com seu reino, embora ali
ndo houvesse vegetacdo nem criaturas de espécie alguma. Mas o
jovem aprendiz de deu Obatald, que ndo concordava muito com essa
diviséo, olhou para baixo 4 de cima do céu e disse a si mesmo:

- O reino que temos abaixo de ndés tem um aspecto
deploravel. E preciso fazer alguma coisa para melhora-lo! Se pelo
menos houvesse montanhas e bosques para dar-lhe outro aspecto e
um pouco mais de cor!

Foi assim que Obatald decidiu ir ver o seu rei Olorum para
explicar-lhe sua ideia.

- Preciso admitir que vocé tem raz&o. As montanhas e 0s
vales que vocé descreve seriam muito melhores que essa manha
cinza imensa que temos l4 embaixo. Mas quem vai criar esse novo
mundo? E de que jeito? — disse Olorum.

- Se vocé deixar, eu mesmo vou tentar — respondeu Obatala,
com voz segura.

-Esta bem. Tem minha permissdo. Mas antes vocé tera que ir
ver meu filho Orunmila. Vocé ja sabe que ele tem o poder de prever
acontecimentos futuros e de encontrar solucdes.

No dia seguinte, Obatal& foi ver o filho de Olorum. Depois de
fazer seu ritual de adivinhag&o. Orunmila disse:

- Vocé precisa encontrar uma corrente de ouro tdo comprida
gue lhe permita descer do céu até as aguas do reino que temos
abaixo. Ao descer, tem que levar junto um caracol cheio de areia, uma
galinha branca, um gato preto e uma tamara. E tudo o que vocé
necessita para conseguir seu intento.

Mais do que fabulas, elas se constituem em concepc¢des historicas de
mundo. E preciso orientar os discentes da multiplicidade de histérias
gue existem e, que ndao had uma s6 forma de explicar um fato, ou
evento. Isso depende quem fala, do lugar e o tempo.

Indica-se como material de apoio em relacéo ao trabalho desse conto
a animagdo “Orun Ayé: a criagdo do mundo”. Jamile Coelho e Cintia
Maria, 2015, 12 minutos.




Obatal4 ouviu atentamente. A primeira coisa que fez foi ir ver um ferreiro para encomendar-lhe
a corrente de ouro. Mas acontece que ele ndo tinha ouro suficiente. Assim, teve que visitar todos os
deuses do reino de Olorum para pedir que lhe dessem ouro para fabricar a corrente mais comprida
possivel. Quando a corrente ficou pronta, Orunmil4 deu um saco a Obatala. Dentro deve havia tudo de
gue ele precisava: O caracol cheio de areia, a galinha branca, o gato preto e a tdmara. O jovem deus
amarrou 0 saco nas costas e comecou a descer pela corrente até as aguas. Descia e descia
lentamente, sentindo a umidade que subia das aguas. Até que a corrente acabou, mas ele ainda estava
alto demais para pular! De repente! De repente, ouviu a voz de Orunmild, que lhe ditava o que devia
fazer:

- Pegue o Caracol que vocé tem dentro do saco e jogue toda a areia na agua!
Obatala fez o que lhe dizia Orunmila.
- Agora jogue a galinha — gritou Orunmila.

Obatala pegou a galinha do saco e a jogou nas aguas. A galinha foi cair onde havia caido antes
a areia. Tentava caminhar por cima das aguas para ndo se afogar, e 0os gréos de areia iam se
transformando em terra firme e seca. Os grédos maiores se convertiam em montes e, entre 0s montes,
apareciam vales. Obatald decidiu que ja podia pular da corrente. Caiu sobre a terra e andou todo
sorridente. Agora havia terra em todas as dire¢cdes. No lugar onde caiu ao saltar da corrente, ou seja,
no primeiro pedaco de terra que pisou, ele abriu um buraco com as mé&os e plantou a tdmara.
Imediatamente a tdmara se transformou numa palmeira e um pouco adiante apareceu outra, e outra, e
mais uma.... Com alguns troncos de palmeira caidos e algumas folhas, Obatala construiu uma cabana
e ali viveu felizem companhia do gato preto.

A deusa Olocum estivera observando todo o processo de criagdo daquele novo reino entre o
céu e o mar e achou que estava bom. E desde aquele instante Obatala se converteu no deus e rei
terra. E tudo comecou a ser tal como conhecemos hoje.
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CONTEXTUALIZACAO

Segundo os linguistas, os povos que deram origem aos iorubas modernos possivelmente
vieram do oeste africano para o leste de uma regido ndo muito distante do Rio Niger* se
estabelecendo em seu atual sitio no sudoeste da Nigéria, na fronteira com o Benin por volta de 2000
a. C (LOPES, 2011, p. 167). Ao chegarem nesse local encontraram outros grupos na cidade de Ifé*
gue segundo os registros arqueoldgicos teria sido fundada entre 900 e 1200 d.C:

No primeiro milénio de nossa era, esses povos, que cultivavam 0 sorgo e o
milhete, nas savanas do norte, e os inhames, o dendé, os feijées, o quiabo e
0 akee, nas florestas do sul, devem ter desenvolvido instituicGes politicas
baseadas nos lagos de familia. Cada vilarejo dividia-se possivelmente em
varias linhagens, cujos chefes eram escolhidos pela idade ou pela
proximidade genealégica com o grande ancestral. E um pequeno grupo de
aldeotas, pouco distantes umas das outras, formaria aquilo que Ade Obay
emi chamou de miniestado: sem capital urbana ou governo centralizado,
com pouco territério e pouca gente (SILVA,2011, p. 466).

No entanto, até o fim o século XVIII os grupos iorubas se organizavam em cidades-estados
gue mantinham relagdes mercantis entre si, mas que ndo chegaram a formar um estado centralizado.
Os principais reinos eram os de Oi6* e de Ifé que constituiam processos de hegemonia para além de
suas fronteiras, sendo que esta Ultima cidade era essencial na legitimacdo politica do poder dos
Obas* (OLIVA, 2005, p. 154).

A identificacdo do grupo tal como conhecemos hoje é decorrente da segunda metade do
século XIX em que a administracdo britnica imperialista operou essa classificagdo a partir de uma
correspondéncia entre as sociedades falantes de ioruba que estavam sob dominio do Alafin* de Oyo
(OLIVA, 2005, p. 168). Esse processo de reinvencgdo de Africa e os dos africanos pelos europeus foi
dado a partir de uma visdo de monopertecimento que ignorava as perspectivas polifénicas de
reconhecimento mutuo existentes no contexto original e, se atrelava a ideia de nacdo europeia
comum ao século XIX.

Um ponto importante a se ponderar acerca das dindmicas dos iorubas a partir de sua propria
matriz de construcdo e intepretacdo do mundo, € observar que eles se percebiam como
descendentes de uma origem comum, no caso, referenciando a cidadede Ifé como esse lugar,
também tinha a funcdo de cidade-modelo ao conjunto urbanistico do iorubalandia* e, também como
centro religioso de onde derivava a legitimagcdo do poder a partir do reconhecimento do Oni, lider
politico e religioso descendente direto de Odudua.

O conto ‘A criagcdo do universo” faz alusdo ao periodo anterior ao que Odudua, o
arquiancestral fundador iorubd, teria lutado e vencido o chefe local, Agbonmiregum* e implantado
uma monarquia divina que era uma forma politica inédita nessa regido, até entdo governada por
linhagens e clas:

Se Odudua foi realmente uma personagem histérica, de quem a tradicao
guardou o nome, deve ter sido apenas o lider de um grupo que impés sobre
[lé Ifé um novo regime politico, de chefia centralizada e dinastica. Talvez
tenha vindo da confluéncia do Niger com o Benué. Ou da Haucalandia. Ou
de Canem. Ou de Borgu. Ou de Nupe. Ou das savanas imediatamente ao
norte de Ilé Ifé. Ou de Orum, de lugar ignorado, que néo se explica nem se
discute. E, se veio do oriente, este ficaria bem préximo de Ifé, em Oke Ora,
o monte Ora, a poucos quildbmetros a nordeste daquela cidade (SILVA,
2011, p. 471).




Assim, a narrativa faz mencéo a criagcdo da cidade de 1€ Ifé que é tomada pelos iorubas como
0 centro do universo ou o umbigo do mundo: “A deusa Olocum estivera observando todo o processo
de criacdo daquele novo reino entre o céu e o mar e achou que estava bom. E desde aquele instante
Obatald se converteu no deus e rei da terra. E tudo comecou a ser tal como conhecemos hoje
(SOLER-PONT, 2009, p. 95) ".

A cosmogonia ioruba se sustenta na ideia de um criador supremo, Olorum/Olodumaré que
teria feito o céu e terra, os humanos, animais, 0s orixas, 0s espiritos e, tem como suas principais
caracteristicas ser Unico, imortal, criador, onipotente, juiz, omnisciente, transcendente e rei (ALMEIDA,
2006, pp. 97-98). Ele viveria no Orun*, no mundo espiritual, enquanto Olocum, orixa do mar vivia no
oceano, ambos satisfeitos.

Obatald* foi criado por Olorum e, por isso é o orixd que comanda os outros, sendo o
responsavel por criar o mundo, que no caso, comega na cidade de Ifé, sendo cultuado em vérias urbes
iorubéas: “E chamado por diversos nomes, dependendo da localidade. Em lle Ife, Ibadan e outros locais
é chamado de Orisa-nla, em Igbomoso é chamado de Orisa P6p6, em Ejigbo, Orisa ljaye, em Ugbo,
Orisa Onile embora os nomes sejam diferentes, o modo de cultuar € o mesmo (ALMEIDA, 2006, p.
113)".

Existem diferentes versdes para esse conto da criagéo ioruba, em que variam o papel de quem
resolve criar a terra, em algumas versdes pode ser Olorum ou Obatald, o caso é que o Ultimo executa
as ordens dados pelo primeiro. Em quase todas elas, existe a presen¢ca de Orunmild, orixa da
adivinhagéo que foi quem consultou o oraculo, If4, e o orientou a criar a terra:

No dia seguinte, Obatala foi ver o filho de Olorum. Depois de fazer seu ritual
de adivinhacéo. Orunmila disse:

- Vocé precisa encontrar uma corrente de ouro tdo comprida que lhe permita
descer do céu até as aguas do reino que temos abaixo. Ao descer, tem que
levar junto um caracol cheio de areia, uma galinha branca, um gato preto e
uma tdmara. E tudo o que vocé necessita para conseguir seu intento
(SOLER-PONT, 2009, p. 94).

Como Orumila sabe todos os segredos da criagdo é o responsavel pela comunicagéo entre o
Céu e aterra e, por isso é constantemente invocado quando sédo necessarios conselhos e transmite as
mensagens de Olorum. Quanto aos elementos usados na criacdo do mundo, como a corrente, faz
referéncia a importancia da metalurgia para os iorubas, ja que era eximios arteséos e, Ifé pode ter se
tornado um centro de recepcgdo de pessoas devido a isso. Um exemplo, € que no inicio do século XX
foram encontradas esculturas de cabecas em bronze de tamanho real produzidas através da técnica
da cera perdida* que poderiam representar “retratos de onis e cortesdos. Talvez simbolizassem a
continuidade de varias fung@es do estado, independentemente da morte individual de quem as detinha.
Talvez fossem imagens de reis divinizados ou de deuses humanizados (SILVA, 2011, p. 483) .

A corrente simboliza a unido entre os dominios que sdo opostos, em geral nas outras versdes
ela é feita de ferro, o que aponta para Ogum, orixa que ensinou aos homens como extrair o ferro e
como fazer a forja. Ele teria descido do céu junto com os outros orixas e ido para Ifé, sua cidade
original (ALMEIDA, 2006, p. 103). O caracol guardava a terra a ser langada sobre as aguas sendo que
esse animal é tido como o que conttm “ ‘sangue branco’, a ‘agua que apazigua’, omi-ero
(WOORTMANN, 2018, p. 19) ”, um eb6* necessario para Olorun.
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A galinha branca também pode ser uma pomba ou um galo que espalharam a terra em todas
as direcdes: direta, esquerda, centro e aonde ndo se podia mais ver. Em seguida Olorum enviou um
camaledo para andar sobre a terra e ver se ela estava firme. Ele voltou e anunciou que ainda estava
Umida e, apés uma segunda inspec¢do divulgou que j&4 estava seca o suficiente. No conto aqui
apresentado, essa informacéao foi omitida o que ndo prejudica em si a ideia de criagdo que 0s iorubas
possuem: “Diferentes versdes que podem parecer contraditérias ao observador externo a cultura, ndo
sdo assim consideradas pelos participantes da cultura. Entre os Yoriib4-Nagd existem varias versées
do mito da Criacao; ainda que as “estoérias” sejam diferentes, a estrutura I6gico-simbdlica permanece a
mesma, e enquanto ela assim permanecer as diferentes “estoérias” ndo seréo vistas como contraditéria
(WOORTMANN, 2018, p. 14)".

Outro ponto que difere em relagcao ao conto do livro de Anna Soler-Pont é que em vez de uma
tmara, em outras versdes encontra-se uma noz de dendezeiro, ekuro, que é o proprio Orunmila
(ALMEIDA, 2006, p. 128), dai ele ser a ligacdo entre o céu e a terra. Na versdo do conto apresentada
no texto de dissertacdo menciona uma palmeira que em outras narrativas pode representar o Ifa, os
Orixas e 0s obas:

Por exemplo, “dezesseis” ndo é mencionado em certas versdes, m as “quatro”
0 &, assim como “noz de palmeira”. Ora, “todo mundo sabe” que “dezesseis”
e “quatro” sdo intimamente associados (relagdo numérica fundamental no
sistema de Ifa), e “ninguém ignora” que as nozes sagradas sdo em nimero de
dezesseis, que é também o numero dos oOrisa originais. “Todos” sabem
também que a palmeira possui quatro folhas que se desdobram em
dezesseis. E como se certos simbolos estivessem “ocultos por elipse” na
gramética mitologica (WOORTMANN, 2018, p. 23).

E, por fim Obatala, rei do céu e da terra, seria uma referéncia a Agbonmiregum, chefe dos
iorubds através dos sistemas de clés e linhagens antes da chegada de Odudua. Esse periodo foi por
volta do século XIV, onde ocorreram mudangas substanciais na forma de governo, como a insergéo de
novas estruturas e migracdes em que as cosmogonias retratariam esses processos e a submisséo dos
igbos aos iorubas: “Outra forma de confirmar a relagéo mito e historia esta presente nas narracdes das
disputas entre dois orixas: Obatala e Odudua. Para alguns historiadores, as disputas celestiais na
criacdo da Terra revelariam as disputas terrestres entre dois lideres sobre a regido da iorubalandia
(OLIVA, 2005, p. 160)".

A narrativa ioruba sobre a criacdo do mundo e as outras que fazem parte desse conjunto sao
eivadas de sujeitos que possuem um aspecto transcendental, seja ele por natureza ou ter se tornando
um, que sempre estdo em contado fluido entre os dois mundos: Orum e o Aiyé. Nessa perspectiva, €
preciso observar que elas reafirmam a no¢éo de origem comum através do papel representado por eles
dentro da coeséo social.
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NOTAS

Rio Niger - E o terceiro rio mais longo da Africa, ap6s o Nilo e o rio Congo, sendo o principal da Africa
Ocidental com a extensdo de cerca de 4.180 quildbmetros. Possui uma bacia hidrogréfica de
aproximadamente 2.200.000 quildbmetros e, por isso atravessa o0s atuais paises da Guiné, Mali, Niger,
Benin, Nigéria.

Ifé - Também conhecida como 1lé Ifé pelos iorubas. Esse nome faz referéncia a narrativa cosmogénica
do grupo que significa “a casa da expansao”.

0i6 - Cidade-estado iorub& no sudoeste na Nigéria que foi um dos maiores impérios do oeste africano.
Teria sido fundada por Oranid, filho de Odudua (LOPES, 2011, p. 228).

Oba - Titulo dado aos governantes/chefes iorubas.
Alafin - Titulo dado ao governante ioruba em Oi0.

lorubalancdia - Territério geogréfico entre os atuais paises da Nigéria, Benin e Togo em que habitam os
iorubés.

Agbonmiregum - Também conhecido como Setilu € considerado o pai de Ifa (LOPES, 2001, p. 21).

Orixas - Séo deuses que receberam de Olorum a missao de criar e governar 0 mundo sendo cada um
responsavel por uma fungdo na natureza, aspectos da vida social e da condicdo humana. Seu culto em
Africa pode ser limitado & uma cidade, regido ou em alguns casos extensivo a um vasto territério ioruba.
(PRANDI, 2001, p. 20).

Orun - Refere-se ao mundo espiritual dentro da cosmogonia ioruba enquanto o Ayé é o mundo fisico, de
forma que tudo que exite no Orun, coexiste no Ayé.

Obatala - Oxala, Orinxala, Oxalufa.

Técnica da cera perdida - Conhecida também como microfundicdo é um método de confeccédo de
esculturas de metal por um modelo de cera que é revestido como refratario para formar um molde que é
aquecido até derreter e sair da matriz.

Ebo - Possivel referéncia oferendas ritualisticas realizadas para homenagear um orixa. Nao confundir
com o ebd, comida sagrada feita de milho branco sem tempero que é a comida de Oxala.
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BAMBARA

Como na beira do Niger, nasceu
Segu, cidade dos carités e das
Acacias -




ORIENTACOES GERAIS

Nesse conto podemos
trabalhar as habilidades da
BNCC, citadas a seqguir:

EFOGHI17:

Diferenciar  escraviddo, serviddo e
trabalho livre no mundo antigo.

EFO7/HIOS:

Identificar ~ aspectos e  processos
especificos das sociedades africanas e
americanas antes da chegada dos
europeus, com destaque para as formas
de organizagao social e o]
desenvolvimento de saberes e técnicas.

EFO7HI14:

Descrever as dinamicas comerciais das
sociedades americanas e africanas e
analisar suas interagdes com outras
sociedades do Ocidente e do Oriente.

EFHI0823:

Estabelecer relagbes causais entre as
ideologias raciais e o determinismo no
contexto do imperialismo europeu e seus
impactos na Africa e na Asia.

EFHI0926:

Discutir e analisar as causas da violéncia
contra  populacées marginalizadas
(negros, indigenas, mulheres,
homossexuais, camponeses, pobres
etc.) com vistas a tomada de consciéncia
e a construgcdo de uma cultura de paz,
empatia e respeito as pessoas.

ENCAMINHAMENTO

A narrativa apresenta elementos
que fazem parte do universo
bambara em que o Rio Niger é
essencial na cosmogonia de
formacdo do grupo porém
também pode-se observar a
cidade de Segu como referéncia
na sobre a formacdo de um
estado.

“Escute bem, minha irma
escute bem meu irméo
€ um conto ou uma lenda
para voceé rolar de rir ou chorar
rios de lagrimas
e ainda tirar uma ligdo. ”

Foi muito tempo atras. Os génios ndo eram maiores do que 0s
gréos de areia do deserto e, sob o sol a pino, ndo eram nem um pouco
malvados.

Foi antes mesmo que quatro simples bairros desenhassem a
cidade de Segu, que ainda estava longe de existir.

Sim, nessa época, a cidade ndo tinha nascido e ninguém
podia avistar Segu, a velha Segu, a aldeia, Segu, a nova, nem Segu
sob os carités.

Nesse lugar que ainda néo era Segu, ndo havia uma s6 das
4444 acacias, e a outra, a acacia de costas tortas, ainda nao tinha
crescido.

Foi antes do inicio, antes do comego, antes dos reis Da Diara,
Monzon, Ngolo, Biton Culibali. Na verdade, foi antes até dos dois
irmaos Nia Ngolo e Barama Ngolo, que atravessaram o Niger
montados num peixe!

Foi antes dos quatro grandes fetiches.

Foi nesse tempo remoto que um menino resolveu sair andado
em frente. Depois de engolir um pouco de p6 de osso de elefante para
ter forcas, ele encontrou ao lado de um pé de tamarindo um velho
instrumento de musica. Que 6tima oportunidade para virar musico!
Pegou o instrumento nos bracos e nas méaos. Dedilhou uma a uma as
trés cordas, meio frouxas, enquanto falava assim consigo mesmo:

- Se eu fosse um musico de verdade, uma porcao de
dancarinas e dancarinos fariam a terra vermelha subir rodopiando até
0 azul do céu, ao ritmo do meu ngoni.

A producdo sobre os bambara disponivel €é em sua maioria em
francés devido ao imperialismo ocorrido na regido do Mali. No Youtube
esta disponivel uma série sobre os reis bambaras de Segu: “Leis rois
de Ségou, Sidibé Boubacar, Mali, 2011, mas indicamos aqui também
um texto em portugués sobre a cidade que esta no site AFREAKA:
“Segou Koro: a antiga cidade do Império Bamana”. Disponivel em:
http://www.afreaka.com.br/notas/segou-koro-a-antiga-capital-do-imperio-

bamana/



http://www.afreaka.com.br/notas/segou-koro-a-antiga-capital-do-imperio-bamana/

Mal acabou de pronunciar essas palavras em voz alta, ligeiramente virado como estava para
0 pé de tamarindo, apareceu uma por¢cdo de mulheres e de homens, que se puseram a dancar
diante dele. Eles vestiam uma tanga de palha com franjas de fio de ouro. Adornos de contas
cintilavam sobre o corpo. Os olhos do garoto viam um espetéculo de festa, mas em sua cabeca ele
repetia o tempo todo: ” N&o, ndo, € um sonho”.

O garoto interrogou o Céu e a Terra
- Estou louco? Estou mais louco do que um louco?

Na vida tem um momento para falar, um momento para ver, um momento para agir. Foi 0
gue ele fez, continuou a cadenciar 0 ar quente com seu ngoni. Quase a cada nota, o incrivel
acontecia: a musica fazia surgir na Terra todos os sonhos que lhe passavam pela cabeca —
apareceu um baoba com seus frutos, os pdes-de-l6-de-mico, um lago cheio de 6tus...

Diante de tantos prodigios, o garoto teve medo.

- Minha cabeca, minhas méos, meus olhos estdo enfeiticados!

Saiu disparado para a aldeia, depois de jogar no chdo o instrumento. S6 parou quando
encontrou seus irmaos de sangue e de leite. Respirou pausadamente para se acalmar e pos-se a
pensar. “ Na verdade, aquele ngoni ndo € mau, sendo teria acontecido alguma desgraca comigo. Eu
ndo devia ter sido medroso como uma cabecga de tartaruga. ” Tranquilizando-se, voltou até ngoni
abandonado. Encontrou-0, nenhum ladré&o tinha vindo roubé-lo.

Dedilhou uma, duas, trés cordas do seu instrumento, pensando num gostoso prato de futu
“e... Ndo é que um prato fumegante caiu bem na frente dele, um prato perfumado com um delicioso
molho de gréo!”

O garoto entendeu que aquele ngoni podia dar a vontade tudo aquilo em que ele pensava.

Assim, pouco mais tarde, quando a primeira esposa do chefe da aldeia adoeceu, ele se
ofereceu para curd-la. Primeira esposa, eu disse, porque naquela comunidade se praticava a
poligamia, isto é, o homem podia ter varias esposas. Ela estava quase morta. O garoto tocou seu
ngoni na hora em que a péalpebra da noite se fechava na Terra. Enquanto mamé&e Lua apareceu,
redonda como um ovo de avestruz, cheia de como seio repleto de leite.

Ela desceu no meio do céu e veio dar de mamar a coitada da esposa, que logo saiu.

A partir desse dia, o garoto achou-se um homem importante, tdo respeitado quanto um
grande iniciado.

Um dia, logo depois da sua circuncisédo ele resolveu correr mundo, com seu ngoni debaixo
do braco.
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Dali a algumas semanas, depois de ter feito a sesta a sombra de uma arvore, levantou-se e
mais uma vez foi em frente. Antes de cair a noite, com suas sombras visiveis e invisiveis, encontrou
uma moga linda, uma princesa cuja pele negra tinha o perfume inebriante da manga madura. Em
menos tempo do que uma lagartixa leva para comer um mosquito, apaixonou-se loucamente.

A mocga, que era tdo maliciosa quanto bela, declarou:

- Com seu ngoni que, pelo que vocé diz, lhe d& o poder de um deus, quero que vocé me faca
ficar ainda mais bonita....

O rapaz improvisou imediatamente uma melodia de sete notas, e a moca perfumada se
transformou. Ficou ainda mais esbelta e com contornos mais acentuados. Sua cintura se estreitou e
as curvas suaves dos seus quadris pareceram mais carnudas. Seus seios pareceram se arredondar
de cada lado do térax.

Reconhecendo-se cada vez mais bela, convidou o rapaz a acompanha-la até seu pais, onde
o rei, seu tio materno, os casaria. Juntos, penetraram na selva distante, a selva sem pai nem mae.

Quando chegaram ao reino do tio, a Terra e o Céu estavam devastados, queimados,
saqueados!

- Sobrinha, a situacéo é gravissima. Vou casar vocé somente com aquele que for capaz de
salvar 0 meu reino. Olhe em volta: ha inimigos por toda parte. E eles sdo mais perigosos do que a
nuvem de gafanhotos.

O rapaz ouviu as palavras do rei, enquanto esperava no vestibulo a volta da bela princesa.
Saiu e sentou-se numa daquelas pedras chatas que as mulheres usam para esmagar berinjela. Tocou
seu ngoni com uma grande forca de espirito. Na mesma hora mil exames de abelhas sairam do
instrumento e voaram numa nuvem incrivel em direcdo a todo o horizonte. Atacaram 0s inimigos do
rei e massacraram-nos com milhares de picadas selvagens. Nenhum deles sobreviveu.

Tornando-se novamente o grande senhor do seu reino, o rei, que provavelmente néo tinha ao
seu lado nenhum sabio para aconselha-lo, esqueceu sua palavra. Agiu como esses homens
poderosos, mas sem grandeza ofereceu a belissima princesa a um principe vizinho, para que este se
tornasse seu aliado, desprezando o jovem musico que havia salvado seu reino.

O rapaz louco de amor ficou entéo louco de raiva. Num acesso de dor, arrancou as cordas do
seu ngoni! Na mesma hora mil raios rasgaram o céu, ziguezagueando em todas as direcdes, e uma
violenta trovoada ecoou, fazendo a terra tremer. Cantos violentos irromperam do ngoni que, privado
das cordas, p0s-se a sangrar como um ser humano ferido ou uma galinha sacrificada. E, além de
vociferar, o ngoni chorava como uma mulher desesperada ao descobrir-se estéril.

Mais calmo, porém, muito assustado, o rapaz atirou seu instrumento o mais longe que pode,
na terra vermelha. O ngoni caiu rolando na poeira. Nesse momento, um barulho imenso de comeco
ou de fim de mundo abriu o céu. Do rombo saiu uma furagdo tdo gigantesco, como se tivesse juntado
de repente em si o sopro de milhares de harmatds. O furacdo destruiu tudo o que encontrou pelo
caminho, reduzindo a p6 a vida dos homens e dos animais entre os quatro horizontes.
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Nunca mais se encontrou se encontrou vestigio de nada e de ninguém. O rapaz e a princesa
nunca mais foram vistos.

O furacéo tinha arrasado tudo o que encontrara pela frente, com seu sopro de guerra. Mas
lancou e semeou, antes de desaparecer, sementes de acécia e de carité. Quatro mil quatrocentas e
qguarenta e quatro sementes de acacia, mais uma, uma semente de costas tortas, e outras tantas
sementes de carité.

Foi nessa época quase esquecida que, na margem crespa do djoliba, nasceu a cidade de
Segu. No comeco, a cidade tinha apenas quatro quarteirdes, quatro aldeias...

No comeco, Segu ndo se chamou Segu, mas Sikoro.
As acécias e os carités cresceram em Segu, e ainda crescem hoje em dia.

Foi assim como contei, embora poucas memorias saibam atualmente da histéria desse rapaz,
do seu ngoni e do furacéo que trouxe os carités e as acécias.

Minha histéria terminou, agora vou pd-la de volta l& onde encontrei.




CONTEXTUALIZACAO

O conto “Como, na beira do Niger, nasceu Segu, cidade dos carités e das acacias”
provavelmente faz parte de um conjunto de cosmogonias bambara* que se refere a importancia que
rio Niger tem para essa populacdo. Além dessa narrativa, existem outras que fazem referéncia a
entidade Faro que habita nesse rio e, que é a base do sistema simbdlico deles, estando sempre
presente em narrativas que fundam a histéria do grupo:

O grande rio imp8e um eixo geogréfico que dirige a civilizacdo sudanesa ha
séculos e a Mesopotamia africana, que desenha com o curso paralelo do
Bani, € uma éarea de alta densidade humana e riqueza agricola. Mas as
suas aguas, que fertilizam a terra e permitem a pesca, também carregam
todo o sistema simbdlico dos Bambara, cuja mitologia € organizada pela
figura misteriosa de Faro, o génio do rio. O poder de Bambara parece
intimamente ligado as relacdes privilegiadas de certos homens com esses
espiritos da 4gua (PERSON, 1978, p. 277).

O rio Niger é um dos principais cursos fluviais existentes na Africa Ocidental com cerca de
4.180 quildmetros e sua bacia hidrografica tém a extensdo de 2.200.000 quilébmetros quadrados,
sendo terceiro maior do continente africano, o que o faz atravessar boa parte da regido sudanesa e,
com isso contribui com outros fatores geograficos na formacao de diferentes climas:

O Niger, cuja bacia se estende de 5° N a 16° N, possui um regime mais
complexo. Ele descreve uma extensa curva, de tragado bastante original.
Nasce na faixa montanhosa do Atlantico e dirige-se para o Saara,
orientando-se, depois, para o golfo da Guiné, onde desidgua por um vasto
delta. Assim, 0s cursos superior e inferior atravessam regiées meridionais
de clima tropical imido. O curso médio demora-se em um “delta interior” de
clima saheliano e curva- -se com dificuldade na regido subdesértica de
Tombuctu, antes de receber um volume de 4gua cada vez maior em diregao
a jusante. A estacdo chuvosa traz duas cheias simultdneas, uma no curso
superior e outra no curso inferior. Mas a primeira, que se manifesta até o
Niger, declina gradualmente em consequéncia da evaporagcdo e da
infiltracdo na zona tropical seca. A segunda, visivel desde o norte do Benin,
continua a jusante devido as chuvas locais de méaxima solsticial. O Niger
recebe, no curso inferior, o Benue, seu principal afluente (DIARRA, 2010,
pp. 360-361).

Percorre os atuais paises de Guiné, Benim, Mali, Niger e Nigéria e também possui diferentes
nomenclaturas a partir dos grupos que vivem em contato com ele: em mandinga é Jeliba (grande rio)
em igbo chama-se Orimi (dgua grande), nas linguas tuarengues € Egerew n-lgerewen (rios dos rios),
em songai é o Isa Ber (grande rio), em zarma: Isa (rio); em hauga: Cuara e, em ioruba é Oia. Em
todos esses nomes é perceptivel a ideia de extensdo e imensidao que ele possui e, isso se manifesta
através do respeito a ele enquanto um ser sagrado ou que serve de morada para eles.

A segunda referéncia que a narrativa faz é a cidade de Segu* , que foi a capital do Império
bambara fundado por volta do século XVIII, entretanto desde o século XVI, eles sdo descritos como
povos guerreiros e, por isso muitas vezes sdo taxados de violentos ou como povos agricultores
ignorantes (BAZIN, 2017, p. 122). A questdo principal é observar que processos soOcio-historicos
comportam essa categorizacdo enquanto “ser bambara”:




Assim, Ao longo das estradas comerciais que religam o vale do rio Niger e
Djenné as regides meridionais produtoras de ouro e de noz de cola (no
norte da Costa do Marfim e do Gana atuais) circulam h& séculos aqueles
gue conhecemos sob o nome de jula (“diola”) ou mercadores mandés — e,
mais antigamente, nos textos arabes ou portugueses, sob o de uangara.
Essas gentes chamam bamana ou banbara a populagbes muito diversas
gue se encontram nesse percurso e entre as quais pouco a pouco de

disseminaram, instalando-se gradualmente, a margem de suas
comunidades (BAZIN, 2017, p. 132).

Essa nomenclatura ndo pode ser precisada historicamente e é referenciada ha mais tempo
gue a prépria rota transaariana* em que se fazia esse comércio, sendo utilizada pelos diolas* para
caracterizar grupos diversos mas, que sdo “fornecedores (de viveres , de mao de obra sob a forma
servil ou outra), compradores (de sal, tecidos etc.), guerreiros potenciais cujos servicos podem ser
garantidos, autoctones ou considerados como tal e, por isso possuidores de rituais do solo sob os
guais os julas fundam suas coldnias (BAZIN, 2017, p. 133).

A partir desse prisma nos voltamos para os bambara de Segu que estiveram sob dominacéo
do Império do Mali* , divididos em diferentes provincias (kafu) em que seus seus chefes marka e
mulgumanos mantinham relagdes com Djenné* e Tombuctu* . Eram dedicados a agricultura e, a caga
em clés /confrarias especializadas, assimilando assim técnicas de combate marroquinas como foi o
caso do cla dos samaké e, foi por volta do século XVI que em uma revolta camponesa eles se
sublevaram contra seus chefes e o cl& dos Koulibali se destacou perante aos demais. (SILVA, 2011,
p. 372).

A narrativa faz referéncia & um periodo inicial: “Foi antes do inicio, antes do comeco, antes
dos reis Da Diara, Monzon, Ngolo, Biton Culibali* (PINGUILY, 2005)” e, antecede os “ dois irm&os
Nia Ngolo e Barama Ngolo, que atravessaram o Niger montados num peixe (PINGUILY, 2005)", que é
uma das cosmogonias da religido tradicional dos bambara.

Segundo esta, Niangolo e Baramangolo estava sendo perseguidos e, quando chegarem em
frente ao Jeliba ndo haviam barcos para atravessa-lo, mas gracas a um peixe-gato conseguiram fazé-
lo. A partir disso aos seus nomes teriam sido acrescidos “Coulibaly” quem em bambara é Kulun-bali,
sem barco, além da proibicdo desse cla de consumir peixe. Outro dado importante € que a mencédo
aos barcos e a travessia do rio retoma uma pratica social comum entre eles:

As canoas sao construidas de modo singular, cada uma delas formada
pelos troncos escavados de duas grandes arvores, ligados nédo lado a lado,
mas pelas pontas. As embarcacBes sdo, por isso, muito compridas e
desproporcionalmente estreitas, e ndo possuem nem toldo nem mastros.
Apesar disso, mostram-se espacosas: Vi uma atravessar o rio com quatro
cavalos e varias pessoas. Quando eu cheguei ao local de embarque, a fim
de atravessar para a parte da cidade onde reside o rei, encontrei um grande
ndmero de pessoas a espera. [...] (SILVA 2012, p. 189).
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Essa Segu é descrita como “a cidade nao tinha nascido e ninguém podia avistar (PINGUILY,
2005) " e que ela teria quatro bairros e também 4444 acécias. Essa alusdo constante ao himero
guatro se trata de uma experiéncia social ja que a cidade era composta por quatro cidades
diferentes: “Segu [ou Sego], a capital de Bambara [...] consiste na verdade em quatro cidades
distintas: duas na margem setentrional do Niger, chamadas Segu Korro e Segu Boo, e duas na
borda meridional, Segu Soo Korro e Segu See Korro (PARK, 2013, P. 189).

Bem mais do que algo apenas simbdlico, faz referéncia a viséo Unica que os bambaras tinha
de sua cidade e, isso também se refere a presenca das acéacias na narrativa, ja que € uma planta
comum no delta do Niger e, com isso suas sementes costumam descer na correnteza e se
depositam as suas margens. Ja o carité € uma das oleaginosas que foram cultivadas na savana
subsaariana que servia para a fabricacdo de manteiga utilizada para fins alimenticios. Esse
comeércio era feito em Djennég, cidade com a qual Segu manteve relacédo direta quando esteve sobre
dominio do Império do Mali (ABITBOL, 2010, p. 57).

O ngoni é um instrumento de corda feito de madeira ou com uma cabaca que é coberta com
couro de cabra seco e, geralmente é tocado por um griot, o que demonstra que 0 menino que o toca
na narrativa € um:

O ngoni, Koni ou lute, parece ser o instrumento meldédico mais antigo
tocado pelos griots, considerando obala como percussivo. Ele varia um
pouco no formato, tamanho ou ndmero de cordas - entre duas e cinco, e é
encontrado sob diferentes nomes em todo continente. Seu corpo é
esculpido em uma Unica peca de madeira, coberta por um pedago de
couro que € esticado e pregado na parte de trds da caixa ressonante., para
prendé-lo séo usados pregos e sdo decorados com pequenas estacas de
madeira, seu brago é cilindrico e sem trastes., suas cordas hoje se fazem
na tor¢cdo de duas cordas de nyllon e, antigamente eram feitas de crina de
cavalo (s/a, s/d, pp. 78-79).

Por isso, tudo o que ele canta/conta se torna real, jA que faz parte da histéria do grupo,
como o caso do exército de abelhas que aponta para o segundo ataque de Congue* contra os
bambaras de Segu, em que estes contaram com a ajuda dos Tyuero Somono que lancaram
enxames de abelhas contra a cavalaria inimiga (IZARD; KI-ZERBO, 2010, p. 396).

A narrativa apresenta elementos que fazem parte do universo bambara em que o Rio Niger
€ essencial na cosmogonia de formacgdo do grupo, porém também pode-se observar a cidade de
Segu como referéncia na sobre a formacdo de um estado. Importante frisar a questado da construcao
identitaria desses povos, a partir das suas relagcdbes com os demais através do comércio
transaariano e, tomar os indicios que pontuam as fronteiras entre eles longe de essencialismos que
sdo tdo comuns quando se pensa/imagina as populacdes africanas.

Importante frisar a questdo da construcdo identitaria desses povos, a partir das suas
relagcbes com os demais através do comércio transaariano e, tomar os indicios que pontuam as
fronteiras entre eles longe de essencialismos que s&o tdo comuns quando se pensa/imagina as
populacdes africanas.
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NOTAS

Bambara - Bamana, bamanake, bamanankan, bamani.
Segu - E a capital da regido administrativa de mesmo nome, sendo a terceira maior cidade do Mali.

Rota transaariana - Conhecida também como comércio transaariano fazia a ligacao de diferentes pragas
mercantis e zonas de abastecimento por diferentes rotas. Os principais artigos que circulavam eram sal
provenientes das minas do Deserto do Saara, noz-de-cola, ouro vindo do Deserto do Sahel, pimenta e
noz-de-cola das regides de floresta tropical.

Diolas - Grupo do oeste africano que se estabeleceram na Casamancia.

Império do Mali - Fundado pelo lider mitico Sundjata Keita no século XllII (1235) foi um dos maiores do
Saara Ocidental onde hoje s@o os paises do Mali, Serra Leoa, Senegal e Guiné na regiao do Manden.
Devido as revoltas internas e por invasdes de seus povos por comecou a dar sinal de declinio por volta
do século XVI.

Djenné - Cidade localizada no centro do Mali e foi um grande centro de comércio e ensino no Império do
Mali.

Tombuctu - Cidade no centro Mali que No século XIV tinha grande importancia por possui a Universidade
de Sancoré, a responsavel por formar sabios mulgcumanos que ajudaram a espalhar o Isla na regido de
Africa Ocidental.

Biton Cloulibaly - Segundo as tradi¢cdes orais Ngolo foi dado como cativo para Biton Coulibaly por seu tio
em troca de um pagamento e, com isso uma das mulheres do mitico fundador o teria adotado. Apés a
morte de Biton a anarquia se instaurou em Segu até que em 1766, Ngolo toma o trono. O seu filho,
Monzon reinou de 1790 a 1808.
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FULA

Como o mundo foi criado a partir
de uma gota de leite -




ORIENTACOES GERAIS

Nesse conto podemos
trabalhar as habilidades da
BNCC, citadas a sequir:

EFOG6HI14:

Identificar e analisar diferentes formas de
contato, adaptacdo ou exclusdo entre
populacbes em diferentes tempos e
espagos.

EFO7/HIOS:

Identificar ~ aspectos e  processos
especificos das sociedades africanas e
americanas antes da chegada dos
europeus, com destaque para as formas
de organizagao social e o]
desenvolvimento de saberes e técnicas.

EFO8HI20:

Identificar e relacionar aspectos das
estruturas sociais da atualidade com os
legados da escraviddo no Brasil e
discutir a importdncia de acdes
afirmativas.

EFO9HI14:

Caracterizar e discutir as dinamicas do
colonialismo no continente africano e
asiatico e as légicas de resisténcia das
populagées locais diante das questbes
internacionais.

EFO9HI25:

Relacionar as transformacdes da
sociedade brasileira aos
protagonismos da sociedade civil
apos 1989.

ENCAMINHAMENTO

O conto “Como o mundo foi
criado a partir de uma gota de
leite” referencia sobretudo o
modo de vida dos fulas que é
ligado a criacdo de gado e, de
gue maneira essa relacdo influi
na elaboracéo do mundo em que
0s dois espagos distintos — o
mundo dos ancestrais e 0 mundo
dos homens - sdo interligados e
indissociaveis.

No principio havia uma enorme gota de leite. Entdo Doondari
desceu a terra e criou uma pedra. Depois a pedra criou o ferro. E o
ferro criou o fogo. E o fogo criou a agua. E a agua criou o ar. E entdo
Doondari voltou a descer & terra e pegou 0s cinco elementos.

E com esses elementos modelou uma figura humana. Um
homem. Mas o homem era muito forte. E Doondari criou a cegueira. E
a cegueira venceu o homem.

Mas quando o sono ficou muito forte, Doondari criou o tédio, e
o tédio venceu o sono. E quando o tédio ficou muito forte, Doondari
criou a morte, e a morte venceu o tédio. Mas quando a morte ficou
muito forte, Doondari desceu pela terceira vez a terra disfarcado de
Guéno, a eternidade. E Guéno venceu a morte.

Pode ser utilizado na abordagem de diferentes concepcdes simbdlicas
de universo que ajude na compreensdo de outras formas de
elaboracdo do mundo. Também sugerimos trabalhar a questdo do
cabelo afro tomando como base os penteados fulanis e de outros
grupos com o texto seguinte: GOMES, Nilma Lino:Trajetorias
escolares, corpo negro e cabelo crespo: esterettipo cultural ou
ressignificacéo cultural?. Revista Brasileira Educacdo. N°. .21 Rio
de Janeiro Sept./Dec. 2002.




CONTEXTUALIZACAO

A denominacdo de fulas* se refere aos conjunto de povos que habitam varios paises do
oeste africano e geralmente sdo caracterizados pelos viajantes por sua pele mais clara em relacédo
aos outros povos africanos. Segundo SILVA (2011, p. 50) teriam vindo do Saara pois seus penteados
de crista sdo semelhantes aos encontrados em pinturas rupestres existentes no deserto:

Geralmente, os fulas [...] sdo de cor castanho-amarelada, com feicdes
delicadas e cabelos suaves e sedosos. Depois dos mandingas, sdo, sem
ddvida, a mais importante das nacdes desta parte da Africa. Diz-se que seu
pais de origem é Fuladu, que significa “a terra dos fulas”, mas atualmente
eles sdo senhores de muitos outros reinos, a grande distancia uns dos
outros. A aparéncia deles ndo é, alias, a mesma em diferentes regides: em
Bondu e outros reinos que estdo situados na vizinhanca dos territorios
mouros, sdo mais amarelos do que nos estados mais ao sul (SILVA, 2011,
p. 188).

Ao longo dos séculos eles estiveram sob o julgo de diferentes estados maiores: XIV e XV
estavam sob dominio do Império Mali, no século XV do Império Songhai*, no XVI dos pachas*
marroquinos de Tombuctu e no século XVII eram os bambaras de Segu.

Eles se destacavam no contexto de Africa Ocidental pelo seu comportamento némade e
dominio da técnica do pastoreio em que ocuparam uma grande regido do Macina* (SILVA, 2011. p.
15), mas é importante frisar que eles ndo se constituiam em grupo homogéneo, havendo vérios
etnémios advindos de condi¢des subjetivas de cada grupo: “ fulas-djidbé (ou fulas-djin ou fulas-
pretos), fulas-ribé (ou fulas-foro, ou fula di baca, ou fula di Gabu), futa-fulas (ou fulas do Futa Jalon)
(ABRANTES, 2018, p. 33)".

Devido a sua condigdo historica de submisséo ao longo dos séculos XVIII e XIX estiveram
presentes em revolucdes islamicas na regido do Futa Toro* e do Futa Djalon* que foram essenciais
na configuracao da regio oeste da Africa:

No Futa Jalon, as montanhas onde nascem os rios, pastores fulas e
muculmanos iniciam pequenas jiades contra seus vizinhos mandingas a
partir de 1700. Nas décadas seguintes a populacao fula aumenta com gente
vinda do norte, das teocracias do Bundu e do Futa Toro. Em 1750 os fulas
muculmanos triunfam e por volta de 1850 os fulas que viviam no Kaabu e
pagavam tributo aos mandingas organizam-se e revoltam-se contra seus
senhores. Aliados aos fulas do Futa Jalon derrotam os mandingas do Kaabu
numa famosa batalha que se deu em Cansala, a capital do império, por
volta de 1865. O interior torna-se progressivamente mucgulmano
(ABRANTES, 2018, p. 11).




Essa mudanca foi importante na perspectiva do comércio internacional, nas migragées, na
miscigenacdo dos grupos entre o norte e o Sul do Deserto do Saara que, no entanto, ndo mantinha
uma sensacgéao de estabilidade na regido devido a recorréncia ondas violentas:

Esta regido deve a sua importancia histérica, a sua prosperidade e a sua
estabilidade & manutencao de um fragil equilibrio entre o habitat, 0 homem
e 0 animal; entre os agricultores sedentarios e os pastores nébmades; entre
os habitantes das cidades e as popula¢des rurais; entre os homens livres e
aqueles de condicdo servil; igualmente, entre os muculmanos e as
populag@es ainda fiéis as suas crencas tradicionais (AZI1Z, 2010, p. 619).

Essa orientacéo islamica estava presente na sociedade ditando regras em relagao educacéo
e 0o comportamento reforcando uma austeridade em relacdo a presenca de viajantes, mas que nao
interferiu nas crencas anteriores ao isla que era mais comum entre os estratos sociais mais altos:

Os fulas de Bondu sdo por natureza suaves e gentis, mas as inclementes
disposicbes do Alcordo o0s tornaram menos hospitaleiros e mais
reservados no comportamento do que os mandingas. Consideram
claramente todos os nativos negros como seus inferiores e, quando se
referem a diferentes nac¢des, sempre se incluem entre os brancos. A sua
maneira de governar difere da dos mandingas principalmente porque s&o
mais constrangidos pela influéncia das leis muculmanas, pois todos os
chefes (excetuado o rei) e a grande maioria dos habitantes de Bondu sé&o
islamitas e tém a autoridade e as leis do Profeta como sagradas e
definitivas. No exercicio da fé, no entanto, ndo sédo muito intolerantes em
relacdo aos seus conterraneos que conservam as antigas supersticées
(SILVA, 2012, p. 188).

Assim, pode-se conjecturar que a narrativa Como o mundo foi criado a partir de uma gota de
leite faz parte das cosmogonias dos fulas antes do processo de islamizacdo do grupo e, teria
chegado ao presente justamente pelo fato de ndo haver perseguicdes religiosas quanto aos ndo
islamitas.

A atividade de pastoril de bovinos caracteriza os fulas ao longo de sua trajet6ria histérica e
isso era/é reconhecido pelos viajantes como por outros grupos africanos. Eles estabeleciam uma
forma de associacdo sazonal, a exemplo que ocorria no Norte da atual Nigéria em que 0s esses
levavam os rebanhos para se alimentar do que sobrava das colheitas feitas pelos haudgas, bem
como alguns agricultores senufos de posses que possuiam pequenos rebanhos delegavam aos
fulas as suas criagdes (SILVA, 2011, p. 50):

O modo como os fulas exercem o pastoreio e a agricultura é por toda a
parte notavel. Até mesmo nos bancos do Gambia, a maioria dos cereais €
cultivada por eles, e seus rebanhos sédo mais numerosos e melhores do
gue os dos mandingas. Em Bondu, os fulas sdo muito ricos e desfrutam
amplamente de tudo o que Ihes pode dar a vida. Extremamente habeis no
manejo dos bois, fazem com carinho e familiaridade com que sejam muito
mansos. Ao aproximar-se a noite, eles os recolnem do mato e os abrigam
em cercados,
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chamados korrees, que s&o construidos na vizinhanca das aldeias. No
meio de cada korree erguem uma cabana, na qual um ou dois pastores
vigiam o gado durante a noite, a fim de evitar que seja roubado, e mantém
acesas as fogueiras dispostas ao redor do curral para afugentar os
animais selvagens (COSTAE SILVA, p. 189).

O consumo de leite era cotidiano entre eles, além de produzirem outros derivados como a
manteiga que era utilizada em diversos fins, fossem alimenticios ou estéticos 0 que aponta para o
grau de conhecimento obtido através das geragbes desse tipo de criagdo animal e também o
desempenho de técnicas para melhor tirar proveito do que o gado pudesse oferecer:

Os fulas usam o leite principalmente como bebida, quando j& esta azedo.
Obtém dele um creme muito espesso e 0 convertem em manteiga,
batendo-o violentamente numa grande cabaca. A manteiga, ao ser
derretida em fogo brando e liberta de impurezas, é guardada em pequenos
potes de argila, e entra na maioria de suas comidas. Serve também para
untar os cabelos e é aplicada largamente nos rostos e bragos (SILVA,
2012, p. 189).

A criacao de gado era considerada como a maior riqueza que eles possuiam ja que sua
rotina era baseada no trato diurno do rebanho que se configurou em parte da vida material,
simbdlica e afetiva dos fulas. Essa afinidade também se manifestava durante a perca de algum
membro do rebanho: “A relagdo entre pastor e boi € de estreita intimidade. N&o s6 na Africa indica,
mas também entre povos pastores de outras regides. Como os fulas, que raspam a cabecga, choram
e se desesperam, quando uma rés morre (SILVA, 2011, p. 51).

E importante destacar que isso pode fazer mencéo a origem saariana dos fulas ja que entre
0s cuxitas* e os nil6ticos* da regido da Africa indica havia o culto ao gado (SILVA, 2011, p. 51) e,
os pastores fulas realizam do Festival do Mondé (sal, em fula) durantes trés vezes na época de
chuva em que eles retnem o gado que estava disperso pelas matas para pastar nos campos
expressando seu orgulho em serem pastores:

Tudo comeca na tarde anterior a festa propriamente dita. E todo um
ambiente que se cria a volta do mondé e do gado da familia. A tarde, os
homens carregam trés grandes cabacas e vao ao mato extrair a casca de
uma arvore a que os Fulas chamam lalloi, cujo aroma é muito apreciado
pelas vacas. O regresso a casa acontece depois do pér do sol. E o
momento das mulheres se juntarem a volta de trés pildes para moerem o
conteddo das cabacgas e assim facilitar a sua ingestao pelas vacas. O som
dos pildes € acompanhado alternadamente de canticos em coro e palmas
gue inevitavelmente convidam a danca. As letras exprimem alegria e
orgulho:

“Mondeya ehehehDjango ko mondeya/Alah ya far66o!!!”

(Amanha é dia de mondé/ Nao vamos a bolanha / Porque temos a festa de
mondé).

Sao canticos proérios do evento, que raras vezes se ouvem fora daquele
ambiente, elogiando as vacas pelo seu leite, os seus donos e aqueles que
cuidam do gado (BALDE, 2016).
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Essa narrativa faz parte da ideia de alianca entre os mundos: o que Doondari criou e 0
mundo em que os fulas vivem junto ao seus rebanhos. Ele teria decido trés vezes a terra criando os
cinco elementos: pedra, ferro, fogo, 4gua e ar (SCHEUB, 2000, p. 40) e a presenca desses
componentes no ato de criagdo remete a arquétipos encontrados em varios outros grupos humanos
gue apresentam a religacdo entre esses dois espac¢os, mas que reforca o lugar sagrado do
fundador.

As pedras sdo tomadas a partir de sua rudeza e permanéncia material como uma
manifestacdo de poder de uma divindade, hierofania, sendo cultuada devido & sua diferenca seja
em proporgdo/tamanho, forma, cor que atestam a precariedade da condicdo humana e, por isso
manifesta uma cratofania:

N&o podemos dizer que os homens sempre adoraram as pedras enquanto
pedras. A devocao do primitivo refere-se em todo caso, sempre a alguma
coisa diferente que a pedra incorpora e exprime. Um rochedo, um calhau
sdo objetos de respeitosa devogdo porgue representam ou imitam alguma
coisa, ou vem de algum lado. O seu sagrado é exclusivamente devido a
esta alguma coisa ou a este algum lado, nunca a sua propria existéncia.
Os homens adoraram as pedras apenas na medida em que elas
representavam algo diferente delas mesmas. (ELIADE, 2008, p. 176).

Usadas como simbolo de religacéo espiritual em que asseguravam posse, obtencéo de algo
no mundo dos vivos ou em comunicacdo com o mundo dos mortos ndo eram adoradas, mas
utilizadas como meio méagico de contanto entre polos diferentes (ELIADE, 2008, p. 177). Na
narrativa, a presenca da pedra na criagdo do mundo pode representar a ligagdo entre o mundo do
criador e 0 mundo dos vivos atestando a limitacdo e finitude destes em relagdo ao primeiro e,
também apontando o mundo dos mortos, no caso dos ancestrais como elo de ligagéo.

Para o entendimento da relagdo com o ferro deve-se observar que ele é extraido da “Mae
Terra” sendo considerado assim, como um mineral que cresce no seu ventre, a metalurgia assim se
configurando em uma atividade obstétrica: “O mineiro e 0o metallrgico intervém no processo da
embriologia subterrédnea, precipitam o ritmo de crescimento dos minerais, colaboram na obra da
Natureza, ajudam-na a «parir mais rapido». Em resumo: o homem, mediante suas técnicas, vai
substituindo ao Tempo, seu trabalho vai substituindo a obra do Tempo (ELIADE, 1956, p. 04) ”.

Em periodos anteriores a descoberta a técnica da metalurgia os meteoritos causavam a
admiragdo entre os grupos humanos por cairem do céu e, por isso carregam em si a sacralidade do
espago celeste e, fedendo a terra ao precipitar-se ligariam esses dois espacos (ELIADE, 1956, pp.
13-14).

Com base nessa digressdo ndo seria por acaso que o primeiro elemento criado por
Doondari foi a pedra e o Ultimo o ar: através dessa primeira percepcdo, em que os aerdlitos sulcam
a terra, também seriam responsaveis por ajudar na funcdo materna que ela possui na producédo dos
minerais que dao origem ao ferro. Essas duas perspectivas tragcam dois tempos distintos: um tempo
mitico - em que os deuses estdo distantes dos homens e se manifestam através de sinais, assim
dominando o tempo — e, o inicio de um tempo social onde a técnica de produzir o ferro acelera a
fungéo que a ‘Mae Terra’ teria e muda o ritmo do grupo.
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A agua é sempre associada a uma fonte fundamental da existéncia seja dos animais como
dos homens se constituindo também no elixir da vida eterna, em uma cura e para onde todos podem
possivelmente voltar. Este arquétipo das ‘aguas primordiais’ € muito comum em sociedades que
referenciam elementos da natureza como partes vivas e organicas socialmente (ELIADE, 2008, p.
156). No conto aqui apresentado estd associada juntamente ao fogo em um principio magico — o
fato de homem saber dominar a sua técnica de produ¢@o na metalurgia, forja ou na cozinha - e,
também representa um elemento masculino que através da unido com 4gua, andloga ao feminino
criaria o mundo: “A producao ritual do fogo reproduz a criagdo do mundo. Por isso é que ao terminar
0 ano se extinguem todos os fogos (ritualismo da Noite césmica), que reacendem se o dia do Ano
Novo (repeticdo da Cosmogonia ou renascimento do Mundo) (ELIADE, 1956, p. 29).

A relagéo entre esses cinco elementos criou 0 homem de forma em que ele é subjugado ao
criador e, por isso quando ele se torna ‘forte’ (em outra versédo encontra-se ‘orgulhoso’ ) Doondari
tenta através da cegueira, tédio, sono e a morte demonstrar que ele é finito e ndo poderoso como
imagina. Esse poder que o homem julga possuir € associado a producéo de ferro, em que eles
reproduziriam a criacdo do mundo.

Guéno aparece na terceira vez em que Doondari vem a terra para reafirmar o seu poder
diante de todos os elementos se transformando na eternidade que supera a tudo e reafirma o seu
poder da criacdo do mundo e dos homens.
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NOTAS

Fulas - Fulanis, peules, peul (em francés), fulbes (em fula), hall-pular.

Império Songhai - Sua hegemonia politica predeceu o Império do Mali entre os séculos XV e XVI na
regido onde hoje é a regido do Mali tendo sua expansao territorial para 0 oeste nos atuais Nigéria e
Niger e a oeste para o Oceano Atlantico. Pode encontrar sua grafia como Império Songhay.

Pachas - O norte da Africa foi um dos alvos do processo de expansdo do Império Turco Otomano entre
0s séculos XVI e XVII através dos do Sultanato de Marrocos. Titulo de pachd é equivalente a
governador.

Macina - Também conhecida como Masina € a regido de curso intermediaria do Rio Niger no Mali entre
Segu e Tombuctu.

Futa Toro - E uma regido semideserta entre as fronteiras do Senegal e da Mauritania ao redor da faixa
intermediaria do Rio Senegal.

Futa Djalon - Regido montanhosa localizada no Centro da Guiné.
Cuxitas - Referéncia aos habitantes do Reino de Kush/Cuxe que ficava localizado na Nubia.

Nil[6ticos - Faz alusdo aos grupos sociais habitantes da regido do sul do vale do Rio Nilo que falam
linguas niloticas.
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MOSSI

O verdadeiro motivo da falsa
partida do Moghoo Naba de
Uagadugu -




ORIENTACOES GERAIS

Nesse conto podemos
trabalhar as habilidades da
BNCC, citadas a sequir:

EFOG6HI14:

Identificar e analisar diferentes formas de
contato, adaptacdo ou exclusdo entre
populacbes em diferentes tempos e
espagos.

EFO/HIOY:

Descrever os processos de formagdo e
consolidagdo das monarquias e suas
principais caracteristicas com vistas a
compreensao das razbes da
centralizacao politica.

EFO8HI23:

Estabelecer relagbes causais entre
as ideologias raciais e o
determinismo no contexto do

imperialismo  europeu e  seus
impactos na Africa e na Asia.
EFO8HI25:

Relacionar as transformagdes da
sociedade brasileira aos protagonismos
da sociedade civil apés 1989.

ENCAMINHAMENTO

Trabalhar em sala de aula
histéria de reis, chefes e suas
genealogias € indicado no
combate & visdo de que a Africa
sO teria uma historia a partir da
chegada dos europeus. Diferente
dos arranjos e formacdes
politicas europeias, as chefarias
e os estados africanos tomam
outros elementos nesse
composicdo e reafirmacdo do
poder. No caso do conto de
Naba Warga é perceptivel um
processo de escrita que se
diferencia das cronicas régias
comuns no Ocidente e, essa
forma também é interessante de
ser trabalhada.

“Wadgo ra yaes beoogo
B bas tu beog wa a tooré”

Uagadugu, ndo tenha medo do futuro
Deixe o futuro por si mesmo
Terra vermelha
Pés de milhete branco
Pés de milhete verde
Terra vermelha até quando os quatro horizontes
[do reino
Vermelha ao sul do sul da cidade de Tenkodogo
Vermelha ao norte do norte de Uaihiguya
Vermelha até a propria Uagadugu
Por toda parte o milhete busca
Sem duvidatrezentas e trinta trés vezes*
O ponto central do céu.

No reino de Uagadugu, o mais prestigioso reino do povo
mossi*, nasceu e cresceu Warga. Warga! Antes de nascer, como
todos os ainda n&o nascidos, ele se mexia na barriga da méae, tanto
quanto um cavanhaque de bode pendurado nos espinhos de uma
jujubeira*. Tendo ficado na barriga da mée mais tempo do que durou
a estagdo das aguas, saiu uma bela manha, na hora em que o sol
acabava de aparecer no céu, tdo amarelo quanto uma gema de ovo.
Assim que saiu, berrou mais alto do que uma nuvem de tecelBes .
Naquele dia na boca do tantd gangaongo* pbdde anunciar o
nascimento de Warga aos galhos do baobas, aos galhos das
sumaumas e dos bhisselées* . Naquele dia, até as moscas e 0s
mosquitos teriam podido dancar a warba* !

O bebé Warga nem precisava que sua mée o botasse no
peito: ele achava o peito sozinho, e mamava aquele leite mais gostoso
gue o suco de manga. Cresceu um pouco, e passou a comer mingau
bem doce, um gostoso mingau de milhete com coalhada. Mais tarde,
passou a devorar bolinhos de feijdo*, pirdo de inhame, galinha-
d’angola... E foi crescendo, ficando cada vez mais bonito, mais forte,
mais arrojado que seus irméos, filhos do mesmo pai e da mesma
mae*, e que todos o0s seus outros irmaos. Quando um dia tornou-se
guerreiro, compreendeu que até entdo os adivinhos* e os espiritos do
pais mossi 0 vinham protegendo.

Como sugestdo de textos para trabalhar diferentes governantes
africanos indica-se: PITTA, Valter. Grandes Reis e Rainhas da Africa.
Disponivel em: https://ceert.org.br/noticias/historia-cultura-
arte/12499/grandes-reis-e-rainhas-da-africa.

Também o livro Homens de Ferro: os ferreiros na Africa Central no
século XIX: SILVA, Juliana Ribeiro. S&o Paulo: Alameda, 2011 az
uma reflexdo sobre a entronizacdo dos reis que € importante para
entende em que em bases se sustentar esse pode em Africa.



https://ceert.org.br/noticias/historia-cultura-arte/12499/grandes-reis-e-rainhas-da-africa

Um dia, acordado pelas encanta¢Bes dos fetichistas*, o Sol levantou-se sobre Uagadugu.
Antes do meio-dia, 0 Tansoba, que é o chefe de todos os exércitos, nomeou Warga naba de
Moghoo Naba!: chefe! rei! Naba de Moogho*, imperador do pais mossi!

Os griots comegaram a contar mais uma vida de rei. Acrescentaram a jovem histéria de
Warga a de todos os imperadores dos mossis. Contaram até, cada qual da sua vez e da sua
maneira, a histéria dos reis desde o nascimento de Uedraogo* , primeiro rei, hascido do ventre da
bela Yennenga*.

Warga, vigésimo segundo imperador da dinastia Moogho Naba , era lindo ao nascer do sol.
Tinha as bochechas marcadas por trés cortes finos que desciam até o queixo. O povo mossi 0
admirava muito. Ele era portador da luz que se levantava, vestindo seu albornoz* vermelho e seu
gorro de imperador, também vermelho.

Quando o sol estava ainda mais alto e amarelo no céu, as mensagens enviadas pelos
instrumentos musicais haviam atravessado as savanas para anunciar a boa nova.

Os tocadores de tantd, de balafom*, de flauta, de cora* foram refrescar um pouco a
garganta, tomando uma ou duas cabacas de dolo*.

Warga...Naba Warga, Warga Moogho Naba, em seu palacio de Uagadugu, foi ver a primeira
esposa, sua mulher. Sentou-se ao lado dela, na sombra convidativa de uma palmeira-de-leque.

- Seboaga*, agora sou o0 naba de Moogho...

Calou-se, sem terminar a frase, como se |he faltasse félego para continuar. Fechou os olhos
um instante, depois fixou-0os em sua jovem esposa, por quem era loucamente apaixonado. Disse a
ela:

- E dificil falar bem neste meio do dia. Quando ndo ha bastante felicidade na vida de um
homem, ele se atrapalha, porque suas palavras saem feridas. Quando h& felicidade demais, as
vezes ele se atrapalha também, mesmo sendo rei.

Ela ouvia. Linda. Mais linda que uma peule-bororo* . Warga acrescentou:

- Quando um cupinzeiro vive, acrescenta terra a terra, para que a terra continue viva. Agora
gue sou naba de Moogho, preciso saber reinar para que o costume do povo mossi continue vivo e
governe os homens, as mulheres, o céu, a Terra, a agua, as arvores...

Ela ouvia. Seus labios fechados esbocavam um leve sorriso. Nesse momento, a sombra
fresca, ela parecia tdo delicada quanto um pote de cerdmica luzindo de uma suava umidade.
Tomaram um pouco de agua-de-coco.

- Seboaga, quando o amor vive, ele também acrescenta vida a vida. Meu amor, por vocé é
enorme.... Meu amor amanh4, e depois de amanha, acrescentara cada dia mais vida a sua vida.

- Warga, suas palavras hoje nao voardo para longe quando harmata* soprar? Vocé néao ira
esquecé-las?
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- N&o, seboaga. O vento ndo as levara, nem a estacédo da seca, nem a estacao das aguas .
A chuva molha as pintas do leopardo, mas ndo as apaga. Meu amor € como as pintas do leopardo.

O tempo passou. Passou para os crocodilos bravos de rabo curto, para os encantadores
gue agitam chocalhos na ponta da vara, para os homens de dentes pontudos como espinhos.

Um dia, a linda esposa perguntou a Warga:
- Meu rei, meu esposo, que ir a La, visitar meus parentes.

Assim como somente o dono do cachorro pode cortar o rabo do animal, também somente o
marido pode autorizar a mulher a ir aqui ou ali. O naba Warga, que ja tinha respondido varia vezes
“nao” a esse pedido, pretextando que os caminhos ndo eram seguros e que ele ndo podia ficar sem
o cheiro de goiaba verde da sua esposa, dessa vez respondeu sim. O cocorano* de asas
vermelhas, que é sempre sinal de mau agouro em terras mossis, certamente estava suspenso no
céu de Uagadugu naquela hora.

Na manha seguinte ela partiu, acompanhada por algumas mulheres e alguns criados e bem
sentada na manta bordada do seu cavalo. O naba Warga observou-a demoradamente na paisagem,
admirando sua bela figura no meio da poeira avermelhada.

O tempo passou. Passou para os que, dispostos a tudo, gostariam de trocar a lingua pelos
poderes noturnos, para os que, como naba Warga, tém o ouvido da selva, para os que conhecem o
visivel e o invisivel.

O tempo passava, mas a bela esposa de Warga nédo voltava. Uma manha, achando que ja
tinha esperado demais, o naba Warga mandou selar seu melhor cavalo. Era um puro-sangue arabe
de cabeca pequena e redonda, de narinas largas. A cauda elevada, o pescoco arqueado e
alongado. Era bom corredor, como seus irméos, alimentados com tamaras secas e gafanhotos do
deserto.

O naba Warga vestiu seus trajes de guerra, a que acrescentou sus grigris*. Pegou suas
armas, deu tapas carinhosos nas ancas do corcel e montou, comentando:

- Mais vale poeira nos pés que poeira no traseiro, tanto no caso do cavalo como no caso do
homem, mesmo que o homem seja um naba.

Mas nem o0 homem nem o cavalo puderam dar um s6 passo, porque diante deles tinham se
reunido as pressas 0s ministros e os grandes dignitarios do reino. Eles suplicavam:

- Nao va.
- Vocé néo pode abandonar Uagadugu...

- O amor a uma mulher ndo pode passar na frente dos assuntos do reino...
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Tanto suplicaram, que o naba Warga nao foi. Adiou a viagem para o dia seguinte. Mas no
dia seguinte e nos outros dias foi a mesma coisa. Todos suplicavam, e o naba Warga, for¢ado,
ficava.

Todos os dias ele achava que um naba, como qualquer outra pessoa, também precisava de
uma estaca cravada no chéo, junto a qual seu corpo possa crescer e florescer. Ele sabia porque,
desde o dia em que sua amada partiu, os dias eram mais sem gracga que pirdo sem molho.

Da manha a noite, o naba Warga, Moogho Naba do reino de Uagadugu, hoje primeiro dentre
0s reis do pais mossi, percorreu a cidade a passos largos. Quem o via, logo compreendia que a
verdadeira vida as vezes € como pimenta ardida: deixa os olhos vermelhos. Que a verdadeira vida
d& aos homens olhos vermelhos como os do passaro teceldo, ndo importa quais sejam 0s seus
privilégios da sua posicao.

O naba Warga néo parava de pensar: “Ela, minha seboaga, nunca falava da sua beleza. Era
como o sal, que nunca diz que tem sabor”.

De noite, ele espiava as lagartixas correndo na parede do seu quarto, a luz tremula da
lampada de azeite. Mas algumas noites séo ruins, € como se houvesse um leopardo rodando na
escuridao, e nessas noites ele interrogava 0s ancestrais , mas em resposta s6 obtinha o siléncio. E
ele, o naba Warga, sabia muito bem que o siléncio também €é uma resposta. Deitadp, falava a
amada ausente. SO conseguia adormecer ao raiar do dia, encolhido na esteira.

Muito tempo havia passado desde a partida da adorada esposa. Mas todos os dias, mal o
sol raiava, o naba Warga, Moogho Naba, mandava preparar o cavalo para ir buscar a amada. E
todas as manhas, todos os ministros e os dignitarios da corte se reuniam e suplicavam:

- Nao va...

- Vocé ndo pode abandonar Uagadugu...

- O amor a uma mulher ndo pode passar na frente dos assuntos do reino...

Isso durou muito, muito tempo.

Durou até aquela estagdo em que Warga morreu.
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CONTEXTUALIZACAO

A memoria coletiva que emana dos contextos africanos é fruto da interlocucdo entre os
ouvintes e, que é limitada pelo espaco publico e também por cerimdnias e rituais definidos
coletivamente pela estrutura social. A narrativa a ser analisada aqui se chama O verdadeiro motivo da
falsa partida do Moogho Naba de Uagadugu que pertence aos mossis, habitantes de Burkina Fasso.

Segundo Tiendrébéogo (1963) a instituicdo politica dos mossis “desenvolveu-se em trés fases
entre os séculos XV e XVI: uma fase de maturacdo (segunda fase do século XV), um periodo de
conquistas (primeira metade do século XVI) e, finalmente, uma fase de estabilizacdo (segunda
metade do século XVI:

Estado fundado no planalto central do moderno Burkina-Fasso por uma
faccdo guerreira proveniente do norte da atual Republica de Gana, liderada
por Uedraogo. Nasceu da assimilacdo de dois reinos locais Uagadugu,
provavel remascente do antigo Gana e, latenga, florescido entre os séculos
Xl e XIll. Dois séculos mais tarde, latenga, 0 mais setentrional dos dois,
iniciou sua expansao, convertendo-se em império (LOPES, 2011, p. 203).

Segundo a tradicdo oral, o Naba Wedraogo* teria sido o responsavel por fundar a chefia
independente do pais dos mossis, assim, o Warga foi o vigésimo segundo rei apds o lendario
unificador. Nos contextos africanos, € comum que haja cerimdnias de entronizacdo dos chefes e,
essas estdo ligadas as narrativas e ritos. E possivel encontrar esses aspectos por exemplo das
sociedades centro-africanas, como a tradi¢éo dos reis ferreiros na regido do Congo.

Dessa forma, essa narrativa sobre o Naba Warga faz parte da tradi¢cdo oral que foi coletada
por Yamba Tiendrébéogo durante o governo de Naba Kougri (trigésimo sexto) que substituiu o Naba
Saga Il. A genealogia imperial € evocada todas as manhds logo que o Naba realizaria sua primeira
saida do dia e, por isso, nos foi possivel saber da histéria de Warga:

Um dia, acordado pelas encanta¢gbes dos fetichistas*, o Sol levantou-se
sobre Uagadugu. Antes do meio-dia, o Tansoba, que é o chefe de todos os
exeércitos, nomeou Warga naba de Moghoo* Naba!: chefe! rei! Naba de
Moogho, imperador do pais mossi!

Os griots comecaram a contar mais uma vida de rei. Acrescentaram a
jovem histéria de Warga a de todos os imperadores dos mossis. Contaram
até, cada qual da sua vez e da sua maneira, a histéria dos reis desde o
nascimento de Uedraogo, primeiro rei, nascido do ventre da bela Yennenga*
(PINGUILLY, 2005, pp. 117-118).

O termo “Moogho” se refere a dinastia que reinava em Uagadugu, capital do pais dos mossis,
assim, o nome completo do titulo dos reis desse territério € “Moogho Naba”, ou seja, chefe do
Moogho, todo o territorio do pais dos mossis. (SILVERIO, 2013, p. 460). No caso de Warga, ele é
investido desde cedo, como aquele que possui algo diferenciado em relacdo aos demais, por isso ele
€ 0 Naba, conhecedor dos sinais dos ancestrais que o enviavam e também protegido deles:

O bebé Warga nem precisava que sua mae o botasse no peito: ele achava o
peito sozinho, e mamava aquele leite mais gostoso que o suco de manga.




Cresceu um pouco, e passou a comer mingau bem doce, um gostoso
mingau de milhete com coalhada. Mais tarde, passou a devorar bolinhos
de feijdo pirdo de inhame, galinha-d’angola... E foi crescendo, ficando
cada vez mais bonito, mais forte, mais arrojado que seus irméos, filhos do
mesmo pai e da mesma mae , e que todos 0s seus outros irméos. Quando
um dia tornou-se guerreiro, compreendeu que até entdo os adivinhos e o0s
espiritos do pais mossi o vinham protegendo. (PINGUILLY, 2005, p. 117)

Quando Warga, rei dos mossis cresce, casa-se com Pugh-Tiema, sua primeira esposa 0
gue denota a poligamia existente nessas sociedades e na narrativa s6 € chamada de “Seboaga” que
significa em mooré os equivalentes a meu amor’, no entanto, ndo eram islamicos. Ela deseja visitar
seus parentes na cidade de La, mas ele recusa sempre usando um discurso amoroso sobre a
mulher ficar ao lado do seu marido e, quando concede ao pedido, os sinais de maus auspicios
aparecem no céu:

Um dia, a linda esposa perguntou a Warga:

- Meu rei, meu esposo, quer ir a La, visitar meus parentes?

Assim como somente o dono do cachorro pode cortar o rabo do animal,
também somente o marido pode autorizar a mulher a ir aqui ou ali. O Naba
Warga, que ja tinha respondido varia vezes ‘nao’ a esse pedido,
pretextando que os caminhos ndo eram seguros e que ele ndo podia ficar
sem o cheiro de goiaba verde da sua esposa, dessa vez respondeu sim. O
cocorano de asas vermelhas, que é sempre sinal de mau agouro em
terras mossis, certamente estava suspenso no céu de Uagadugu naquela
hora. (PINGUILLY, 2005, pp. 121-122)

Warga empreendeu “guerra nas regides de Yako, Riziam e Mané (circulo de Kaya), isto &,
norte de seus estados” (TIENDREBEOGO, 1963, p. 20) e, este trecho do conto se refere a um
episodio de conflito em que ele teve de se deslocar para a primeira cidade mencionada acima,
ausentando-se de seu palacio localizado em Oubritenga que acabou sendo atacado por seus
inimigos. Devido a isso algumas de suas esposas ficaram assustadas e voltaram para a casa de
suas familias, no caso a sua esposa preferida, Pugh-Tiema, é que foi mencionada no conto.

E frequente na sua genealogia que ele seja associado a insignias militares o que
rememoram as guerras em que se envolveu, a exemplo o trecho do conto que aponta que Warga ao
voltar do conflito selou seu cavalo para buscar sua esposa. Essa a¢do deu origem a uma cerimonia
importante no pais dos mossis, que na narrativa é descrita assim:

O Naba Warga vestiu seus trajes de guerra, a que acrescentou sus grigris
. Pegou suas armas, deu tapas carinhosos nas ancas do corcel e montou,
comentando:

- Mais vale poeira nos pés que poeira no traseiro, tanto no caso do cavalo
como no caso do homem, mesmo que o homem seja um naba.

Mas nem o homem nem o cavalo puderam dar um s6 passo, porque
diante deles tinham se reunido as pressas os ministros e os grandes
dignitarios do reino. Eles suplicavam:

- Nao va.

- Vocé ndo pode abandonar Uagadugu...

- O amor a uma mulher ndo pode passar na frente dos assuntos do reino
[...] (PINGUILLY, 2005, p. 123).
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Essa cerimdnia se tornou essencial porque o Naba Moogho Warga fez uma reforma politica
durante seus quinze anos de governo que modificou os critérios de escolhas dos chefes, a proibicdo
de mulheres nos campos de conflito e também codigos de justica:

Naba Warga reorganizou toda a chefia. Foi ele quem forcou todos os
chefes (incluindo Mogho) a tomar trés moedas e um novo nome (Zab-
Youya, plural de Zab-Youre), retirado de uma das moedas, quando chegou
ao poder. O primeiro lema normalmente deve ser um agradecimento
dirigido aqueles que permitiram acesso a chefia. O segundo deve indicar o
programa de acdo do novo lider e muitas vezes €, na pratica, um aviso
discreto para seus oponentes. O terceiro lema deve ilustrar 0 personagem
ou um dos tracos de carater do novo funcionério eleito. O futuro chefe
sabe que sua designacao é iminente quando enviados do colégio eleitoral
vém, durante a noite, para levar uma ovelha de sua casa (esta ovelha é
chamada "Tomboko" da palavra que designa o buraco no qual as cinzas
sdo depositadas, das quais cobrimos o chefe do novo funcionério eleito):
ele, portanto, tem tempo para compor seus lemas. (TIENDREBEOGO,
1963, p. 19).

Essa cerimbnia possibilitava que os chefes pudessem encontrar o Naba para conversar
sobre as questbes que envolviam autoridade e outras questdes importantes a chefia. Desse modo,
foi uma maneira que Warga a partir de uma situacdo eventual teria mantido proximo a si todos
sujeitos necessarios para seu governo e, no ano em que a tradi¢do oral foi recolhida por Yamba
Tiéndrébeogo, por volta de 1957, ele aponta que toda a ‘pompa’ foi substituida por apenas um
cavalo colocado a espera do Naba.
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NOTAS

Trezentas e trinta trés vezes - NUmero magico para os mossis. O antigo Império mossi, que data do
século X, era dividido em 333 partes. A sede o império era Uagadugu, hoje capital de Burkina Fasso.

Mossis- Povo da Africa, vive no territério de Burkina Fasso. Os mossi falam mooré.

Jujubeira - Arvore comum na Africa, cujo fruto (a jujuba) e folhas s&o utilizados de diversos modos,
segundo as regides. Em regides mulcumanas, a jujubeira é a arvore do paraiso.

Teceldes - Passarinho comum a toda a parte da Africa que fica ao sul do deserto do Saara. Assim
chamado pelos ninhos elaboradissimos que constroi. Da mesma familia do pardal, do bico-de-lacre e
papa-grao.

Gangaogo - E o grande tanté (tambor) dos mossis, de Burkina Fasso. Mede dois metros de
comprimento por um de didmetro.

Bissel®es - Grande arvore comum na Africa Ocidental. Sua madeira é vermelha e dura. Também
chamado de mogno-da-guiné.

Warba - Danca Mossi
Bolinho de feijdo - Massa de feijéo, frita ou cozida no vapor. Tipico de Burkina Fasso.

Irmaos do mesmo pai e da mesa mée. Nas sociedades africanas em que 0s homens podem ter varias
mulheres, é comum ter irm&o ou uma irma que n&o sdo da mesma mée. Dai a expressdo. As vezes
também se usa, para especificar que os dois irm&os tém o mesmo pai e a mesma mae, a expressao
irm&o de sangue e de leite.

Fetichista - Mestres que conhecem os ritos ancestrais e organizam as cerimdnias sagradas.
Moghoo - Primeiro territdrio em que reinou o Moogho Naba de Uagadugu.

Uedraogo -Podemos encontrar diversas grafias para o nome do primeiro Naba como Ouedraogo ou
Uedraogo. O naba Uedraogo, nascido no século XV, é o ancestral dos mossis.

lenenga - Princesa que viveu no século XV e é apontada como a Mé&e do primeiro naba.

Moogho Naba - Ou Mogo Naba, ou Morho Naba. Titulo do soberano (imperador) dos mossis,
residente de Uagadugu.

Albornoz - Espécie de tunica com capuz.

Balafom - Instrumento musical de percussao, constituido, com xilofone, de laminas de madeira com
cabagas embaixo, servindo como caixas de ressonancia.

Cora - Espécie de harpa africana, com 21 a 26 cordas, € um instrumento muito melodioso.
Dolo - E uma cerveja de sorgo. Dolo é seu nome em Burkina Fasso.
Seboaga - Na lingua mooré, falada pelos mossis, significa “meu amor”.

Pele - bororo O povo pedle esta espalhado pela Africa, da Guiné ao Chade. As mulheres peliles s&o
célebres por sua beleza, particularmente as bororos.

Harmata - Vento da Africa, quente e seco, vindo do norte e o leste.




Tempo das aguas - Na Africa ha duas principais estacdes do ano. E durante a estacéo das aguas, isto
€, das chuvas — também chamadas as vezes de inverno -, que o plantio € possivel. Na estacdo da

seca, ou estacdo quente, a vegetacdo amarela e as nuvens de poeira se levantam para o céu de um
azul purissimo.

Cocorano - . E uma aguia de asas avermelhadas, sendo que o vermelho é sinal de mau agouro para 0s
MOSSis.

Grigris - Pequeno objeto que possui carater sagrado mégico religioso para 0s mossis.
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CREDITO DAS IMAGENS

Crédito das Imagens e Fotografias

Esse livro contém ilustragdes elaboradas por mim, no entanto, a maioria das imagens foram criadas por outras pessoas. A capa e verso sdo da artista
INCOMBILE/iStock.com foi adquirida através de uma licenca padréo.

As demais fotografias foram retiradas da rede social Instagram. Todas foram respostadas por perfis terceiros, mas os direitos autorais sobre essas imagens
pertencem aos seus respectivos donos:

Imagem 01: Beautiful Senegal, Beautiful Weekend sN w/. Autoria: @auremorvan. Repostado por: @travelafrique. Disponivel em: <
https://lwww.instagram.com/p/B3PGG76IPpw/>
Hashtags usadas na publicacéo: #travelafrique #senegal #iledegoree #discoverafrique #iloveafrica #afrique

Imagem 02: Untitled (Ouroboros), 2017. Instalagéo de autoria de Allison Janae Hamilton e fotografia por @adenseeley. Repostado por @artesnewafrica. Disponivel
em: <https://www.instagram.com/p/Bgt40dJnLBi/>
Hashtags utilizadas na publicacéo: #allisonjanaehamiltonpitch

Imagem 03: The thorns didn't stop me from getting this shot under the banana trees. Autoria: @cmoneyshots. Repostado por: @ rwandalicious_. Disponivel em:
https://www.instagram.com/p/BYIbh1cASDB/.

Hagtags utilizadas na publicacéo: #rwanda #kigali #africa #eastafrica #voyage #travel #natgeo #lonelyplanet #my250 #natgeotravel #theafricathemedianevershowsyou
#rwandalicious #nature #nightshot #madeinafrica #afropolitan #visiterlafrique #thisisafrica #weareafrica #traveling #instatravel #artist #colour #fun #vacation

#instapassport #instatraveling #mytravelgram #art #landscape

Imagem 04: Cape Town at dawn. Autoria: @wallsgrapherfilms. Repostado por @africa. Disponivel em: < https://www.instagram.com/p/BWjuSvphrZT/>.
Hashags usadas na publicacdo: néo ha.

Imagem 05: King's Palace Royal cow. Autoria: @eclectic__wanderer. Repostado por @rwandalicious_. Disponivel em: <https://www.instagram.com/p/B7G0ahNJpNc/>
Hashtags usadas na publicacdo: #rwanda #kigali #africa #eastafrica #voyage #travel #natgeo #lonelyplanet #my250 #natgeotravel #theafricathemedianevershowsyou
#afrique #love #wakanda #madeinafrica #justdoit #visiterlafrique #thisisafrica #nature #nofilter #instatravel #artist #colour #photography #photooftheday #happytrip
#bagpack #beautiful #visit #visitrwanda

Imagem 06: Details in Culture and Power Kumasi, Ghana GH. Autoria: @jessicasarkodie. Repostado por @africanlens.co. Disponivel em:
<https://www.instagram.com/p/B_mjvuwp3A7/>

Hashtags usadas na publicacdo: #AfricanLens #AfricanPhotographers #AfricanPhotography #AfricanCulture #AfricanPeople #AfricanStories #contemporaryAfricanArt
#diaspora #Motherland #BlackBeauty #AfricanHistory #PhotoOfTheDay #ghanacH #traditionalkings #africanking #heritage #kente #africanfashion

Imagem 07: A full moon|the perfect light |and two baobab trees that have stood proudly on this sacred ground for over a thousand years. mc w/”. Autoria:
@ignacio_palacios_ip. Repostado por @travelafrique. Disponivel em: < https://www.instagram.com/p/B3Z97VWIL7y/>.

Hashtags usadas na publicacéo: #travelafrique #seeafrica #madagascar #africannature #amazingafrica #baobab
Foi seguindo algumas dessas hashtags, principalmente a #theafricathemedianevershowsyou, que pude conhecer perfis elaborados por africanos que retratam seu

cotidiano, além de varios fotégrafos do mundo inteiro que produzem imagens sobre o continente mais consoantes ao verossimil. Essa é mais uma dica para vocé,

professor!
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