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As quebradeiras de coco babagu sdo muito importantes para a natureza
porque elas cuidam da natureza, elas ndo deixam ninguém matar as
palmeiras, porque elas quebram o coco, fazem o sabdo e além disso elas
salvam a nossa vida como salvam a vida delas.

Isabel Cecilia da Cunha Costa, 8 anos.
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RESUMO

O trabalho ora apresentado versa sobre as situagdes de conflitos vivenciadas pelas quebradeiras
de coco babagu, na regido do Médio Mearim, ocasionados pela restricao no acesso as palmeiras
de babacu, devido aos cercamentos dessas dreas por fazendeiros. Essas lutas tém se situado,
também, nas relacdes estabelecidas com o Estado que “tenta” a qualquer custo implantar sua
l6gica politica administrativa ao modo especifico com que essas agentes sociais pensam e
praticam suas dindmicas na Fébrica de produgdo do sabonete. Busco, neste sentido, perceber
como essas relacdes representam suas lutas pelo livre acesso aos babaguais e asseguram sua
autonomia a partir dos trabalhos realizados na fibrica de sabonetes, afirmando suas identidades
étnicas frente a essas tensdes sociais. Reflito como a autonomia e seus saberes envolvem
distintas redes de relacdes sociais que estdo interligadas para além da Fédbrica. Muito embora a
maioria das sdcias ndo estejam envolvidas diretamente na feitura do sabonete, o processo de
engajamento dessas mulheres ocorre por intermédio da AMTR, através dos debates em torno
do seu funcionamento. Portanto, esta dissertacdo tem por objetivo refletir sobre o processo de
organizacdo e mobilizagdo politica das quebradeiras de coco babacu, a partir dos elementos que
ajudam a fortalecer a identidade em torno da atividade produtiva do sabonete. O trabalho
referente a pesquisa de campo foi desenvolvido na comunidade Ludovico, no municipio de
Lago do Junco, Estado do Maranhao, onde estd localizada a Fabrica de Sabonete “Babagu
Livre” em que se observou o processo de construcio da identidade das quebradeiras de coco
babagu, a partir da constitui¢ao de rede de relagdes sociais com distintas institui¢cdes tais como:
Cooperativa dos Pequenos Produtores Agroextrativista de Lago do Junco e Lago dos Rodrigues
(COPPALJ), Associagdo em Areas de Assentamento no Estado do Maranhdo (ASSEMA),
Associagdo de Jovens Rurais de Lago do Junco e Lago dos Rodrigues, Animacdo Comunitéria
em Educacdo Satde e Agricultura, Pastoral da Crianca, Animagao dos Cristaos no Meio Rural
do Brasil (ACR), Sindicato dos Trabalhadores e Trabalhadoras Rurais (STTR) de Lago do
Junco e Lago dos Rodrigues e Escola Familia Agricola (EFA), utilizando saberes e praticas
tradicionais representadas pelo modo de fazer, de criar e de viver essas relagdes transformadas
em lutas.

Palavras chaves: Quebradeiras de coco babagu, Organizacdo Politica, Luta, Fabrica de
Sabonete.



ABSTRACT

The present work deals with a situation of conflicts experienced by the Coco Babagu breakers
in the region of the Médio Mearim caused by the restriction in the access to the Palmeiras de
Babacu due to the enclosures of these areas by farmers. These struggles have also been based
on the relations established with the state that "tries" at any cost to implement its administrative
political logic to the specific way in which these social agents think and practice their dynamics
in the soap production factory. I seek, in this sense, to understand how these relations represent
their struggles for free access to the babacuais and assure their autonomy from the works made
in the soap factory, affirming their ethnic identities in the face of these social tensions. I reflect
on how the autonomy and its knowledges involve distinct networks of social relationships that
are interconnected beyond the factory. Although most partners are not directly involved in the
making of soap, the process of engaging these women occurs through the AMTR through
discussions about its functioning. Therefore, this dissertation aims to reflect on the process of
organization and political mobilization of coco babagu breakers, from the elements that help to
strengthen the identity around the productive activity of soap. The work related to the field
research was developed in the Ludovico community in the municipality of Lago do Junco, State
of Maranhdo, where the "Babacgu Livre" soap factory is located. In this study, the process of
constructing the identity of coco babacu breakers was observed, starting from the constitution
of a network of social relations with different institutions, such as: COPPALJ, ASSEMA,
AMTR, ACR, ACESA, Pastoral da Crianca, ACR, STTR de Lago do Junco and Lago
Rodrigues and EFA, using traditional knowledge and practices represented by the way of doing,
creating and living these relationships transformed into struggles.

Key words: Coco babagu, Breakers, Political Organization, Struggle, Soap Factory
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INTRODUCAO

Ndo, porque para ser quebradeira tem que quebrar muito coco e todo dia. E isso eu ndo
fazia! Até porque, também, quebrei s6 até os dezessete anos, que foi o tempo que saimos do
interior (Laura Santana, agosto de 2017).

Eu vim de longe pra encontrar o meu caminho

Tinha um sorriso e o sorriso ainda valia

Achei dificil a viagem até aqui, mas eu cheguei, mas eu cheguei.

Eu vim por causa daquilo que ndo se vé

Vim nu descalga, sem dinheiro e na pior

Achei dificil a viagem até aqui, mas eu cheguei, mas eu cheguei

Eu tive ajuda de quem vocé ndo acredita

Tive a esperanga de chegar até aqui

Vim caminhando, aqui estou, me decidi: Eu vou ficar, eu vou ficar

(A viagem — cantico cantado na Assembleia da AMTR, junho de 2017).

Na minha terra também tem palmeiras de babacu, ndo sdo as de Gongalves Dias', mas
por 14 permeia o sabid que pousa em suas palhas para emanar o seu cantar. E, foi revisitando o
passado, que uma parte da minha historia de vida ressurgiu. Na companhia de minha mae, em
um didlogo descontraido durante uma viagem de Teresina, no Piaui até Pedreiras, no Maranhao,
no trecho que corresponde ao territério de Codé (Maranhdo), na BR 316, ela comecou a se
lembrar de um tempo, por mim desconhecido, ao avistar, pela janela do carro, a floresta de
babacu no territdrio dos cocais.

Contou-me de sua infancia e da época em que quebrava coco juntamente com minha
avo, na década de 1960, na comunidade Bom Viver, no Municipio José de Freitas?, quando ela,
com 10 anos de idade, deu inicio a esta pratica. Falava com destreza sobre extrair o leite do
coco babagu para comer com farinha, colocar na galinha, fazer azeite para o consumo e vender
a améndoa no comércio existente na mesma comunidade onde residia. Segundo me
confidenciou, ela ndo quebrava muito (coco), apenas conseguia cerca de trés a cinco litros por
dia. Perguntei-a se ela se considerava uma quebradeira de coco babagu e, muito rapidamente,

me respondeu, de acordo com o descrito na primeira epigrafe, colocada logo no inicio dessa

1 Antdnio Gongalves Dias nasceu no sitio Boa Vista, em terras de jatobd no municipio de Caxias — MA, em 10 de
agosto de 1823. Advogado de formagdo, mais conhecido como poeta e etnégrafo. Morreu aos 41 anos em um
naufragio do Navio Ville Bologna préximo a regido do baixo de Atins perto de Tutéia no Maranhdo. “Cangdo do
Exilio”, do livro Primeiros Cantos (1847), um dos poemas mais conhecidos da Literatura brasileira, foi escrito no
periodo em que o poeta estava exilado em Portugal. Disponivel: http://pt.wikipedia.org/wiki/gongalves_dias.
Acessado em 10 de out. 2017.

2 José de Freitas — PI fica a 43 km da capital Teresina. Tem uma drea geogréfica correspondente a 1.538,205 km?2
e uma populagdo de 37.095 habitantes, segundo o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) de 2010.
Disponivel em https://pt.wikipedia.org/wiki/José_de_Freitas. Acessado em 10 de out. 2017.


http://pt.wikipedia.org/wiki/gonçalves_dias
https://pt.wikipedia.org/wiki/José_de_Freitas
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introdugdo, que nao se considerava uma quebradeira de coco babagu devido a quantidade de
coco que ela quebrava.

Sua resposta me fez refletir sobre outras perguntas acerca de minha pesquisa, pensando
nessa relacdo dos diferentes significados sobre o ser quebradeira de coco babagu nas terras em
que ha floresta de babagu. Minha mae, assim como as quebradeiras de coco babagu da drea em
que pesquiso, viviam em um contexto de auséncia de lutas por direitos. No entanto, o
significado de ser quebradeira de coco babacu, parece ser distinto a partir da conjuntura e das
relagcdes construidas em suas comunidades. Essa reflexdao me fez pensar sobre como a influéncia
de um contexto pode, ou ndo, ser decisiva para a constru¢do da identidade coletiva de agentes
sociais.

Portanto, ndo trago esses detalhes da minha histdria, por acaso. As duas citagdes acima,
obtidas durante esses dois anos de estudo, me ddo elementos para reescrever o inicio desse
trabalho, considerado por mim um material relevante para andlise de questdes interligadas com

tudo o que eu sou e com tudo que aprendi ao longo dessa construcao.

e A relacao das experiéncias vividas e o reencontro com o campo de pesquisa

Apropriando-me do trecho da segunda epigrafe, posso afirmar que também “vim de
longe para encontrar o meu caminho”. Neste sentido, percebo este encontro através das relacdes
sociais construidas a partir das Escolas Familias Agricolas (EFA’s)?, primeiro como aluna e,
anos depois, como monitora®. E desse reencontro, a partir desta experiéncia vivida na EFA,
que descreverei sobre minha trajetoria de vida e também como ela converge para a construgao

de um olhar reflexivo acerca da pesquisa.

3 Uma EFA € uma associac@o de familias, pessoas e institui¢des que buscam solucionar a problematica comum,
da evolucdo e do desenvolvimento local através de atividades de formacdo, principalmente dos jovens sem,
entretanto, excluir os adultos, que t€m por objetivo facilitar os meios e os instrumentos de formacao adequados ao
crescimento dos educandos, os principais protagonistas da promog¢ado e do desenvolvimento integral (profissional,
intelectual, humano, social, econdmico, ecolégico, espiritual) e de todo o processo de formagdo. As EFA’s utilizam
a metodologia da Pedagogia da Alternancia que se refere as relagdes entre teoria e prética, casa e escola ou apenas
como um sistema pedagdgico-didatico de ensino. A alternincia permite ao aluno que ele perceba outros espagos
como possibilidades de aprendizados, buscando sua experiéncia primeira na familia e na comunidade, incluindo
tematicas de aspectos formais e questdes que envolvem satide, meio ambiente, agroecologia, cultura e religido, a
partir de uma visdo critica do meio no qual se insere. A alternincia é um dos pilares e meios usados por varias
organiza¢des numa forma de ensino diferenciado do sistema de ensino do Estado (GARCIA-MARIRRODRIGA,
2010).

4 Silva constréi a defini¢do de monitor/a como sendo aquele/a que, dentro de uma “concepgdo de educagio
diferenciada é o/a responsavel pela educacdo e cuidados dos alunos no periodo em que esses estdo internos” na
escola. Ou seja, além de ser professor, ele/a ultrapassa as barreiras de sala de aula e ainda lhe € atribuido/a a
responsabilidade de cuidar dos alunos (SILVA, 2015, p. 49).
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Fazer esta pesquisa significou para mim a possibilidade de inser¢cdo em espacos
diversos, dialogando com uma rede de relagdes e experi€ncias nas quais se construiram
contatos, multiplicando-se as oportunidades de confrontar as atividades das quebradeiras de
coco babacu a vida quotidiana, aos seus saberes, seus problemas e questionamentos que
giravam em torno delas.

A partir daqui trarei alguns aspectos que colaboraram na escolha do tema da pesquisa.
Motivada pelo desconhecido, iniciei o trabalho como monitora na Escola Familia Agricola
Antonio Fonteneles (EFAF), na comunidade Sao Manoel, em Lago do Junco — MA, no ano de
2000. Ali, comecou a minha relagdo com as quebradeiras de coco babacu e suas familias no
Médio Mearim, mais precisamente, no municipio de Lago do Junco, através dos filhos e filhas
delas.

Essa aproximagao ocorreu através de instrumentos pedagogicos utilizados pela EFAF
que possibilitaram uma vasta participagdo em semindrios na regido, assembleias, reunioes,
didlogos com as familias dos alunos/as, com as organizacgdes parceiras existentes no municipio,
entre elas: Associacdo de Mulheres Trabalhadoras Rurais de Lago do Junco e Lago dos
Rodrigues (AMTR), Cooperativa de Pequenos Produtores Agroextrativistas de Lago do Junco
e Lago dos Rodrigues (COPPALYJ), Sindicato dos Trabalhadores e Trabalhadoras Rurais de
Lago do Junco — MA (STTR), Pastoral da Crianca e Igreja Franciscana. Esses instrumentos
proporcionaram também uma aproximagdo com as comunidades® que estavam dentro da drea
de atuacdo da escola, que envolvia tanto o municipio de Lago do Junco como o de Lago dos
Rodrigues — MA, onde ocorria a implementacio de uma pedagogia do encontro (GIMONET et
al., 2005).

Junto com os espacos acima mencionados, identifiquei oportunidades que
ultrapassaram as fronteiras geograficas da Escola Familia Agricola, através de um conjunto de
relagdes sociais encontradas por mim, principalmente, nos trabalhos e estudos académicos
durante a graduacdo de Licenciatura em Histdria pela Universidade Estadual do Maranhao
(UEMA), em 2006.

Nos anos posteriores, foram se agregando ensejos relevantes, que me possibilitaram

uma aproximacao com as quebradeiras de coco babagu, através do trabalho voluntéario no curso

> Corresponde a quinze comunidades: Ludovico, Sdo Manoel, Centrinho do Acrisio, Aparecida, Bertolino, Santa
Zita, Pau Ferrado, Maraj4, Centro do Aguiar, Pau Santo, Cajazeiras, Riachao, Trés Pogos, Sdo Jodo da Mata e Sao
Francisco.
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de Magistério, na categoria de supletivo, para liderangas, em sua maioria, quebradeiras de coco
babacu e trabalhadores rurais no municipio de Lago dos Rodrigues — MA. O curso foi encerrado
no final de 2005 e alguns desses momentos de aproximacgdo foram: o trabalho na coordenacgdo
administrativa e pedagdgica da Unido das Associagdes das Escolas Familias Agricolas do
Maranhdao (UAEFAMA), em Bacabal — MA; o Projeto Criangca Esperanca, que beneficiava
jovens do Centro de Formacdo de Ensino Médio da comunidade Pau Santo em Lago do Junco
— MA e a coordenacdo do Projeto de Assisténcia Técnica e Extensdao Rural (ATER), pelo
Ministério de Desenvolvimento Agrario (MDA), com as vinte EFA’s do Maranhdo como
beneficidrias. Todos esses foram momentos de reaproximagao com as familias das quebradeiras
de coco babacu, Trabalhadores e Trabalhadoras Rurais e professores da EFA de Sao Manoel,
sempre na Regidao do Médio Mearim.

A partir de maio de 2009, aps integrar a equipe técnica da Associa¢io em Areas de
Assentamento no Estado do Maranhdao (ASSEMA) para coordenar o Programa de Organizacao
de Mulheres e Juventude (POMJUR), minha atua¢d@o junto as mulheres quebradeiras de coco
babacu se intensificou. Tratava-se de acompanhamento direto e frequente a AMTR e a
Associacdo de Mulheres Trabalhadoras Rurais Quebradeiras de Coco Babagu de Sao Luis
Gonzaga — MA (AMTQC), assim como a juventude da drea de atuagdo da ASSEMA.

Esse trabalho com mulheres e jovens me condicionou a uma vivéncia com as
quebradeiras de coco babagu que, embora houvesse acdes direcionadas a elas, havia também,
com seus filhos e filhas, que estavam dentro das articulagdes municipais de juventude e dos
grupos de base. Eram nos diferentes espacos e a¢des que, tanto as mulheres quanto a juventude,
compartilharam reflexdes acerca de saberes que guiavam o significado de suas existéncias
enquanto grupo institucionalmente organizado.

Assim, as acdes por mim executadas junto as mulheres e aos jovens tinha ligacdo com
a missdo de cada organizagdo local, tanto na participagcdo em eventos externos (municipal,
Estadual ou Interestadual), como em debates internos do grupo, tanto de cardter politico,
ambiental, social quanto econdmico. Estas acdes eram realizadas interligadas com temas
voltados aos direitos produtivos e reprodutivos da mulher, a violéncia doméstica, as leis
ambientais, a conjuntura politica estadual e nacional, as politicas publicas direcionadas, ao
associativismo, ao cooperativismo, a previdéncia social e a educa¢do do/no campo. Todas essas
temdticas estavam sempre em pauta nos espacos afins (oficinas, semindrios, encontros,

capacitacdo, assembleias), viabilizados tanto pela ASSEMA quanto pela AMTR e AMTQC.
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Com a realizacdo de uma avaliacdo institucional da ASSEMA, houve mudancas no
Programa de Organizacdo de Mulheres (POMJUR) com relacdo ao nome e a metodologia do
mesmo. As mulheres quebradeiras de coco babagu, juntamente com a juventude, passaram a
ser acompanhadas pelo Programa de Formacdo e Acesso a Direitos (PFAD), através de uma
nova metodologia desenvolvida para que os/as agentes sociais executassem suas proprias acoes.

Por conta dessa nova ideia do PFAD, voltada a formacgdo e acesso aos direitos, passei
a participar de projetos como o “ATER: Feminismo e Agroecologia”, pela Universidade
Federal Rural de Pernambuco (UFRPE), em parceria com o Ministério do Desenvolvimento
Agrario (MDA) e o Departamento de Politicas para Mulheres Rurais. O projeto era realizado
em Recife — PE, com participagdo de Assessoras Técnicas, Trabalhadoras Rurais, Quebradeiras
de Coco Babagu, Pesquisadoras, Governo e Organizagdes Parceiras.

A ideia inicial tinha relacdo com os objetivos do projeto e as metas que eles esperavam
alcancar ao final de dois anos eram: a implementa¢do de uma campanha a ser construida pelas
participantes e fomentar o debate de género dentro da Equipe Técnica das organizagdes mistas
e feministas, participantes do projeto, olhando a especificidade de uma Assessoria Técnica e de
uma Extensdo Rural direcionada as mulheres.

Em marco de 2015, no II Semindrio, discutimos Sistematizagdo, Cartografia e
Mapeamento das experiéncias da “ATER: Agroecologia e Feminismo na Regido Nordeste”,
coordenada por Daniela da Silva Egger®, que desenvolveu a temdtica. As perguntas que
direcionaram essa construcao foram: O que queremos mapear? Para que serve uma cartografia?
O que € fazer uma cartografia? Como a cartografia pode ser um dos produtos da sistematizacao?

Essas questdes foram fundamentais para se pensar, inicialmente, esta cartografia,
desconhecida por mim, que ndo tinha nenhuma afinidade com a tematica, e com tudo que
poderia compor esse trabalho que a coordenagdo do projeto e semindrio estava nos propondo a

construir no coletivo.

® Graduada em Geografia pela Faculdade de Formagio de Professores pela Universidade Estadual do Rio de
Janeiro — RJ (UERJ) em 2006, Mestre em Ciéncias Sociais pelo Programa de Pds-Graduacdo em Ciéncias Sociais,
Desenvolvimento, Agricultura e Sociedade, CPDA-UFRRJ (2009) e, atualmente, Doutoranda do Programa de P6s-
Graduacio em Ciéncias Sociais Desenvolvimento, Agricultura e Sociedade, CPDA/UFRRJ. Desenvolve trabalhos de
pesquisa e extensdo na drea de geografia com énfase em geografia agraria cuja abordagem € a atualidade da questio agraria e o
debate da terra, desdobrando-se em temas sobre as transformacgGes recentes no espaco agrario, estrangeirizagio da terra e
agroecologia. Informacdes coletadas da plataforma Lattes. Disponivel em: http://lattes.cnpq.br/0132737571348375. Acesso
em 03 de out. 2017.


http://lattes.cnpq.br/0132737571348375
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Embora naquele momento esse tema apresentasse uma certa novidade, recordo-me que
o modo como foi construido se assemelhou ao que Almeida vai chamar de “praticas de trabalho
de campo e relagdes em planos sociais diversos” (ALMEIDA et al., 2013, p.157). Pois, tal
construgdo se ateve na disponibilizacdo dos diversos simbolos de cada organizacido presente,
situando-as dentro dos mapas que dessem visibilidade aos direitos territoriais, a identidade
coletiva, as relacdes sociais constituidas dentro de cada drea de atuacdo dessas organizacoes, a
legitimidade existente sobre os diferentes meios de producdo e a incidéncia politica. Todo esse
trabalho nos transferiu um olhar sobre o modo de controle de cada territério em que as
organizagdes’ atuam a partir de pautas politica local distintas, mas semelhantes na luta pelos
direitos da mulher.

Fazendo a representacdo da ASSEMA, nesse projeto, eu e a quebradeira de coco
babacu, Antonia Dalva da Silva sécia-fundadora da AMTQC, levamos bandeira e folder
institucional, artesanato de babacu produzido pelos jovens da Associacdo de Jovens Rurais
(AJR) e Sabonete “Babacu Livre” da AMTR, compreendendo que esses itens marcam todo o
trabalho desenvolvido pela institui¢do junto as/os agentes sociais que ela atendia.

Dessa maneira, por sempre ter sido impulsionada a viver desafios que me instigassem
a buscar respostas no desconhecido, atrelado as temadticas e pessoas com as quais trabalhei é
que me senti motivada a aprofundar minha qualificac@o profissional e pessoal ingressando, apds
o processo de selecdo, no Programa de P6s-Graduagdo em Cartografia Social e Politica da
Amazonia (PPGCSPA).

Conduzi-me por esse espago, tomada pela aproximagao com as quebradeiras de coco
babacu e por questionamentos oriundos dos debates politicos, sociais e econdmicos conduzidos
pelas mulheres da AMTR e, ao mesmo tempo, pautada pelas estratégias utilizadas por elas, para

resolver possiveis problemas. Com isso, o pensamento sobre tentar a sele¢do do mestrado

7 Compreende as organizag¢des que participavam do projeto ATER, Feminismo e Agroecologia: Centro de Pesquisa
e Assessoria — CE (ESPLAR), Centro de Estudos do Trabalho e Assessoria ao Trabalhador — CE (CETRA),
Associacdo em Areas de Assentamento no Estado do Maranhdo (ASSEMA), Movimento Interestadual das
Quebradeiras de Coco Babacu do Pard, Maranhdo, Piaui e Tocantins (MIQCB), Associacio Quilombola de
Conceigdo das Crioulas — PE (AQCC), Centro Feminista 8 de Margos — PE (CF8), Centro Agroecoldgico Sabid —
Recife/PE, Povo Xucuru — Agreste de Pernambuco, Movimento dos Pequenos Agricultores (MPA), Movimento
de Organizagdes Comunitarias — BA (MOC), Servico de Assessoria a Organizacdo Populares Rurais - PB
(SASOP), Movimento de Mulheres Trabalhadoras Rurais do Nordeste — Alagoas (MMTR-NE), Assessoria e
Servicos a Projetos em Agricultura Alternativa — PB (ASPTA), Casa da Mulher do Nordeste — Pernambuco (CMN-
NE), Programa de Aplicacdo de Tecnologias Apropriadas — PB (PATAC).
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ocorreu em um desses momentos quando fui desafiada a compreender os elementos e as
relagdes existentes entre a autodefini¢do e o trabalho na Fabrica de Sabonete “Babagu Livre”.

Logo, ao mencionar os elementos apontados até aqui, tenho a intencdo de apresentar
essa relacdo com o objeto de pesquisa que escolhi, dentro de um contexto de aproximagao com
aquelas que se autodefinem quebradeiras de coco babagu. Ademais, € preciso dizer que nesse
processo de construcdo para orientar o trabalho que apresento, me deparei com dificuldades
para empreender a constru¢do da propria pesquisa, sendo o fazer do trabalho de campo de
pesquisa como o primeiro deles, que me demandava a necessidade de sair da condi¢cao de
Assessora das quebradeiras de coco babacu da Regido do Médio Mearim para a de
pesquisadora. Essa atribuicao refere-se a uma situacdo que me impedia de pensar o objeto em
campo, por acreditar que muito ja sabia daquele lugar e daquelas pessoas. O trajeto até a
comunidade nunca foi um problema, mas o fato de ja conhecer e conviver com aquelas pessoas
naqueles lugares, dificultava explorar as primeiras observagoes.

Segundo Bachelard: “Nao se pode basear nada na opinido: antes de tudo, é preciso
destrui-la. Ela ¢ o primeiro obstaculo a ser superado” (BACHELARD, 1996, p. 18). Assim,
busquei pensar o objeto de pesquisa como algo possivel de ser desenvolvido, percebendo nesse
processo de construgdo e definicdo, que haverd sempre espaco para os objetos pré-construidos.
Principalmente, quando se estdo em evidéncia as experiéncias das quebradeiras de coco e o
conhecimento empirico, que nao deve ser abandonado. Nesse sentido, Bachelard (1996) afirma
que: “a cabeca bem feita precisa entdo ser refeita. [...] O homem torna-se uma espécie mutante,
ou melhor dizendo, uma espécie que tem necessidade de mudar, que sofre se ndo mudar”
(BACHELARD, 1996, p. 20). Compreender a necessidade inerente a constru¢do do
conhecimento cientifico e estar aberto para possiveis mudancas pode ajudar a amadurecer as
estratégias e os métodos aplicdveis.

Neste propdsito, apds participar de uma reunido da AMTR em abril de 2016,
empreendida em minha primeira viagem ao campo de pesquisa, pude ser apresentada como
pesquisadora, para a diretoria da associacdo. Com isso, tentava dar significado ao que eu
pensava que conhecia, mas que precisava tornar-se concreto numa simbiose de relacdes em que
a minha presenca e os objetivos que me levavam até ali poderiam conferir-me uma outra ideia
desse “conhecido”.

Berreman (1962), ao tratar dessa etapa de apresentagcdo, fala do momento de

confronta-los para aprender a conhecé-los, e, s6 entdo “procurar compreender e interpretar o
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modo de vida dessas pessoas” (BERREMAN, 1962, p. 125). Para o que eu julgava “conhecido”,
adentrar na vida dessas mulheres como pesquisadora, contribuiu, inclusive para compreender o
meu papel nessa interacdo social, iniciada em reunido da AMTR e expandida para outros
espacos, outras experiéncias desenvolvidas por elas.

Na mesma perspectiva, preocupei-me com o tipo de impressdes que as quebradeiras
de coco babacu, mesmo tendo proximidades comigo, poderiam ter a respeito da minha posicao
de pesquisadora, pois quaisquer que fossem os contatos que tivéssemos, naquele ou em outros
momentos, os resultados poderiam legitimar ou nio os dados disponibilizados (BERREMAN,
1962).

Outrossim, ao tratar da dimensdo dessas dificuldades, Bourdieu vai nos falar que
“Nada ¢ mais universal e universalizavel do que as dificuldades” (BOURDIEU, 2012, p. 18).
Pois, acrescento que a naturalizacdo dos argumentos cientificos, no instante de sistematizar os
dados da pesquisa, também se apresenta como um obstaculo na clareza da escrita.

Cabe salientar que o suporte tedrico das aulas do mestrado, anterior ao campo, muito
contribui para esta compreensdo primeira sobre a aproximacdo entre objeto, agente e
pesquisadora. Do mesmo modo que nos remete a descoberta de alguns cuidados que podem ser
levados a campo ou encontrados nele, como: as generalizacdes que podem surgir, tendo em
vista que ndo se trata de um campo homogéneo; ndo tomar o lugar do agente, fazendo um
exercicio constante de ouvir mais para entender as representacdes, muitas vezes, daquilo que
ndo € verbalizado; atentar-se para ndo rogar de uma violéncia simbdlica com as/os agentes
sociais e estar aberta para os imprevistos nos quais podem contribuir para entender que sao
as/os agentes sociais que irdo ajudar a construir o objeto. Pois, “nada ¢ gratuito. Tudo ¢
construido” (BACHELARD, 1996, p. 18).

Para Almeida (2005), a categoria quebradeira de coco babagu se constitui em uma
organizacdo institucionalizada, representada por um coletivo que se difere enquanto
extrativistas, detentoras de saberes e préticas tradicionais adstritas a uma consciéncia ecolégica
movidas pela preservacio dos babacguais. Neste trabalho, irei seguir esta linha de pensamento,
buscando refletir sobre os elementos objetivados na vivéncia e nas relagdes sociais
estabelecidas por aquelas que se autodenominam quebradeiras de coco dentro e fora da Fabrica
de Sabonete “Babagu Livre”.

Com isso, procurei realizar a pesquisa de campo, me apropriando de estratégias que

me aproximassem do meu objeto de pesquisa, desnaturalizando a ideia de familiar (VELHO,
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1972) construida por mim a partir das oportunidades de convivéncia com as agentes sociais
durante mais de 10 anos, e refletir sobre o cotidiano e o modo de fazer das quebradeiras de coco
babacu, a partir das experiéncias politico-organizativas vividas nos diversos espacgos por elas

ocupados, observando as relagdes sociais que direcionam esse coletivo.

= Qs procedimentos de um fazer desenvolvido no campo

Sob a égide de um problema a ser identificado para melhor compreender o caminho a
ser percorrido, parti de uma necessidade inerente ao proprio ato de pesquisar que nos instiga a
saber formular perguntas para obter respostas. Bachelard (1996) afirma que: “se ndo ha
pergunta, ndo pode haver conhecimento cientifico. Nada é evidente. Nada é gratuito. Tudo é
construido” (BACHELARD, 1996, p. 18). Assim, ¢ importante problematizar o campo de
pesquisa, preparando-se para concluir que nada € auto evidente.

Talvez, nesse aspecto, importa destacar que vérias foram as frustracdes sofridas nesse
caminho de investigacdo. Tudo isso, por acreditar, inicialmente, que as questdes acerca da
identidade das quebradeiras de coco babagu, perceptivel no processo de producao do sabonete,
poderia ser centrada em uma andlise unilateral a pensar pela minha inexperiéncia no ato de
executar uma pesquisa. Para isso, recorri a Bourdieu, pensando a pesquisa enquanto uma
atividade racional, de um trabalho arduo que requer dedicagdo, reflexdo e uma atengdo
constante aos procedimentos metodolégicos (BOURDIEU, 2012) para que o objeto tomasse
forma e se reconstruisse a medida que ele fosse acontecendo.

Vale ressaltar que, durante esse processo da pesquisa, houve uma aproximagdo com
trabalhos de pesquisa ja realizados na regido do Médio Mearim voltados para tematicas que
inclufam as quebradeiras de coco babagu. Seguindo uma orienta¢io da banca de qualifica¢do®

para ampliacdo do leque de bibliografias, recorri as dissertacdes de Evaristo José de Lima Neto

8 A banca de qualificacdo da presente disserta¢io foi composta por: Profa. Dra. Jurandir Novaes (orientadora),
Profa. Dra. Helciane Aratjo (co-orientadora), Profa. Dra. Rosa Acevedo (avaliadora interna) e Profa. Dra.
Viviane Barbosa (docente na Universidade Federal do Maranhao, avaliadora externa).
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(2007)° e de Anny da Silva Linhares (2016)'°, além da tese de doutorado de Viviane de Oliveira
Barbosa (2013)!!, de modo que essas leituras, me possibilitassem refletir sobre essa categoria.

Para além disso, o estudo dos textos debatidos em sala de aula, as trocas de
informacdes acerca de duvidas realizadas pela turma, via rede social WhatsApp, os trabalhos
executados das disciplinas do curso e a participacdo em alguns eventos, como Seminarios €
Congressos promovidos pelo PPGCSPA, foram importantes para interligar elementos da
categoria quebradeiras de coco babacu e a Fébrica de Sabonete para compreender as relagdes
sociais construidas e estabelecidas, tendo na resisténcia cotidiana (SCOTT, 2004), um dos
vieses dessa construcao.

Embora essa pesquisa seja direcionada as sécias da AMTR, principalmente as que
moram em Lago do Junco — MA na comunidade Ludovico, € importante enfatizar que a
participacdo em trés oficinas na Baixada Maranhense pelo Movimento Interestadual das
Quebradeiras de Coco Babacu (MIQCB), foram relevantes para continuar pensando,
relacionalmente, sobre as acdes politicas sociais, dessas, a partir de conceitos como territorio e
fronteiras, dentro de um contexto de luta.

Desse modo, € possivel perceber que o debate acerca do objeto de pesquisa nao pode
ser pensado isoladamente de uma série de relacoes (BOURDIEU, 2012), mas interligado com
tudo que o campo oferece dentro e fora das fronteiras oficiais estabelecidas e das fronteiras
sociais vividas (BARTH, 2000) por aquelas que se autodenominam quebradeiras de coco
babacu.

A pesquisa centrou-se no municipio de Lago do Junco, na Regido do Médio Mearim,

mais precisamente na comunidade Ludovico. Minha escolha levou em consideracdo alguns

? Com o titulo “O associativismo em dreas de babacuais: a experiéncia das organizacdes de trabalhadores rurais
do municipio de Lago do Junco — MA associadas a ASSEMA?”, o texto traz uma analise do processo de constitui¢ao
e desenvolvimento das diversas formas associativas assumidas por organizacdes de trabalhadores rurais no
municipio de Lago do Junco — Maranhdo, em particular, aquelas constituintes da entidade de assessoria e
representacio denominada Associa¢do em Areas de Assentamento no Estado do Maranhdo — ASSEMA (NETO,
2007).

10 Com o titulo “Quebradeira de coco babagu: (re) construindo identidade e protagonizando suas histérias na
microrregido do Médio Mearim, estado do Maranh@o”. Em sua dissertacdo de mestrado, a pesquisadora analisa a
construcio da identidade coletiva das quebradeiras de coco babagu verificando sua associagdo com a constituicao
do patrimdnio cultural, com énfase em seu atual estagio (LINHARES, 2016).

1A tese de doutorado com o titulo “Mulheres do babacu: género, maternalismo e movimentos sociais” concentra
a pesquisa nas interpretacdes do universo masculino e feminino, relacionando a quebra de coco, trabalhadas pelo
Movimento Interestadual das Quebradeiras de Coco Babacu do Piaui, Maranhao, Para e Tocantins, a partir de suas
proprias perspectivas de vivéncias, quando elas ndo assumem a categoria imposta de trabalhadoras rurais e sim de
quebradeiras de coco babagu reafirmando a posi¢cdo de género que ocupam (BARBOSA, 2013).
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aspectos como a localizacdo da fabrica nessa comunidade, que é uma estratégia, pois estd
proxima das demais comunidades em que moram as sécias da AMTR, possibilita a facilidade
de deslocamento de uma comunidade para a outra e as relacdes destas com os conflitos agrarios
e o surgimento de organizacdes de mobilizacdo e articulacdo das quebradeiras de coco babacu
e sua influéncia no processo de organizacao politica social e econdmica nessa regido.

Importa destacar que, a partir com o andamento da pesquisa, fez-se necessario, em
alguns casos, realizar alteracdes no trabalho em virtude das informacdes obtidas pela
orientadora e, através dos semindrios de pesquisa, realizados em duas etapas, possibilitando
repensar a estrutura do trabalho, focando nas narrativas e memorias das quebradeiras e na
observacgdo das falas das agentes para uma compreensdo atenta da categoria identidade e das
estratégias do movimento das quebradeiras com seu cotidiano, percebendo os diversos papeis
exercido por elas.

Outro destaque atribuido na construcdo desse trabalho diz respeito ao exame de
qualificacdo, o qual me desafiou, ndo apenas a refletir sobre as possiveis mudangas que o meu
trabalho estava exigindo até aquele momento, como também, atentar para as questdes formais
da escrita, o aprofundamento da teoria e a andlise dos dados obtidos em campo.

Com isso pude voltar a campo tomando o cuidado de estar mais com as agentes para
além das reunides, assembleias e da fabrica de sabonete, trabalhando o exercicio da observacao
direta através de uma aproximagao com os fazeres cotidianos realizados pelas quebradeiras de
coco, através do cuidado com a casa, da colheita de verduras no quintal, na quebra do coco, na
producio de feitura do sabonete, nos didlogos em familia, no momento de planejar atividades
na roga e nos didlogos entre as quebradeiras, em visitas esporddicas. Além disso, a constru¢ao
de relatérios de campo, contendo descricdes acerca dessas vivéncias ocorridas durante o
trabalho de pesquisa de campo, foi fundamental para conduzir a estrutura da dissertacdo apds a
qualificacdo.

Todos esses momentos me ajudaram a perceber o quanto o babagu dizia muito desta
regido e da luta das quebradeiras de coco babagu e suas familias, assim como, o modo como as
relagdes sociais vao sendo construidas por diferentes agentes e situacOes relacionadas a
devastacao do babagu trocando-o pela presenca do gado, do capim braquidria ou mombaca para

2

alimentéd-lo, da queima de pindovas!?, com o uso do agrot6xico, da derrubada e queima das

12 Pindovas ou pindobas é como sdo chamadas as palmeiras de coco babacu ainda pequenas.
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palmeiras e da constru¢do dos exorbitantes tanques de peixes em algumas propriedades na
regido.

Refletir sobre isso nos leva a entender como aquelas que se autodenominam
quebradeiras de coco babagu compartilham saberes relacionando praticas sociais com formas
de produzir dentro de uma relagdo equilibrada (ALMEIDA, 1995), construida a partir dos
conhecimentos tradicionais representados pelo jeito de fazer, de criar e de viver essa relagao
transformada em luta por direitos.

Para tanto, muitos foram os lugares em que estive com as mulheres para a efetivacao
das entrevistas: na varanda de suas residéncias, na cozinha, na fabrica, na rua, nas oficinas, na
igreja, em veldrio, no quintal, durante uma viagem compartilhada em uma van e em um
Semindrio na cidade de Sao Luis — MA. Alguns desses encontros ocorreram mediante uma
combinacdo prévia, porém, houve situacdes em que a obtencdo de informacdes ocorreu sem
nenhuma formalidade, quase que ocasionalmente. Para além desses recursos, a rede social
WhatsApp foi muito utilizada por algumas mulheres, e serviu para os momentos de duvidas
encontradas nas transcri¢des das entrevistas ou para obter informagdes acerca de datas, reunides
ou outro evento relevante.

Durante as entrevistas e conversas, procurei direciond-las mantendo o cuidado de
evitar o que Bourdieu (2008) chamou de “velhos principios metodolégicos” (p.692). A ideia de
romper com padrdes formais, me motivou a realizar a maioria das entrevistas sem um
questiondrio prévio, estruturado, deixando as questdes fluirem conforme o didlogo ia se
estabelecendo entre a pesquisadora e as/os agentes sociais. Outros didlogos, porém, partiram de
topicos relacionados a luta pela terra, ao Clube de Maes, a AMTR e a palmeira de babagu.

Também ndo optei por construir um perfil das entrevistas/os, pois, inicialmente dei
atencdo as liderangas que estiveram muito envolvidas no processo de luta pela terra, ponto de
onde parti e no qual tive que retornar vdrias vezes para compreender as diversas nuances das
relagdes sociais em que se inseriam as quebradeiras de coco babagu. As/ demais entrevistas/os
que foram sendo apresentadas aconteceram a medida que foram sendo identificados elementos
que viessem a demonstrar relacdes construidas entre os agentes, a partir de situagdes que se
inter-relacionavam e que apresentavam as questdes econdmicas, politicas organizativas, sociais
e ambientais.

Com base neste argumento, interessa destacar que Bourdieu (2008) nos chama atencao

para evitar uma comunicagcdo violenta provocada por uma dissimetria entre o lugar de
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pesquisadora e o lugar de agente social pesquisado, por conta das posi¢cdes ora ocupadas.
Ademais, é preciso colocar que levando em consideragdo uma autonomia e dominio de um
conhecimento tradicional, as quebradeiras de coco de babacgu, por vdrias vezes, conduziram
esse momento da entrevista sugerindo uma escuta ativa. Nem sempre € possivel reconhecer as
distor¢des na entrevista para dominé-la, mas pensar e refletir sobre elas assegura a ideia de um
campo passivel de mudancas e de constru¢des continuas.

As entrevistas foram estruturadas com base em uma descri¢do plural (ALMEIDA,
2013), sendo que foram realizadas 16 (dezesseis) entrevistas'> com agentes sociais entre
mulheres quebradeiras de coco babagu, jovens e homens (trabalhador rural, assessores técnicos
e profissional liberal) que contribuiram para a constru¢do desse trabalho de acordo com a busca
das informacdes.

Neste percurso de construcdo do objeto de estudo, aconteceram treze visitas de campo,
sendo: quatro reunides da diretoria da AMTR e duas do grupo produtivo da Fébrica de
Sabonetes “Babagu Livre”, quatro assembleias (sendo duas por ano, uma em junho e outra em
dezembro), dois atos publicos realizados no dia Estadual das Quebradeiras de Coco Babagu'*
(2016/2017) e um funeral. E importante esclarecer que, ao me deslocar para participar das
reunides e demais eventos descritos acima, minha estadia na Regido de Lago do Junco, entre as
comunidades Ludovico ou Sdo Manoel, se estendia para trés ou quatro dias em média. Ademais,
importa dizer, que nesses momentos, foram realizadas observacdes direta e participante da
pesquisadora.

Por haver uma aproximacao com as quebradeiras de coco, sécias da AMTR, construida
com afinco nos periodos em que estive como assessora da ASSEMA, ndo tive dificuldades em
me hospedar na casa de algumas das agentes sociais como a de Maria das Dores Vieira Lima,
na comunidade Sdo Manoel e de Maria Alaides Alves de Sousa, na comunidade Ludovico.
Permaneci mais tempo na casa de Maria Alaides Alves pela localizacdo estratégica de meu

deslocamento para outras comunidades circunvizinhas para estar com outras quebradeiras de

13 Também foram coletados frases e depoimentos de outras agentes sociais em distintos eventos e situagdes, que
me permitiram analisar sua importincia e assim, utiliza-las dentro da dissertacao, compreendendo “os efeitos da
estrutura social” (BOURDIEU, 2008, p. 694), na qual ela acontece.

40 projeto de lei n° 102/2011 que institui o dia 24 de setembro como o Dia Estadual das Quebradeiras de Coco
Babagu. O presente projeto, sancionado em 30 de agosto de 2011, foi de autoria do Deputado Estadual Bira do
Pindaré, naquele ano, pelo Partido dos Trabalhadores (PT). A referida data diz respeito ao I Encontro Interestadual
das Quebradeiras de Coco Babagu, em setembro de 1991. Disponivel em: https://al-ma.jusbrasil.com.br. Acessado
em 28 de nov. 2017.


https://al-ma.jusbrasil.com.br/
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coco. Além do fato de se encontrar nesta comunidade o maior nimero de produtoras da fabrica
de sabonete.

Destarte, esta situacdo condicionou uma aproximagdo em torno da construcao desta
pesquisa por meio de um contato mais constante com o grupo social, principalmente, durante a
feitura do almo¢o, no momento do café da manha ou na varanda da casa de Alaides, apds o
jantar. Vale destacar que tal aproximacao nao interferiu em uma combinacdo prévia sobre os
custos em torno dos dias em que precisei me hospedar em sua casa.

Outro procedimento metodoldgico diz respeito a utilizacdo de imagens nesse trabalho,
que sdo intercaladas com a escrita, de modo a oferecer ao leitor uma compreensao relacional
do real no passado e presente. Algumas imagens foram captadas pela pesquisadora durante o
trabalho de pesquisa de campo e outras obtidas sobre o dominio das quebradeiras de coco
babagu que guardam essas imagens, tidas por elas, como lembrangas.

Neste sentido, € preciso pensar que nem todas as imagens sdo utilizadas e nem todas
definem os momentos precisos. Segundo Pereira: o “olhar que observa perde aquela fungao
exclusiva de registro, ele escolhe e interpreta, admitindo-se a presenca do sujeito que constroi
e edifica a imagem” (PEREIRA, 2000, p.53). Ou seja, com essa afirmacao, o olhar da camera,
que tem em sua lente, por vezes, chamada de objetiva, ndo € capaz de captar o todo, ele € sempre
seletivo e faz o recorte do que mais lhe convém.

Vale mencionar que a utilizacdo de instrumentos em quadros e figuras (desenhos),
construidos a partir das narrativas das agentes sociais, também se enquadram dentro de um
principio metodolégico pensado para melhor explicar, através dessas fontes visuais, como
ocorrem 0s processos ligados a producdo, a organiza¢do e ao conhecimento tradicional das
quebradeiras de coco babagu, relacionados ao seu modo de vida.

Levando em consideracdo todos esses aspectos, o presente trabalho reflete a utilizagcao
de procedimentos que nos ajudaram na delimitacdo do objeto em torno das quebradeiras de
coco babagu e do modo como foram constituindo suas organizacdes, através do processo de
mobilizacdo em que as relacdes de reciprocidade construidas entre os grupos foram se
fortalecendo na luta por direitos politico-social, ambiental e econdmico, a partir dos fazeres e
saberes de conhecimentos tradicionais estabelecidos nos municipios de Lago do Junco e Lago

dos Rodrigues na Regido do Médio Mearim.

= As fontes e estrutura da pesquisa
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A pesquisa também se apoiou em fontes secunddrias representadas pelos documentos
oficiais da AMTR como Atas de Assembleias Geral e Extraordindria, Estatuto da associacgao,
artigos, tese e dissertacdes referentes as quebradeiras de coco babagu e trabalhos de pesquisa
que foram desenvolvidos na Regido do Médio Mearim, principalmente, nos municipios de Lago
do Junco e Lago dos Rodrigues em que tinham como foco as quebradeiras de coco babacu, os
trabalhadores rurais e o processo de organizacdo desses agentes nessa regiao.

Bourdieu (1998) traz uma contribuicdo que ajuda no processo de reflexdo das
diferentes definicdes dadas pelas agentes sociais sobre o lugar. Tais definicdes se apresentam
nas narrativas das quebradeiras de coco babacu, a partir de critérios politico-organizativos
dentro de um territdrio politicamente demarcado pelo acesso ao babagu, pela luta em torno da
terra e pelas estratégias construidas em uma organizacdo social. Assim, a leitura de Barth nos
auxiliou na compreensdo de como se dao as relagcdes sociais das agentes sociais dentro das
fronteiras étnicas que, segundo Barth, ndo funcionam de maneira isolada, mas, na intera¢do
entre os grupos que se reconhecem entre si com semelhantes e diferentes dos outros. A analogia
apontada entre as quebradeiras de coco babagu e os grupos étnicos a que Barth se refere, se da
pelo fato de essas mulheres serem reconhecidas através de suas agdes coletivas.

Outra consideracdo relacionada as fontes secunddrias, diz respeito as entrevistas
obtidas em campo e as pesquisas realizadas na internet enquanto instrumento de anélise,
tomando o cuidado em utilizar esta dltima, dada a observacao que se faz, uma vez que, alguns
sites sao passiveis de limitagdes nas informacgdes.

Esse levantamento constituiu um conjunto de informacdes que condicionou um auxilio
relevante, ndo apenas para 0s momentos em campo, mas, principalmente, para a constru¢ao
desse trabalho. Assim, de acordo com Bachelard (1996), os instrumentos utilizados foram
direcionando, inclusive, na interpretacdo acerca de palavras citadas nas narrativas das
quebradeiras de coco babacu, buscando compreender a complexidade de algumas delas de
modo a evitar uma reflexdo apressada sobre como se manifestavam algumas expressdes para
as agentes.

Sobre a estrutura e organizac¢do do trabalho, ele estd estruturado em trés capitulos
distribuidos em subitens que colaboram com uma reflexdo sem se apoiar no rigor cronologico

dos fatos, mas situando-se nas narrativas das quebradeiras de coco babagu.
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No primeiro capitulo sera exposto o processo de luta apresentado nas mobilizagdes das
mulheres pelo livre acesso ao coco babacu, desencadeando conflitos agrarios na Regido do
Médio Mearim, mais precisamente, no municipio de Lago do Junco — MA. H4, nesse conjunto,
a relacdo das/os agentes sociais com a Igreja Catdlica e as demais pastorais sociais para a
construgdo de estratégias e mobilizagdo politica pautada no processo de organizacao dos grupos
e de resisténcias cotidianas.

No segundo capitulo trataremos da organizacdo politica social das quebradeiras de
coco babacu representadas pela AMTR e as diferentes formas de representacoes denominadas
por Hobsbawm (1995) como “novos movimentos sociais” que vao se constituindo conforme a
necessidade e o enfrentamento de suas lutas.

E o ultimo capitulo apresentara a experiéncia da Fabrica de Sabonete “Babagu Livre”
e seu significado politico-social, dando énfase as relacdes econOmicas e culturais das
quebradeiras de coco babagu na luta pelo direito ao territério face aos conflitos inerentes nas

relagdes com o Estado no processo de normatizacdo da fabrica.
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CAPITULO 1 - LUTA PELA TERRA, EXTRATIVISMO E TERRITORIO: conflitos e

simbologia

“(...) a partir das campanhas que era falada pela igreja, por exemplo, campanha da
fraternidade “Para onde vais?'>” Isso era uma palavra que eu ficava pensando, mas
pra que isso? E eu entendia, mas pra lugar como o rei Golias é preciso a gente
invadir, invadir e invadir era pecado (...) e fomos tentar desvendar isto nas reflexoes
e ai a gente percebeu que a partir da historia biblica que lutar era lutar por terra”

(Maria Alaides, entrevista concedida em 14 abril de 2016).

Identificamos duas palavras-chave na citagdo acima: fraternidade e luta, o que nos leva
a refletir sobre os conflitos agrarios ocorrido na década de 1980, na Regido do Médio Mearim,
lugar que dispde de caracteristicas culturais, sociais, politicas e econOmicas semelhantes as
demais regides do Maranhdo que, alicercadas por relacdes assimétricas, desencadearam graves
conflitos entre os fazendeiros e trabalhadores e trabalhadoras. Estes ultimos, por sua vez,
passaram a resistir coletivamente, tendo a Igreja como um importante aliado politico e também
[fraterno para lutar por melhores condi¢des de vida e trabalho.

Neste sentido, o presente capitulo tem como objetivo abordar a luta pela terra nessa
regido, mais precisamente na comunidade Ludovico em Lago do Junco — MA, tendo como base
as narrativas das quebradeiras de coco babacu. Para compreendermos esta luta é preciso
considerar a terra como elemento importante para a reprodugdo social e a produ¢do material de
povos e comunidades tradicionais.

Além disso, precisamos considerar uma conjuntura politica, em que talvez houvesse
uma intensa estratégia desenvolvidas pelo Estado para usurpar as terras de trabalhadores e
trabalhadoras rurais utilizando-se tanto de violéncia fisica quanto simbdlica (BOURDIEU,
2012). Nessa conjuntura, a igreja foi identificada como um espaco antagonista as perspectivas
do capital, especialmente por desenvolver um trabalho de conscientiza¢do politica social
aglutinando homens, mulheres, jovens e criancas a lutarem contra violagdes de direito que
acometiam diversos grupos, dentre os quais: o livre acesso a terra.

Neste capitulo, trataremos de dois conflitos ocorridos no Estado do Maranhdo e os

motivos e consequéncias ocasionados pelo Estado e suas medidas econdmicas que deflagraram

15 Campanha da Fraternidade de 1980 — Lema: Para ondes vais? Que tinha por objetivo geral: A intensificagfo da
mobilidade humana em geral e mais particularmente das migracdes internas, a existéncia de imigrantes e mesmo
a emigracgdo de brasileiros propdem a Igreja, como primeira atitude, uma mudanca de mentalidade. Disponivel em:
https://pt.wikipedia.org/wiki/Campanha_da_fraternidade. Acessado em: 29 mar. 2017.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Campanha_da_fraternidade
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uma grave crise fundidria, pondo em questdo a prépria a¢do na luta pelo direito de trabalhadores
e trabalhadoras rurais sobre a terra.

Descreveremos ainda a insercdo da Igreja Catdlica na luta pela terra junto aos
trabalhadores e trabalhadoras rurais da regiao na Médio Mearim. Apresentaremos as estratégias
dessa institui¢do religiosa que, por vezes, utilizou-se de espagos'® e liturgias biblicas como
instrumento para o desenvolvimento de uma consciéncia politica social muito presente na
memoria das quebradeiras de coco babagu enquanto fendomeno coletivo e social (POLLAK,
1992). Traremos ainda um debate sobre o processo de organizacdo dos grupos, com apoio da
Igreja, na construcdo de estratégias que assegurassem as resisténcias cotidianas (SCOTT, 2004)
dos agentes sociais na época.

De igual modo, faremos uma reflexdao sobre a formacao e as estratégias de resisténcia
construidas coletivamente, através de unidades de mobilizacdo (Almeida, 2005) representadas
na regido pela AMTR, ASSEMA, COPPALIJ, EFA, STTR e AJR e que foram se constituindo
conforme as necessidades iam se transformando em obstéaculos e as ag¢Oes reivindicatdrias iam
se objetivando nas lutas para reaver, junto ao poder publico local e estadual, o livre acesso ao
babacu e a terra. E importante ressaltar, que essas lutas nio demandaram acdes isoladas de
organizacdes ligadas a Igreja e que ja realizam um trabalho na regido antes de suas
constituicoes.

Atrelada a essas questdes, houve o surgimento da ideia inicial da produgado de sabonete
feito a base do 6leo vegetal de babacgu, apresentado enquanto atividade de geracdo de renda para
ser desenvolvido pelos mulheres nos Clube de Maes, de acordo com a afinidade de cada uma.
Tal produgdo pode ser compreendida como meio de fortalecer, também, a preservacdo da
palmeira de babacgu na regido.

Contudo, farei uma andlise do sabonete enquanto simbolo identitirio que politiza a
luta das quebradeiras de coco babagu relembradas no seu valor econdmico, politico, social e
cultural, em conexdo com o significado da palmeira e com o modo de “criar, de ‘fazer” e de
“viver” (SHIRAISHI, 2013) das quebradeiras enquanto direito que ndo se separa das suas
praticas cotidianas, justificadas pela criacdo e efetivacido da Lei de Livre Acesso no sentido
natural do uso comum da terra e do territdrio, tendo no Sabonete “Babacu Livre” uma relagao

intrinseca.

16 Tais espacos promovidos pela Igreja Catélica poderiam ser compreendidos como as reunides das pastorais, as
celebracdes, os circulos biblicos e as desobrigas.
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1.1.Luta pela Terra: “Vai, é hora de ir, vai matar o Golias, vai pro embate'’!”

Para compreender como ocorreu a demanda da luta pela terra, é preciso refletir sobre
a 16gica desse acontecimento nas narrativas das quebradeiras de coco babagu. Maria das Dores
Vieira Lima!® afirma: “a luta pela terra, antes de tudo, a gente teve uma outra luta, antes da luta
pela terra, né? Que foi a luta pela vida. Para a gente poder continuar vivo a gente precisou lutar
pelo babacu livre”. E, lutar, nesse sentido apresentado pela agente social, remete a uma relagao
tanto com a existéncia de ameacas pelos vaqueiros que vigiavam as terras dos fazendeiros para
as quebradeiras de coco ndo terem acesso ao coco, como também, a uma continuidade de sua
reprodugdo, uma vez que, na época, um dos principais meios de sobrevivéncia era o babacu.

Para Weber (2002), a luta € um tipo de relagdo social baseada em um comportamento
reciproco que € orientado por contetidos compartilhados por uma pluralidade de agentes em
que hd uma expectativa que esses mesmos agentes hajam socialmente conforme o conteido
compartilhado (WEBER, 2002). Como mostram as narrativas das quebradeiras de coco babacu,
o processo da luta pela terra na regido do Médio Mearim, iniciada pelo babacu, em que Maria
das Dores cita como sendo primeiramente de “sobrevivéncia” e, posteriormente, pela terra,
ocorre em meio a situagdes compartilhadas por familias que precisavam desse babacgu e dessa
terra para viver e se reproduzir. Por mais que isso se remeta a diferentes agentes que viam esses
conflitos de maneira distintas, havia uma esperanca de que esta luta fosse coletiva apds os
desencadeamentos de Leis Federal e Estadual sobre a distribuicio de terras devolutas a
possiveis compradores provindos de outros Estados.

De acordo com a narrativa da quebradeira de coco babagu, tal situacdo também tinha
ligacdo com os conflitos eclodidos no Maranhdo nesse periodo, pois, o processo de grilagem
de terras denominadas como sendo Operacdo “limpeza da area” (ASSELIN, 2009, p. 121), era
realizado em fun¢do da chegada dos supostos donos dessas terras, provindos de Minas Gerais,

Sao Paulo, Goids, Parand e Espirito Santo. Esses “proprietarios” se utilizavam dos chamados

17 Por embate, Maria Alaides (2016) entende como sendo momento de lutar, defender uma ideia e opinido de
interesse comum. Ex.: Ir a0 embate com os fazendeiros quando eles cortam palmeiras e as quebradeiras se unem
para impedi-los de devastar. Ver, Barbosa (2013), Neto (2017).

18 Maria das Dores Vieira Lima, moradora da comunidade Sdo Manoel em Lago do Junco — MA, 41anos, se
autodenomina Quebradeira de Coco Babagu, sécia-fundadora do Clube de Mées, da AMTR, integrante do grupo
da Fabrica de Sabonete “Babagu Livre”, socia do Sindicato de Trabalhadores e Trabalhadoras Rurais de Lago do
Junco (STTR), Sécia da Cooperativa Agroextrativista dos Pequenos Produtores de Lago do Junco e Lago dos
Rodrigues e participante ativa da luta pela terra na década de 1980.



37

““

titulos “frios'°, legalizados no Maranhdo, para dar inicio ao processo de apropriagio da terra
e utilizacdo de procedimentos que expulsassem os trabalhadores de suas dreas.

Inspirando na premissa de Weber (2002), a dominag¢ao utilizada aqui pelos propensos
donos da terra, mesmo tendo resisténcias de trabalhadores e trabalhadoras rurais, se configura
na expulsao e retirada desses agentes sociais da drea, pois, para o autor, a dominagdo, também,
¢ uma obediéncia pela “validagdo” de uma autoridade que podera ser determinada pelo costume
ou interesse proprio (WEBER, 2002, p. 53). Neste caso, em questdo, tratava-se de interesse dos
fazendeiros.

Os métodos para coibir a permanéncia dos denominados posseiros nas terras eram
representados pela violéncia fisica e simbolica (BOURDIEU, 2012), que podem ser
caracterizadas desde as situacdes de agressdes fisicas aos trabalhadores, imposi¢do do medo e
destruicao de suas rogas, até a presenca de policiais percorrendo as comunidades como meio de
intimida-los. Quando havia tentativas de questionar o seu direito a terra, esses trabalhadores
rurais eram brutalmente violentados em chacinas, executando desejos dos pretensos donos da
terra em garantir a “/limpeza da area” (ASSELIN, 2009, p. 121).

Assim, foi esbocado um plano de governo no Estado do Maranh@o apoiado pela lei®
nacional sob o argumento de desenvolvimento dos interesses econdmicos, que expropriava
direitos a terra de trabalhadores e trabalhadoras rurais, conforme coloca Asselin:

Essa politica nacional encontrou sua realizacdo no Maranhdo, encaixando-se medidas
estaduais no propédsito federal. Assim o governador Sarney criou a Reserva Estadual de
Terras, pelo Decreto 3.831, de 6 de dezembro de 1968, e seus 6rgaos, as Delegacias de Terras,

no interior do Estado, ligadas a Secretaria da Agricultura, dirigida pelo engenheiros-
agronomo Lourenco Tavares Vieira da Silva (ASSELIN, 2009, p. 152).

De acordo com o autor, o objetivo central destas delegacias promulgadas pelas
medidas estaduais, eram, na verdade, um meio legal de garantir a destitui¢cdo dos denominados
posseiros e permitir a continuidade da grilagem de terras no Estado. Asselin (2009) acrescenta
que o passo seguinte seria a instituicao da Lei 2.979, regulamentada pelo Decreto 4.028, de 28
de novembro de 1969, que facultava a venda das terras devolutas, sem licitacdo, definindo a

politica fundiéria do Estado e garantindo a grupos organizados em sociedades andnimas, com

19 Esta denominac?o referia-se aos titulos adquiridos pelos pretensos proprietarios de terra que traziam de seus
lugares de origem, como documentos legais, apenas para o registro no Cartério de Iméveis no Maranh3o.

20 Em 1966, pela Lei 5.173 de 27.10.1966 (extingdo da SPVEA e criacio da SUDAM), o conceito de Amazodnia
Legal € reinventado para fins de planejamento. Assim pelo artigo 45 da Lei complementar n® 31, de 11.10.1977, a
Amazonia Legal tem seus limites ainda mais estendidos.
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numeros ilimitados de socios, a possibilidade de requerer, cada um, até trés mil hectares de
terras (ASSELIN, 2009; ARAUJO, 2013).

No livro Estado/Movimentos Sociais no campo: a trama da construgcdo conjunta de
uma politica puiblica no Maranhdo, Helciane Aradjo (2013) enfatiza que a “ideia de integracao
nacional, por meio da ocupag¢do da Amazonia, inspirou os planejadores, que consideraram as
terras devolutas da regido como “vazios demograficos”, “espacos vazios”, justificando sua
interpretacdo para as areas utilizadas por aqueles que a ocupavam em “costumes tradicionais”
respaldada pelo sistema de cultivo itinerante?! (ARAUJO, 2013, p. 114). Asselin (2009)
assevera: “Com o aparecimento da Lei e das Delegacias de Terras estourou, de verdade, a mais
critica problematica fundiaria na histéria do Estado do Maranhao” (ASSELIN, 2009, p. 152).

Ou seja, havia pela politica do Estado um “marco acelerador” da expansao do capital
no campo, colocando as terras publicas, em muitos lugares, tradicionalmente ocupadas, a
disposi¢do, como mercadorias, garantindo, portanto, o processo de concentra¢do fundidria por
empresas privadas e latifundidrios de varias partes do pais, com os incentivos fiscais e a atuacdo
da SUDAM?? E SUDENEZ? (ARAUJO, 2013, p. 115).

Nos anos que se seguiram, o conflito eclodido pela retomada do direito da posse da
terra contra os latifundidrios, entre as décadas de 1980 e 1990, na regido do Médio Mearim,
também, teve seu respaldo acobertado e incentivado pelo governo do Estado, a partir de 1967.
Assim, fortaleciam-se as acdes dos proprietdrios de terra, também identificados como
“fazendeiros” contra os trabalhadores e trabalhadoras rurais dessa regido. Esse cendrio
dificultou o acesso dos agricultores familiares e das comunidades tradicionais a permanéncia
na terra e a garantia de sua sustentabilidade. Andrade et al. (2005) destaca as exce¢des em meio
aos conflitos, considerando os casos em que houve obtengcdo de terra por intermédio de

“heranca, com ou sem formalizagdo legal de partilha” (ANDRADE et al., 2005, p. 177).

21 Qutras informacgdes, ler CONCEICAO, M. da. Essa terra é nossa. Petropolis, Rio de Janeiro: Editora Vozes,
1980.

22 A Superintendéncia de Desenvolvimento da Amazonia (SUDAM) foi criada em 27 de outubro de 1966 por meio
da Lein®5.173 que assegurava por intermédio do Banco da Amazdnia, o 6rgao faz concessdes de incentivos fiscais
e crediticios as empresas agroindistrias e mineradoras (ARAUJO, 2013, p. 115).

23 A Superintendéncia de Desenvolvimento do Nordeste (SUDENE) foi criada a partir do relatério “Uma Politica
de Desenvolvimento Economico para o Nordeste”, em 1959, pelo Grupo de trabalho para o Desenvolvimento do
Nordeste — GTDN, coordenado pelo economista Celso Furtado (ARAUJ 0, 2013). Para maiores informagdes, leia-
se OLIVEIRA, Francisco M. C. de. A questdo regional: ahegemonia inacabada. Sdo Paulo: Novos Estudos, 7(18),
1993. Disponivel em: http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0103-40141993000200003.
Acessado em 05 abr. 2017.
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A regido do Médio Mearim, no estado do Maranhdo, com terras férteis e em
abundancia, atraia nordestinos que fugiam da seca, principalmente do Piaui e do Cear4, no final
da década de 1950 (ARA(JJO, 2013). Ao findar a década de 1960, o Governo passou a
disponibilizar verbas e empréstimos para criacdo de fazendas de gado em condi¢des favoraveis,
tornando a pecuaria um negdcio para os “grandes proprietarios” (SILVA, 2015, p.21). Porém,
com a auséncia de informacdes, poucos foram os agricultores que souberam que havia valor em
documentar a terra e, com as leis governamentais da época, os direitos sobre a terra foram se
extinguindo.

Ap6s o acesso a bibliografia referente aos conflitos na Regido do Médio Mearim?*, foi
possivel compreender, a partir da Igreja®® e de todos aqueles que acompanharam de perto a
realidade de familias em comunidades na regido do Médio Mearim, que as lutas pela terra,
ocorrida de maneiras distintas em diversos locais, nfo se tratavam de casos isolados, mas de
reivindicagOes sobre a terra trabalhada e ocupada.

Segundo Almeida (2015), entre os anos de 1950 a 1970 os conflitos de terra no Mearim
e no Pindaré aumentaram consideravelmente por conta da existéncia de grileiros na regiao.
Loher destaca que, a partir da década de 1980, os denominados “grandes proprietdrios”
comecaram a ter dificuldades em comprar e expulsar os trabalhadores de suas terras, instigados
a manter os direitos (LOHER, 2009), devido ao processo de organizacdo dos trabalhadores e
trabalhadoras rurais, face aos cercamentos®® das ditas propriedades e de derrubadas de

palmeiras em dareas privadas.

1.1.1 —Processos da luta em Lago do Junco — MA: “Nds falamos que nos nio queriamos
mais s6 o Babacu, nés também queria a terra”’

24 Em um didlogo com Edson Sousa da Silva?*, em sua residéncia na comunidade Ludovico, no municipio de Lago
do Junco — MA, durante o trabalho de pesquisa de campo para obter informacdes acerca dos conflitos de terra na
regido e a participagdo da Igreja nesse processo, ele me cedeu para leitura o livro intitulado Fransciscanos no
Maranhdo e Piaui 1952 a 2007.

%5 A categoria Igreja utilizada nesta dissertacdio, por vezes com inicial maitdscula, refere-se 2 institui¢do, seus
agentes e atividades sociais. Quando vier com a inicial mindscula refere-se ao espago fisico utilizado pelas
quebradeiras de coco para atividades como reunides, assembleias, dramas e eventos religiosos.

26 O termo cercamento aqui utilizado refere-se somente as cercas de arame em torno das propriedades. Para
maiores aprofundamentos, ler SOUSA, Edson da Silva. A dindmica do movimento pela educagéo e a luta pela
terra no Médio Mearim. Dissertagdo (Mestrado em Cartografia Social e Politica da Amazoénia) Universidade
Estadual do Maranhao, Sao Luis — MA (2015).

27 Trecho extraido da entrevista com Dona Rosalina Alves (setembro de 2016), sobre o processo de luta pela terra
em que ela diz: “Ai, comecamos levar a situagdo para as autoridades para que houvesse um acordo. Af, no dia que
fomos para fazer um acordo sobre o Babacu, nés falamos que nds ndo queriamos mais s6 o Babacu Nds também
queria a terra”.
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No texto intitulado “Memoria e Identidade Social”, Michael Pollak questiona: “Quais
sdo, portanto, os elementos constitutivos da memoria, individual ou coletiva?”. Assim, o autor
destaca que, tanto os acontecimentos individuais, como os coletivos contribuem para a
constru¢do dessa memoria, mas de maneira distinta e muitas vezes tomada, por alguns aspectos,
como verdade (POLLAK, 1992, p.201). Desse modo, ao refletir sobre as narrativas das
quebradeiras de coco babacu, identificamos que os elementos que constituem o advento do
processo de mobilizacao e articulagdo dessas mulheres na realizacio de suas lutas de resisténcia
e reivindicacdo de direitos ocorrem pelas situagdes de conflitos da década de 1980.

Dona Diocina Lopes dos Reis?® narra a época dos conflitos, como sendo também, o de

cooperacao entre as mulheres na luta pelo livre acesso e na luta pela terra:

Olha, nds tivemos que se reunir, como que eu ja citei, de buscar apoio umas nas outras, né,
para se trabalhar a questao da sobrevivéncia mesmo, a permanéncia no lugar que nasceu, nas
raizes, né? Que ndo foi facil. Porque quando a gente nasce que se cria num lugar, ali vocé
ndo € invasor, voc€ é dono daquilo ali, né. Af, foi nessa época, nds ja nascemos e nds criamos
aqui, né, e chegou o pessoal, na época que estavam vendendo as terras, chegou um homem
ai das bandas dos infernos, que eu nao sei nem dos lugares, dos outros estados, pra cd,
comprou uma 50 hectares de terra, ai, se apoderou da maioria de terra, umas 500 hectares. E
ele ficou como dono e, ai, ele disse que ndo queria ninguém aqui, esse lugar aqui sempre
ele foi um distrito sem dono. Os donos era nés que fava e chegamos daqui. E ele disse
também que nio queria ninguém ndo, ele tinha se apoderado dessa drea 14 e aqui ele ia
desocupar e botar gente para ir embora, porque aqui ele queria fazer um campo de aviagao,
para o avido dele. E nés dizemos: pois aqui vocé ndo vai fazer campo ndo. E a gente se uniu,
né, se uniu e, ai, nés fomos dizer: E nés, vamos querer as palmeiras que o senhor td
derrubando e nao é para derrubar mais. Menina, aquilo gerou um grande conflito! (...)
E, ai, ele ndo ia obedecer & ordem de ninguém ndo e as palmeiras ele ia derrubar. E como de
fato eles derrubaram muita palmeira com trator. Mas nés tivemos a coragem de enfrentar
boca de rifle, de revélver, de espingarda de dois canos. Assim, umas armas muito pesadas.
Mas nés enfrentamos e dissemos: Nao faca mais! E, ai, eles entenderam que a gente tava
querendo também a terra deles. Ndo, nés estamos querendo que vocé deixe o nosso
babacu, nao derrube, por que € deles que nés estamos sobrevivendo. Porque terra nao
tinha mais, para ninguém trabalhar, porque eles nio deixavam colocar roca?, era sé
gado (Diocina Lopes dos Reis, comunidade Ludovico, abril de 2016).

Observamos que a luta pelo acesso vai se realizando face ao processo de expropriacao
do direito ao babacu e, consequentemente a terra, conduzida pela posi¢do ocupada pelo

“proprietario” enquanto “detentor” de um direito legal, regido por uma lei estadual. No entanto,

28 Diocina Lopes dos Reis, 63 anos, mora na comunidade Ludovico em Lago do Junco — MA, se autodenomina
Quebradeira de Coco Babagu, sécia fundadora do Clube de Maes, da AMTR, integrante do grupo da Fébrica de
Sabonete “Babagu Livre”, sécia do Sindicato de Trabalhadores e Trabalhadoras Rurais de Lago do Junco (STTR),
Sécia da Cooperativa Agroextrativista dos Pequenos Produtores de Lago do Junco e Lago dos Rodrigues.

29 Cf. SHIRAISHI, Joaquim Neto. O direito das minorias: passagem do “invisivel” real para o “visivel” formal?
Manaus: UEA Edig¢des, 2013. p. 147.
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tal posicionamento lhe atribuiu um comportamento sobre o “direito de uso continuo” da terra
(THOMPSON, 1998, p.108) pelas quebradeiras de coco babagu e suas familias, bem como, a
relacdo construida, por elas, pela sobrevivéncia, pela preservacdo da floresta de babacu.

A narrativa de Diocina Lopes nos aponta que as mulheres reforcam o seu envolvimento
com a luta, ao enfrentar o proprietério para empatar’® a continuidade da derrubada. Sobre isso,

Andrade (2005) coloca que:

Quando recrudesce a luta pelo acesso aos babacuais, em que os proprietdrios de terra passam
a destruir os palmeirais, os conflitos se somaram, sucedendo-se, alastrando-se por varios
municipios. Pessoas de um povoado passaram a reforgar a luta de outros e a luta pelo coco
transformou-se em luta pela terra (ANDRADE, 2005, p.183).

Esse advento da luta pelo livre acesso, exposta como anterior a luta pela terra, nos leva
a refletir sobre a necessidade por sobrevivéncia que vai construindo lagos de solidariedade?!
entre as/os agentes sociais dessa regido. Andrade (2005) vai justamente refletir sobre as ajudas
mutuas ocorridas entre as comunidades, através do envio de alimentacdo de uma para outra, na
quebra do coco em mutirdo, e nas estratégias de comunicacao entre elas. Para Maria das Dores

(2016):

E a luta pelo babacu, a gente sabe que teve a participacdo dos homens, mas a maior luta foi
pelas mulheres, que quando foi decidido a lutar pelo babagu, foram convidadas as outras
comunidades. Nao foi sé a daqui e muitas familias de outras comunidades vieram pra fazer
esta quebra em mutirdo. E quebraram o coco, trouxeram pra vender aonde queriam e, af, foi
que comecou uma luta bem acirrada, né? (Maria das Dores Vieira Lima, Comunidade Sao
Manuel, Lago do Junco, abril de 2016).

Embora as intervencdes tivessem, em seus resultados, ganhos pequenos, insistir era
uma maneira de tentar impedir a situa¢do subsequente e envolver seus maridos na luta coletiva.

Apoiada em Thompson (1998), podemos considerar que se trata de resisténcia e “teimosia”,

30 Conforme Maria Alaides, os impedimentos ocorriam: “E, af, em 86 a gente comegou as reunides e, ai, nas
reunides discutiamos escondidos, porque em 64 que era a lei da ditadura militar, porque ninguém podia escutar o
que a gente estava falando se era pra ir 14 na solta empatar uma derrubada de palmeira, ir na solta alheia para poder
coletar o babagu escondido, se era pra ir 14 e pegar o que tinha de casca e fazer sua caeira (Maria Alaides Sousa,
2016).

31 Segundo Andrade (2005), no texto Mutirdes, embates e greves: Divisdo sexual do trabalho guerreiro entre
familias de quebradeiras de coco babagu, no Brasil, o enfrentamento dos conflitos pelo conjunto das familias
atingidas, propiciava a cria¢do de lacos de solidariedade entre povoados e entre municipios. Segundo Maria
Alaides, os lacos de solidariedade, também, aconteciam quando a Escola Familia Agricola (EFA) de Pocao de
Pedras — MA, por intermédio de Noemi Porro, assessora da ACESA que emprestou canos para implantacao do
sistema de irriga¢do na horta do Clube de Maes da comunidade Ludovico em Lago do Junco —MA, que localizava-
se atrds da igreja.
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que, por sua vez, ndo eram desprovidas de funcdes. Dona Rosalina nos apresenta situagoes em

que os interesses divergentes se mostravam:

Af, entramos na propriedade dele, a gente se organizou, nds era umas 30 mulheres, para pedir
ao fazendeiro. Af, ele ndo nos prometeu nada e saiu naquele dia. Mas, ai, ele (o fazendeiro)
foi buscar mais gente para fazenda aqui préximo de Ludovico. Ai, chamamos os homens para
uma reunido e contamos a histdria e, com essa ida nossa no babagu, ai, o fazendeiro ndo
gostou. Af, nessas horas, os homens ativaram e disseram que iria defender. A{, comegou os
conflitos e os homens comegaram a fazer a¢des (Rosalina Alves da Silva, comunidade
Aparecida, setembro de 2016).

Ranciere (1996) nos coloca que o dissenso politiza a relacdo. Sobre as quebradeiras,
podemos pensar essa politizacdo na medida em que o lugar, a forma e como se d4 o uso e
apropriacdo dos recursos se fazem como imposi¢ao dos fazendeiros — que t€ém outra percepcao
desses usos — e atua no sentido de proibir a coleta do babagu e o exercicio de qualquer outra
atividade agricola na terra. Dona Diocina Lopes dos Reis define esse momento como a luta que
¢ comum a mulheres e homens na luta pela terra e pelo babacu: “Vamos ficar s6 nés mulheres
na luta? Como é que vamos fazer? Af, depois eles (os maridos) viram que o desagravo estava
ficando grande demais, porque era muito cabra irresponsavel, dizendo palavroes, dizendo que
1a utilizar nos”.

Desse modo, os conflitos se apresentam como elementos que vao construindo uma
participacdo direta de mulheres e homens em que a identidade de quebradeira de coco babacu

foi sendo forjada:

Em certo sentido, determinado nimero de elementos torna-se realidade, passam a fazer parte
da prépria esséncia da pessoa, muito embora outros tantos acontecimentos e fatos possam se
modificar em funcdo dos interlocutores, ou em fun¢do do movimento da fala (POLLAK,
1992, p. 201).

Para o autor, essa diversidade de situagdes e acontecimentos anteriores pode causar ou
contribuir para uma autopercepcao a partir da compreensido que se tem de si pelas situacdes
vividas. No que tange as quebradeiras de coco babagu, em suas narrativas essa autopercepcao,
se apresenta no modo compreender a importancia de sua participacdo nos processos de
conquista da terra e principalmente por normas internas, em que, para elas, o babagu nao € de
uma pessoa, mas de todos. E, neste caso em questdo, essa reivindicacdo para garantir 0 uso
coletivo por escrito, através da Lei Babacgu Livre, demonstra a defesa de suas territorialidades,
“rompendo com a invisibilidade social” (ALMEIDA, 2008, p. 26), através desses mecanismos

que pode, também, funcionar como forma de identificagao.
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Ainda em Almeida (2008), o autor reflete sobre as mobiliza¢des préprias destes grupos
que, diante dos conflitos vao constituindo “formas de cooperagdo simples no uso comum dos
recursos naturais e a uma consciéncia ecoldgica acentuadas” (ALMEIDA, 2008, p. 36). Estas,
por sua vez, se fortalecem pelas normas e formas de coesao social como a realizac¢do das festas,
dos velérios, dos mutirdes etc. Em contraponto, Mesquita (2005) reflete, ainda, a importancia
das quebradeiras de coco babacu, tendo em suas peculiaridades, 0 modo de defender o meio
ambiente e fortalecer a Agricultura Familiar através das formas organizativas de mobiliza¢io
social, face aos megaprojetos no Estado do Maranhdo, contra as acdes de desmatamento e
expansdo da pecudria extensiva.

Nas entrevistas concedidas no inicio de 2016, a defini¢do de luta descrita pelas agentes
sociais parece ser construida em diferentes campos envolvendo acdes compartilhadas entre
homens e mulheres em situacdes distintas. A ideia de luta, a seguir, aparece como base nas

narrativas de Maria Dores Vieira Lima:

E, ai, veio a luta por terra. Primeiro, a gente foi pedir a terra ao fazendeiro para fazer
aroga e ele disse que a terra dele ndo era para fazer roca, era para plantar capim para
o gado comer. E, de volta, as familias deram o recado do fazendeiro e, ai, foi a decisdo:
“Vamos lutar pela terra!”. E, ai, jo comecaram a fazer leira’” e essas leiras eram para
plantar feijdo e manaiba. Eles vieram conversar e o pessoal disse que nfo ia mais
parar. A luta pela terra ia continuar (Maria das Dores Vieira Lima, comunidade Sdo
Manoel, abril de 2016)

Nessa relacdo entre essa ideia de sobrevivéncia e organizacdo politica. Dona Maria

Alaides Alves de Souza nos coloca:

A luta pela terra € um outro momento em que as mulheres foram, também, as “testas
de ferro™??, junto com os homens. E, ai, essa luta pela terra quando nés conseguimos
enxergar que tinhamos ficado “pobre J6”, de ndo ter nada, ¢ que precisava se juntar
nesse sistema de comercializagdo e que, os detalhes, em outro momento, vocé ja
escutou, que a gente discutiu dois anos, trés anos, homem viajou para conhecer outras
experiéncias em outros estados, jd com assessoria que a gente tinha foi que veio essa
questdo de criar sistema de cooperativismo (Maria Alaides Alves de Souza,
comunidade Ludovico, 2016)

32 De acordo com Maria das Dores Vieira Lima, leiras s3o montes de terra ou barro em formato linear com um
espacamento de 30 centimetro entre uma fileira e outra formando caminhos, de acordo com a geografia do terreno,
para o plantio de batatas, feijdo, mandioca, milho e etc.

33 Para maiores esclarecimentos sobre o significado do termo, consulte: BARBOSA, Viviane de Oliveira. Mulheres
do Babagu: género, materialismo e movimentos no Maranhdo. 2003. 267f. Tese (Doutorado em Histdria) —
Instituto de Ciéncias Humanas e Filosofia, Universidade Federal Fluminense (UFF). Niterdi. 2013.
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O processo organizativo dessas mulheres demonstra essa relacdo das estratégias
construidas com o surgimento de outras responsabilidades advinda da luta. Para Andrade
(2005), tais estratégias utilizadas pelas quebradeiras de coco babacu e trabalhadores rurais
contra seus antagonistas, aglutinaram uma série de situacdes em que as mulheres ascendem
enquanto coletivo que foram se constituindo e remetendo a interpretagdo do ser “dono” de um
projeto maior em que esse coletivo que nao se resumia so6 na luta das mulheres, mas em um luta
com outros agentes, tanto com os homens quanto com organizagdes, ja presente na época como

ACR, ACESA e Pastoral da Crianga, no processo de organizagdo coletiva:

Af, entrou essa histéria toda da luta pela terra que a gente entrou junto com os homens.
Da luta pela ideia do sabonete, da luta pra se ter aquela prensa que a partir da prensa
a gente teve que ser as donas, e também as produtoras, e também as compradoras. Era
fazendo esse ciclo de producdo, e af, vem a ideia e, af, vocé comegou a ver quem era
realmente a dona do projeto (Maria Alaide Alves de Sousa, comunidade Ludovico,
abril 2016).

A representacdo denominada por ciclo de producdo nos leva a interpretar o conjunto de
elementos que foram surgindo e dando sentido a essa luta das/os agentes sociais pela terra e
pelo livre acesso ao coco babacu. Ademais, a participacdo da Igreja com a presenca dos
Franciscanos no trabalho de conscientizagdo politica e social dos trabalhadores e trabalhadoras
rurais das comunidades na Regido do Médio Mearim.

Diante disso, € importante ressaltar que, muito embora nosso trabalho venha pontuar as
praticas, politicas e sociais das quebradeiras de coco baba¢u, nao deixaremos de refletir sobre
o modo como acontece essa organizacdo a partir de suas narrativas ao mencionar cada fato
vivenciado na época dos conflitos. De acordo com Pollak (1992), a memdria herdada tem a ver
com as experiéncias subjetivas da consciéncia construida no ambito social e individual,
relacionando os fatos que pode haver uma relagdo proxima entre a “memoria e o sentimento de
identidade” (POLLAK, 1992, p. 204). Que vai acontecendo conforme essas agentes vao se
constituindo em um coletivo.

Stuart Hall no livro intitulado A identidade cultural na pos-modernidade, faz uma
andlise sobre uma descentraliza¢cdo da identidade em que a mesma vai se fragmentando a partir
das transformagdes sociais. Para o autor, as concepcoes socioldgicas da identidade acontecem
na interacdo relacional entre o sujeito e a sociedade se redefinindo conforme a multiplicacao
dos “sistemas de significagdo e representacao cultural” (HALL, 2011, p.13). Assim, durante a
entrevista realizada com Maria Alaides Alves de Sousa, no ambito do trabalho da pesquisa de

campo, a mesma descreveu que como se deu essas transformagdes que ocorreram conforme ia
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havendo interacdo entre as quebradeiras de coco babacu e outros agentes representados aqui

pelas suas familias, outras comunidades, os padres, assessores técnicos, formacdes etc.:

O que € interessante em falar em identidade, sobre infraestrutura, sobre desenvolvimento
social, sobre desenvolvimento econdmico, sobre desenvolvimento politico, nesse contexto
de identidade social, identidade de luta, identidade de mulher, é que precisamos fazer um
apanhado desde a década de 70, de 80, de 90 e de 2000, agora a gente td em 2016, mas muita
coisa mudou. Mas muita coisa td no inicio, ainda, e pra falar desse inicio, a nossa incluséo
como mulher, como mae, como comunidade, era exclusiva no sentido produtivo, no acesso
ao extrativismo, no acesso da educag@o, no acesso da sauide, a gente sempre foi excluido
nesse sentido (Maria Alaides Alves de Souza, comunidade Ludovico, setembro de 2016).

As mudangas concernentes ao contexto vividos pelas quebradeiras de coco babacu
apresenta uma nog¢ao identitaria que se articula no processo de construcao da mesma a partir de
representacoes alcadas na luta pela terra e na consciéncia politica social adquirida gradualmente
durante os conflitos através de espacos que foram surgindo conforme suas necessidades e
contribuicdo de mediadores externos representados por Assessores Técnicos da ASSEMA,

ACESA, ACR e Pastoral da Crianga.
1.2 Igreja: Conscientiza¢io* politico-social e a luta pela terra

“Ja que as vitorias de hoje sdo menos espetaculares é interessante voltar para o
tempo do entusiasmo” (Frei Adolfo Temme).

Retomando a pesquisa no livro intitulado “Franciscanos no Maranhao e Piaui 1952 a 2007”
(LOHER, 2009) foi possivel conhecer melhor que o trabalho executado pela ordem Franciscana se
iniciou na década de 1950 e foi defendido pelo Arcebispo de Sdo Luis — MA, Dom José de Medeiros
Delgado, a partir de uma preocupagdo pastoral voltada para as dreas rurais do interior do Maranhio e
entendida, pela ordem franciscana, como relevante para compreender sobre a conscientizacdo politica
voltada para o direito e o acesso a terra.

No Médio Mearim, esse trabalho sé teve inicio a partir da década de 1970, também pelos
franciscanos e foi iniciado, mais precisamente, em Bacabal, Lago da Pedra, Vitorino Freire e Lago do
Junco, encontrando em voluntédrios* o caminho primeiro para o acompanhamento das comunidades

nesses municipios.

34 A categoria utilizada nesta dissertacdo refere-se ao processo de constitui¢do do trabalho da Igreja retratado no
livro Loher (2009), porém, sem aprofundamento do debate. Para tanto, indicamos consultar Silva (2015).
35 Segundo Loher (2009), voluntdrios seriam os leigos, advogados e dirigentes comunitarios.
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Para Loher (2009), as questdes recorrentes da denominada “A¢do Discriminatéria da Terra”®

instituida pelo governo do Estado do Maranhdo em 1976, intensificaria os conflitos, considerando que
estas acdes se faziam para defender os interesses de latifundidrios e grileiros. Com a Lei, os franciscanos
decidiram, através de um advogado, fazer o processo de orientacdo juridica aos denominados
lavradores, para que estes de declarar o direito de propriedade e de posse e documentar assim sua
reivindicagdo sobre a propriedade de terra” (LOHER, 2009, p.385), garantindo aos mesmos, os direitos
inerentes de cidaddos em situagdo de conflitos.

Ao longo do capitulo intitulado Terra, Loher (2009) se utiliza da categoria lavrador que também

é explicada por Almeida no livro Autonomia e mobilizacdo politica dos camponeses no Maranhdo.

Segundo Almeida:

As designacdes de “trabalhadores agricolas” e “lavradores”, funcionam sinonimamente e
concernem a uma expressdo politico-organizativa e de sentido abrangente, adotada pelo
Partido Comunista Brasileiro (PCB), para nomear as associacdes de pequenos proprietdrios

LR I3

rurais, posseiros, agregados, moradores, assalariados e “parceiros”, “rendeiros”, “foreiros” ¢
“meeiros” de diferentes condigdes (ALMEIDA, 2015, p.21)

De acordo com Almeida, essa nominaliza¢ao contribuia para uma organizacao de acdes
integradas em comissdes de categorias distintas para trabalhar a luta pela terra. Essas acoes
culminavam em um levantamento de assinaturas que seriam utilizadas para subscrever
solicitacdo de Emendas Constitucionais na luta pela reforma agraria. Segundo Loher (2009) na
Diocese de Bacabal, em 1985, foram adquiridas cerca de 10 mil assinaturas, para participar da
Campanha Nacional pela Reforma Agraria’’ no intuito de apresentar demandas que, também,
atendessem a regido do Médio Mearim e os municipios de Pio XII e Paulo Ramos, ambos no
Maranhio.

Ao analisar as iniciativas da Igreja junto a estes lavradores, foi possivel perceber que os

espacos construidos por ela e com ela, caracterizam-se como campo de poder (BOURDIEU

3 A Lei de Acao Discriminatéria n° 6.383 de 07 de dezembro de 1976 dispde sobre o processo discriminatério de
terras devolutas da Unido e d4 outras providéncias. Disponivel em: www.planalto.gov.br. Acessado em: 21 out.
2017.

37 Em abril de 1983, um grupo de entidades e cidaddos comprometidos com a democratizagio do campo brasileiro
fundava a Campanha Nacional pela Reforma Agraria (CNRA), que era formada por 6 entidades: A Associacao
Brasileira de Reforma Agraria (ABRA), Conselho Indigenista Missiondrio (CIMI), Confederagao Nacional dos
Trabalhadores na Agricultura (CONTAG), Comissao Pastoral da Terra (CPT), Instituto Brasileiro de Anélises
Sociais e Econdmicos (IBASE) e a linha 6 da Confederacdo Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB). Passados 10
anos a CNRA congrega, hoje, 91 institui¢des da sociedade civil empenhadas na divulgacio e trabalho do tema.
Sdo organizacdes ligadas a Igreja, aos sindicatos de trabalhadores rurais e urbanos, organizagdes ndo
governamentais, universidades e institutos de pesquisa, movimentos populares da cidade e do campo e associagdes
de profissionais e estudantes. Disponivel: base.d-p-h.info/pt/fiches/premierdph/fiche-premierdph-278.htm.
Acessado em: 27 out. 2017.
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2012), em que elementos relevantes se relacionam para criar e fortalecer as resisténcia
cotidianas (SCOTT, 2004), através dos encontros de lavradores, momento de formacao politica
e social promovido pela Igreja, através da Animacdo dos Cristdos no Meio Rural do Brasil
(ACR), e da denominada Casa de Apoio existente nas dependéncias da Paréquia de Lago da
Pedra — MA, dos Franciscanos, utilizada como meio de garantir a chegada de informacdes
acerca dos conflitos nas regido, assim como local de apoio para hospedar liderancas da
comunidade em situagdo de ameacgas. O surgimento das equipes regionais, compostas por
dirigentes de comunidades, sindicatos e militantes da ACR também compunham esse cendrio.

O que nos parece € que a “conexao entre religido e politica como pratica” (NETO, 2007,
p-119) foi importante para o trabalho de conscientizagdo politica social realizado com
participacdo da Igreja na luta pela terra, principalmente, utilizando o evangelho e suas
pregacdes, como ponto de partida para trabalhar a realidade vigente de muitas comunidades

acompanhadas pelos franciscanos. Sobre esta conexdo, Maria Dores Vieira Lima explica:

E, ai, com as reflexdes, todo o evangelho que a gente lia, fazia as reflexdes e a gente foi
clareando a mente. Saber que Deus fez tudo e deixou livremente para as familias e depois
teve uma pessoa s6 que cercou o mundo de terra dizendo que era dono sem ser e, ainda, além
da terra, ele fava tendo a palmeira como se ele fosse dono (Maria Dores Vieira Lima,
comunidade Sdo Manoel, abril de 2016).

Tal andlise se referia a dificuldade encontrada nas comunidades em que os franciscanos
atuavam, pois, compreender as mensagens biblicas e as interpretacdes que lhes eram dadas
frente a situacdo de pobreza vividas pelos municipios da Diocese de Bacabal — MA, ndo era
uma realidade tao presente. Prosseguindo com Loher (2009), destacamos as observacdes
realizadas por religiosos em suas atividades evangelizadoras através de pregacdes sobre a
renovagdo agraria como: “quem casa, quer casa” (LOHER, 2009, p.243). Essa frase fazia
referéncia aos incentivos que os franciscanos davam aos lavradores para lutarem por terra.

Na expectativa de haver uma compreensao das comunidades sobre a denominagdo e
significado de renovacdo, Frei Adauto Schumacher colocava que tal instru¢do agréria era, na
verdade, parte integrante da catequese utilizada, inclusive, em canticos®® simples e pequenos,
criados por ele, com o objetivo de contribuir tanto com o esclarecimento das mensagens de
evangeliza¢do, como também despertar o compromisso do povo na luta por aquisi¢ao de uma

boa casa e uma terra para plantar e viver. A descri¢ao do cdntico abaixo que trata da redengdo

3% O mesmo significado de cantos, cancées, cantigas.
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traz uma suplica pela preocupagdo no cuidar da terra e uma referéncia ao Padroeiro do Bom

Lavrador Santo Isidro:

A redencdo nossa estd na lavoura,

Pois € a terra a grande dadiva de Deus.

Arruiné-la a fard vingadora

Do criminoso ingrato a provocar os Céus.

E Santo Isidro quem d4 o rumo certo:

P4 e enxada, bois e arado — vamos ja ver

Sem aperreio, virar o chdo um céu aberto,

Se buscarmos nossa terd legalmente obter.

A redencdo nossa estd na lavoura:

Todo queima-mato deve desaparecer (Frei Adauto Schumacher) (LOHER, 2009, p. 243).

Ao que parece, Frei Adauto Schumacher, tinha o propdsito de buscar um referencial que
possibilitasse aos denominados lavradores elementos para compreender a importancia da terra
e toda essa relacdo com os ensinamentos transmitidos pela Igreja nas comunidades. Havia,
durante as desobrigas®, um trabalho realizado pelos Freis, através de suas pregagdes €
orientacdes, contribuindo muito, segundo Frei Adolfo, “para que a fé promovesse também a
cidadania” (TEMME, 2015).

Maria das Dores Vieira Lima enfatiza a importancia da Igreja na regido e como esta
relagc@o aconteceu no contexto de luta e de orientacdo a partir das leituras biblicas, comunicando
mensagens que contribuiam para a compreensdo destas no embate com antagonistas dessas

comunidades:

Daf foi que surgiu o pensamento de uma luta por terra. Mas o pensamento veio pela ajuda da
Igreja, pela ajuda de outras comunidades que ja tinham lutado pela terra, né? E, pra gente
fazer uma comunidade a gente vivia, mas participava da Igreja em outras comunidades,
Ludovico, Centro do Aguiar. Pra isso, a gente teve ajuda dessas comunidades para fundar a
comunidade aqui em Sao Manoel (Maria das Dores Vieira Lima, abril, 2016).

A contribuicdo exposta acima remete se remete a distintos apoios e significados
representado pela solidariedade construida entre as comunidades que viveram situagdes
semelhantes e a Igreja, que ultrapassava o simples ato da celebracdo das missas que aconteciam
conforme o planejamento da pardéquia, tendo oscilagdes no tempo de realizacdo dessas, em

razdo de fatores referentes a situacdo das estradas e, em outros casos, pela necessidade da

3 Segundo Frei Adolfo, em uma entrevista concedida em 20 de marg¢o de 2017, na casa paroquial no Bairro
Angelim — Teresina/PI, o termo desobriga vem de des-obrigar. Ou seja, deixar de obrigar. O qué? Da obrigagdo do
povo de Deus confessar e comungar, a0 menos, uma vez por ano. Explicou, ainda, que a utiliza¢do do termo ja
ndo é a mesma, foi superada. Mas o termo popular ficou. No entanto, a Igreja passou a utilizar outro termo chamado
de Pastoral das Comunidades Rurais.
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presenca dos religiosos estarem juntos aos lavradores nas comunidades. Tal situacdo, segundo
mulheres quebradeiras de coco babagu, causava problemas com aqueles que tinham interesses
contrérios. Dona Diocina Lopes dos Reis coloca como era a representacdo da Igreja para elas e
suas familias, na época dos conflitos, enfatizando a importancia que essa instituicdo teve

naquele momento:

Nessa época, a funcgdo da igreja foi uma funcio muito bela, sabe, muito boa, e ela nos ajudou
muito. E era direito, também, dela ajudar. E mal de n6s se ndo tivesse sido a Igreja. Porque
nds tivemos um pastor aqui, que eu chamo Profeta. Que nés agradece a Deus e aquele profeta.
Que ele, também, foi oferecido duzentos e poucos mil pra cabecga dele e duzentos pra do
Inécio, que ja ta 14 com Deus, mas gracas a Deus ele ndo concederam esse dinheiro. Se eles
pagaram adiantado, perderam (Diocina Lopes dos Reis, comunidade Ludovico, abril, 2016).

Em sua narrativa, fica claro que as ameacas eram constantes, mas o trabalho dos
representantes da Igreja também. O profeta mencionado, trata-se de Frei Adolfo Temme que
chegou ao Brasil em 17 de junho de 1964, sendo direcionado para realizar trabalhos na Diocese
de Bacabal como diretor do Semindrio Catequético no mesmo municipio, convidado,
posteriormente, a visitar o municipio de Lago da Pedra — MA. Sua primeira expedicao foi com
Frei Heriberto, nesse municipio, numa viagem pelas comunidades do interior para conhecer
melhor o trabalho a ser desenvolvido igreja durante 20 dias.

Antes de dar prosseguimento a inser¢do de Frei Adolfo no contexto dos conflitos,
enquanto representante da Igreja, explicarei os motivos que nos conferem a utilizagdo de
imagens nessa dissertacdo. Durante as aulas da disciplina “Antropologia e linguagem
cinematografica”, as discussdes mais proficuas tentavam pensar sobre o papel que a camera
pode ter na relagdo com os agentes sociais de uma pesquisa.

Como paroco em Lago da Pedra — MA, Frei Adolfo (Imagem 1) retornou muitos anos
mais tarde. Trabalhou durante 11 anos nessa pardquia, e em suas anotacdes didrias, foi

detalhando os problemas das Comunidades Eclesiais de Base (CEB’s)* dispersos pelo interior.

40 Para maiores informagdes sobre as Comunidades Eclesiais de Base, conhecidas como CEB’s, cf.: LINHARES,
Anny da Silva. Quebradeiras de Coco Babagu: (re)construindo identidades e protagonizando suas histérias na
microrregido do Médio Mearim, Estado do Maranhdo. 2016. Dissertacdo (Programa de Pds-graduagdo em
Agriculturas Amazdnicas, Nucleo de Ciéncias Agrarias e Desenvolvimento Rural), Universidade Federal do Par4,
Empresa Brasileira de Pesquisa Agropecudria, Belém — PA.
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Imagem 1: Frei Adolfo em momento de desobriga na comunidade Sdo Manoel
Fonte: Arquivos de imagens de Frei Adolfo, consultado em margo, 2017.

Mesmo considerando sua memoria, segundo ele, tomada pela fraqueza ocasionada, pelo
tempo e por alguns problemas de satide, lembrar de fatos daquela época traz um sentimento de
dor e de entusiasmo diante de outros conflitos enfrentados pelas comunidades. “Mas que estao
passando como vento sem perceberem os males que causam a sua fé, a sua existéncia” (Frei
Adolfo Temme, Entrevista realizada em 15 de marco de 2017).

De maneira simples, educada e acolhedora, Frei Adolfo concedeu-me uma tarde de
entrevista narrando e mostrando imagens de um tempo, colocado por ele, como sendo tempos
de entusiasmos. Segundo ele, essa referéncia diz muito do que foi toda a situacdo de conflito
agrario e de unido que o povo das comunidades sofreu defendendo seu pedaco de chdo, sua
sobrevivéncia e de suas familias.

Para Frei Adolfo, o papel da igreja era o de ver e ouvir a afli¢do do povo, referindo-se
aos momentos de realizacdo de desobriga, das reunides realizadas nas comunidades com os/as
trabalhadores e trabalhadoras rurais e das missas, que contribuiam para se inteirar como estava
sendo o cotidiano das familias diante dos conflitos em torno da terra na regido.

O que remete a uma reflexdo sobre as demandas de orientacdes pela igreja, nesses
espacos, de realizar o trabalho de conscientizacdo politica e social aos agentes sociais dando
confianca a eles/elas repetindo: “vocés tém direitos e nos apoiamos na intengcdo e na acdo”.
Apoio esse representado, principalmente, na busca de acompanhamento e orientacdo juridica
para os/as trabalhadores e trabalhadoras rurais e formacdo politica através de encontros
realizados pela Animagdo dos Cristdaos no Meio Rural (ACR). Contudo, isto se assemelha a

narrativa de Maria Alaides ao se referir ao significado da oracdo e acao:
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L4 na histéria de Davi, isto me marcou muito, dele ter conseguido vencer o Golias com uma
pedra de baladeira, e isso me motivou muito, também! Af, em 75 j4 foi 0 ano que eu casei e
continuei indo pra igreja, mas sem saber como a gente ia se organizar a partir das campanhas
que era falada pela igreja, por exemplo, campanha da fraternidade “Para onde vais?” isso
era uma palavras que eu ficava pensando, mas pra que isso? E eu entendia, mais pra lugar
como o rei Golias € preciso a gente invadir e invadir era pecado, até que a gente foi se
juntando a outros dirigentes que era homens, na época, que nio existia, quase, mulher a frente
das dirigéncias, e fomos tentar desvendar isto nas reflexdes. E af a gente percebeu que a partir
da histéria biblica que lutar era lutar por terra. E ai, em 86 a gente comegou as reunides
e ai nas reunides discutiamos escondidos, por que em 64 que era a lei da ditadura militar,
por que ninguém podia escutar o que a gente estava falando se era pra ir 14 na solta*!
empatar uma derrubada de palmeira, ir na solta alheia para poder coletar o babagu escondido,
se era pra ir 14 e pegar o que tinha de casca e fazer sua caeira® (Maria Alaides Alves de
Souza, Comunidade Ludovico, 2016).

Maria Alaides corrobora com a versdo de proposi¢dao da Igreja em realizar, no plano
social, com os trabalhadores e trabalhadoras rurais, através dos espacos promovidos pela
mesma, uma reflexdo do contexto a partir dos conflitos, dificuldades e vivéncias no campo e
um espaco em que as/os agentes sociais se dispunha a realizar didlogos ocultos para a
construindo de estratégias de resisténcias (SCOTT, 2004, p. 64), manifestada pela proibicao
revelada nas reclamacdes de nao poder pegar o coco livremente, das derrubadas de palmeiras
pelos empregados dos fazendeiros e por ndo ter onde plantar suas rogas. Essa negacdo da
realidade, que ora se configurava, era o espaco de construcdo de estratégias para praticar a
resisténcia no coletivo.

Ainda em Scott, no livro intitulado Los dominados y el arte de la resisténcia: discursos
ocultos o autor faz um didlogo com Thompson (1998) ao tratar de resisténcia. O primeiro traz
as representacdes, as dissimulacdes, os discursos, tanto publico como oculto, em que o0s
subordinados vivem em um ambiente de dominacdo e ao mesmo tempo de resisténcia. J4
Thompson vai tratar do processo de resisténcia construida de maneira coletiva e individual
frente ao poder institucionalizado através de rebelides, insurreicdes, e levantes populares. A

respeito disso, Scott afirma:

41 Area de pastagem que tem palmeiras de coco babagu cercada com arame farpado, contendo capim bombaga ou
braquidria para alimenta¢do bovina.

42 Refere-se a um “buraco cavado no solo, onde sdo queimadas as cascas que propicia alto teor de impureza”
(ALMEIDA, 1998, p. 43). Diocina Lopes, quebradeira de coco babagu, define: “coloca folhas de bananeira
molhadas em cima das cascas jd em brasas, juntamente com a areia sem deixar nenhuma fumaca saindo para que
o fogo se apague e finalmente reste o carvao. Este processo geralmente ¢ feito de um dia para o outro” (entrevistada
em 19 de abril de 2017).
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E. P. Thompson, al hablar de la heterodoxia religiosa en la Inglaterra muy distinta de tres
siglos después, sefiala el mismo punto: "El campo estaba bajo el dominio de la pequena
aristocracia; los pueblos, bajo el dominio de las corporaciones corruptas; la nacién, bajo el
dominio de la'corporacién mds corrupta de todas; pero la capilla, la taberna y la casa eran
suyos. En esos lugares de culto 'sin campanario’, habfa libertad para la vida intelectual y para
los experimentos democraticos". Los espacios sociales sin vigilancia que fomentan la
disidencia ya no son, para la classe trabajadora de Thompson, los parajes silvestres donde
prosperd el movimiento de los lollards. Ahora se encuentran, mas bien, en la intimidad del
hogar o en esos lugares publicos, como las tabernas y las capillas, que la clase trabajadora
puede llamar suyos (SCOTT, 2004, p. 152-152).

Scott (2004) traz a ideia dos espagos sociais de construcdo das estratégias de resisténcias
coletiva e de pertencimento da classe trabalhadora citados por Thompson. Em uma reflexao
sobre nossa pesquisa, por vezes, para as quebradeiras de coco babacu, esses espagos
deflagravam o enfrentamento as agressdes como acdes de uma dominacdo de seus antagonistas.
O que se fazia através das missas, encontros e atividades de formagao, como circulo biblicos,
Encontro de Trabalhadores e Trabalhadoras Rurais, Aleitamento materno etc. Tais
oportunidades vivenciadas sdo trazidas como conquistas tendo seus reflexos pautados nas acdes
promovidas por mediadores externos representados pelas organizagdes presentes na regiao, na
época, como a Pastoral da Criancga, a ACR, a ACESA e a Igreja, representados, principalmente,
pelas Comunidades Eclesiais de Base — CEB’s. Conforme a narrativa de Maria Alaides Alves
de Souza:

Mas antes dos 18 anos eu fui catequista, por dois anos, animadora na igreja, fiz dois cursos
no semindrio catequético de Bacabal, cursos de catequese, € nesses cursos, comecei
compreender que a religido ndo era uma verdadeira salvag@o sem ag@o. (...) Af eu considero
que essas formacdes ela veio de muitos movimentos. A formacao da igreja, a formacdo da
ASSEMA, a formag¢ao da ACR e todo mundo ajudou nés nesse processo. O tanto de acumulo

de conhecimento a gente deve muito a esses movimentos, a essas viagens, a esses estudos, a
essas capacitacdes (Maria Alaides Alves de Souza, 2016).

Barbosa (2013), nos chama atencdo para a importancia da participacdo de diversos
membros da igreja e da atuacdo das Comunidades Eclesiais de Base (CEB’s) em areas de
conflitos a partir de 1970, oportunizando o processo de conscientiza¢do politica, de protecdo e
de visibilidade das situacdes sofridas por Trabalhadores e Trabalhadoras Rurais durante esse
periodo.

Na época dos conflitos, a Igreja Catélica mantinha contato com quebradeiras de coco através
de padres e missiondrios, das CEBs, e de algumas organizacdes como Cdritas, fundada em
1956, a Animacao dos Cristdos no Meio Rural (ACR), criada em 1965, e a CPT, instituida

em 1975. Essas entidades eram as principais apoiadoras dos camponeses durante os
confrontos. Com o auxilio da Igreja, por vezes, os trabalhadores eram poupados de maior
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violéncia, e suas mobiliza¢des e dentincias tinham maior visibilidade (BARBOSA, 2013, p.
166-167).

Se remetermos a citacdo da Maria Alaides e a andlise de Barbosa (2013), podemos
compreender que as quebradeiras de coco babacu foram se apropriando do significado de direito
a terra, ao babacu, a se organizarem enquanto coletivo, através do acompanhamento e
orientagdo juridica. O advogado Dr. Jodo Sandes Macedo que residia em Sdo Luis — MA,
contratado pela Igreja (franciscanos) passou a defender os trabalhadores e trabalhadoras rurais
na Diocese de Bacabal. Tal iniciativa, segundo Maria Alaides assumia o seguinte sentido: “pra
gente poder entrar na luta”.

Assim o significado de organizagdo foi se desenhando para que as mulheres
quebradeiras de coco pudessem reunir demandas, fazer denuncias e buscar direitos, tanto no
ambito das acdes construidas com a igreja como nos sindicatos. Sendo que este ultimo s6 foi
possivel em um momento posterior.

Régo e Andrade (2006) nos trazem que os sindicatos sofreram algumas transformacdes
J4 que os trabalhadores tiveram maior atuacao interna em seus 6rgdos de classe por meio da
oposic¢ao sindical, participando diretamente e tomando a frente em processos de mobilizagdo e
conflito (REGO; ANDRADE, 2006). Segundo Maria Alaides, ser sécia no sindicato era muito
mais que ser “igual” era uma “forma de assumir essa identidade que vocé€ nem percebe”. Ou
seja, algo que evidencia ser impulsionado por uma construcio gradativa do sentido do direito.
Direito a ser sécia no sindicato, direito a se organizarem no Clube de Maes, direito ao livre
acesso, direito a terra e direito a construir estratégias com os homens no enfrentamento das
necessidades.

Desta forma, podemos compreender que o trabalho exercido pela igreja presente na
regido, uma vertente da Igreja Catdlica considerada progressista no meio rural (BARBOSA,
2013), com atuagdo das quebradeiras de coco babagu contribuiu para constituicdo de unidade
de mobilizacao (ALMEIDA, 2011), se agrupando com outras organiza¢des apoiadas pela igreja
face aos efeitos e as agdes do Estado, referentes a apropriagdo das terras onde elas viviam e
usufruiam dos recursos disponiveis. Podemos interpretar que, as acdes de resisténcia foram em
decorréncias dessas unidades de mobilizacdo constituidas também, com contribui¢do das

mulheres:
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Mas € a vontade de mudar essas mulheres. Como tinha essa participacio da luta pela terra, a
participacdo na Igreja, sempre as comunidades, a gente vé€ que € uma participacdo maior e as
mulheres também participavam da Pastoral da Crianca, dos voluntarios de saude. A ACESA,
na época, tinha esse trabalho aqui, de Pastoral da Crianga, voluntdrio de saide (Maria das
Dores Vieira Lima, comunidade Sdo Manoel, abril de 2016).

Com efeito, a presenga dessas organiza¢des na regido contribuiu para a existéncia de
acoes coletivas desdobradas em posicionamentos politizados por trabalhadores e trabalhadoras
rurais, quebradeiras de coco babacgu, nos diversos espagcos que foram se constituindo e
fortalecendo suas pautas ja mencionadas. Considera-se, portanto, que esse coletivo reconhece
a importancia da participagcdo da Igreja na luta pela terra, mas reforca que essa atribuicao nao é
dada apenas a ela. No entanto, reforcam que as articulacdes com representacdo juridica para
defender as comunidades, com os fazendeiros, o poder publico local e estadual, ela teve sua

contribuicao maior.

1.3 As mobilizacées coletivas das quebradeiras de coco babacu e o trabalho com a terra

Nado ¢é qualquer um que suporta tudo que as mulheres suportaram e suportam até hoje. S6
em ela dizer que tem um trabalho ld fora, a mulher jd e muito forte. A carga ndo redobra,
ela triplica. Se tudo que vocé faz dentro de casa se vocé ndo tivesse o trabalho ld fora ela jd
fazia. Como vocé tem um trabalho ld fora, vocé faz o de ld de fora e faz o de casa todinho de
novo (Maria das Dores, comunidade Sdo Manoel, abril de 2016).

Pretendemos em nosso trabalho, refletir sobre como se apresenta as relagdes de género
trazidas pelas mulheres quebradeiras de coco babacu em suas memorias, como também, as
situacdes vivenciadas através dos diferentes processos de luta que trazem em suas narrativas
relativas a distintas acoes, por estas realizadas no cotidiano.

As manifestacdes de resisténcia exibidas pelas mulheres em diferentes situagdes, como
na luta pelo livre acesso ao babagu, no direito a cadastrar-se no sindicato, a educacgdo, a
diversdo, a geracdo de renda, a terra, sao sempre relembradas como importantes e acrescidas a
todas as outras tarefas j4 existentes e, por elas, executadas no dia a dia. Em entrevista com Maria
das Dores Vieira Lima, da comunidade Sao Manoel, traz essa relacdo do compromisso das
mulheres com a luta pelo babagu e pela terra quando afirma: “Toda barra quem sustenta é a
mulher, € na casa, é no trabalho, até porque ela trabalha, mais do que e ganha menos. Entao,
por que esta mulher ndo € mais forte do que todos, né?”.

Mais adiante, Maria das Dores reforca sua argumentagdo quando diz:
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L4 fora, tem o trabalho que é bem maior para a mulher e, além disso tudo, ela quer ter pra
fazer, para trazer essa renda pra casa e, ai, os clubes de maes, elas iam nao sé pra discutir,
mas eles iam, sempre, buscar uma melhoria, ou costura, ou pintura. Sempre ela buscava uma
atividade além das que ela ja tinha, pra trazer uma renda pra dentro de casa porque tudo que
ela ja fazia ainda era muito pouco (Maria das Dores Vieira Lima, abril de 2016).

Na argumenta¢do acima, se evidencia uma dualidade ligada a necessidade de exercer
trabalhos dentro e fora do ambito doméstico aliada a uma angustia particular que por vezes, se
transforma em acgdes nesse lugar representado pelo Clube de Maes para a construgdao de
estratégias de resisténcia. Pois, para além dos debates acerca dos problemas cotidianos, havia
também, atividades de gerag¢do de renda para além do trabalho na quebra do coco e na roga.

Para Andrade, esse coletivo representado pelas organizacdes de mulheres traz o
protagonismo aglutinado com a participacdo dos homens, dos jovens e das criancas, na luta
pelo livre acesso e pela terra, se apresentando de diferentes maneiras e situagdes em que estes
definiam suas estratégias conforme as representacdes tidas por cada uma em espagos distintos
durante o periodo do conflito (ANDRADE, 2005).

No entanto, Diocina Lopes dos Reis traduz tais questdes para além de uma necessidade
trabalhada em conjunto, em que a luta cotidiana, também, se apresentava no espago privado
que envolvia proibi¢des, brigas, situacdo de sujeicao e certo “controle” quando do acesso aos

espacos publicos:

Porque, na época, a gente era tratado muito mal até no trabalho da gente né? A outra coisa, é
que vocé dentro de casa vocé ndo tinha nem voz ativa com o proprio marido que vocé tinha,
o que que o marido dizia? Pra sair pro movimento, um passeio, a mulher néo era para ir.
Mais ele brojava®! Nio deixava ir. Mais se ela fosse pra roga ou pro mato pra quebrar coco
ele ndo dizia nada ndo. Ndo dizia nada, mas também, nio vai ndo. Af a gente tinha o poder
s6 de ir pra roga trabalhar, de 14 vocé nao podia questionar nada, comercializar nada de 14.
Era o homem! Vocé quebrava o coco para ir vender, o cara dizia: “Tem que comprar as coisas
pra dentro de casa né? Entdo, que coisa mais ordindria do que isso dai minha irma? A gente
vivia como um objeto, usado como objeto de dizer: vai pra lhe, vai pra cd, pra lhe ndo vai.
Era assim, que todas, nds, eram antes né? Entdo, a gente enfrentou mil e um desafio pra
poder, hoje, a gente chegar ao ponto que a gente chegou. Lutar primeiro, a luta pesada

43 Uma categoria local utilizada pelos agentes sociais que aparecem com vérias interpretagdes em diferentes
contextos para explicar, comemoracio, alegria, controle da situacdo, empoderamento, contestagdo, temperamento
agressivo diante de determinada circunstincias e indigna¢do. Também para exp0r pontos relevantes ao seu modo
de vida. De acordo com a Diocina Lopes, em sua entrevista, este termo refere-se ao comportamento adotado pelo
seu marido devido a sua condi¢do masculina de ter liberdade para fazer o que quiser, sair para qualquer lugar e
chegar a qualquer hora sem dar satisfacdo.
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primeiro, foi a de dentro de casa. Depois partiu para comunidade né? E avangar (Diocina
Lopes dos Reis, comunidade Ludovico, abril de 2016).

Diocina Lopes dos Reis, durante a entrevista, ela sempre reforcava a luta das
quebradeiras de coco babacgu, a violéncia sofrida pelas mulheres dentro e fora de casa por
ocasido do posicionamento tido por essas diante de debates acerca dos direitos das mulheres, a
visibilidade adquirida na regido por meio das intervengdes nas politicas publicas municipais,
na lei do livre acesso e em todo o trabalho de prote¢do do meio ambiente.

Na ocasido de reunido da diretoria da AMTR no dia quatro de agosto de 2017 realizada
na Fabrica de Sabonete “Babacgu Livre” na comunidade Ludovico em Lago do Junco — MA, ao
trazerem para a pauta o assunto sobre o envenenamento das palmeiras Diocina Lopes dos Reis
coloca sua preocupagdo sobre o assunto e sugere: “Buscarem, através da universidade, uma
pesquisa para descobrir o tipo de veneno que estd sendo usado e como estd sendo realizado essa
aplicacdo, no qual estd matando as palmeiras dentro do nosso territério”. Para além da
necessidade institucional de buscar, junto a academia, uma pesquisa voltada para obtencio de
solucdes que interfira no uso do veneno, hd também uma preocupacdo em organizar as mulheres
para compreenderem como ocorre a relacao de autoidentificacdo de quebradeira de coco babagu
com o processo de protecdo dos babaguais.

As questdes que envolvem a luta, narradas pelas quebradeiras de coco babagu, das
comunidades que estiveram envolvidas, trazem muito mais que a participacdo de homens,
criangas, jovens, Igreja e demais organizacdes locais, elas sobrevém da mobilizacdo politica e
social desses/as agentes, evidenciando ao que Linhares vai chamar de “processos por meio de
constru¢do de entidades representativas” (LINHARES, 2015, p.16) diante de seus antagonistas.

Desse modo, muito embora, essas contribuicdes nao se limitassem apenas as mulheres
quebradeiras de coco babagu, a constituicdo de espagos especificos foi relevante para
compreender o momento de avangar enquanto grupo coletivo. Spivak trata sobre esses espacos
articulados, enquanto meios que oportunizam aos subalternos o direito da fala e da escuta
(SPIVAK, 2010).

Dona Rosalina Alves, quebradeira de coco babagu e residente da comunidade
Aparecida, no municipio de Lago do Junco, uma das sécias fundadora da AMTR, afirmar que
a ideia de lutar por espacos e buscar o direito de falar e ser ouvida se desdobra no enfrentamento

da subordinag¢do enquanto uma questao coletiva: porque “nds queria ser independentes. Nesse
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momento, nds nao nos baseamos em nada porque nds tinha nossos direitos como privado que
estavam nas maos dos homens” (ALVES, 2016).

Ranciere, no texto “O dissenso”, refere-se a cena comum daqueles que estio presentes,
na existéncia do dissenso, do conflito em torno da fala dentro do mundo sensivel em que as
quebradeiras vivenciaram e que se trata de um litigio estabelecido pelo direito de falar, de
decidir, de pronunciar-se com relacio aos seus interesses no intuito de serem conhecidas como
“seres falantes” (RANCIERE, 1996, p. 40).

Para tanto, trazer estas discussdes para espagos comuns as quebradeiras que norteassem
o debate sobre direitos nos espagos que classificamos neste trabalho sob diferentes
modalidades: a) politicos e econdmico: reunides, assembleias, atos publicos, audiéncias
publicas, encontros, feiras agroecoldgicas municipais existente na regido, Fabrica de Sabonete
Babacgu Livre, na venda do coco nas cantinas, na Cooperativa dos Pequenos Produtores
Agroextrativista de Lago do Junco e Lago dos Rodrigues, na quebra do coco em mutirdo; b)
social: Festas de santos, nas feiras agroecoldgicas, nos torneios de futebol, nas caminhadas no
Dia Estadual das Quebradeiras de Coco Babacu, nas reunides das Associacdes locais; c)
ambiental: na efetivagdo da Lei de Livre Acesso na regido realizado pelas mulheres no momento
de apresentar a Lei em maos aos fazendeiros grandes e médios, os projetos de manejo florestal
e as campanhas de preservacdo ambiental. Essas discussdes e agdes possibilitaram uma
construgdo processual de identidade coletiva de enfretamentos cotidianos. Neste sentido, a ideia
de criar o Clube de Maes nao perpassou de forma isolada, mas acompanhada de estratégias que
aglutinaram mulheres e ideias que se caracterizam pelo seu desdobramento, como também,

sendo uma unidade de mobilizagdo.

1.4 - Conceito da ideia do sabonete

O nosso sabonete, ele...como eu posso dizer? Ele é o carro chefe de toda essa nossa luta. Ele
conta toda nossa historia (Diocina Lopes dos Reis, comunidade Ludovico, Lago do Junco —
MA, abril de 2016).

O surgimento da ideia do sabonete ocorreu segundo, segundo Maria Alaides Alves de
Sousa dentro do Clube de Maes, que tinha no enfrentamento das necessidades da época, os
motivos encontrados pelas mulheres para a realizacao de atividades que buscasse gerar renda
para elas. No artigo “Historia sobre o pensamento de fabricagdo de sabonetes do grupo de

Ludovico”, de autoria da quebradeira de coco babacu Maria Alaides Alves de Sousa, que
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apresenta uma abordagem histérica sobre a construcdo do pensamento de fabricagdo do
sabonete pelo grupo da comunidade Ludovico**. Esta ideia se materializou para dar

continuidade ao trabalho coletivo ja em andamento. Segundo Maria Alaides Alves de Sozsa:

Em 1990 decidimos que cada mae traria para o Clube meio litro de azeite para fazermos
sabdo, ficando um grupo para fazer e vender, quem levava o azeite ndo fazia o sabdo, quem
fazia o sabdo nao contribuia com o azeite. Esta contribuicdo referia-se a mensalidade do
Clube de Maes (SOUZA, 1998, p. 172).

O amadurecimento ocorrido na construcdo da ideia do sabonete, segundo Maria
Alaides Alves, foi acontecendo pouco a pouco. As etapas e experimentos foram sendo
realizadas para saber que tipo de 6leo poderia ser usado como base do sabdo. O que evidencia
que havia/hd uma técnica, um saber que estd ligado e enraizado no cotidiano, nas formas de
viver e de lidar com o babagu. A respeito disso, Maria Alaides Alves de Souza recupera: “a
ideia do sabonete era fazer ele com banha de porco e azeite de mamona numa tigela
pequenininha de vidro, af chegou o tempo do primeiro encontrdao® que eu nem me lembro o
ano aqui agora” (Maria Alaides Alves de Souza, abril de 2016).

Um dos marcos dessa luta foi o I Encontro Interestadual das Quebradeiras de Coco
Babagu (1 EIQCB) também denominado pelas mulheres quebradeiras de coco conhecido como

~ 9

“encontrao”, que tinha no centro do debate e reivindicag@o coletiva o livre acesso ao coco
babacu nos Estados do Maranhdo, Piaui, Pard e Tocantins (Imagem 2). As mulheres que ja
haviam iniciado o trabalho da feitura do sabdo e sabonete na comunidade Ludovico e se
oportunizaram do evento para apresentar as demais mulheres quebradeiras de coco presentes
no evento, o que seria a ideia de construcao coletiva que dava énfase a mais uma utilidade do

babacu.

4 SOUZA, Maria Alaides de. Histéria sobre o pensamento de fabricagio de sabonetes do grupo de Ludovico. In:
O Maranhdo em rota de colisdo-experiéncias camponesas versus politicas governamentais. Sdo Luis: CPT, 1998.
Colecdo Padre Claudio Berganaschi. p. 171-176.

4 Maria Alaides se refere ao I Encontro Interestadual das Quebradeiras de Coco Babagu ocorrido em 1991 “no
sitio Pirapora em Sd@o Luis — Maranh@o com participag¢do de 250 (duzentas e cinquenta) mulheres, quebradeiras e
assessoras” (BARBOSA, 2013, p. 204).
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Figura 2: Ato publico das quebradeiras de coco babacu durante I EIQCB, 24 a 26 de setembro de 1991 — Sao Luis/MA.
Fonte: Arquivo pessoal de Frei Adolfo, consultado em marco de 2017, Teresina - PI

A respeito dessa primeira amostragem do sabonete a um publico maior, Maria Alaides

Alves de Sousa descreve este momento:

Levamos uns tabletes bem pequeninos, que levamos até numa caixa de sapatos e, ai, foi um
sucesso no Encontrdo e, af, quando a gente voltou ja foi crescendo a ideia e, ai, entrou a
EMATER dizendo que a gente pudesse estar enriquecendo isso com esséncia pra poder
cheirar para poder dizer que era sabonete (Maria Alaides Alves de Souza, abril de 2016).

Segundo Diocina Lopes dos Reis, esse trabalho foi imaginado fazendo uma ligacao
com a economia de ndo ter que comprar o sabdo, por se tratar de uma época dificil. Assim, ja
tendo o sabdo feito por elas seria também uma maneira de evidenciar mais um subproduto feito
a base do 6leo do babacu, colocando ndo apenas as mulheres, mas a todos, a importancia da
preservagdo da palmeira de babagu. Dona Rosalina Alves da Silva explica que mesmo antes de
surgir o debate sobre a Lei de Livre Acesso, jd existia uma luta pelo babagu livre, mas a ideia
se fortaleceu tanto no inicio do trabalho com a produ¢do do sabonete quanto na existéncia de

comunidades com o coco privado.

Af veio a questdo do sabonete, que disse que era para garantir o babacu. A gente trabalhava
com sabonete porque af a gente fava dando um valor maior ao babagu, era mais uma garantia.
S6 que tinha comunidade que nfo tinha o babacu livre como aqui em Ludovico, Centrinho
do Acrisio e Sdo Manoel. Af teve a Zélia, que era vereadora, e ai Devido a gente esta
trabalhando com sabonete, ai, ela sugeriu essa lei (Rosalina Alves da Silva, comunidade
Aparecida, setembro de 2016).
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Assim, o debate em torno da feitura do sabonete se fortaleceu, tendo na descricao de

Maria das Dores Vieira Lima, outros elementos importantes:

Surgiu a ideia de fazer sabonete e alguém trazia receitas de fora, porque até entdo nio
tinhamos conhecimento. E, ai, foi melhorando, melhorando, se buscando mais. A Noemi
trouxe receita, a EMATER trouxe receitas. E, ai, foi se buscando. Mas até ter o sabonete
babacu livre, né? E, também, tivemos uma luta muito grande pra ter o sabonete do jeito que
ele 7d. Ainda ndo td tdo pronto que ndo tenha defeito. Porque ndo existe produto que nao
tenha defeito (Maria das Dores Vieira Lima, abril de 2016).

Este fazer o sabonete a partir da experiéncia das quebradeiras de coco babacu, foi
sendo aprimorada a qualidade, apresentacdo do produto e enriquecimento da formulas com
esséncias*® que fixasse melhor aos demais ingredientes formula. Neste sentido, 0os mecanismos
e mediadores externos representados pela assessora Noemi Miasaki Porro (técnica da ACESA)
e Técnicos da Empresa Técnica e Extensao Rural do Estado do Maranhao (EMATER-MA),
foram importantes para esse fortalecimento do conceito, em que Maria Alaides o define para

além de sua férmula quimica:

Al, entrou essa historia toda da luta pela terra que a gente entrou junto com os homens” Veio
o estudo de como compreender que aquelas que estdo produzindo ndo sdo sozinhas as
verdadeiras donas do projeto sdo duzentas que fundaram e mais aquelas que moram no
municipio e sdo do extrativismo e vivem daquilo e que este sabonete estar representando a
histéria delas no proprio municipio que estar sendo implantada esse sabonete ainda tem
mulheres escravizadas, ainda tem mulheres que ndo se libertam, ainda tem mulher que ndo
sabe administrar com autonomia e precisa a AMTR com essa experiéncia divulgar esse
sabonete com o ponto forte da identidade da mulher dizer que ele, ele sim organizou,
mobilizou essas ideias, essa historia, essa luta pra poder a gente ndo esquecer de dizer, hoje
sim, a gente tem esse produto aqui e com ele tem uma histéria que vem pra uma economia
pra mulheres que produzem ele. E nessa economia que eu falo € dinheiro que vale uma didria
que vocé pega e compra um caderno, que compra o filtro, que compra a bomba de botar no
pogo que af embuti a qualidade de vida da pessoa. Quem saiu do lampido pra hoje ter a
energia? Quem saiu da lata d’agua na cabeca, da cabaga pra hoje ter uma bomba jogando
agua dentro de casa. Quem saiu do babagu preso, pra hoje ter o babagu livre? Quem saiu pra
pagar renda. Quatro alqueire de arroz pra pagar roga e que hoje faz na sua terra onde vocé
quiser que e planta o que quiser. Entdo, esses sdo 0s avangos os crescimentos que estar
embutido no sabonete (Maria Alaides Alves de Souza, abril de 2016).

Ao colocar o conceito do sabonete como algo do coletivo, € evidenciada a relagao entre tudo
que envolve a feitura do sabonete, antes e depois do seu surgimento através da autonomia
econOmica, da participagdo coletiva, da representacdo da luta nesse processo de relembrar os

passos dados para buscar avancos na geracdo de renda, na autoafirmacdo, organizacio e

46 Atualmente as esséncias utilizadas pelas mulheres na formula do sabonete Lavanda, Palmo Rosa e Erva-Doce.
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mobilizac¢do transformando a qualidade de vida das/dos envolvidos no acesso a educacdo, ao
lazer, a politica de financiamento de produgdo e a habitacdo. Refletir sobre esses avangos
relacionando-o ao sabonete €, também, aglutinar agentes sociais, comunidades, estratégias,
resisténcia, saberes e fazeres tradicionais em que essa historia e identidade sdo pensadas a partir
de um coletivo.

Essa reflexdo demonstra também uma repercussao politica provocada pela ampliacao
de direitos que ndo se resumia apenas sé a reivindicacdo da terra e ao livre acesso ao babacu.
Mas em debater ideias e pontos de vistas manifestadas na constru¢do de estratégias que
envolvessem as mulheres, através de atividades produtivas (horta e roga), artesanato (confec¢ao
de calcinhas, calcao, tricd e croch€), producdo de azeite, sabdo e sabonete. Para além disso a
constituicdo de outros espacos como a Cooperativa e associagdes locais e regional, fortaleceram
esses debates na defesa da palmeira de coco babagu, principalmente, através da utilizacido da

Lei Babagu Livre como instrumento de intervengdo politica municipal e estadual.

1.5 — A palmeira e a lei babacu livre

Ei, ndo derruba esta palmeira.

Ei, ndo devore os palmeirais.

Tu jd sabes que ndo podes derrubar,
Precisamos preservar as riquezas naturas.

O coco é para nos grande riqueza,

€ obra da natureza ,

ninguém vai dizer que ndo.

Porque da palha se faz casa pra morar,

Jd é um meio de ajudar a maior populagdo

Se faz o oleo pra temperar comida,

€ um dos meios de vida pra os fracos de condigdo.
Reconhecemos o valor que o coco tem,

A casca serve também para afazer o carvdo.

Palha de coco serve pra fazer chapéu,

Da madeira faz pape, ainda aduba o nosso chdo.
Talo de coco também é aproveitado,

Faz quibane, faz cercado pra poder plantar feijdo.

Miisica: Xote das quebradeiras de coco
Letra: Jodo Filho ou Jodo Abelha de Praia Norte do Tocantins
Intérpretes: As Encantadeiras

A palmeira de coco babagu representada, aqui, nas interpretagdes dispostas na letra da

Cangdo “Xote das quebradeiras de coco”, cantado, tanto pelo grupo das Encantadeiras, como
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pelas quebradeiras de coco babacu em Assembleias, Encontros, Reunides, Semindrios,
passeatas e Audiéncia Publicas, em que elas retratam a dentncia e o protesto pela proibi¢do das
derrubadas de palmeira de coco babacu, sua preservacdo e uso comum de todos os seus
subprodutos.

Assim, a historia de devastacdo da palmeira de coco babagu parece nio se remeter a um
periodo especifico, mas a um processo continuo de desmatamento gradativo provocado pelo
crescimento da pecudria extensiva (MESQUITA, 2008). No livro Guerra ecolégica nos
babacuais: o processo de devastacdo dos palmeirais, a elevacdo do processo de commodities
e o aquecimento do mercado de terras na Amazonia (ALMEIDA, et al., 2005), os autores
trazem, no capitulo I intitulado “Impactos Sobre a Regido Ecolédgica do Babagu”™, o processo da
pecuarizacdo dos babacuais e seus efeitos sobre uma grande porcentagem da devastacdo na

Amazonia Legal:

A pecudria tem sido apontada como a principal atividade devastadora, responsavel por cerca
de 80% de toda a drea desmatada da Amazdnia Legal. Hi consenso sobre esta assertiva nas
intimeras andlises produzidas sobre a questdo pelas mais diferentes institui¢des, a saber:
agéncias multilaterais de financiamento, Orgdos governamentais especializados na
elaboracdo de estatisticas censitdrias, institutos oficiais de pesquisa, associagdes voluntdrias
da sociedade civil e organiza¢des ndo-governamentais (ALMEIDA, et al., 2005, p. 47).

No Maranhao, o impacto desta destruicdo nos babaguais se fortalece no periodo em
que os incentivos fiscais do governo do Estado aos grandes projetos de desenvolvimento se
fortalece, principalmente, na segunda metade do século XX em que a concentracdo fundidria
ocorreu de maneira desordenada, atingindo principalmente os extrativistas do babacu
(ALMEIDA et al., 2000). Essa assertiva comunga com a elaborac¢do do Fasciculo 2 do Projeto
Nova Cartografia Social e Politica da Amazonia, Quebradeiras de coco babacu no Mearim, da
Série Movimentos Sociais, Identidade Coletiva e Conflitos lancado em 2005.

Esse fasciculo foi construido dando apoio as estratégias da campanha definidas a partir
da pesquisa que originou o mencionado livro guerra ecoldgica dos babacuais. Ainda nessa
pesquisa, foi realizado um levantamento com as principais problematicas de cada regional.
Nele, Maria Adelina de Sousa Chagas (in memorian), expoe: “a nossa luta é para preservacao
do meio ambiente e melhoria da qualidade de vida pela organizagdo, cidadania e reprodugao do
nosso trabalho e da nossa cultura”.

Destaca ainda que a campanha que retrata o fasciculo e a pesquisa sao fatores relevantes

para contribuir nessa constru¢do coletiva em defesa dos babaguais no Médio Mearim frente as
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principais situagdes de devastacdo relacionadas a produgdo de carvao nos fornos moéveis, as
baterias de producdo de carvao, a existéncia de barracdes nos quais um grupo de mulheres
quebra coco e o vendem a um pre¢o baixo e, além disso, sdo obrigadas a deixar as cascas do
coco no local. Importante ressaltar que, em suas comunidades, essas cascas também sao
utilizadas para fazer o carvao. Ainda existem as dreas arrendadas para a coleta do coco inteiro
que realizado por homens, mulheres e criangas contratados pela empresa para serem deslocados
aos barracoes e, por fim, ha o trabalho de “roco” das soltas realizado na drea onde serd plantado
capim para a pastagem.

Nesse sentido, faz-se necessdrio buscar compreender os diversos significados da
palmeira construidos a partir das vivéncias em comunidade, da luta pela terra, da luta pelo livre
acesso, em que as quebradeiras de coco babacu vao adquirindo um conhecimento que se
materializa nas esferas de embates em que o poder de suas agdes e contestacdes sao atribuidos,
a elas, um reconhecimento de sua atuacdo. Sobre isso, Diocina Lopes dos Reis nos coloca a

seguinte dimensao:

Olha, desde quando a gente descobriu a utilidade do babagu pra nds, como mée de familia,
que ela dava a sustentabilidade. A nossa relagdo com a palmeira é como se ela fosse uma
maie, pra nds, sabe? A gente considera ela como a mae palmeira, sabe? Porque assim, a gente
imaginando: Meu Deus, a mulher ela tem 10 filhos, né? E ela amamenta s6, em dois
peitos, os dez filhos, ou quantos filhos ela tiver, né? E a palmeira, tanta vida de
sobrevivéncia ela da para mil e ndo sei quantos filhos. Porque tem palmeira que ela coloca
cinco cachos de babagu, daqueles cinco cachos de babagu ela da coco pra todo mundo,
sabe? Eu chego, e vocé chega, outro chega e vai achando, e vai levando, e vai achando e
ela vai dando. Entao, gente niao existe uma coisa mais fantastica que uma palmeira de
babacu (Diocina Lopes dos Reis, Ludovico, abril de 2016, grifo nosso).

Essa relacdo exposta em que as maes, tal como a palmeira, sdo representadas pela
condi¢do de assegurar sustento e vida aos filhos através da amamentacgao e do leite que se extrai
do coco babacu. Ao mesmo tempo em que a comparacdo apresenta distintas maneiras de
quantificar ndo apenas a produgdo da palmeira de coco babacu em relacdo a mulher, mas da
importancia que ambas representam tanto para a preservacdo, quando para a producdo e
reproducgdo social.

Os lacos de solidariedade retomados aqui trazem o conceito de uso comum*’ do

“Babacu Livre” conforme interpretacio em que mostra a condi¢do de existéncia das

47 ALMEIDA, Alfredo Wagner Berno de. Terra de quilombo, terras indigenas, “babaguais livre”, “castanhais
do povo”, faixinais e fundos de pasto: terras tradicionalmente ocupadas. 2. ed, Manaus: PGSCA-UFAM, 2008.
Sobre o termo uso, Shiraishi (2013), faz um debate sobre as diversas interpretagdes de propriedade realizada no
ambito juridico ou por grupo social, no caso dos quilombolas e das quebradeiras de coco babagu, que t€m na
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quebradeiras de coco babacu (SHIRAISHI NETO, 2013, p. 115) e todo o conjunto de relacdes
sociais estabelecidas em vdérios grupos sociais (ALMEIDA, 2008) que constituem uma
comunidade, tendo a terra como condi¢@o para o trabalho na agricultura e extrativismo em que
se refazem conjuntamente.

Um dos momentos importantes para essa pesquisa relacionado as narrativas dessas
mulheres ocorreu durante o curso do Projeto Cartografia Social dos Babaguais: Mapeamento
da Regido Ecoldgica do Babacu, executado no ambito do Projeto Nova Cartografia Social e

Politica da Amazodnia (Figura 3).

Imagem 3: Curso Cartografia Social dos Babacguais

Fonte: Laboratdrio do Programa de P6s-Graduag@o em Cartografia Social e Politica Social da Amazdnia —
PPGCSPSA, Sédo Luis - MA.

30, 31 de margo e 01 de abril de 2016.

O curso foi destinado as quebradeiras de coco babagu representantes do Movimento
Interestadual das Quebradeiras de Coco Babagu (MIQCB)* e contou com participagdo de
alunos da terceira turma do Programa de Mestrado do PPGCSPA e de Ciéncias Sociais da
UEMA que tem suas pesquisas relacionadas ao babacu, esse curso tinha como objetivo,
proporcionar trocas de informagdes entre pesquisadores e mulheres que estdo envolvidas na

luta politica em favor do babacu.

mesma, uma relacdo “a reproducdo e produgdo fisica e social” que se diferencia das propriedades classicas
(SHIRAISHI, 2013, p. 75).

48 O Movimento Interestadual das Quebradeiras de Coco Babagu do Piaui, Maranhdo, Para e Tocantins originou-
se a partir do Grupo de Estudo das Quebradeiras de Coco Babacu (GEQCB), organizado pela ASSEMA. Sua
fundag@o ocorreu em 1991, ano de realizag@o do I Encontro Intermunicipal das Quebradeira de Coco Babacu em
Sao Luis — MA. Para maiores informagdes, leia-se BARBOSA (2013) e LINHARES (2015).
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Em um dos momentos do curso, cada quebradeira de coco babacu foi convidada a se
apresentar utilizando o mapa Cartografia Social dos Babaguais para demonstrar situacdes que
elas consideravam mais relevantes para elas, construido a partir dos seus territérios®. As mais
diversas expressdes foram utilizadas pelas agentes sempre visibilizando a palmeira,
demonstrada por elas, como simbolo principal do mapa e fator importante para a sua
autodefinicdo ou reproducgdo social, econdmica, cultural e ambiental (SHIRAISHI, 2013).
Dentre tantos depoimentos, algumas delas, nas quais serdo citadas posteriormente, me
chamaram atencao pelo significado relacional que elas explicitaram.

Tais significados se materializaram nos depoimentos. Dona Rosenilde Gregéria, da
Baixada Maranhense, afirmou: “Eu sou palmeira”. Ou ainda de Dona Nice Machado,
reforcando que: “a gente sempre ¢ palmeira de babagu, até o fim. Sempre a gente vai lutar pra
dar vida a essas palmeiras”. Demonstra haver uma relagdo politica entre a mulher e a palmeira,
nos remetendo a um principio de classificacdo construido por elas a luz de um pertencimento
em que essa relacdo coadunam com atividades agricolas, por elas desenvolvidas.

Destacamos aqui a roga, que é executada segundo o ciclo produtivo que se inicia desde
a implantacao da roga, o periodo de plantio, capina e colheita. Para Martins, o trabalho da roca
tem conexao com a do extrativismo que acontece o ano todo, mas que se d4 de formas distintas
na safra em que ocorre uma intensa atividade laboral no babagu e na entressafra em que esse
trabalho diminui, se intensificando nas dreas de plantio (CARVALHO MARTINS, 2012).
Neste caso, a complementariedade de ambos os ciclos (roca e extrativismo vegetal) e sua
realizagdo, sdo executados, tanto pelas quebradeiras de coco babacu como pelos demais
integrantes de suas familias.

Dona Maria de Jesus Ferreira Bringelo, Vice-coordenadora Geral do Movimento
Interestadual das Quebradeiras de Coco Babacu (MIQCB), quebradeira de coco do municipio
de Sao Luis Gonzaga — MA no Médio Mearim, se apresentou reportando-se ao mapa: “o babacu
€ tudo da gente, € o pai, € a mae, é a avd. Porque mesmo com a roga, € do babacu que a gente

sabe que pode tirar a nossa sustentabilidade”. O conceito de sustentabilidade aqui mencionado

490 conceito de Territério é analisado por Almeida (2008) como sendo as expressdes que manifestam elementos
identitdrios ou correspondentes a sua forma especifica de territorializacdo ou os diferentes processos sociais de
territorializacdo que é delimitado dinamicamente terras de pertencimento coletivo que convergem para um
territério (ALMEIDA, 2008, p. 51). Também, através do Decreto n. 6040 que instituiu a Politica Nacional de
Desenvolvimento Sustentdvel dos Povos e Comunidades Tradicionais (PNPCT) em 7 de fevereiro de 2007, Art.
3°que define como pauta principal os “povos e comunidades tradicionais”, “territdrios tradicionais” e
“desenvolvimento sustentavel”.
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pela quebradeira de coco babagu se relaciona a alternativa das familias em adquirir o seu
sustento e alimenta¢do tanto na safra quanto na entressafra. Martins (2012) nos aponta que o
babacu contribui ainda para aquisicdo de produtos ndo produzidos no ambito da unidade de
trabalho, como utensilios domésticos, vestuarios e remédios.

Para Dona Maria da Gléria Trindade Belfort, diretora do MIQCB do municipio de
Matinha — MA na Baixada Maranhense, sua indigna¢do perpassa pela devastacao ocorrida em
sua regido e afirma: “costuma ser conduzida por pessoas que ndo entendem sua importancia e
fazem outras atividades que ndo tem nada a ver com a preservacao”.

Diante dessas narrativas, vimos que, para as quebradeiras de coco babagu, a palmeira é
muito mais que um bem acessorio descrito no codigo civil (SHIRAISHI, 2013), ela recebe a
denominacdo pelas quebradeiras como “mae palmeira”, fazendo referéncia a sua utilidade
enquanto aproveitamento de todos os seus recursos. Linhares (2015) fala sobre a congregacao
dos “valores, significados e representacdo” dado a palmeira, que confere, segundo as
quebradeiras de coco, uma relagdo maternal e simbdlica com a palmeira (LINHARES, 2015, p.
81).

As questdes debatidas no Curso Cartografia Social dos Babaguais pelas quebradeiras de
coco babacgu sobre a relacdo existente na defesa do babacu, nos diferentes significados da
palmeira para cada uma delas e seu envolvimento na politica frente suas lutas cotidianas, ndo
difere das preocupacdes fundantes das demais agentes sociais da regido do Médio Mearim, que
vém a palmeira de babacu como um bem comum. Dona Rosalina Alves>® acrescenta em sua
narrativa que o momento de agir, também, € encontrado nas situacdes-problemas que
motivaram a luta pela preservacdo dos babaguais ancorada na luta de sobrevivéncia, rompe,

inclusive, com o paradigma pré-estabelecido pelo fazendeiro:

A luta se deu pela necessidade. Na regido, as propriedades aqui estavam mais nas maos dos
fazendeiros, né? E terra para se trabalhar aqui, quase ndo estava tendo. Quando algum
fazendeiro dava um pedaco de terra para trabalhar, as vezes era perto de uma solta, ai depois
o préprio gado destruia e ainda tinha que pagar a renda e ele ndo dispensava. Af a gente
comecgou a ter necessidade. Af, passou... a gente ndo tinha terra para trabalho e muitos
estavam saindo para Serra Pelada, porque nesse tempo, ainda, ndo era Mato Grosso e as
mulheres ficando sozinhas. E dessa coisa vieram as doencas, além da fome e o babacu
comegou a ser privado, né? (...) certo € que, af, veio a derrubada de palmeira na regido, foi
quando comegaram a botar trator para derrubar as palmeiras e a gente viu que tivemos que

30 Rosalina Alves, 61 anos, quebradeira de coco babacu, sécia-fundadora da AMTR, residente na comunidade
Centro da Aparecida, no municipio de Lago do Junco — MA € nascida e criada na regido onde estd centrada esta
pesquisa.
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partir para a luta e ela comegou pelo babacu (Rosalina Alves da Silva, comunidade
Aparecida, setembro de 2016).

Thompson discute em “Costume, Lei e Direito comum” a insurgéncia de camponeses
contra a existéncia das cercas em torno dos bosques, O que os impediam de cagar, burlando as
leis da coroa inglesa da época, adentrando os bosques enquanto direitos comuns (THOMPSON,
2004). Nao por acaso, esta mesma pratica de ultrapassar as cercas, enfrentar jaguncos e
fazendeiros para ter livre acesso ao babacu, sdo vivenciadas pelas quebradeiras de coco babagu
e suas familias, através de resisténcia cotidiana contra os cercamentos e violagdes promovidas
por seus antagonistas em detrimento desse mesmo uso.

Os deslocamentos ocorridos na época, impeliam tanto a saida dos homens para
garimpos>! por auséncia de terras e livre acesso ao babacu (CARVALHO MARTINS, 2012),
quanto a permanéncia das mulheres no lugar de espera, retratado aqui como sendo a
comunidade.

Por vezes, durante a pesquisa de campo, nos muitos momentos vividos com as
quebradeiras de coco babagu, as questdes acerca da palmeira sempre apareciam em diferentes
dimensdes, nos levando a busca de uma compreensao de como se caracteriza o capital simbdlico
(BOURDIEU, 2012) representado pela palmeira a partir das formas de conhecimento
designadas de “conhecimentos tradicionais” e de “saberes locais” (ALMEIDA; DOURADO,
2013, p. 20). Maria Alaides Sousa traz, em seu depoimento, essa aproximac¢ao afetuosa, de um
patrimOnio imaterial®?, representada pelo simbolo maternal que transcende nio apenas as
geracdes, mas o significado da palmeira que leva a interpretacdes profundas mostrando uma
grande ligacdo com a luta em defesa do babacu atrelada a uma devogao, consideragao, tratada
como riqueza natural em grande quantidade. Torna-se a nosso ver, necessdrio considerar que a

palmeira, € vista pelas agentes sociais, enquanto patrimonio cultural e ambiental:

3! Para um melhor aprofundamento leia-se CARVALHO MARTINS, Cynthia. Os deslocamentos como categoria
de andlise: o garimpo, lugar de se passar; a roga onde se fica e o babagu nossa poupanca. Manaus: Universidade
do Estado do Amazonas, 2012.

52 A Convengio para a Salvaguarda do Patrimonio Cultural Imaterial A Conferéncia Geral da Organizacéo das
Nagoes Unidas para a Educagdo, a Ciéncia e a Cultura, doravante denominada “UNESCO”, em sua 32 sessdo,
realizada em Paris do dia 29 de setembro ao dia 17 de outubro de 2003, confirmada pelo Decreto Presidencial n°
5.735 em abril de 2006 que considera Imaterial considera a importincia do patriménio cultural imaterial como
fonte de diversidade cultural e garantia de desenvolvimento sustentdvel, reconhecendo que as comunidades, em
especial as indigenas, os grupos e, em alguns casos, os individuos desempenham um importante papel na produgio,
salvaguarda, manutencdo e recriagdo do patrimdnio cultural imaterial, assim contribuindo para enriquecer a
diversidade cultural e a criatividade humana. Disponivel em: http://portal.iphan.gov.br e
http://www.planalto.gov.br. Acessado em 28 jun. de 2017.


http://portal.iphan.gov.br/
http://www.planalto.gov.br/
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Um dos conhecimentos que...af, ¢ um conhecimento amoroso, de fartura, de respeito, de
naturalidade é a compreensao do ser mae. A palmeira é a mie, a mae que nos criou, a mae
que criou os filhos no sentido mais espiritual, mais maternal. Mais por esse outro lado eu
ndo tenho uma reflexdo pra mim fazer agora nessa ligacdo. Eu entendo que, ainda, nao
descobrimos um recurso natural, fora a palmeira, que ligou tanto a gente a vida, a
permanéncia, do que a palmeira, ndo. Ainda falta descobrir! Nesse primeiro momento, eu
ainda acho que em 60 anos a palmeira € o recurso que vale a pena vocé exaltar, valorizar,
proteger, defender enquanto quebradeira de coco babacu. O fato de eu, hoje, ndo ta
quebrando coco, por doenga, porque por idade ndo me empata, ndo vou esquecer nunca o que
ela foi na minha vida de mulher, de menina, de filha, porque se eu desconhecer isso eu seria
uma pessoa muito soberba. Porque a minha mée é uma guerreira e ela passou isso com
muita fortaleza pra nds e eu abracei essa causa até hoje. E nao é por mim que eu somente
abraco essa causa, mas é por muitas pessoas que, ainda, virao (Maria Alaides Alves de
Sousa, comunidade Ludovico, 2016, grifo meu).

O sentido da palmeira de babacu e o modo como as quebradeiras valorizam o seu
reconhecimento, é ainda retratado na narrativa de Maria das Dores Vieira Lima que explica

detalhando as utilidades do babacu relacionando-o a sua importancia:

Menina, isso era a necessidade que era tdo grande e a gente tinha, tinha, nfo, ainda hoje eu
tenho e muitas mulheres tem a palmeira como se fosse a sua prépria mae. Porque pra vocé
dar comida pra seus filhos, vocé precisava dela. Entdo, eu como mae tinha que lutar para que
eu pudesse dar comida pro meu filho. E, pra mim dar comida pro meu filho, eu tinha que ir
até essa palmeira. Que essa palmeira me dava o 6leo, o azeite, o leite, a massa, além disso,
ainda cobria minha casa para eu morar, tapava essa casa, me dava o equipamento pra eu ir
buscar esse babacu que é o proprio pacard®®. Pra catar o arroz, era a palmeira que me dava
esse vasilhame que era o paneiro, que nés chama. Pra tapar as casas, naquela época, a porta
da sua casa, naquela época, também, era da palha, a esteira. Entdo, a nossa casa, a nossa vida,
era dessa palmeira. Até ela quando morre, ela ainda d4 alguma coisa, o seu estrume pro seu
canteiro é 6timo. O cercado € feito do talo da palmeira, o abano para vocé abanar o fogareiro
¢ da palha, o carvido € do coco e, pra vocé acender o fogareiro, ainda é da pelezinha do coco.
Entio, gente, a palmeira é tudo pra nés! E tudo! Hoje eu jd ndo preciso dela assim como eu
precisava antes. Mas essa relacdo com a palmeira vai ser até o fim da minha vida (Maria das
Dores Vieira Lima, comunidade Sdo Manoel, 2016).

No inicio desse sub-item a letra da musica do Xote das Quebradeiras de coco traz ndo
apenas um sinal de aten¢do para a ndo derrubada do babacu, mas também, destaca a existéncia
e importancia dos derivados do babagu, conforme ratifica Maria das Dores Vieira Lima.

Conforme o exposto por Maria das Dores Vieira Lima a Lei “Babacu Livre”,
denominada por elas no primeiro momento, de Lei na Marra>* veio antes da lei no papel por

entenderem que o acesso ao babagu sempre foi livre:

33 Espécie de cesto de palha utilizado para armazenar pequenos objetos, sendo geralmente utilizado durante a
quebra do coco para armazenar as améndoas ou durante a colheita do arroz.

3Segundo Maria das Dores, esse conceito se dd perante situagdes de coleta do coco babagu com base na lei
municipal. Caso contrdrio, 0 mesmo aconteceria independente dela por entenderem que o coco é de uso comum
de todos. Outra explicacdo vem da narrativa de Maria Alaides. Para ela: “e essa lei na marra, era porque a gente
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E, ai, a questdo do babacu livre veio até antes da AMTR porque a gente ja podia entrar,
pegar, mas como ndo tinha nada registrado, af, a gente teve um bom tempo para que fosse
lei. A gente ndo tinha também uns vereadores que, e, também, um prefeito, né? Como foi
essa luta pra que colocasse no papel foi gente pra Camara, carrada de mulheres pra
Camara como eles ficaram com vergonha de ver aquele tanto de mulher 1a pra um
votacio de vereador teve um que votou, que foi colocado por nds, Milton Vieira, da
comunidade aqui. Que votou, mas disse que era inconstitucional. Mas votou, embora que
fosse pra ele, pra gente nao era, né? Mas votou, acho que por pressio ou vergonha, mas ele
votou. Af, depois, com o tempo, o prefeito sancionou e, ai, entdo, depois veio o melhoramento
da lei que quem levou pra Camara foi a Maria Zélia®> e, pra melhorar, foi a Maria Alaides.
Que foi em 97 a criagdo da Lei Babagu Livre no papel, mas, ai, dizia que era na Lei ou na
marra, o babacu livre. Porque s6 em 97 foi pro papel. Mas a gente ja vivia ela, embora,
que ainda hoje a gente tem de derrubada de ara¢do’®. Que ndo era tdo forte, hoje td mais forte
do que antes. Mas, antes, era mais derrubada do cacho e da prépria palmeira (Maria das Dores
Vieira Lima, Comunidade Sdo Manoel, 2016).

Do mesmo modo, Maria Alaides narra que, como resultado da luta pela terra, a criacao
da Lei “Babacu Livre” surge no momento em que as mulheres ndo detinham liberdade de
quebrar e coletar o coco babacu sozinhas por sofrerem ameagas pelo dito “dono da terra”.
Contudo, as quebradeiras de coco viram nessa realidade a possibilidade de burlar a proibigao,
a fiscalizacdo de existéncia de derruba e retirada de cachos nessas areas e realizar a quebra nas
soltas, em mutirdo®” (ANDRADE, 2005). Segundo Maria Alaides, também, havia a presenca
dos homens que iam juntos e “ficavam vigiando a gente quebrar para poder vir embora, livre,

sem perseguicdo” (Maria Alaides Alves de Souza, 2016). Ela completa:

E todas elas ndo iam pra 14 dizer que tinha morrido mais uma crianga, era pra dizer
que tinha sido derrubado tantas palmeiras, e foi com o machado, foi por trator, foi por

entrava na marra e, depois, ia responder processos porque entramos na marra. Responder processos na delegacia,
ser ameagado”.

35 Maria Z€lia Moura Arruda foi candidata a vereadora no municipio de Lago do Junco — MA, eleita em 1996 pelo
Partido dos Trabalhadores (PT). Foi a primeira legisladora a apresentar uma proposta de lei no referido municipio
com apenas um artigo.

%6 O conceito de aracdo é o ato de revolver a terra para descompactar o solo e contribuir no desenvolvimento
melhor das raizes da planta realizado com a ajuda de um trator. Para as quebradeiras, isto essa atividade, também,
enfraquece as raizes das palmeiras provocando o seu tombamento mediante a fontes rajadas de ventos.

57 A categoria mutirdo é empregada em muitas regides do Maranhdo, pelos camponeses, para se referirem as tarefas
realizadas por meio da ajuda mitua — seja a cobertura de casas, a limpeza de caminhos, de fontes e outros. Indica
trabalho coletivo a partir de regras acatadas consensualmente pelo grupo. Este artigo foi redigido em janeiro de
2005. O trabalho de campo por meio do qual levantaram-se as informagdes que lhe servem de base foi realizado
nos meses de dezembro de 2003, janeiro e fevereiro de 2004, em conjunto com Luciene Dias Figueiredo, no ambito
da pesquisa Olhar Critico — casos bons para pensar, coordenada pela Action Aid Brasil e da qual participaram
também pesquisadores do IDS (Institute of Development Studies, da Universidade de Sussex). Josoaldo Lima
Régo, gedgrafo, assistente de pesquisa, também realizou entrevistas, em abril de 2004. Essa pesquisa originou uma
primeira versao do texto intitulado “Na lei e na marra — a luta pelo livre acesso aos babacuais”. Cf. ANDRADE,
M. de Paula & DIAS, L. de. In: Olhar critico sobre participacdo e cidadania, Rio de Janeiro, Action Aid Brasil,
2005.
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homens e eu fui humilhada, fui responder processo, e eu fui mais os homens para o
mutirdo quebrar os cocos que o patrdo juntou 14 e deu pro vaqueiro e o vaqueiro cortou
as alcas do meu jacé e tomou o meu machado, me bateu de pinhola®® por que fez
passar o arame correndo (Maria Alaides Alves de Souza, comunidade Ludovico, abril
de 2016).

No livro O direito das minorias: Passagem do “invisivel real para o “visivel” formal?
Shiraishi traz, especificamente no capitulo “A inversdao metodologica: Da invisibilidade de um
mundo juridico “visivel”, um debate sobre como se materializa a interpreta¢do juridica no
reconhecimento dos remanescentes das Comunidades Quilombolas e das quebradeiras de coco
babagu na trajetoria da busca por direitos “contempladas” pela Constituicdo Federal, mesmo
que esses direitos estejam distintos na mesma.

Prosseguindo no subtitulo “A constituicdo das identidades e o territdrio”, o autor
relaciona a mobilizacao politica organizacional das quebradeiras de coco de maneira especifica,
definido-as como uma unidade de mobilizagdo representada pela categoria autodenominada de
quebradeira de coco babacu que ndo se apresenta dissociada, nem da identidade e nem do
territério, interpretada enquanto direito coletivo e constituidas a partir das relacdes sociais

(SHIRAISHI, 2013). Maria Alaides nos diz que:

Nos anos 50, minha méae fala que era pouco o babagu que existia, mas ja sabia que precisava
ter o babacu no feijao como leite de coco na cacga, na esteira, na janela, na cobertura da casa,
pra fazer a tranca da porta era com uma esteira e um né de imbira e isto era utilidades que
naturalmente tinha valores, e quando se trata de me incluir na identidade esses valores,
hoje, aparecem como reconhecimento que a gente niao tinha (Maria Alaides Alves de
Souza, comunidade Ludovico, 2016).
O que se percebe € que tanto o territério, quanto a identidade sdo conceitos que contribuem para
a construcdo politica e existéncia de um grupo social enquanto representacdo que busca
orientagdo para além do lugar>.
Na ocasido da primeira oficina realizada pelo projeto “Territério Quilombola Sesmaria

do Jardim na defesa de patriménios culturais e ambientais”® denominada Diagndstico Social,

8 Nome dado a um chicote longo, feito de couro, que serve para bater, acoitar, gado. Nas narrativas das
quebradeiras este mesmo instrumento era utilizado pelos vaqueiros e jagungos dos fazendeiros obrigando-as a sair
correndo das soltas, local em que as quebradeiras faziam a coleta do coco babagu.

% O conceito de lugar para Shiraishi ultrapassa os limites das fronteiras (BARTH, 2000) em que garante a
reproducdo fisica e social de um determinado grupo social (SHIRAISHI, 2013).

60 Na luta pelo reconhecimento identitdrio e pela regularizagdo fundidria do Territério Sesmaria do Jardim, as
comunidades quilombolas de Bom Jesus e Sdo Caetano, através das suas respectivas organizacdes de
representacio, Associacdo dos Moradores Produtores e Produtoras Rurais Extrativistas do Quilombo Bom Jesus e
Unido de Moradores Rurais Extrativistas do Quilombo M6 Sao Caetano, em parceria com o Nucleo de Ciéncias
Agrérias da Universidade Federal do Pard, Nicleo de Pesquisa em Direito e Diversidade da Universidade Federal
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Ambiental, Cultural e Econdmico das Comunidades, em marco de 2017 foi possivel, ao longo
da oficina, perceber como as quebradeiras de coco babagu daquele territério compreendem o
seu lugar como espaco coletivo de protecdo do meio ambiente, do respeito pelos conhecimentos
herdados e pela histéria de luta e resisténcia dos nossos ancestrais escravizados.

Durante o debate de construcao do mapa mental comunitédrio da diversidade territorial,
Dona Gléria exp0s sua compreensao sobre o territorio: “o meu territorio ¢ onde eu tenho
necessidade de pegar o babacu. Porque aqui ¢ onde eu moro, mas se nao tem babacu eu vou
onde ele estiver”. Esse limite de territdrio ndo existe para a agente social que transcende o lugar
diferentes alhures que lhes garanta uso ou controle do mesmo (SHIRAISHI, 2013).

Ao que nos parece, € que as préticas sociais das quebradeiras de coco babacu foram
determinantes para sua condi¢do de insurgéncia politico-organizativa que, ndo ocorreu da
mesma forma em toda a regido. Embora os conflitos relacionados ao babagu e a terra nao
tenham se eclodido em todas as comunidades dos municipios de Lago do Junco e Lago dos
Rodrigues, as agdes localizadas em torno do acesso a direitos e seus resultados beneficiavam a
todos de igual modo. Sobre isso, Dona Rosalina Alves narra as conquistas buscadas por esse
coletivo representado pela AMTR e que ndo se referia, apenas, as suas sdcias, mas a todos e

todas residentes no municipio de Lago do Junco — MA e Lago dos Rodrigues — MA:

Logo a gente lutou para dar uma educagio, porque estudo ndés ndo tinha. O primeiro colégio
para ensinar depois do quarto ano foi nds que lutamos. O primeiro grau, como a gente
chamava antigamente e eu era presidente da AMTR e juntamos os documentos para poder
reivindicar um colégio para cd do primeiro grau. Na época a possibilidade de vir seria para o
Centro do Aguiar por que j4 tinha estrada, né, porque pra cd ndo tinha. A primeira luta o
prefeito vetou, Dr. Haroldo vetou! A camara aprovou a vinda do colégio, mais ele vetou.
Depois veio, no outro governo, do Nazareno, e foi construido o colégio no Centro do Aguiar.
Esse colégio foi uma reivindicag@o nossa (...) Depois conseguimos outra educagdo da Escola
Familia Agricola, e através da ASSEMA, também, pelo Vinculo Solidario, teve o PRONERA
em parceria com os movimentos e a Universidade Federal, né? Af, os jovens comecgaram a
estudar (...). Por exemplo, o projeto da cooperativa, da prensa, veio através da AMTR, o
projeto veio primeiro em nome da AMTR, ai depois, ai vem o projeto da educacio e outra
luta que nds tivemos que foi na questdo da saide com os agentes de satide, né? Porque na
época, Lago do Junco s6 quem podia fazer o concurso para agente de saide era s6 quem
tivesse o segundo grau e como nds aqui nao tinha... af, na época o Zeca Leopoldo era vereador

do Maranhdo, assim como Movimento Interestadual das Quebradeiras de Coco e Babagu e Sindicato dos
Trabalhadores e Trabalhadoras Rurais de Matinha — MA. O projeto foi aprovado na Chamada Publica
MMA/SEDR/DEX 01/2016 para apoio a gestdo territorial e ambiental de territérios quilombolas com o objetivo
de fortalecer processos de mobilizagdo, formagdo e fortalecimento comunitario para a gestdo ambiental e territorial
direcionados para a elabora¢@o do Protocolo Comunitério de Extrativismo do Territério Quilombola Sesmarias do
Jardim e comunidades vizinhas, localizados nos Municipios de Matinha e Olinda Nova, na Microrregido da
Baixada Maranhense, Estado do Maranhdo. Além disso, outras atividades foram desenvolvidas (oficinas,
encontrdes locais e reunides com entidades governamentais (especialmente das esferas estaduais e federais) e ndo-
governamentais), em um periodo de seis meses toda a sua execugao.
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e defendeu, como nds aqui ja tinha um trabalho da Pastoral da Crianga, né? Af, ele defendeu
que tinha gente que ndo tinha o segundo grau, mas tinha capacidade, né? (...) E, ai, tivemos
a conquista do Babacu livre, né, que foi na época da Maria Alaides que apresentou esse
projeto que conseguiu ser aprovado na cimara e teve outra conquista, também, e teve o dia
Estadual da Quebradeira de Coco Babagu para ser reconhecida como o dia da quebradeira de
coco, que ¢ uma conquista mais recente (Rosalina Alves da Silva, setembro de 2016).

Sobre isso, Almeida (2011) coloca, “de acordo com as lutas localizadas e imediatas,
constituem-se, pois, em unidades de mobiliza¢do de cuja coesdo social ndo se pode duvidar,
tanto pela uniformidade de suas praticas, quanto pela forca com que se colocam nos
enfrentamentos diretos” (ALMEIDA, 2011, p.18). Muito embora, hajam formas distintas de
organizac¢do das quebradeiras de coco babagu, o conceito de identidade coletiva nunca foi dado,
mas construido, conforme Barbosa (2013) em um processo “lento e gradual” (BARBOSA,
2013, p. 195), a partir de mobilizacdes na luta pela posse da terra e o livre acesso do babagu em
face aos seus antagonistas.

Com a ideia de uso comum do babacu e seu livre acesso, a Lei foi tomando forma
utilizando-se dos instrumentos juridicos disponiveis para a concretizagdo desta, no papel, e
posteriormente na pratica. Nao obstante, a ideia de jurisdi¢do trazida por Shiraishi (2013)
discute a nocdo de praticas sociais no sentido da sua assuncdo como pratica juridica,
relativizando e assumindo uma posi¢ao critica do direito formal em que os modos de “criar”,
de “fazer” e de “viver” das quebradeiras de coco babagu sejam resgatados, enquanto direitos, a
partir de suas “praticas sociais” conforme a relacdo estabelecidas com os recursos naturais
disponiveis, a terra e, portanto, o territério (SHIRAISHI, 2013, p.144).

Sobre a Lei “Babagu Livre” municipal de Lago do Junco — MA, Maria Alaides Alves

de Souza, nos apresenta esse processo gradativo de construgdo coletiva da lei referida:

No sistema de cooperativismo, a gente percebeu junto 8 AMTR, que a AMTR ¢é mais forte,
de que a gente precisava ter isso escrito num papel. Tendo isso escrito no papel, precisava de
uma vereadora ou vereador pra ir defender. Af, foi quando a Z€lia chegou como vereadora
em 97 e fez essa primeira versdo.Com a minha entrada como vereadora, esse movimento ja
estava tendo hegemonia, a ASSEMA, AMTR, a Cooperativa, e foram ampliar esta lei porque
na lei s6 existia um artigo. A partir das necessidades do que a gente estava vivenciando, ainda
nos desafios que ndo estavam concretizados dentro da Lei da Marra, passados para o papel,
a gente foi ampliando. Af, no meu tempo, a gente criou, ainda, quatro (04) artigos, fora o
primeiro artigo que era que ficava proibido agrotéxico, que ficava proibido qualquer tipo de
plantio de vegetacdo que prejudicasse o desenvolvimento dos babaguais. Era a questdo de
raleamento®’, que dava direito a ralear, contando que, deixasse uma palmeira jovem entre

61 Termo utilizado na agricultura que consiste em retirar as plantas em excesso, deixando o espacamento ideal para
o desenvolvimento das demais. No caso das palmeiras, este termo consta na Lei de Livre Acesso ao Babacu do
Municipio de Lago do Junco, no Projeto de Lei n° 01/2002, onde fica determinado no §1° - Serdo permitidos os
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uma e outra. Ou seja, fomos ampliando de acordo com aquilo que nds desejava e o coletivo
entrou nessa hora para poder ampliar a lei de acesso. E uma lei de acesso que td af e essa lei
foi mais ou menos assim (Maria Alaides Alves de Souza, comunidade Ludovico, abril, 2016).

A politizacao das questdes acerca do babacu a partir da ampliagdo da lei municipal, traz
ao coletivo das quebradeiras e seus parceiros uma compreensdo da importincia dessa
intervengdo juridica e participativa. Para Shiraishi, trata-se de um “novo significado as
interpretagcdes da cultura juridica em relacio a propriedade privada da terra, onde as palmeiras
de babacgu se apresentam como bem principal” (SHIRAISHI, 2013, p. 151), que passa a ser
entendida pelas quebradeiras, enquanto resultados visiveis na aplicagcao desses dispositivos que
busca favorecer uma prética social que relaciona com o modo de organizacdo e mobiliza¢do
destas em defesa do babagu.

Porquanto, tomando como referéncia as praticas reivindicatérias das quebradeiras
relacionadas a Lei em nivel estadual®® e nacional®®, caracteriza a visibilidade de existéncia de
uma identidade respaldada pela atividade extrativista do babacu. ALMEIDA et. al. conclui:
“Desde 1989 o surgimento de organizag¢do de quebradeiras de coco babacu aparece como um
fator inibidor da derrubada de palmeiras e numa forca social que se mobiliza no sentido de
preservacdo dos babaguais” (ALMEIDA et al., 2005, p.42). ®*A Iei, neste sentido, se materializa
na aprovacao e efetivacao da Lei “Babagu Livre”.

Para as quebradeiras de coco entrevistadas para esta pesquisa, mesmo nas informagdes
verbais, e também com a aprovacdo da Lei, no municipio onde se concentrou a pesquisa, sua

efetivacdo nao se realiza como proposto. A exemplo do uso do arado, que causa a derrubada de

trabalhos de raleamento, desde que se obedeca a uma densidade de, no minimo, 60 palmeiras por hectare,
distribuidas de forma a evitar a concentracio de palmeiras na area.

62 Em 2011, o MIQCB, por intermédio do Deputado Estadual Bira do Pindaré, naquela ocasido, filiado ao Partido
dos Trabalhadores (PT), apresentou o projeto de Lei que dispde sobre a protecdo e o uso das palmeiras de babacu
no estado do Maranhao. O outro projeto, também apresentado, proibe a realiza¢ao de qualquer ato que possa causar
danos as palmeiras de babacu e o comprometimento de sua reproducdo, tais como: a derrubada, o corte do cacho
de coco, o uso de agrotéxicos, e a queima do coco inteiro. Ainda permite a derrubada de palmeiras de babagu,
desde que necessdria a execugdo de obras, planos, atividades, projetos ou servigos de utilidade publica ou de
interesse social, assim declarado pelo poder publico, sem prejuizo de licenciamento junto ao 6rgdo ambiental
competente. Disponivel em: http://www.al.ma.leg.br. Acesso em: 14 jul. 2017.

63 Como o PL 466 apresentado pelo MIQCB no Congresso Nacional, por meio de uma emenda parlamentar em
que garante e assegura o livre acesso as dreas de incidéncia das palmeiras de babagu, fazendo-o nos seguintes
termos: “As matas naturais constituidas de palmeiras de babagu existentes nos Estados do Maranhao, Piaui, Para
e Tocantins sdo de uso comunitario das populagdes extrativistas que as exploram em regime de economia familiar”
(SHIRAISHI, 2013, p.151).

6 Projeto de Lei n° 01/2002 que dispde sobre a proibigdo da derrubada de Palmeiras de babagu no municipio de
Lago do Junco, estado do Maranhdo e de outras providéncias conforme Anexo 1 desta dissertagdo. O mesmo
projeto foi apresentado na cdmara municipal de Lago do Junco — MA pela quebradeira de coco babagu Maria
Alaides Souza, enquanto vereadora pelo Partido dos Trabalhadores, também, representante das quebradeiras por
indicag@o da Associacao de Mulheres Trabalhadoras Rurais de Lago do Junco e Lago dos Rodrigues (AMTR).
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palmeiras, chamadas por elas de “forma camuflada de realizar uma devasta¢ao”, uma vez que,
estas sdo tombadas por ventos fortes em consequéncia das raizes serem levadas a superficie
devido o trabalho de aragdo.

A relevancia trazida pelas quebradeiras chama aten¢ao pela preocupacdo das medidas
juridicas se estenderem a todos e todas que prezam pela prote¢do dos babaguais dentro de seu
territorio tendo-o como “patriménio cultural” (SHIRAISHI NETO, 2013, p.159). De acordo

com Maria Alaides:

Eu, falando como mulher, e como Maria Alaide, e como companheira, essa territorializagcdo
que a gente trabalhou dentre as nossas parcerias, af, eu ja digo a nivel intermunicipal, a nivel
regional, nivel interestadual, € um espaco que nds marca ele, a partir de nossas atitudes, a
partir de nossas atividades, a partir da nossa luta (Maria Alaides Alves de Souza, abril, 2016).

A respeito do conceito da agente social sobre territério, Shiraishi Neto ratifica que essas
relagdes sociais ndo se separam, podendo ter sua identidade acionada por critérios s6lidos
conectados com o modo de se organizar e proteger o babagu enquanto elementos inerentes ao

préprio grupo:

Portanto, ao construir modos proprios de “criar”, “fazer” e “viver, a quebradeiras de coco
babacu reforca sua identidade, ampliando a possibilidade juridica de protecdo e promogao,
decorrente de previsao de protecdo de seu patrimdnio cultural, que se encontra associado ao
seu territorio, onde as palmeiras de babagu constituem elementos visiveis e invisiveis da sua
existéncia (SHIRAISHI NETO, 2013, p. 159).

A despeito da Lei “Babagu Livre” ndo assegurar a entrada a propriedade ou ao uso da
mesma enquanto coletiva, exceto do coco babacu (BARBOSA, 2013). Que para muitas
quebradeiras o acesso a terra, ainda é um fator que lhe concede direito enquanto mulher e
enquanto territério. Para Almeida, hd uma existéncia de signos que politizam a natureza ligando
estes fatores a maneira diversa das identidades coletivas. Para Almeida, as quebradeiras de coco

babacu, trazem este reconhecimento tendo a palmeira como referéncia de suas lutas:

Um dos fatores simbdlicos acionados nestas mobilizagdes diz respeito aos signos de
reconhecimento e aos seus valores evocativos, que passam a identificar as diferentes
identidades coletivas e seus movimentos respectivos: A palmeira e coco babagu torna-se o
icone da agdo das denominadas “quebradeiras de coco babacu” (ALMEIDA, 2008,

p.95).
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Maria Alaides Alves de Souza ao se referir a relagao entre extrativismo e a identidade
de quebradeiras de coco deve ser realcada: “E que o extrativismo é uma janela para que nés,
mulheres, andemos de maos dadas na luta pela cidadania. Nao temos mais vergonha de assumir
nossa identidade, como quebradeiras” (SOUZA, 2017)%. Essa visibilidade e o modo de se
identificar se traduz de igual modo, ao extrativismo como identidade passivel de
reconhecimento, inclusive, por alguns setores do Estado.

Todas as questdes ora levantadas nos levam a reflexdes sobre demandas que se
apresentam a este grupo social em que trata os procedimentos, conforme Bourdieu, em que no
campo cientifico, o “olho” socioldgico, permite perceber e controlar no campo a condugao e os
efeitos das entrevistas de modo que se faca uso reflexivo (BOURDIEU, 2003) da pesquisa
colocando-as em suspense diante das inquietacdes em torno do grupo social ao qual reportamos.

Como visto, tais inquietacdes nos levam a concluir que os processos graduais e
participativos das quebradeiras de coco babacu, através de estratégias como mobilizacdo e
organizacdo de espacos distintos sdo relevantes para o seu autoreconhecimento, mas,
principalmente, das relagdes politica e econdmica que envolve o babacu e seus derivados dentro
de um processo organizativo, mobilizatdrio, de enfrentamento dos conflitos e adversidades que
levam a constru¢do da identidade coletiva objetivada em movimentos sociais . Diocina Lopes
dos Reis afirma na cita¢do, no inicio desse subitem sobre o sabonete “Babagu Livre” que “ele
conta toda nossa histéria”. Isso nos leva a inferir que a agente social se refere as acdes sociais
e ambientais concernentes as conquistas, valores, sobrevivéncia, resisténcia e uso comum do
babacgu e da terra, reificado no sabonete, como um conjunto de elementos que compreende a

ele, um significado.

%Conselho Nacional de Seguranga Alimentar e Nutricional que integra o Sistema Nacional Alimentar €
Nutricional junto a Presidéncia da Republica. Disponivel em: http://www4.planalto.gov.br/consea. Acessado em
19 jul. 2017.

% Essa entrevista foi concedida no ato de realizacdo da semana da mulher em que Maria Alaides foi entrevistada
pela Assessoria de Comunicacdo do CONSEA.

Disponivel em: http://www4.planalto.gov.br/consea/comunicacao/noticias. Acessado em 22 jul. 2017.
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CAPITULO 2 - ORGANIZACAO POLITICO-SOCIAL DAS MULHERES
QUEBRADEIRAS DE COCO BABACU

Pela mobilizagdo destas redes elas estdo construindo, principalmente desde 1989, uma
identidade politica objetivada em movimento social (ALMEIDA et al., 2005, p.95, grifo
Nnosso).

A representacdo realizada pelas quebradeiras de coco babagu em seus diferentes
grupos sociais vem se materializando em um conjunto de elementos que vao dando significados
a toda uma trajetoria politica que as identifica enquanto coletivo coeso. Nao por acaso, a citacao
acima nos instiga refletir sobre as diferentes conexdes que contribuiram para esse eixo
direcionador, que parte das vivéncias e das unidades familiares das quebradeiras de coco
babacu, constituindo essa rede de relacdes, interna e externa, que liga os fazeres e saberes
extrativistas dentro de um contexto, que segundo Dona Rosalina Alves da Silva, “também,
mexia com a nossa necessidade” (Dona Rosalina Alves da Silva, 2016).

Deste modo, ao tentar compreender como as praticas politicas e econdmicas das
organizacdes das quebradeiras de coco babacu vao se modificando através das estratégias
construidas simultaneamente no coletivo, busquei, durante a pesquisa, refletir sobre as
dificuldades existentes. Esta reflexao foi apontada por Bourdieu (2012) como algo elementar
para que se tenha o cuidado de relacionar os elementos empiricos e tedricos adquiridos ao longo
da pesquisa e que ndo podem ser analisados separadamente.

Hall (2011) nos chama atenc¢do para os elementos que constituem o conceito de

identidade que ora se constréi, ora se transforma, segundo as interagdes ocorridas nas relagdes



77

sociais dentro da sociedade ou, do contexto. E isso que percebemos com a vivéncia das
quebradeiras de coco babagu.

Assim, este debate buscard compreender como se configura a ascensdo dessas
mulheres enquanto movimento de mulheres na Regido do Médio Mearim e todo o processo de
organizacdo politico-social relacionada as formas de representacdes consideradas importantes
em sua trajetoria tanto politica quanto social.

Também apresentamos o conceito de necessidade, muito utilizado nesse capitulo,
endossado pelas narrativas das quebradeiras de coco babacu, como algo presente e justificavel
para o surgimento da AMTR, do Clube de Maes e das demais organizacdes locais ou ndo, que
asseguram a participacdo direta e indiretamente dessas mulheres a partir de uma reflexdo sobre
outras etapas de luta com o surgimento de “novos movimentos sociais” (HOBSBAWM, 1995)
que apresentam em suas pautas o debate politico ambiental caracterizado por uma identidade
coletiva representada pela mobilizacao social.

Desta forma, busco compreender como foram surgindo o espago coletivo das
quebradeiras de coco babacu e seu discursos politicos ancorados em estratégias econdmicas
combinadas com resisténcia e luta por reconhecimento que se fazem presentes na memoria e

nas narrativas das agentes sociais, enquanto fatores proeminentes de mobilizacdo social.

2.1 — Associacio de Mulheres Trabalhadoras Rurais de Lago do Junco e Lago dos

Rodrigues: uma organizacao politica e social

Para discorrer sobre o processo de organizacdo politico-social das quebradeiras de
coco babacu da Regidao do Médio Mearim e buscando compreender como ocorre essa
construgdo, recorro a Stuart Hall (2011), que nos apresenta um debate sobre a identidade
cultural como algo que é formado e construido através de alguns elementos em comum dentro
de um determinado grupo.

Hall vai dizer que o sujeito pés-moderno € descentrado e que hd, por isso, uma
celebracdo moével da identidade, ja que ndo tem uma “identidade fixa, essencial ou permanente.
A identidade torna-se uma ‘celebracao movel’, formada ¢ transformada continuamente em
relag@o as formas pelas quais somos representados ou interpelados nos sistemas culturais que

nos rodeiam”. O autor coloca ainda que a identidade ¢ “definida historicamente, e nao

biologicamente” (HALL, 2011, p.13). Nesse mesmo sentido, as quebradeiras de coco babagu,
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através de elementos especificos no tempo e espago, vao construindo essa identidade pelas
relagdes sociais intrinsecas dentro do contexto ao qual se inserem.

Assim, procurei ndo me preocupar com a ordem histérica do surgimento do
movimento das mulheres quebradeiras de coco babacgu, mas buscar respostas nas perguntas e
dilemas em torno de sua constituicdo através das observagdes epistemoldgicas propostas por
Bachelard (1996) em que pese a oposi¢do a opinido primeira da pesquisa cientifica.

No entanto, refletir sobre a memoria como uma mistura de vivéncias atribuidas as
diversas experiéncias de cada agente social é perceber que ha histérias que constroem outras
historias e que abrem caminhos para diferentes papeis desenvolvidos no cotidiano dessas
mulheres. Para Pollak (1992), “[a] memoria deve ser entendida também, ou sobretudo, como
um fendmeno coletivo e social, ou seja, como um fendmeno construido coletivamente e
submetido a flutuagdes, transformagdes, mudancas constantes” (POLLAK, 1992, p. 201). O
autor, neste sentido, aponta como as mudancas ocasionadas pelos elementos ocorridos de modo
coletivo ou individual auxiliam na constru¢do da identidade de cada pessoa. No caso das
quebradeiras de coco babacu, suas narrativas demonstram a utiliza¢do de suas memorias para
dar vida as suas experiéncias e fortalecer o pertencimento a um grupo, cComo uma associacao,
uma categoria e até mesmo o Clube de Maes.

Nesta experiéncia de pesquisa, durante a escuta dessas narrativas, percebi que
determinados elementos nos auxiliam a refletir sobre a atuagdo dessas mulheres para além do
ambiente doméstico em que ocorria, segundo elas, exploracao de mao de obra. Tal exploracao
¢ entendida pela maneira como é executada a divisao sexual do trabalho entre elas e os
companheiros, ficando elas com a sobrecarga de atividades distintas, tanto nos trabalhos
domésticos, quanto no trabalho da roga, no extrativismo.

Sobre isso, observando o lugar de fala das agentes sociais — mulher, quebradeira de
coco babagu e lideranca — percebemos que a construgdo de estratégias voltadas para a luta por
sobrevivéncia no lugar onde vivem e a relagdo do trabalho da familia realizado pela mulher e o
homem, tanto acontece pelo contexto do babagu e da terra, quanto pelo surgimento das
organizacdes. Analisar este trajeto na vida das quebradeiras de coco babacu nos permite
direcionar o olhar para suas especificidades.

Considerando a reflexdo de Andrade (2007): “(...) para além dos relatos, devemos

qualificar os enunciados, situando quem fala e de onde fala, atentando para o fato de que essas
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mulheres sdo liderangas que modelam o passado de um lugar muito especial no presente, da
posicao de proeminéncia hoje ocupada (...)” (ANDRADE, 2007, p.448).

Segundo esta autora, é possivel pensar a resisténcia das quebradeiras de coco babagu
a partir de questdes especificas que geralmente sdo abordadas de um sé ponto de vista e, assim,
desmitificar a carga pejorativa que lhe € atribuida pela condi¢cdo ou posicao social ocupada.
Porém, as relacdes constituidas com ajuda mutua ndo apresentavam uma certa inexisténcia de
outros agentes para esta constru¢do, mesmo havendo uma certa divisao sexual do trabalho com
seus reflexos em diferentes lugares.

Desse modo, o debate a que me proponho se desdobra no processo de organizagdo das
mulheres, quebradeiras de coco babagu, através das relacdes construidas dentro dos espagos
politico-social que elas foram ocupando enquanto liderangcas e como isso foi, direta e
indiretamente, contribuindo para a constru¢do de sua identidade. Segundo Hall (2011, esse
aspecto surge no sujeito socioldgico a partir da interagdo dele com outros dentro de um contexto
ao qual estd inserido. Para ele, “[0] sujeito, previamente vivido como tendo uma identidade
unificada e estdvel, estd se tornando fragmentado; composto ndo de uma tnica, mas de vérias
identidades, algumas vezes contraditorias ou nao resolvidas” (HALL, 2011, p.12).

Essas transformacgdes também sido expostas nas declaracOes das agentes sociais,
referindo-se ao passado, mas vistas do presente, em que elas visibilizam as experiéncias
adquiridas nos espacos que foram ocupando. Processo esse que ocorre principalmente quando
a énfase for na pluralidade de papéis realizados e entendidos como desafios para buscar outros
espacos, tanto nas organizagdes locais quanto nas vivéncias de seu cotidiano doméstico e

comunitdrio. Maria Alaides Alves de Souza explica a assertiva:

E impressionante como é que nés mulheres conseguimos lidar com esses diversos tipos de
papeis na nossa vida, como a atividade doméstica, como atividade da roga, atividades do lar,
atividades do movimento social, e a gente da conta. Eu ja fiz varias vezes uma andlise de
como a gente dava conta de acordar 5h e encher uma caeira®”, botar o papeiro no fogo para
fazer café, botar comida para as galinhas, fazia chd de menino, fazia mingau de menino e, af,
quando terminava isso dai, ja estava no ponto com o machadinho ali para quebrar o coco ou
jumento encangaiado® para juntar o coco. Enquanto aquela caeira pegava, vocé ensaboava
roupa e a gente lidava com isso tudo. O mais diffcil foi conciliar essa atividade doméstica
com atividade rural da gente, extrativistas e, mais, participar do movimento social como

67 Caeira é um buraco cavado no chdo, onde as mulheres realizam o processo de feitura do carvio.

% Encangaiado é a forma como o jumento se encontra, dado o instrumento feito de pau, colocado nas costas do
animal, como suporte para segurar as alcas do jacd, ou seja, os dois cestos grandes feito de palha ou cipé que é
atrelado ao jumento para transportar o coco babacgu apds sua coleta. Também utilizado pelas quebradeiras como
deposito das casas durante a quebra do coco babacu.
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mulher, representando as entidades, se a gente nao foi culturalmente formada pra isso (Maria
Alaides Alves de Souza, abril, 2016).

De igual modo, essa andlise se revela por uma certa contribui¢do, provavelmente externa, de
valores que podem ter recebido, segundo Barth, com “conteudo em diferentes quantidades e
formas nos diversos sistemas socioculturais” (BARTH, 2000, p. 33), através de ambientes
distintos. Tais ambientes estdo dentro de uma estrutura em que o doméstico, por vezes, se
confrontava com o ambiente politico, demonstrando uma estreita ligacado com as dificuldades
apresentadas pelas distintas relacdes. Portanto, esse processo de organizacdo politica das
quebradeiras de coco babacu enfatiza uma importancia na constitui¢ao elementar de um grupo
étnico em ascensao.

Segundo Almeida (2004), essas defini¢ches se reconstroem e entram no debate
interpretadas como “novas estratégias no discurso dos movimentos sociais”’, nas quais as
denominacdes de autodefinicdo coletiva vdo surgindo a partir de outras de uso local
(ALMEIDA, p.80). Essa constru¢@o coloca uma importancia no pensamento ou na acao politica
representada pelas agentes sociais diante das situacdes cotidianas.

Para melhor explicar como foram se construindo as estratégicas que fortaleciam as
acoes desse grupo, trago alguns momentos e versdes apresentadas pelas agentes sociais que
serviram de base para pensar como cada organizagdo se constituiu. Isso auxilia na reflexdo de
que a relacdo de cada uma delas vai se revelando no trabalho doméstico, social, politico,
ambiental e econdmico e como a participacdo nas lutas das quebradeiras de coco babacgu é,
também, uma luta de todos os demais agentes que contribuiram para essa ascensio coletiva,
tanto em suas comunidades como na regido enquanto grupo institucionalmente reconhecido.

Vale lembrar que em qualquer uma das comunidades®® onde residem as sdcias da
Associacdo de Mulheres Trabalhadoras Rurais de Lago do Junco e Lago dos Rodrigues
(AMTR) e, principalmente, naquelas que participaram diretamente dessa construcdo, houve
meng¢des aos motivos que as levaram a tal insurgéncia social e institucional.

Assim, em muitos momentos tive a oportunidade de participar de reunides,
assembleias, atos publicos, festejos na comunidade Ludovico, comemoracio do dia estadual

das Quebradeiras de Coco Babacu, veldrio, producio do sabonete na fébrica, festas dancantes,

% Comunidades de Lago do Junco: Abelha, Pau Santo, Cajazeiras, Sdo Sebastido, Centro do Aguiar, Sio Manoel,
Centro dos Custddio, Ludovico, Centrinho do Acrisio, Centro da Aparecida, Bertolino, Santa Zita.
Comunidades de Lago dos Rodrigues: Sede do municipio, Trés Pocos, Sao Francisco, Sao Jodo da Mata.
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didlogos informais na casa de algumas agentes sociais € missa na regido. E, em todos esses
espagos, consegui ter contato com sdcias da AMTR, sendo algumas delas Nasira Pereira da
Silva’®, Diocina Lopes dos Reis, Sebastiana Ferreira Costa e Silva, Alédia Maria Sousa da
Silva, Maria Alaides Alves de Souza, Carmelita Francisca de Sousa, Antonia Vieira Brito,
Liucia Maria da Silva, Joana Silva, Jocilia Maria, Maria das Dores Vieira Lima, Ivete Ramos
dos Santos, Rosalina Alves da Silva, Francisca dos Santos, Maria Anisia Rodrigues, dentre
outras.

Pude ouvir essas mulheres sobre muitos aspectos, tendo um deles se referido ao
surgimento da AMTR como institui¢do legalmente constituida de quebradeiras de coco babacu.
Nesse processo, segundo elas, o que veio primeiro foi o trabalho na drea da satide, em que elas
atuaram como voluntdrias e, s6 posteriormente, tornaram-se agentes de saide. Apds isso,
desdobraram-se outras questdes, sempre envolvendo mais comunidades e mulheres. Segundo

Maria Alaides:

E, af, chegou o momento de nds ser convidadas, também, para participar e o nés que eu digo,
pois ndo era sé eu, na questdo do movimento da satide, junto a voluntarios de satude, de tentar
trabalhar essa questdo de fazer fossas em coletivo, em mutirdo, campanha de filtro, campanha
de aleitamento materno. De novo, a gente foi convidada pra ser liderancas, nesse sentido,
mas nio entendia que nds estdvamos assumindo uma identidade de mulher, de mae, de
senhora, de militdncia. Depois, mais um passo, além dos voluntdrios de sadde, para
transformar esses voluntdrios em agente de satde, Pastoral da Crianca, e nés mulheres, do
Centrinho, do Ludovico, Centro do Bertolino, Pau Santo, Centro do Aguiar, todas tinham
aquele comprometimento. Tinha mae que ia com menino nos quartos andando daqui pro Trés
Pocos com dois, trés menino no quarto bragos, com a trouxa na cabeca, como a Alda foi dona
de fazer isso. A Dora do Centro do Bertolino, de levar menino, pra esses encontros, pra la,
discutir as formas de vocé sobreviver, permanecer na terra, permanecer na comunidade. Mas
todo mundo, assim, muito pobre, porque humilde é pouco e esse movimento foi
aprofundando a consciéncia da gente. Voltando um pouco na década de 50, 60, a gente nio
tinha nem um pingo de consciéncia era, ai, de qualquer jeito. Entdo, esses estudos serviu
muito pra orientar a gente. Quando chegou o momento de nds, discutir a necessidade da
participacdo da mulher em frente as reivindicacdo, que foi pra ter esta representante local em
Pedreiras num 6rgdo chamado Comissdo Regional Interministerial de Satide (CRIS), ai, a
gente resolveu fazer uma articulagdo em nivel municipal, e essa articulagdo era pra ter essa
assembleia e, nessa assembleia, tirar esse nome para ir representar. E, nessa época, aflorou
muito a perseguicao pelo babagu, a gente querendo o babagu e o pessoal impedindo o babagu.
Pistoleiro derrubava, pistoleiro ameagava e quando chegou nesse dia que, af, ja foi a fundagdo
da AMTR, em maio de 1989, 14, o tom da escolha da representatividade mudou muito, que
foi a preservacdo do babagu, porque foi aberto um espago nessa assembleia para as colegas
informar como ¢é que tava andando a luta nas comunidades (Maria Alaides Alves de Souza,
abril, 2016).

70 Sécia-fundadora da AMTR, Clube de Mies e fabrica de sabonete “Babacu Livre”, residente na comunidade
Ludovico — MA.
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Além do surgimento dos primeiros didlogos para uma organizacdo coletiva, segundo
a agente social, nasce, com o apoio das pastorais sociais € das Comunidades Eclesiais de Base
(CEB’s), a motivacdo e inclusdo dessas mulheres em agdes coletivas que respondessem ao
enfrentamento das necessidades apresentadas. Neste processo, a tomada de consciéncia parte
de um pressuposto processual da importincia da participacdo dessas mulheres nos espagos
politicos, geralmente ocupados por homens, e na mobilizagcdo e organiza¢ao de um espago que
desse voz a elas.

Tentando compreender os motivos que as levaram, inicialmente, a constituir a AMTR
para garantir uma representatividade dentro do CRIS, uma vez que este espaco tinha ligacao
com um trabalho ja exercido por elas em suas comunidades, fui em busca de informagdes acerca
da existéncia dessa Comissao na década de 1980, através do Sr. Antonio Gongalves de Aradjo”!

no Hospital Municipal de Pedreiras — MA:

A Comissdo Interministerial de Sadde em Pedreiras, o CRIS, como chamavamos, tinha como
funcdo e responsabilidade bem complexa e, em alguns casos, bem restrita. Faziamos vérias
coisas. No6s fazia a geréncia dos hospitais na regido, das clinicas e programas de sadde,
coordenava todas as campanhas de vacinacdo, as compras de remédios para todos os hospitais
e ainda fazia a distribui¢do nos 13 municipios na grande regido, em que Pedreiras faz parte.
Mas naquela época era apenas 13 municipios, porque agora parece que aumentou, né? E veja
bem, j4 era muito trabalho. Ent@o para tentar diminuir os problemas nesse acompanhamento
e, principalmente, na fiscalizagio do trabalho, também, na Zona Rural, nés contdvamos com
os representantes dentro do Conselho que era uma ramificagido dessa Comissiao. O Conselho
era composto por 1 médico representando o Estado, 1 diretor da Fundacdo Nacional de Satide
(FUNASA), 2 representantes de grupo formal da Zona Rural e 2 Agentes de Satide (Antonio
Gongalves de Aradjo, 2017).

Conforme o exposto, a funcdo e drea de atendimento do trabalho da Comissdo
Regional Interministerial de Saude — CRIS, o pensamento primeiro, em criar a AMTR, fazia
jus as temadticas trabalhadas pelas mulheres. Embora, na ocasido da constitui¢do, a tematica de
satde tenha sido inserida em uma das finalidades do Estatuto na linha “c” (conforme, anexo 2),
o que tomou conta da discussdo foram os contrassensos referentes a devastacdo do babacu e as
sujei¢des impostas pelos fazendeiros, assim como o trabalho na drea da saude e, portanto, com
preservacdo do babacu e as lutas cotidianas de suas comunidades, ocorridas dentro da regido

ecoldgica do babacu. Sobre isso, Almeida afirma:

"1 Refere-se ao primeiro Coordenador do Conselho Interministerial de Satide, Médico na érea de Clinico Geral, 78
anos, natural de Pedreiras — MA que coordenou, por dois anos consecutivos, a Comissao Regional Interministerial
de Saude, atualmente conhecida como Diretoria Regional de Satide, no governo de Epitacio Cafeteira (1987-1990).



83

Esta regido ecoldgica do babacu estd sendo afetada profundamente por uma dupla pressao:
tanto pelo vasto desmatamento dos babacuais na Amazodnia e Cerrado, quanto pela coleta
indiscriminada do coco inteiro, que afeta a reproducdo das palmeiras e desestrutura de
maneira definitiva os modos de criar, fazer e viver das denominadas quebradeiras de coco
babacu” (ALMEIDA, et al., 2005, p.42).

No trecho acima, o pesquisador discorre sobre conflitos inerentes as situacdes das quebradeiras
de coco babacu provocados por ac¢des indiscriminadas de desmatamento e de coleta do coco
inteiro, afetando diretamente o modo como essa categoria se organiza e se relaciona dentro de
seus territorios. Mais adiante, o antropdlogo enfatiza a relevancia da constituicao desse coletivo

para a defesa dos babacuais:

Desde 1989 o surgimento de organizacdo de quebradeiras de coco babagu aparece como um
fator inibidor da derrubada de palmeiras e numa forca social que se mobiliza no sentido de
preservacdo dos babaguais e dos recursos hidricos e contra os projetos de coleta de coco
inteiro (ALMEIDA, et al., 2005, p.42).

Vimos, entdo, que a AMTR, como ja mencionado, surge em um contexto de conflitos,
que corrobora com a citagao de Almeida, relacionada as lutas iniciadas pelas quebradeiras de
coco babacgu da regiio do Médio Mearim’?. Diocina Lopes dos Reis, em seu depoimento, nos
revela sua interpretacdo desse coletivo que traz na representacdo dos Clubes de maes as
atividades embriondrias organizadas por motivagdes de luta, sobrevivéncia e preservagdo do

babacu.

Mulher, olha, na minha opinido, eu penso que a AMTR, ela é a unido de conjuntos, sabe? De
parceria de mulheres sofredoras que cansaram de ver filhos pedir o que comer e que nao
tinham. A gente ndo tinha pra dar que € dolorido demais. E, a gente, por uma pessoa s6, no
meu caso, assim, se eu fosse sozinha lutar, eu ndo ia conseguir o que hoje nés temos. Entao,
a gente se uniu o conjunto de mulheres discutindo juntas, que foi o grupo de maes daqui e de
todas as outras comunidades que se tém. Af, a gente comecou se encontrando, os grupos de
mulheres, e a gente trabalhou esta unidade da busca ndo s6 de, de sobrevivéncia, mas
também, de estadia, de moradia juntos que a gente vivia abandonado, jogado, pelo fato de
ndo se unir. Depois desta unidio, a gente conseguiu buscar uma sigla para dizer... o que que é
a AMTR? Mulheres Trabalhadoras Rurais que vivem no campo, permanecem no campo,
tirando sua sustentabilidade da floresta todas elas. Af, pra mim, a AMTR ja € este conjunto
de mulheres, mées, batalhadoras pela sobrevivéncia e a identidade dela (Diocina Lopes dos
Reis, 2016).

72 Em 2008, o Governo Federal langou o Programa Territério da Cidadania que tem como objetivo promover o
desenvolvimento econdmico e universalizar programas bésicos de cidadania por meio de uma estratégia de
desenvolvimento territorial sustentdvel. A participacdo social e integracao de a¢des entre Governo Federal, estados
e municipios sdo fundamentais para a construcio dessa estratégia. No Maranhdo, existem 08 territérios da
cidadania, sendo o do Territério do Médio Mearim, que agrega 16 municipios, a referéncia de localiza¢do dos dois
municipios e comunidades a serem citados neste trabalho de pesquisa. Disponivel em:
http://www.territoriosdacidadania.gov.br. Acessado em 09 ago. 2017.
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Esse contexto de muita pobreza, descrito pela agente social, demonstra as dificuldades que elas
precisavam suportar para ter acesso a alimentos bdsicos, tanto na rogca quanto no comércio local
que, somando-se ao problema da alta da inflacdo’?, também foram fatores propulsores no
fortalecimento do processo organizativo das mulheres. Com o coco livre, o trabalho de mutirées
para quebra do coco passou a ser atividade constante para ludibriar a escassez de alimentos e
garantir ajuda mutua entre todas as mulheres envolvidas.

O Clube de Maes, nesse contexto, representa um espaco difusor de debates politico-
sociais simultaneos em que a nocao de direitos comecou a tomar forma através da politica e da
organizacdo das quebradeiras de coco babacu, pautada na semelhanca de problemas vividos
pelas mulheres e suas familias, com grande contribui¢do de mediadores externos que, na época,
desenvolviam trabalhos de assessoria em organizagdes coordenadas por representantes da

Igreja Catélica:

Af, depois que ficamos independentes no sindicato e nés se reunia, ja tinha o Clube de Maes
em Ludovico, onde se reunia, para estar discutindo, planejando nossas atividades, pedindo
ajuda, fazendo calendério e, ai, comecamos a discutir, porque eu soube que em Lago do Junco
tinha um Clube de Maes que era registrado e, ai, a gente conversando, registrando o Clube
de Maes, garantia melhor os nossos direitos. Ai, a gente jogou a proposta para o grupo e nessa
época a gente trabalhava com ACESA’ e a Pastoral da Crianca. Eles vinham para as reunides
no Ludovico e eles eram os doutores da época, combatendo uma epidemia de diarreia na
época, muitas criancas em Ludovico e, ai, foi o tempo que a gente tinha lutado no conflito,
jé tinha conseguido o sindicato e, ai, dissemos: Agora vamos para a politica, também. Isso ja
era em 1988. Af, apresentamos os nossos candidatos que era o Milton Vieira e o Irineu que
morava na morada nova. Af, elegemos os dois vereadores. Af, a Fitima da Pastoral da Crianca
que sempre participava de nossas reunides, nds discutindo juntas, quando foi langada a
proposta de registrar os Clubes de mde, af, a FAtima’> falou que andando nas comunidades
perguntou: Porque vocés ndo criam uma associa¢cdo? Porque o problema de vocés aqui é
comum, tanto faz em Ludovico, Centrinho do Acrisio, Sdo Manoel. Entdo, ao invés de sé

73 No Brasil, entre as décadas de 1980 a 1990, ocorreu a hiperinflagdo, que chegou a superar os 80% ao més, ou
seja, o0 mesmo produto chegava a quase dobrar de preco de um més para o outro. Dados da Fundacao Instituto de
Pesquisa Econdmico (FIPE) mostram que entre 1980 e 1989, a inflacdo média no pais foi de 233,5% ao ano. Na
década seguinte, entre os anos de 1990 e 1999 a variacdo anual subiu para 499,2%. Disponivel em
https://br.advfn.com/economia/inflacao/brasil/historia. Acessado em: 05 de set. 2017.

74 A Animagio Comunitéria de Educacio em Saidde e Agricultura (ACESA) iniciou seu trabalho em 1982 tendo,
como foco, a realizacio de pequenas atividades agricolas nas comunidades das pardquias de Lago do Junco, Lago
da Pedra, Sdo Luis Gonzaga e Paulo Ramos junto as atividades de saide. Com a reformulacio de suas finalidades,
a partir de 1986, a ACESA passou a trabalhar na formagao de nova consciéncia de agropecuadria na regido, baseada
na convivéncia com o clima e a natureza, de acordo com as necessidades dos agricultores; acompanhar as
comunidades na diocese de Bacabal, associacdes e Escolas Familias Agricolas estabelecendo um trabalho
integrado com a equipe de Satide para a mudanga de habitos alimentares (LOHER, 2009, p.403-404). Ap6s 24
(vinte e quatro) anos de trabalho coordenado pela Igreja e tendo sua estrutura formada por uma equipe técnica, em
2006, a ACESA tornou-se Associagdo, tendo sua gestdo realizada por agricultores e agricultoras.

7> Maria de Fatima Moraes fazia parte, inicialmente, junto com Raimundo Nonato e Frei Klaus, da equipe de sadde
que capacitava voluntdrios de saide nos municipios de Lago do Junco, S3o Luis Gonzaga, Lago da Pedra e
Bacabal. Depois, quando foi criado o projeto ACESA, Fitima e Raimundo juntaram-se a outros técnicos para
trabalhar com a finalidade de promover a saide no meio popular no interior (LOHER, 2009).
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uma, se junta as comunidades e cria uma associagdo. Afi, a for¢a € maior porque ndo serd
trabalhado s6 com uma, mas vai juntar todas. Ai, o Milton Vieira se comprometeu em
mobilizar as comunidades, falou para criarmos um estatuto, marcar uma data e convidar a
ACESA para ajudar a discutir o estatuto e, af, fizemos isso e surgiu a AMTR. A primeira
assembleia aconteceu na comunidade Morada Nova, nesse tempo o Firmo era vivo € nos
doou um terreno para ser a sede da AMTR na comunidade Morada Nova. Fizemos
arrecadacdo de alimentos para a primeira assembleia e, ai, veio a Noemi e o Roberto para nos
ajudar na criacdo do Estatuto (Rosalina Alves da Silva, 2016).

Com o processo das reivindicacdes em andamento, atrelado as violagdes de direitos,
em uma pauta mais politica, deu origem ao que Hobsbawm (1995, p. 406) chamou de “novos
movimentos sociais”, que seriam caracterizados por uma identidade grupal prépria enquanto
forca politica em defesa do meio ambiente. Sobre isso, Almeida (2005) coloca que “a
consciéncia ecoldgica, combinada com fatores de género e com critérios politicos
organizativos, que privilegiaram as mobilizacdes por situacdes de conflito, t€ém se constituido
num dos pilares desta identidade coletiva objetivando em movimentos sociais (ALMEIDA, et
al., 2005, p. 42).

Ao que parece, essa identidade coletiva se configurou, principalmente, na luta do livre
acesso ao babacu, através da Lei “Babacu Livre” e na produgdo econdmica — tanto na quebra e
venda do coco quanto na busca de alternativas que trabalhem os seus derivados, como o azeite,
0 carvao, 0 mesocarpo, e até a producdo do sabonete.
Todas essas questdes se apresentaram como pauta inicial, em nivel local, dentro dos
Clubes de maes e, em nivel regional, dentro da Associa¢do, com a constitui¢do de liderangas e
mediadores externos representados por técnicos e assessores das organizagdes que trabalhavam
na regido. Assim, a Associacdo se configurava como a primeira organizacdo de mulheres
oficialmente criada na regido, conforme o depoimento de Maria Alaides Souza:
Encaminhamos propostas para as comunidades que deveriamos ter uma representagdo no
Comissao Regional Interministerial de Saide (CRIS) em Pedreiras. Fizemos a articulagdo e
marcamos para o povoado de Morada Nova, aos 14 dias de maio de 1989, com a presenga de
vereadores, populares, liderancas sindicais, técnicos de entidades de apoio. Baseada nas
informagdes e realidades vividas quanto a derrubadas, criamos com ansiedade a AMTR —

Associag¢ao de Mulheres Trabalhadoras Rurais de Lago do Junco, para lutar pela preservagao
dos babaguais, por satide e educacdo (SOUZA, 1998, p. 171).

Durante a pesquisa, percebi que a constituicdo da AMTR no Médio Mearim t€m-se
apresentado, ao longo de quase trés décadas, como uma organizacio forte que constrdi suas

intervencoes politicas em nivel local e regional, evidenciando uma Associa¢do de mulheres que

se mobiliza e se articula com outras organizagdes locais pela visibilidade e resisténcia com que
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se coloca nos enfrentamentos diretos (ALMEIDA, 2011), tanto contra os grandes proprietdrios
de terra na regido quanto na luta com outras instancias de poder do Estado.

Os diversos espacos criados pelas mulheres, as acdes estratégicas do planejamento
anual da associagdo, as assembleias, reunides de diretoria, atos publicos, audiéncias publicas,
semindrios, oficinas, campanhas, participacdo em eventos externos promovidos pelos parceiros
locais, regional e Estadual, trouxeram debates que foram sustentados nos espacos democréticos
em que o dissenso (RANCIERE, 1996) trouxe a ideia de se pensar uma politica interna e
coletiva para outros lugares em que seus questionamentos, construissem uma legitimidade
dentro dos mesmos. “O dissenso ¢ a divisao no nticleo mesmo do mundo sensivel que institui a
politica e a racionalidade prépria” (RANCIERE, 1996, p. 368).

Por ser uma organizacdo que traz em sua envergadura acdes mais locais, de base,
aglutinando mulheres de dois municipios, a representacdo da AMTR ultrapassa fronteiras e sua
atuacdo pode ser reconhecida como um tipo organizacional persistente, de acordo com Barth
(2000) que afirma que “ao se enfocar aquilo que ¢ socialmente efetivo, os grupos étnicos passam
a ser vistos como uma forma de organizagao social” (BARTH, 2000, p. 31) em que a atribuicdo
referente a essa categoria se legitima pelo reconhecimento dado por ela e por outras e outros,
dentro do contexto em que se insere organizando-se simultaneamente.

Fraser (2012) afirma que essa constru¢do do ‘reconhecimento’ “modificaria a
percepe¢ao que cada um tem de si mesmo e do grupo ao qual pertence” (FRASER, 2012, p. 43).
Em suas reivindica¢des mais gerais, a estratégia estd ligada ao reconhecimento desse coletivo
contra uma dominagdo cultural que invisibiliza e desrespeita uma representacdo legal,
geralmente, estereotipada pelo modo como estas se organizam e reivindicam o seu espago, tanto
economicamente quanto culturalmente.

No entanto, tal reconhecimento enquanto organizagdo coletiva dentro dos direitos
constitucionais como um todo, por vezes ndo se encontra aplicado, devido ao contetido dos
textos constitucionais que, ao se referirem a tal organizac¢ao, excluem os direitos das “minorias”.
Tal afirmacdo corrobora com a reflexao cautelar trazida por Shiraishi (2013) sobre a ideia de
colocar algumas leis em suspenso, principalmente quando o reconhecimento devido ndo é dado
aos grupos coletivos tal como coletivo. Ou seja, sem levar em consideragao as especificidades
desse grupo, tal como elas se apresentam.

O que o autor nos sugere € um afastamento da ideia universal de direito individual ou

social, sobretudo, porque as chamadas quebradeiras de coco babacu ndo sdo abertamente
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contempladas nos aparatos juridicos e porque estas detém praticas sociais em que sua identidade
€ distintiva dentro do proprio grupo que a aciona a todo momento, portanto, de maneira legitima
(SHIRAISHI, 2013). Assim, os processos de exclusdo que as diferenciam de outras categorias
referentes a direitos constitucionais permitem que elas definam quem € de dentro ou de fora
olhando essas fronteiras como lugar de limites, mas também de trocas simbdlicas (BOURDIEU,
2007), representadas pelas ideias, pelo modo de criar, de fazer e de viver das quebradeiras de
coco babagu.

Essas trocas se aliam ao modo como as quebradeiras vao fortalecendo seus discursos
de que haja uma manifestacdo, seja ela oculta ou ndo, mas que transparega como essa relacao
reciproca com o babacu foi configurada na luta cotidiana. Portanto, seria coerente tentar
compreender como esses discursos se constroem tomados pelo poder relacional, concedido por
elas, resguardando o direito e o dominio dos conhecimentos tradicionais ligados a “diversidade
cultural” das comunidades onde estdo inseridas as quebradeiras de coco babacu (ALMEIDA,
etal., 2013, p. 21).

Esta andlise pode ser realizada em dois espacos distintos, mas que demandam igual
valor nas tomadas de decisoes, seja de responsabilidade tnica da diretoria, composta por doze
quebradeiras de coco babagu que representam suas comunidades, seja no espaco da Assembleia
Geral Ordindria da Associagdo, em que suas pautas sdo debatidas com as sécias. No tocante aos
tipos de espagos socialmente discursivos, Scott (2004) explica:

Los tipos de discurso estdn regulados por las formas de reunién corporativa en las cuales se
producen. La cerveceria, el café, la iglesia, eljuzgado, la biblioteca, la sala de una casa de
campo: cada lugar de reunién es un espacio diferente de intercambio que exige modales y
conductas morales diferentes. El espacio discursivo nunca es completamente independiente
del lugar social y el surgimiento de nuevos modos de hablar se puede percibir a través de la
aparicion de nuevos lugares publicos de discurso y de la transformacién de los viejos [...] 'Y,
de esa manera, la historia de las luchas politicas ha sido, en gran medida, la historia de los
intentos por dominar los espacios importantes de reunién y de discurso (SCOTT, 2004, p.
151).
De acordo com Scott, esses discursos se fortalecem em consonéncia com os diversos espacos
ocupados e tidos como importantes. Nesse sentido, ambos espagos, as reunides da diretoria e
Assembleias Geral Ordindria, sdo definidos pelas quebradeiras de coco babacu como sendo de
formacdo social e tomada de decisdes coletivas, em que a liberdade de pensar, debater e

encaminhar situacdes internas e externas se contrapoe, aquelas decisdes relacionadas as suas

praticas cotidianas.
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A exemplo disto, trago uma observacdo realizada durante a pesquisa de campo,
ocorrida na reunido da diretoria em setembro de 2016, na comunidade Ludovico, em Lago do
Junco — MA, tendo como ponto principal o debate da proposta de contrato de compra e venda
do sabonete “Babagu Livre” pela Ari Supermercados Ltda. Durante esse debate, as agentes
sociais construiram seus contradiscursos, a partir de uma logica que as singularizam.

Partindo de suas préticas organizativas, as reunides coordenadas por elas, ndo seguem
uma pauta fechada. Esse motivo as possibilita debater sobre o modo de “criar, de “fazer” e de
“viver” destas mulheres, contribuindo para o amadurecimento de uma autogestdo expressa
dentro da associacdo, na fabrica de sabonete e em outros espagos que elas julgam importantes
para se ter representacao.

Destes discursos que tentam construir a identidade da quebradeira de coco babagu na
oposicdo delas as situagdes externas, extrairemos o modo como se apresenta o conteido do
texto contido no documento para ser analisado por elas, no qual os interesses ali representados
s6 dizem respeito a uma das partes, no caso, a Ari Supermercados Ltda., contrapondo-se aos
interesses delas. Um primeiro exemplo notadamente discutido leva em conta a compra do
sabonete sem o rétulo. Segundo elas, isto invisibiliza a histéria de luta das mulheres, que se
manifesta em tempos distintos.

Neste aspecto, a reflexdo proposta por Ranciere (1996) nos motiva a pensar o conflito
dentro da disputa pelo mundo sensivel entre as partes envolvidas, tendo uma delas, no caso as
quebradeiras de coco babagu, a percep¢do de que o contrato em questdo ndo permitia a
valorizacdo de suas identidades coletivas e seus modos de construir sua légica econdmica e
politica, mas sim de uma légica impositiva representada pelo contrato.

A questdo é que a percep¢io desta l6gica de policia (RANCIERE, 1996) instalada no
escopo da proposta ndo € facil. No entanto elas demonstram um entendimento de que o nivel
do debate segue uma outra légica, a da ndo valoriza¢do de seus modos de vida, resguardados
nos direitos que lhes conferem a partir da andlise da quantidade do produto a ser fornecido por
més ao comprador e a proposicao de retificacdo na porcentagem condizente as reparti¢des justas
de beneficios para ambas as partes.

Ao ter acesso ao conteudo do contrato, durante a reunidao de debate sobre este assunto,
pude observar que a relagdo proposta nas entrelinhas remete a uma dominacao por parte da Ari

Supermercados Ltda. Paralelamente a recusa das quebradeiras de coco babacu diante do escrito,
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foi manifestada uma resisténcia pautada pelo cotidiano nas suas praticas identificadas em seus
discursos publicos e ocultos demonstrados durante o processo (SCOTT, 2004).

Com a estratégia de uma autogestdo participativa e respaldada pelo pertencimento
atribuido ao longo das conquistas adquiridas pelas mulheres, elas sentiram a necessidade de
fazerem quatorze alteragdes no documento. A primeira diz respeito a todo tipo de venda do
sabonete ser realizada com o rétulo, para evitar que possiveis compradores utilizem uma outra
marca em um produto delas. Segundo Dona Rosalina Alves, “[a] representacdo do sabonete
esta na existéncia de um coletivo. N6s mulheres, de comum acordo, ndao iremos aceitar tal
proposta” (ALVES, 2016). Para elas, isto inviabiliza a divulga¢do de sua categoria e, portanto,
de sua historia.

Outra mudanca relevante diz respeito a cldusula primeira do contrato, contendo uma
retificacdo em que seja acrescentada pela distribuidora, a utilizacio do rétulo da fabricante que
€ a marca “Babacu Livre”. Para Dona Ant6nia Brito, residente na comunidade Centrinho do
Acrisio, quebradeira de coco babacu, sécia-fundadora do Clube de Maes de sua comunidade,

da AMTR e da fabrica de sabonete:

Vender o sabonete sem rétulo € pensar em esconder a nossa identidade. Nao € vender um
produto, apenas, € divulgar a nossa histéria. Ouvindo essa primeira cldusula eu percebo que
ndo vai ser facil, mas essa fabrica € nossa e tudo que se refere a ela que agride a nossa histéria
precisa ser discutido e rejeitado (Antdnia Brito, 2016).

O paradoxo apresentado pelo proponente, no contrato, se contrapde ao que cita a
agente social sobre o significado simbdlico que o sabonete lhe concede, fazendo referéncia, ao
que nos parece, ao pertencimento a um grupo social constituido por uma histdria de luta que
ajuda a identifica-las como donas do empreendimento, como detentoras de uma identidade, de
uma histéria e de um conhecimento tradicional que ultrapassa o uso exclusivo de um dos
derivados do babagu reificado no sabonete “Babagu Livre”. Esta questdao relacional nos da
subsidios para fazermos referéncia a um saber construido com a palmeira de coco babagu e com
os saberes e préticas que essas mulheres detém sobre o extrativismo. De acordo com Almeida

(2005):

Quebradeiras de coco babagu detém saberes priticas sobre o meio fisico e sobre os
procedimentos de coleta e quebra de coco. O conjunto destes saberes, somando as técnicas
manuais de selecio, coleta de quebra do coco, as regras de produ¢do do mesocarpo e outros
derivados e a arte de transformacdo artesanal de folhas, fibras e palhas compdem um
conhecimento tradicional adstrito as regides de babacuais (ALMEIDA et al., 2005, p. 44).
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Por haver uma ligagao das mulheres a este saber tradicional, sua autonomia se desloca
para uma dimensao, por vezes, dotada de cuidados com referéncia a algumas leituras de cunho
burocratico. Assim, estudar todo o contrato lhes deu a possibilidade de sugerir alteragdes em
onze cldusulas das dezessete que o compdem. Tiveram retificacdes relevantes as questdes
referentes ao objeto do contrato, aos prazos de vigéncia, a entrega e ao pagamento do produto
vendido, as obrigagdes e contrapartida, as multas, a representacao, a assinatura do contrato, a
rescisdo e aos valores por indenizacoes.

E preciso considerar que as observacdes “pormenorizadas” nas analises das
quebradeiras sdo relacionadas as compreensdes que elas t€m no momento de avalia¢do de cada
uma das cldusulas do contrato, dialogando suas interpretacdes com a logica de suas identidades.
Ou seja, independentemente do teor das proposi¢des do possivel comprador, o que estaria em
jogo na assinatura ou ndo do contrato, seria o acordo justo para ambas as partes.

Para, Almeida (2011), as questdes debatidas concedem as mulheres uma coeréncia de
pensamento relacionadas ao modo de exercerem suas préticas cotidianas nas quais as tornam
uma organizacao politica eficaz no que tange a interesses comuns dentro dos seus territorios.

Por se encontrarem atreladas a lutas localizadas e imediatas, cuja especificidade se atém ao
proprio tipo de intervengdo dos aparelhos de poder consorciados com interesses de

empreendimentos privados, estabelecem uma articulagdo particular do politico como o
econdmico (ALMEIDA, 2011, p. 16).

Neste aspecto, a AMTR surge em meio ao crescimento da necessidade atrelada a busca por
direitos, transformando-a em uma organizacao politica no Médio Mearim na qual a mobilizacao
de mulheres se alia ao surgimento de outras organizacdes na regido que, segundo as narrativas
das agentes sociais, foram se constituindo simultaneamente frente aos conflitos emergentes
iniciados na luta pelo livre acesso, pela terra e, posteriormente, por politicas direcionadas.

Isso também é observado em trabalhos escritos anteriormente, como o livro de Alfredo
Wagner B. Almeida Terras de quilombos, terras indigenas, “babaguais livre”, “castanhais do
povo”, faxinais e fundo de pastos: terras tradicionalmente ocupadas, em que o antropélogo
afirma que “[a] emergéncia das formas organizativas e das identidades coletivas nio é coetinea
ou ndo coincide exatamente com esta periodizacdo economica” (ALMEIDA, 2008, p. 98). Ou
seja, as diferentes formas organizativas de manifestacao foram surgindo mediante os conflitos
sociais na segunda metade do século XX e, ndo por acaso, na regido do Médio Mearim os

conflitos ocasionados pela preservacio do babacu e pelo acesso a terra também se desdobraram
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em luta de outras ordens voltadas para saide, educacao, habitacdo, assessoria técnica, comércio,
politica, projetos e programas sociais.

Essa diversidade de lutas foi erguida através de expressdes identitdrias construidas nas
necessidades e relacdes sociais desses agentes em que as quebradeiras de coco babagu se
incluem enquanto participantes ativas na consolidacdo de cada uma das organizacdes

existentes, evidenciando a luta comum de todos e todas.

2.1.1 — Organizacoes-referéncia: “uma nova etapa de luta”

Para melhor compreendermos a luta comum apresentada nas narrativas das agentes
sociais, retomamos o fato de que os Clubes de maes e a AMTR foram também relevantes para
o surgimento de outras organizagdes locais. Nesse processo de buscar o “novo” ou uma “nova
etapa de luta”, apds a conquista da terra, os trabalhadores e trabalhadoras rurais percebem que
ela sozinha ndo atendia a todas as necessidades. Sem saber como fazer, iniciaram buscando por
experiéncias em outros lugares que permitissem pensar as alternativas que melhor se
adequassem a sua realidade.

Embora essa fase ndo tenha ocorrido de forma instantanea, € preciso frisar que houve
conflitos internos que fizeram com que integrantes abandonassem essa “nova etapa de luta”,
que implicava uma certa dificuldade em conseguir conviver com este “novo”, representado pelo
coletivo e transformado em um processo longo, moldado com o tempo. Segundo, Dona Antonia
Brito’%, a AMTR foi a primeira associa¢io criada na regido de Lago do Junco. Em sua razdo
social estd definida sua atuacdo em dois municipios. No entanto, ela explica que “s6 passou a
ser como Lago dos Rodrigues depois que deixou de ser distrito de Lago do Junco. “Fizemos
uma alteracdo no Estatuto e, dai, passou a ser nos dois municipios nosso trabalho” (BRITO,
2016).

Observei, ao longo da pesquisa, com as quebradeiras de coco babagu o que representa
para elas a luta coletiva. Pelo que percebi, essas representacdes estdo estabelecidas a partir das
mobilizagdes sociais de reivindicacdo dos territérios étnicos, direcionadas pelos debates

estabelecidos em suas instancias organizativas. Sao por vias dessas mobiliza¢des também que

76 Antonia Brito, morada da comunidade Centrinho do Acrisio, s6cia-fundadora do Clube de Mées, onde reside,
AMTR, sécia da Fabrica de sabonete, da COPPALJ, da ASSEMA e da Associacio local.
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elas autoafirmam suas identidades étnicas enquanto trabalhadoras rurais, quebradeiras de coco
babacu e extrativistas frente as situagdes de conflitos.

Percebi também que os préprios filhos e filhas dessas agentes sociais se mobilizam
enquanto Associagdo de Jovens Rurais e que fortalecem, em certo sentido, as lutas dessas
agentes sociais frente as reivindicagdes pelo territorio étnico, através da participacao em atos
publicos e audiéncias publicas municipal e estadual, nas Feiras Agroecoldgicas através de
apresentacdes culturais, muitas delas através dos dramas

Apresento abaixo um quadro explicativo das distintas formas organizativas (Ver
“Organizacdes de referéncia das quebradeiras de coco babacu”) que foram consolidadas nas
décadas de 1970, 1980 e 1990 na Regidao do Médio Mearim, e que sdo citadas, nas narrativas
das agentes entrevistadas, como instancias relevantes para o processo de mobilizacdo e
autoafirmacao identitéria.

As caracteristicas demonstradas aqui serdo as mais gerais no que diz respeito ao ano
de fundagdo, finalidade, area de atuacdo, representacdo e sede dessas organizagdes. Reforco
que a andlise desse quadro ndo serd feita de maneira isolada dos demais debates. Portanto, sua
abordagem ocorrerd vinculada aos processos situacionais das quebradeiras de coco babagu nos

espacos estratégicos de organizacao politica, social, econdmica e ambiental.

Quadro 1 — Organizacoes de referéncia das quebradeiras de coco babacu

Movimento/ Ano de Sede Finalidade Representagdo e
Organizagdo Jfundagdo drea de atuagdo
Sindicato dos Representar a categoria dos | Trabalhadores
Trabqlhadores 1972 Lago do Junco trabalhadores e Rurais de Lago do
Rurais de Lago do trabalhadoras rurais, | Junco — MA
Junco”’ defendendo, organizando,
mobilizando, apoiando e
prestando Servigos
qualificados, visando o
desenvolvimento
sustentavel em busca de
uma sociedade mais justa e
igualitaria.

77 Desde sua fundagio, o Sindicato de Trabalhadores Rurais (STR) foi historicamente instituido como masculino
e excludente, tanto nas suas priticas como em sua terminologia. A partir de 1995, diante de reivindicagdes
anteriores levantadas pelas mulheres, por serem sdcias por intermédio de seus conjuges, elas passaram a ocupar as
instancias de decisdes do Movimento Sindical, conseguindo relevantes mudancas, incluindo a auto nomeagio do
movimento para Sindicato de Trabalhadores e Trabalhadoras Rurais (STTR)
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Animacgdo dos 1980 Bacabal Trabalho de | Atuava na Diocese
Cristdos no Meio conscientizacdo  politica, | de Bacabal,
Rural do Brasil — social, luta pela terra e | principalmente nas
ACR sindical, refletida e | areas de conflitos
fortificada pelo Evangelho: | nos municipios de:
Fé e Vida, utilizando o | Sdo Luis Gonzaga,
método diddtico do ver- | Lago do Junco,
julgar-agir na diocese de | Bacabal, Lago da
Bacabal — MA. Pedra.
Pastoral da 1981 Nao existia uma | Trabalhar acdes basicas de | Atuava na Diocese
Crianga sede propria. No | saide como soro caseiro, | de  Bacabal nos
entanto, a | aleitamento materno, | municipios de S@o
referéncia era a | pesagem de criangas, | Luis Gonzaga, Lago
ordem imunizagdo. Além de | do Junco, Bacabal,
franciscana em | capacitar voluntdrios de | Lago da Pedra.
Bacabal saide das comunidades no
Médio Mearim.
Cada No primeiro momento seria | Nas comunidades de
comunidade mobilizar mulheres das | Ludovico, Sao
Clube de Mdes 1983 tinha um Clube | comunidades em &drea de | Manoel, Centrinho
de Maes conflitos para desenvolver | do  Acrisio, Pau
atividades produtivas e | Santo, Sdo Jodo da
artesanais para gerar renda. | Mata, Trés Pocgos,
Com a criacdo da AMTR, o | Bertolino
Clube de Maes passou a ser
0 primeiro espago para
inclusao de novas sdcias na
associacdo e de debate
prévio dos  problemas
relevantes vivida pelas
mulheres de cada
comunidade para
apresentar nas assembleias.
Trabalhar uma nova | Bacabal, Sao Luis
formagao consciéncia | Gonzaga, Paulo
ACESA 1986 Bacabal agropecudria na regido, | Ramos e Lago do
baseada na convivéncia | Junco
com o clima e a natureza de
acordo com as
necessidades dos
agricultores.
ASSEMA” | Maio/1989 Pedreiras Des'en\\/olver atividades Eie Lago do Jun'co e
apoio a pequena produgdo | Lago dos Rodrigues,

78 Desde 2011, a Associacdo em Areas de Assentamento no Estado do Maranh#o (ASSEMA) difundiu sua area de

atuacdo para os dezesseis municipio do Territério do Médio Mearim - MA que abrange uma 4rea de 8.765,30 Km?
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local e as familias | Esperantinopdlis,
produtoras, através de | Lima Campos,
Assessoria  Técnica de | Peritor6 e Sdo Luis
estabelecimento de créditos | Gonzaga.

e de politicas especificas
voltadas ao fortalecimento
da produgéo

AMTR 1989 Lago do Junco” | Trabalhar a | Dois municipios
conscientizagdio de wuma | Lago do Junco e
sociedade mais justa e | Lago dos Rodrigues
igualitdria  através  do | e 15 comunidades®
espirito comunitario,
resgatando o conhecimento
popular, tanto na &drea de
saude, agricultura,
pecudria, como na
educacdo. Além de lutar
pela alimentag¢@o, moradia,
posse da terra, preservacio
0 meio ambiente, € meios
para o fortalecimento da
agricultura  familiar, a

producdo e 0
beneficiamento de
produtos agroextrativista.

COPPALJ 1991 Lago do Junco | Transformar as formas de | Atende os dois
producdo e | municipios de Lago
comercializacio dos | do Junco e Lago dos
produtos  caracterizados | Rodrigues.
como agroextrativistas,

incluindo os oriundos do
babacu eliminando a figura

do  “atravessador”  do
processo de
comercializacdo da
producdo.
MIQCB 1991 Sao Luis Tem como missdo | Atua em 54
organizar as quebradeiras | municipios
de coco babagu para | distribuidos nos

conhecerem seus direitos, | Estados do Piaui,
defender a palmeira de | Maranhdo, Pard e
babacu, o meio ambiente e | Tocantins. Sdo cerca
lutar pela melhoria de suas | de  2.892 familias

composto por 16 municipios: Bernardo do Mearim, Capinzal do Norte, Lima Campos, Santo Antdnio dos Lopes,
Esperantinépolis, Igarapé Grande, Joselandia, Lago da Pedra, Lago do Junco, Lago dos Rodrigues, Pedreiras,
Pocdo de Pedras, Sdo Luis Gonzaga do Maranhdo, Sdo Raimundo do Doca Bezerra, Sdo Roberto e Trizidela do
Vale. Disponivel em: http://www.territoriosdacidadania.gov.br/dotlrn/clubs/territriosrurais/mediomearimma/one-
community?page_num=0. Acessado em 08 ago. 2017.

7% No primeiro registro da AMTR, o enderego dizia respeito ao municipio de Lago dos Rodrigues — MA, s6 a partir
de dezembro de 2013 foi que o endereco passou a ser da comunidade Ludovico em Lago do Junco — MA, devido
ao registro do sabonete em que deveria constar o enderego da fabrica para envio de informacdes via Associagdo.
80 Na fundagio, dentro da associagdo, tinha representagio de 20 comunidades. Atualmente, as sécias atuantes s6
representam 15 comunidades, a saber, Ludovico, Sdo Manoel, Centrinho do Acrisio, Centro da Aparecida,
Bertolino, Santa Zita, Trés Pocos, Sdo Jodo da Mata, Centro do Aguiar, Pau Santo, Sdo Sebastido, Sitio Novo,
Sede do Lago dos Rodrigues, Cajazeiras, Aldeia.


http://www.territoriosdacidadania.gov.br/dotlrn/clubs/territriosrurais/mediomearimma/one-community?page_num=0
http://www.territoriosdacidadania.gov.br/dotlrn/clubs/territriosrurais/mediomearimma/one-community?page_num=0
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condicdes de vida e de seus | atendidas
familiares. diretamente.
Fdbrica de Ludovico - Centrinho do
Sabonete “Babagu Lago do Junco- Acrisio, Ludovico,
Livre” 1995 MA Sdo Manoel
Comunidade Promover atividade | Lago do Junco, Lago
Escola Familia 1995 Sado Manoel — | socioecondmica dos Rodrigues, Lago
Agricola de Sdo Lago do Junco — | comunitdria com | da  Pedra, Bom
Manoel MA inspiracao ecuménico- | Lugar, Bacabal.
cristd de carter educativo e
promocional
Associagdo de 1998 Lago do Junco | Articular, mobilizar e | Lago do Junco e
Jovens Rurais contribuir na organiza¢do | Lago dos Rodrigues.
dos grupos de jovens
existentes nas comunidades
dos municipios de atuacgdo.

Quadro organizado pela pesquisadora.

Analiso que mesmo este quadro nao sendo permanente e restrito, a atuacao dessas
organizacdes na regido e o surgimento de outras mais locais ndo se limitaram somente a
conquista de terra. Questdes como a formagao politica, producdo e comercializagdo, assisténcia
técnica as familias em 4reas de assentamento, saide, educacdo, mobilizacio de mulheres,
juventude, foram ocupando espacos e construindo o que Neto (2007) chamou de “nova etapa
de luta”, designando as novas formas organizacionais (NETO, 2007, p. 85). Nasira Pereira da
Silva®!, em sua narrativa, coloca que a motivagio para tal mobiliza¢do ocorreu da seguinte
forma:

O surgimento dessas organizagdes se deu pela necessidade de unir forcas para que pudesse
alcangar nossos objetivos. Todas elas pensadas para trabalhar objetivos semelhantes em torno
da preservacdo do babagu, o direito das mulheres, saide, educagdo e um preco melhor para
o babagu e sozinhos nada disso seria possivel. Por isso que n6s mulheres nos unirmos com
outras, dando forca e criando para que pudesse surgir a AMTR, a ASSEMA, a COPPALJ, o
MIQCB e a AJR e enfim todas as organizagdes que estdo existindo para atender essa regido
foi pensada, né, para que pudesse fortalecer a nossa luta e a luta dos demais, né? (Nasira
Pereira da Silva, 2016).

Conforme o depoimento da agente, observa-se que a “nova etapa de luta”, citada por
Neto, correlaciona-se com o significado de constituicdo dessas organizacdes que parece ter
contribuido para o surgimento de outras categorias, ainda segundo Neto (2007), em

consequéncia de ndo se sentirem contempladas pelo Sindicato de Trabalhadores Rurais, como

as quebradeiras de coco babacu, mulheres trabalhadoras rurais, assentados, extrativistas etc.

81 Nasira Pereira da Silva, 69 anos, residente na comunidade Ludovico, sécia-fundadora do Clube de Mies, da
AMTR e da Fabrica de Sabonetes “Babagu Livre”.
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Veja que, de acordo com o quadro I, o Sindicato foi a primeira organizacao a ser constituida na
regido, periodo em que havia um “crescimento vertiginoso do nimero de Sindicatos”
(ALMEIDA,2015, p. 106) proveniente de acdes do Estado voltada para a Lei Complementar n°
11, de 25 de maio de 1917%2.

No entanto, segundo as agentes, essas novas organizacdes tinham a finalidade de
atender as comunidades que passaram pelo conflito e conquistaram a terra, dando prioridade a
interesses especificos com assisténcia direta na qual todos pudessem participar da tomada de
decisdes. No caso do Sindicato dos Trabalhadores Rurais, além de suas demandas serem no
municipio como um todo, a forma de gestdo era outra, tendo em vista que essa pluralidade de
categorias ambivalentes e seus interesses comuns foram surgindo nessa época. Conforme a
explicacdo de Neto (2007):

Estas categorias antes de fragmentar o individuo, complementam-no, sendo acionadas de
acordo com o campo em que o agente se articula, de forma bastante relacional, sdo assentados
em relacdo a intervencdo estatal (reforma agraria), cooperados em relacdo a forma como
realizam a comercializacdo de sua producdo, agroextrativistas em relacdo a exploragdo da
natureza, ou seja, comungam de vdrias identidades que sdo acionadas de acordo com as
relagdes (NETO, 2007, p. 98).

As quebradeiras de coco babagu da regiao do Médio Mearim deram inicio ao processo
de organizacdo coletiva, estimuladas pelas arbitrariedades cometidas pelos ditos “donos das
terras”. Esse processo de organizagdo coletiva se deu por meio de estratégias de resisténcia na
qual rompiam com os termos usuais em que tradicionalmente eram classificadas (BARBOSA,
2006). Muitas delas, se ndo todas, foram adquirindo representatividade conforme iam sendo
realizados os embates® na regido e, com isso, acionavam a identidade politica de quebradeira
de coco babacu.

Esta emergéncia expressiva aglutinou acdes que deram origem a outras organizagdes.
Uma excegdo foi a situagdo trabalhista sindical na qual as mulheres ndo fizeram parte no
primeiro momento e ndo tinham nenhuma ligacao, exceto como dependentes dos maridos, tendo
sua ascensdo posterior, na busca pelo direito de serem sindicalizadas.

Porém, o processo de organizacgao politica dessas mulheres j4 estava sendo construido
através dos grupos apoiados pela Igreja, e nos quais elas atuavam como voluntérias de saude,

lideres da pastoral da crianca, ACR e no Clubes de maes. Estes espagos trouxeram uma

82 Para maiores aprofundamentos sobre os motivos do crescimento difuso do STR no Maranh#o, consultar Almeida
(2015).
83 Para maiores informagdes sobre o processo de resisténcia na regido do Médio Mearim, leia-se Figueiredo (2005).



97

oportunidade de essas mulheres exporem as situagdes cotidianas vivenciadas por elas, nas quais
desmitificavam a naturaliza¢do de sua condi¢do enquanto mulher, quebradeira de coco babacu
e trabalhadora rural, na busca pelo “tortuoso caminho do empoderamento”®* (ANTUNES,
2006, p. 123).

De acordo com Maria Alaides, nos didlogos realizados durante a pesquisa de campo,
a consolidacdo da identidade social politica das quebradeiras, que inicialmente eram
reconhecidas apenas como trabalhadoras rurais e, s6 posteriormente, como quebradeiras de
coco babacu, se fortaleceu no “I Encontro Interestadual das Quebradeiras de Coco Babagu
(EIQCB)” e com a criacdo do MIQCB, episddio j& mencionado no primeiro capitulo desta
dissertacdo, em que coadunaram interesses comuns manifestados pelo livre acesso do babacu.

Embora alguns elementos se mostrem mais relevantes do que outros, o fato de haver
uma exigéncia oficial da AMTR, via Estatuto, de que esta seja constituida de trabalhadoras
rurais, auxilia para que a categoria quebradeira de coco babagu, enquanto autoidentificagdo nio
fique invisivel nas narrativas das agentes sociais que compdem a associacdo. Isso pode ser
percebido durante as entrevistas da pesquisa de campo.

As inquietacdoes das mulheres demonstradas nas entrevistas quanto ao assunto
referente a dependéncia sindical dos maridos, além de outras questdes, nos levaram a pensar na
relacdo social de ambas categorias (trabalhadoras rurais e quebradeiras de coco babagu) e como
elas sdo acionadas. Ou seja, estariam elas, no momento em que surge a AMTR, optando pela
categoria amparada pelo Estatuto e pela Razao Social para garantir a sua existéncia dentro das
classificacdes do Estado na época? Ou, essa escolha era feita por ndo compreenderem que a
atividade do extrativismo do babacu, poderia lhes atribuir a identidade quebradeira de coco
babacgu?

Neste aspecto, é preciso refletir como essas classificacOes externas, aliadas as
legislacdes especificas de cada categoria, t€m influenciado diretamente na vida dessas agentes
sociais. Pois, se empregarmos os conceitos de uma ou outra categoria aos olhos dessas
mulheres, iremos perceber, que apesar do reconhecimento de ambas ndo estar atrelado ao

mesmo periodo, a forma como foram acionadas se manifestaram em momentos distintos e

84 Antunes (2006) explica o conceito e a abordagem do empoderamento na luta por direitos das mulheres
quebradeiras de coco babacgu e suas familias na drea de atuacdo da Associagdo em Areas de Assentamento no
Estado do Maranhdo (ASSEMA), tendo, nas transformacdes ocasionadas pela resisténcia, na luta pela Reforma
Agriria, na atividade extrativista, no acesso ao mercado e na luta pelo livre acesso do babagu, as estratégias
importantes para as mudancgas no tortuoso caminho do empoderamento, tanto na esfera ptiblica como na privada.
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especificos, sempre ligadas as necessidades vigentes, de forma inerentes a elas. Segundo Dona
Sebastiana Ferreira®®, explicando quando e como cada uma delas € acionada, isto surgiu em um

momento especifico:

Na época da discussdo da construgdo do estatuto entrou essa categoria de trabalhadora rural
por conta do Sindicato, né? N6s fizemos uma briga grande para ser sindicalizada, para fazer
parte e poder ter tudo no nosso nome. Dai, pensamos em colocar o nome de trabalhadora
rural por conta disso. Essa identidade de quebradeira de coco sé veio depois, quando
comegamos a juntar as mulheres com outras e discutir o babagu bem a fundo. Ja teve outros
momentos na associa¢do que ja discutirmos sobre isso, uma mudanga, mas ndo foi mexido
porque ndo fizemos este estudo ainda (Sebastiana Ferreira da Silva, 2017).

Na sequéncia, a agente social colocou que essa identificacao aconteceu interligada ao
trabalho produtivo na roca e na coleta e quebra do coco babagu, “classificado como safra e
entressafra” (MARTINS, 2012, p. 146) para designar a relacao existente entre uma categoria e

outra. De acordo com uma das agentes sociais:

Se identifica mais como trabalhadora rural porque o termo abraga tudo. Atende o ser
quebradeira de coco também. Um exemplo € que se eu ajudo nos trabalhos da roga, que € de
trabalhadora rural, 14 na prépria roca eu quebro o coco. Entéo, se eu quebro o coco e cuido
da roca ao mesmo tempo, eu sou quebradeira e trabalhadora rural. Se eu somente quebro o
coco e ndo desenvolvo o trabalho na roga entao eu ndo sou trabalhadora rural (...) Sdo as duas
coisas a0 mesmo tempo. Mas a de trabalhadora rural fica mais evidente no periodo da
entressafra. No periodo da safra do coco a de quebradeira fica mais evidente (Sebastiana
Ferreira da Silva, 2017).

Dialogando com a fala de Neto (2007), este debate tem a ver com 0 modo € 0 momento
em que sdo acionadas as categorias “de acordo com o campo em que o agente se articula, de
forma bastante relacional”. Assim, tanto no primeiro depoimento quanto no segundo, a agente
social nos mostrou elementos relacionados a direitos equitativos e especificos, juncdo de
mulheres e producdo extrativista e agricola, justificadas pelo tempo e o espaco em que se
manifestaram uma ou outra categoria. Desse modo, teremos igualmente situacdes distintas em
que essas questdes ndo parecem estar dissociadas do modo de criar, de fazer e de viver dessas

agentes.

85 Sebastiana Ferreira Costa e Silva, 57 anos, residente na comunidade Aparecida no municipio de Lago do Junco
— MA, quebradeira de coco babacu, sécia-fundadora do Clube de Maes, da AMTR, da Fabrica de Sabonete
“Babacu Livre e integrante do grupo das Encantadeiras.
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Algumas mulheres se referem a estas questdes como conquistas, processos adquiridos
com os espagos de formacdes obtidos pela ACR, em que trabalhadores e trabalhadoras rurais

tiveram oportunidades de conhecer leis referentes a terra e aos Direitos Humanos.

A formagdo da igreja, a formacdo da ASSEMA, a formagdo da ACR e todo mundo ajudou
nés nesse processo. O tanto de acumulo de conhecimento a gente deve muito a esses
movimentos, a essas viagens, a esses estudos, a essas capacitagdes. A AMTR capacitou muita
mulher. Entdo a gente deve muito isso a essas formagdes por que na época de 50 e 60 a gente
ndo falava nada disso por isso € que a gente fala muito da histéria do crescimento com rapidez
(Maria Alaides Alves de Souza, abril, 2016).

No primeiro momento, a relacdo de empoderamento social, politico e ambiental das
quebradeiras de coco babacgu nessa regido se deu através de diversos fatores: pelo cardter de
atuacdo e pela categoria que cada uma das organizacdes institucionalizadas foi sendo
constituida; pela participagdo direta e indireta das mulheres; pelas oportunidades em conhecer
outras experiéncias produtivas, politicas e sociais; e pelas suas formas organizativas
sustentdveis pautadas em saberes locais, na busca por solugdes coletivas.

Nesse contexto, eu trago a contribuicio do MIQCB na Regido do Médio Mearim a
partir daquilo que marca o seu nascimento, motivado pelos grupos de estudos, na época,
incentivados por Noemi Porro que era Assessora Técnica da ASSEMA.

Os debates que circundavam se referiam ao significado de ser quebradeira de coco
babacgu. Dona Sebastiana Ferreira coloca que “Noemi trouxe a luz pra gente sobre o que é ser
quebradeira de coco babagu enquanto trabalho igual a qualquer outro”. Nesse destaque, a
relacdo da invisibilidade sofrida pelas quebradeiras de coco, pelo fato de, muitas vezes, ndo
serem contadas pelas proprias mulheres em momentos como o recenseamento do Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), em casos de cadastros do Registro Geral (RG) ou
Cadastro de Pessoas Fisicas (CPF), sobre o tipo de ocupacdo elas detinham. A resposta era
sempre resumida em “donas de casas”.

A identificacdo como quebradeira de coco babagu se fortaleceu de fato a partir desses
grupos de estudo promovidos na ASSEMA. A partir dai, nasceu a ideia de formar uma
associa¢do de mulheres que, no primeiro momento, tratou-se de uma articulacdo de mulheres
quebradeiras de coco babagu e que, depois, tornou-se 0 movimento.

Uma outra questdo percebida trata da representacio do MIQCB no Mearim,
principalmente em Lago do Junco — MA. Pois pude averiguar que ndo coaduna com a mesma

maneira das mulheres da Baixada Maranhense, que também sao atendidas pelo movimento. Isto
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foi possivel perceber quando realizei um trabalho na regido da Baixada Maranhense, em mar¢o
de 2017.

Desta forma, analisei que o MIQCB estd muito mais presente na memoria daquelas
que estdo na linha de frente. Neste sentido, Nasira Pereira da Silva explica que “as que estdo na
linha de frente tem mais clareza. Mas as outras que ndo estdo, elas participam e confiam nas
que estdo a frente das atividades”. Esté referéncia é dada, principalmente, as mulheres que sio
coordenadoras do movimento e das mulheres que ndo fazem parte da dire¢do e nem nunca
fizeram, mas mesmo assim, sdo liderangcas nas organizacdes locais que estdo sempre
participando de eventos externos € maiores promovidos por universidades, congressos e
semindrios nacional e internacional e Conselhos Nacional, representando o movimento. A

despeito disso, Maria Alaides explica:

Essa atuacdo do MIQCB na regido cruza com as atuagdes do movimento social como,
ASSEMA. Como percebemos isso? Pelo plano institucional da prépria ASSEMA que cobre
parte das atividades de atuacdo do MIQCB aqui na regido. Um diferencial que posso citar
que o MIQCB tem e ndo € o mesmo da ASSEMA € o trabalho com as Declaracdo de Aptidao
ao Programa Nacional da Agricultura Familiar (DAP). As DAP’s que o MIQCB elabora,
preenche a ASSEMA ja nio faz. E isto deu uma certa guinada para o movimento na regidao
quando se trata das quebradeiras. A questio do acesso livre, as atividades do MIQCB ¢€ a
mesma da ASSEMA. Af eu ndo digo que confunde, mais eu digo que dar uma certa
duplicidade ou um certo cruzamento de atividades, onde as diretoras que se encontra aqui
representada pela ASSEMA e a gente ndo percebe a luz do MIQCB nessa hora como suas
representantes. A ndo ser que seja em outra regiio. Mas aqui em Lago do Junco e Lago dos
Rodrigues ndo tem muita clareza por parte das quebradeiras. Qual € atividade do MIQCB
nesse momento, tanto na producio, quanto na formacgao e na comercializacao? E aquela coisa
do que que a ASSEMA faz que o MIQCB ndo faz? Internamente eu acho que fica nas
entrelinhas para aquelas que nio estdo na linha de frente. Mas as que estdo a frente ja percebe
isso também em discussdes internas, entre a gente. Infelizmente, isso ndo estd sendo
expressada quando a gente se encontra em encontros maiores como o regional ou
interestadual também (Maria Alaides Alves de Souza, 2017).

Para algumas mulheres, o que fica explicito é que mesmo que o MIQCB e ASSEMA
tenham acdes semelhantes e abordagens de temdticas iguais, o que sobressai na regiao € o
trabalho da ASSEMA, até por estar mais presente nas comunidades e municipios. Embora haja
mulheres quebradeiras de coco babacu na coordenagdo geral do movimento e que moram no
Médio Mearim, por exemplo, a visibilidade dessa representacdo ndo fica 6bvia para todas as
quebradeiras, ficando sempre a cargo das mais envolvidas trazerem o debate, a participacao e
0 apoio do movimento.

Nio € tao facil compreender a dinadmica de atuagdo do MIQCB, embora fique claro
que a realidade de cada regional é que vai definir as demandas e as temadticas relevantes para

atender as quebradeiras de coco babagu, tendo igual estrutura de funcionamento para todos os
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regionais. Ou seja, cada regido um dispde de escritério, quatro coordenadoras representadas
pelas quebradeiras de coco da regido e uma assessora regional. O que ndo impede a realizagao

de sua atuag@o, conforme nos diz Francisca da Silva Nascimento:3

A atuag@o do movimento se da de forma direta através da luta pelos direitos das quebradeiras
de coco babacu em relacdo ao livre acesso aos babacuais, luta pela terra e territério, apoio na
estruturacdo dos grupos para beneficiamento do babagu. No Mearim a principal bandeira de
luta é a questdo da luta por territério, acesso das quebradeiras ao babagu e violéncia
doméstica. O movimento com atuagdo interestadual e geograficamente com realidades
diferenciadas n@o pode ter a mesma dinidmica de trabalho (Francisca Silva Nascimento,
2017).

Dessa maneira, € preciso ressaltar que o debate que se pretende levantar diz respeito
aos municipios de Lago do Junco e Lago dos Rodrigues. Temos o intuito de compreender como
as quebradeiras de coco babagu visualizam essa atuacdo sem desmitificar a presenga, a
existéncia do movimento e, principalmente, a incidéncia representativa dele na implementacao
de acesso a direitos das agentes sociais com as quais ele trabalha.

Assim, também trazemos o fato de que as coordenadoras na regido, representadas por
Sebastiana Ferreira da Silva e Nasira Pereira da Silva, demonstraram, segundo depoimentos
informais de algumas mulheres, dominio das tematicas abordadas pelo movimento. Mas
ressaltaram que isto ficou mais evidente em outras comunidades e municipios quando nos
espacos da AJR, ASSEMA, AMTR e COPPALIJ, por exemplo, as coordenadoras nio traziam
para a pauta ou programacao desses, ou demandas do MIQCB, exceto, questdes relacionadas a
pequenos informes. O que demonstrou ser prioridade foi o debate e as discussdes politicas das
organizacoes locais.

Muito embora ocorressem essas diferencas na atuagdo e representatividade
institucional, observamos a existéncia de um sentimento de pertencimento a esse coletivo que
aglutinou iniciativas localizadas e de resisténcia a devastacdo dos babacuais, difundida nas
associacOes de base, nos Clubes de maes, nos grupos produtivos formais e informais de
mulheres em parcerias com cooperativas, na Associacdo Regional e nas Escolas Familias
Agricolas.

Essa rede de organizagdes local, regional, estadual e interestadual que trouxe para os

espacos distintas categorias e autonomia desses grupos, apresentou uma autoidentificacao

8 Coordenadora Geral do MIQCB, 35 anos, representante da comunidade Chapada da Cind4, no municipio de
Sao Jodo do Arraial — PI.
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relacionada a todas as disposi¢des institucionalmente organizadas na regido e, até mesmo,
daquelas organizacdes que ndao mais atuam, como ACR e ACESA, mas que permaneceram na
memoria de todas e todos no Médio Mearim.

O que geralmente contribuiu para essa autoidentificacdo foi o local em que fosse
exigida certa representatividade. Pois, em muitos eventos, as mulheres, ao se apresentarem
dizem ser “quebradeira de coco babagu, socia-fundadora da AMTR, integrante do MIQCB,
socia-fundadora da ASSEMA e da COPPALJ, sécia do STTR local, em alguns casos, mae de
alunos da Escola Familia Agricola”.

Desse modo, dar énfase a essas multiplas participacbes nas organizagdes
institucionalizadas sugere um grau de envolvimento que foi explicado por Diocina Lopes dos

Reis:

O orgulho de vocé aceitar como identidade a profissao de quebradeiras de coco babagu
e tem outra coisa € que voc€ ser uma pessoa que representa a forca de vontade, de
mudanga, de resisténcia, de unidade politica que somos nds mulheres. A outra coisa,
que acho importante e que eu tenho certeza, quando estamos em outro momento de
apresentacdo e representacdo é um fortalecimento entre a luta politica e questdo de
aprender com outras experiéncias diferentes. Ao mesmo tempo que € ter o prazer de
mostrar a nossa experiéncia que sdo criadas a partir de nossos conhecimentos
tradicionais (Diocina Lopes dos Reis, 2017).

A demonstracdo de valores apontado pela agente social denota uma perpetuacdo
vinculada a busca de reconhecimento amparados por saberes tradicionais, representados pelo
modo de plantar, de comercializar e se manifestar, adquirindo credibilidade e respeito. Os
espacos recorrentes, segundo elas, sdo importantes para a visibilidade politica e o
fortalecimento de um coletivo que constrdi suas estratégias nas reunides de diretoria e nas
Assembleias Geral Ordindria, conforme a necessidade de resguardar a luta por territorio € o

fortalecimento dessa identidade.

2.1.2 — Assembleias e Reunioes: debate politico, formacao e reflexao

B

“Ja vou, ja vou, receber o chamado de nosso senhor’
(Seja bem-vinda, oléle. Autor desconhecido).

Foi ao som do refrdo citado acima, que cheguei a Igreja da comunidade Centrinho do
Acrisio para participar da Assembleia Geral Ordindria da AMTR. Esse era o momento em que

se davam as boas-vindas a todas e todos os presentes em mais um encontro, segundo elas, de
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debate e de formacao politica. A realizagao da assembleia aconteceu com uma divisao de tarefas
que foram distribuidas entre as integrantes da diretoria compreendendo: momentos como boas-
vindas, animacdo, leitura da programacao, leitura da ata, prestacdo de contas, informes,
avaliacdo da assembleia, oficinas e uma coordenacdo para realizacao de cada uma dessas partes.

Durante os dois anos de pesquisa, conforme fui participando de eventos realizados
pela AMTR, pude perceber, principalmente nas assembleias geral ordindria e nas atas lidas, que
nessa busca incessante por estratégias de producdo e reproducdo das quebradeiras de coco
babacgu e suas familias, em atividades agricolas e extrativistas, que alguns espacos foram se
formando a partir da necessidade de aprofundar o debate no ambito social, politico e econdmico,
e, com isso, se desdobrando em outros espagos e outras estratégias.

Um deles diz respeito ao espaco das Assembleias, que demonstram terem sido
pensadas para construir encaminhamentos que ajudassem na melhoria da qualidade de vida de
todas. No que diz respeito a ata de fundacdo da AMTR, de 14 de maio de 1989, quando de sua
constituicdo e aprovacao do Estatuto, entre as finalidades da associa¢do ndo constava nenhuma
indicacdo de realizacdo de trabalho produtivo para geracdo de renda. Mas havia as ideias da
luta pela educagdo, do resgate do conhecimento popular, do cuidado com a saide e da
valorizagdo da agricultura.

Naquele momento, em que o objetivo inicial era a satide, com o foco no combate ao
nimero crescente de mortalidade infantil na regido e a representacdo na Comissdao Regional
Interministerial de Satide (CRIS), reunir o equivalente a 175 (cento e setenta e cinco mulheres),
representando cerca de 20 (vinte) comunidades dos municipios de Lago do Junco, provindas
muitas delas do Maranhdo, Cear4 e Piaui®’, jd ndo representava um problema maior. De acordo
com os depoimentos registrados no documento da ata de fundacao, as mulheres apontavam a
violéncia sofrida pelos capangas do fazendeiro na coleta do coco babacu ou pelas cercas e
cadeados existentes ao longo dos limites da propriedade.

Para Raimundo Erminio Neto®, a “A AMTR, ¢é o resultado da unido e resisténcia de
quinze comunidades, entendida como uma base para constituicdo de sua identidade, a partir do

babagu”. Desse ponto de vista, houve um crescimento gradativo das mulheres a partir de sua

87 Conforme ata de fundagdo no anexo 2.

88 Residente na comunidade Sdo Manoel, participou do processo de luta pela terra na regido. Ele é sécio do STTR
de Lago do Junco, da COPPALYJ, da EFA Anto6nio Fonteneles, da Associa¢do da comunidade onde reside e scio
fundador da ASSEMA, atualmente, Coordenador Geral da mesma. O depoimento do agente social foi empreendido
durante o debate na oficina “Luta pelos Direitos das Mulheres Rurais”, realizada no Centro comunitdrio em
setembro de 2016 em Lago do Junco — MA, em comemoragdo ao Dia Estadual das Quebradeiras de Coco Babagu
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organizacdo, tanto dos discursos das quebradeiras quanto das demandas em torno da producio,
da formacao politica, da comercializa¢do, do extrativismo e agora, do territério. As diferencas
sdo visiveis, comparadas com o tempo e espacos, por elas conquistadas.

As angtstias, e a0 mesmo tempo, as memorias t€m manifestado, ao longo dos anos, o
exercicio de fazer reflexdes sobre o inicio da luta dentro das Assembleias e Reunides, como
forma de fortalecer o pertencimento e revigorar o compromisso com o todo do movimento.

Nas atas foi possivel aprender sobre diversos momentos e situacdes, como o resgate
de um tempo dificil para a constituicao da associacdo, os conflitos, a violéncia doméstica, a
inclusdo de novas sdécias, o desdnimo de muitas mulheres, os primeiros debates sobre a feitura
do sabao, que ainda era batido na tigela para dar o ponto. E, hoje, como manter o funcionamento
da Fébrica frente aos desafios? Antes, havia a forca nos Clubes de mées, tinha uma assessoria
recebida pelas quebradeiras de coco babacgu da regido e a notdria preocupagdo na continuidade
ou ndo dessas organizacdes locais e preservacdo de uma identidade, tida por elas, como o
definidor de suas lutas.

Parte das mulheres, liderancas e quebradeiras de coco babacu que mobilizaram e
articularam a realizagcdo da Assembleia de fundacdo da AMTR, ainda permanecem na
associacd@o. Sebastiana Sirqueira®, em sua avalia¢do na Assembleia de junho de 2017, colocou-
se preocupada com a continuidade do trabalho da organizagdo apontando que “a nossa
juventude teria que dar continuidade ao trabalho da AMTR. Mas que ndo tem receita para isso.
Quem tem levado a organizacao sdo as socias-fundadoras”.

Esse depoimento se repete, tanto nas Assembleias, quanto em Semindrios e oficinas,
conforme o ocorrido no Dia Estadual das Quebradeiras de Coco Babacu realizado em Lago do
Junco — MA, pela AMTR, em setembro de 2016, em que, no debate sobre Territério, Maria

Alaides levantou suas preocupagdes concernentes ao tema perguntando a plendria:

Territério e quebradeira de coco babagu, qual a ligagdo existente? Qual o nosso conceito de
quebradeira? e continuo minha andlise nessa plendria colocando que resisténcia, insisténcia
e resisténcia é permanecer no lugar onde estamos com obrigacdes de contribuir na
renovagdo dos babaguais, mostrar que derrubar palmeiras sem deixar pindovas ndo haverd
coco para as proximas geracdes. Que o avanco da piscicultura na regido ¢ um mal que muito
tem contribuido para a devastacdo dos nossos babaguais. Porque dizemos que somos o
primeiro municipio a criar uma lei para defender o babacu e ndo vivenciamos sua preservagao
na pratica? Os nossos conhecimentos tradicionais sdo direitos que fazem parte de nossa

89 S4cia-fundadora do Clube de Mies da comunidade Centrinho do Acrisio, da AMTR, ASSEMA, COPPALJ,
EFA Antdnio Fonteneles e Fabrica de Sabonetes “Babacgu Livre”.
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cidadania. Se nossos filhos e filhas ndo renovar esse direito na quebra, na coleta do coco
babacu e na preservacio, teremos o nosso fim (Maria Alaides Alves de Souza, 2016, grifo
Nnosso).

A andlise realizada pela agente, na citagdo acima, nos mostra como se apresentou a
situacdo relacional entre identidade, quebradeira de coco babagu e territério. Este seria um lugar
marcado pela resisténcia e pela insisténcia em permanecer nele, enfrentando o que podiamos
chamar de fronteiras inventadas, representadas aqui, pela presenca dos tanques de peixes dos
pequenos e grandes fazendeiros da regido que se utilizam do direito de dono da terra para
derrubar um grande nimero de palmeiras tirando-as do caminho para realizar a atividade de
piscicultura? Ou, a fronteira inventada pelas quebradeiras, através da Lei Babacu Livre, para
defender os babacguais e assim, fazer o enfrentamento contra a constru¢do de tanques desses
peixes de forma desordenada?

O modo como esté posto o conceito de Territério e identidade, nos permite falar que a
concepcdo de uso desse espago ultrapassa dreas que sdo comuns e dreas que sdo privadas
quando nos referimos a protecao do babacu para garanti-lo as outras geracdes. Assim, também,
para o ato de quebrar coco e coletar pelo simples fato de ter o direito pelo uso comum. Portanto,
o debate ndo € passivel de uma pauta isolada de outras pautas, que também, envolve os filhos e
filhas das quebradeiras, dentro desse debate politico no intuito de aproximar essa categoria
analitica.

Ademais, ndo irei aqui colocar como uma regra geral que perpassa por muitas das
mulheres quando se referem a participacdo da juventude, embora algumas apresentem uma
certa compreensao dos contextos distintos existentes entre a histéria inicial da luta e ao que
Linhares (2016) vai chamar de “transformagdes sociais e econdmicas vividas” (2016, p. 11)
pela juventude hoje na regido.

Todavia, segundo elas, “sem nenhuma receita pronta”, o debate acerca da auséncia da
juventude perpassa em todos os espacos levantados. Para algumas, € preciso repensar as
estratégicas para essa juventude se sentir parte e despertd-la para o compromisso em dar
continuidade na luta politica social e ambiental das quebradeiras de coco babacu dentro da
AMTR e das demais organizacdes locais existentes.

Para tanto, Dona Nasira Pereira chama atencao para o fato de ouvir mais a juventude,
observando o que eles querem de fato. Pois, “antes a juventude participava da Assembleia da
AMTR, hoje ndo. O que fazer para que eles voltem a participar?”’. Ao mesmo tempo em que

Dona Antonia Brito sugere:
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Precisa ser revisto o Estatuto, mudar algo sobre ser sécia e indicado a diretoria. Quando
abrimos a boca dizendo dar oportunidade para os jovens, nds precisamos acordar que nao
estamos preparadas para a modernidade que vem junto com eles. Entdo, tem cldusulas que
impede a entrada de novas pessoas. A forma dos jovens discutirem as temadticas ndo € a
mesma nossa. B importante nés discutirmos isso! (Dona Antdnia Brito, 2016).

As questdes sugeridas nos depoimentos acima apresentam uma certa flexibilidade no
intuito de construir estratégias para essa inclusdo de modo que aconteca a sucessao pelos filhos
e filhas das quebradeiras nas organizacdes locais existentes. As preocupacdes concernentes a
esse debate tém igual importancia na reativagdo dos Clubes de maes, pois a maioria nao
funciona mais, a continuidade da derrubada de palmeiras, as tecnologias voltadas ao babacu, a
participacao democrética das quebradeiras nos espacos politicos, projetos produtivos como a
Fébrica de Sabonetes “Babacgu Livre” e sua funcionalidade, a representacdo da AMTR em
Conselhos Municipais® nos dois municipios de sua atuaciio € 0 compromisso em manter ativa
a realizacao de atividades de acordo com o seu planejamento anual.

De modo geral, tanto nas assembleias como nas reunides da diretoria, o debate
prossegue paralelo as dificuldades vigentes. Nas reunides de dire¢do, a demanda de realizar os
encontros em comunidades diferentes, diz respeito ao fato de ndao haver uma sede prépria da
associag¢do, como também, para socializar com as sdcias as pautas de interesses comuns.

O que fica, segundo elas, € a preocupacdo em ndo deixar acabar a for¢a daquelas que
resistem. Portanto, o papel de fiscalizar as palmeiras nas soltas é entendido, por elas, como
tarefa de qualquer quebradeira de coco que tem na palmeira um dos meios de sobrevivéncia. E,
¢ também tarefa delas convocar, enquanto instituicao, o fazendeiro para discutir artigos da lei
do livre acesso que estd sendo violado em sua propriedade. Diocina Lopes dos Reis relembra
sobre a necessidade de lutar pelo babagu por conta de que “quem precisa do babagu somos nos,
nao € fazendeiro ndo. Portanto, é nés que convoca fazendeiro para reuniao”.

Em sua tese de doutorado, Mulheres do Babacu: género, materialismo e movimentos

no Maranhdo, Viviane Oliveira Barbosa analisou que:

Particularmente, em relacdo as quebradeiras de coco, sua decisdo em enfrentar
restricdes e imposicdes de fazendeiros/grileiros, e suas iniciativas para empatar a
derrubada de palmeiras de babagu, confrontando-se com proprietdrios, tomando a
frente em muitas das negocia¢des, incentivou a emergé€ncia expressiva de

% Os Conselhos prioritdrios, segundo elas, dizem respeito ao da Satde, Educacdo, Seguranca Alimentar e
Nutricional, Agricultura e Assisténcia Social.
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associacdes, cooperativas e de um movimento institucionalmente organizado
(BARBOSA, 2013, p.191).

Para a autora, esta relacdo foi construida com o avanco da consciéncia politica das
agentes sociais frente as violacdes de direitos sofridas por seus antagonistas buscando formas e
espagos para se contrapor as questdes impostas, a partir de uma luta organizada no coletivo.

Assim, o modo de organizar, articular e mobilizar as reunides sugeriu uma simetria
que acontece, segundo elas, em todas as comunidades. As responsabilidades in loco sdao
divididas entre todas, independentemente de serem ou ndo da diretoria. Portanto, era preciso
garantir alimentacdo (lanche e almogo) sem gerar custos para a propria associagdo, a
diversidade de alimentos presente, em ambos os momentos, como o café, a 4gua, o cuscuz de
milho, o beiju, os sucos de acerola, cajd, graviola, manga, bolo de milho verde, leite, pao
caseiro, o ritual da recep¢io na comunidade, o local, geralmente na igreja para realizar a reuniao
ou na sede da Fabrica de Sabonete “Babagu Livre”, tendo as cadeiras em formato de circulos,

conforme a figura 4 apresentada abaixo.

]

Figura 4 — Reunido d ]jireforia na Fébrica de Sabonetes “Babacu Livre”.
Fonte: SILVA, Pesquisa de campo, 2017.

Deste modo, foi criada uma rede de solidariedade entre as mulheres e parceiros nas
comunidades e regides em que a AMTR se configurou em uma organizacao regional, tendo nos
Clube de Maes a base para o debate coletivo de construcdo social articuladas, mobilizando-se
organizadamente em tempos distintos para dar prosseguimento as lutas coletivas em favor do

livre acesso e o uso comum das palmeiras de coco babagu.
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2.2 — Clube de Maes: “Fulana, tu vai pra reuniiio hoje?”

“Nos éramos quarenta e uma mulher, nessa época, eu tava como presidente do Clube de
Maies, né, e nés era 41 mulher e todas elas partiram pra briga”
(Diocina Lopes, abril de 2016).

Grupo ou Clube de Maes? Qual a denominagdo que mais se aproxima de um dos
primeiros espagos de organizagado coletiva em que as quebradeiras de coco babagu dessa regido
passaram a ter? Esse foi um dos questionamentos realizado por mim na Assembleia Geral
Ordinaria de junho de 2017, a partir da leitura da ata anterior, em que algumas das mulheres,
de acordo com o escrito na mesma, se referiam a este espago coletivo existente nas
comunidades, de formas diferentes. Era dificil a compreensao, ja que a maioria falava ao mesmo
tempo.

O significado do nome, a partir da leitura das mulheres, demonstra uma multiplicidade
de justificativas que ora se diferenciam, ora se assemelham por tdo grande proximidade em que
ddo a tudo que gira em torno desses termos. Algumas dizem se tratar de um Grupo que junta
mulheres ou, clube que traz diferentes grupos de mulheres para um espacgo escolhido por elas
para discutir suas necessidades e, novamente o clube que significa 0 mesmo que grupo coletivo,
entendido por elas, como organizagao.

Pensemos entdo, no termo em si, Clube de Maes, que além de apresentar
ambiguidades, a denominacao abstrata ndo invisibilizava a participacao da Maria, da Francisca,
da Sebastiana, da Joana, da Lucia, da Diocina, da Antonia, da Carmelita, da Nasira, da Isabel,
da Rosalina e, de tantas outras mulheres quebradeiras de coco babagu que parecem ter visto

naquele contexto justificativas para suas mobilizagOes coletivas.

Entdo a gente se uniu o conjunto de mulheres discutindo juntos, que foi o grupo de maes
daqui e de todas as outras comunidades que se tem ai e agente comegou se encontrando 0s
grupos de mulheres, e a gente trabalhou esta unidade da busca ndo s6 de, de sobrevivéncia,
mais também, de estadia, de moradia juntos que a gente vivia abandonado, jogado pelo fato
de ndo se unir (LOPES, 2016).

As primeiras motivacdes vieram de mediadores externos, representados pela Igreja, na
pessoa do Frei Antonio (Alemao). Segundo Maria Alaides Alves da Silva, “ele ndo demorou
muito tempo na regido. S6 que ficou a sementinha”. Ou seja, nascia o incentivo para a existéncia
de uma organizacdo de mulheres e que foi fortalecido com Maria de Fitima Moraes, a época,

lider da Pastoral da Crianca e que atuava na regido. Segundo a agente social, tudo tomava
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sentido no final dos cultos dominicais na Igreja da comunidade. Era o momento em que as
lideres chamavam as mulheres a permanecerem naquele espago para realizar a pesagem das
criangas, orientacdo das maies no aleitamento materno, falar de alimentagdo alternativa,
remédios caseiros e de campanha de fossa e de filtros.

Na ocasido de difusdo da relevancia do uso da fossa para a sadde da familia, foi
realizado, na comunidade Ludovico, um mutirdo de feituras de fossas. A ideia era haver um
trabalho de ajuda mdutua para garantir que todos tivessem uma fossa em sua residéncia,
conforme a fala de Maria Alaides: “Onde fazer as necessidades? Que, antes, era pelo meio do
mundo”. Ou seja, no mato. Esses momentos, também, eram realizados pelas lideres através de
perguntas do cotidiano das maes, das quebradeiras de coco babagu, despertando, nessas
mulheres, uma ideia de direitos.

Vocés dormiram bem? Como foi o fim de semana de voc€s? O que fizeram de interessante
desde o nosso udltimo encontro? Através dessas perguntas iam surgindo os problemas, as
alegrias, os interesses em desenvolver outras atividades produtivas relacionadas a realidade
de cada uma, as insatisfa¢des, também, referentes ao direito. A gente nem entendia bem de
direito, mas ja havia uma certa insatisfagdo. Até as brigas familiares e a relacdo matrimonial
era compartilhada. E, ai, esse momento de partilha foi se intensificando e, com o incentivo

do Frei Antonio e das lideres da Pastoral da Crianca as mulheres, foi criado o Clube de Maes
(Maria Alaides de Souza, 2017).

Sebastiana Ferreira que, na ocasido, chegou a casa de Maria Alaides no momento em
que ocorria a entrevista, sentou-se conosco para posteriormente conversar, segundo ela, “um
assunto de comadres”. Ao ouvir o assunto sobre o Clube de Mies, a mesma, com um livreto de
musicas das Encantadeiras na mao, abriu em uma das paginas e me pediu licenga para contribuir
fazendo a relagdo do refrdo de umas das musicas com a luta delas. O trecho da musica escolhido
trata-se: “Essa luta nao ¢ facil mais vai ter que acontecer! As mulheres organizadas t€ém que
chegar ao poder!”. E prosseguiu explicando essa relacdo com os primeiros passos das mulheres
dentro do Clube de Maies, tratada como tarefa dificil frente aos medos, a falta de conhecimento,
a submissao, as fraquezas, a falta de experiéncia. Destacou, ainda, que era hora de as mulheres

tomarem “as rédeas”!.

Nos primeiros anos, nés mulheres nao tinhamos coragem de levar o Clube. N6s queriamos
esse espaco, mas ndo sabia conduzir. Entdo, o Vitalino Lopes que era dirigente em nossa
comunidade, ele participava de muitos encontros por af a fora a convite da Igreja. E, todas as
vezes que ele retornava, trazia varias informagdes pra gente sobre experiéncias que podiam
dar certo aqui e em nosso grupo. Por isso, também, nds pedimos que ele ficasse a frente do

1 As rédeas, aqui mencionadas pela agente social tratam-se da condugiio do Clube de Mies pelas mulheres sem
que houvesse ninguém mais, além delas a frente do grupo.
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Clube de Mies (...) E, com a saida dele, Indcio® (in memorian) tornou-se dirigente de
Ludovico e, novamente, ndo tivemos coragem de assumir o grupo por que nenhuma sabia
ler e escrever e nem fazer as reflexées das leituras que faziamos no inicio de cada reunido.
Era mesmo conduzir, puxar as reunides, os debates (...) E assim foi durante dois anos.
Mesmos que nossas perspectivas de crescimento fossem pequenas, ainda assim, participar
do Clube de Mdes era meio de estar junto uma das outras. Ai, falava-se: “Fulana, tu vai pra
reunido hoje? Eu ndo t6 querendo ndo.” Ai, quando a fulana confirmava que ia, logo, logo
aquela que tava cansada, jd se animava para ir também (...) Por que s6 assumimos depois que
vimos que ndo dava mais para correr. E o Clube ja era muito importante pra gente e quando
percebemos isso e que sé fazer leituras aos sdbados ja ndo satisfazia as nossas necessidades
e que era preciso avangar. E 56 vimos isso quando tivemos que assumir a gestdo do Clube de
Mades. E a oragdo foi a nossa guia para vermos que ndo podia-se ir longe sem uma acdo
ligada com a oracdo. Dai, iniciamos atividades de mutirdo na quebra do coco para obter
recursos para garantir o pagamento da taxa de cadastramento das mulheres no STR, por que
na época a sigla era assim, né? (...) Além disso, havia os embates na defesa dos babaguais
para ndo derrubar, cortar o cacho. Eu vejo que a formagdo espiritual adquirida nas reflexées
dos cultos, das reunides do Clube de Maes, nos encontros de CEB’s promovidas pela Igreja,
pela Pastoral da Crianga, foram espagos para fortalecer e enfrentar a luta (Sebastiana
Ferreira, 2017, grifo meu).

Em relacdo ao depoimento da agente social, havia, por parte das mulheres, algumas incertezas
movidas pela auséncia de leitura e escrita, motivo justificado, por elas, em haver homens na
conducdo do Clube de Maes da comunidade Ludovico por trés anos consecutivos. Para melhor
compreender esse processo no acesso a educacio ou a falta dela, Diocina Lopes dos Reis, expoe
algumas das causas que contribuiram para esta conjuntura no inicio do Clube de Maes.
Olha, nessa época os homens sabiam um pouco mais de leitura e escrita, Vitalino e Inicio
era um dos que sabiam. Por isso também eles foram dirigentes. Quando nds eramos
adolescentes os estudos eram pagos aqui na regido. Entdo as familias tinham cerca de oito a
dez filhos e, af, ndo dava para pagar para todo mundo. E como o machismo era muito grande,

n6s mulheres ndo podia estudar, porque nossos pais diziam que era para ndo aprendermos a
escrever carta para namorado (Diocina Lopes dos Reis, 2017).

Talvez essa narrativa de Diocina Lopes dos Reis nos explique alguns dos motivos
pelos quais fizeram com que as mulheres, tanto no Clube de Maes, em um segundo momento,
quanto na AMTR e na constituicdo das demais organizacdes locais, tenham enfatizado tanto a
importancia de lutar por educacdo de criangas, adolescentes, jovens e adultos na regido. Seja
por intermédio de implantacdo de educagdo bdsica, pelo municipio, nas comunidades, seja

através de articulacdo de pais da regido, juntamente com a Igreja Franciscana, para fundagdo de

2 Incio Alves da Silva morava na comunidade Ludovico em Lago do Junco — MA, participou da luta pela terra e
da constituicio da COPPALJ, EFA Antonio Fonteneles, Associacdo de Assentamento de Nossa Senhora
Aparecida, Associacdo em Areas de Assentamento no Estado do Maranhdo, foi dirigente da comunidade Ludovico,
desde a saida de Vitalino até a seu falecimento na sede da Escola Familia Agricola Antdnio Fonteneles, vitima de
um infarto fulminante, no dia 25 de marco de 2005. O falecimento ocorreu nas dependéncias da escola, quando
esse fazia o trabalho de vigilancia na escola, de acordo com o calenddrio escolar em que os pais contribufam,
ficando responsdvel pela mesma nos fins de semana.
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uma Escola Familia Agricola que atendesse as necessidades dos filhos e filhas dos trabalhadores
e trabalhadoras rurais com uma educacdo diferenciada (SILVA, 2015).
O Clube de Maes surgiu na primeira metade de 1980 e teve sua ascensdo na
comunidade Ludovico, conforme a narrativa de Maria Alaides:
Em 10 de setembro de 1983, depois da celebragdo do culto dominical na comunidade
de Ludovico, municipio de Lago do Junco — MA, no momento dos avisos tivemos a
ideia da criagcdo de um Clube de Mées, em seguida ficou o convite para a tarde daquele

dia, as mulheres interessadas em se associarem viesse para a reunido. E assim
aconteceu a fundagdo do Clube de Maes (SOUZA, 1998, p. 171).

Posteriormente, de acordo com as entrevistadas, foram sendo criados Clube de Maes
nas demais comunidades. No caso da comunidade Sdo Manoel, as primeiras discussoes
surgiram em 1985, através da contribui¢ao de mulheres da comunidade Ludovico na pessoa de
Diocina Lopes dos Reis, Carmelita e as lideres da Pastoral da Crianca. Nesta comunidade,
também tiveram grande contribui¢do o dirigente da igreja, também representado pelo género
masculino, nesse caso, Milton Vieira, que tinha outra responsabilidade na comunidade, como
delegado sindical.

A quebradeira de coco babagu Diocina Lopes foi uma das integrantes do Clube de
maes que teve grande contribuicdo na animacdo das mulheres em outras comunidades. De
acordo com ela “era uma forma de fazer intercambio das mulheres de um clube para o outro
para termos um meio de motivar”. Isto se repetiu em Centro do Aguiar, Centro do Bertolino,
Sao Jodo da Mata, Pau Santo, Zé Machado e Centrinho do Acrisio.

Segundo Dona Antdnia Vieira de Brito, nunca houve conduc¢do inicial por algum
dirigente masculino na comunidade Centrinho do Acrisio. L4, as mulheres sempre foram as
responsaveis pela direcdo do mesmo tendo Dona Felismina Frazdo como a primeira
coordenadora do Clube de Maes, renovada ao final de trés anos.

As semelhancas existentes entre um e outro Clube de Maes dessas comunidades na
regido se davam pelo apoio da lider da Pastoral da Crianga Maria de Fatima Moraes e do técnico
Raimundo Santos da ACESA, considerados pela Dona Rosalina Alves “os doutores da época,
combatendo uma epidemia de diarreia nas comunidades”, ambos por intermédio da Igreja,
fazendo o acompanhamento técnico em assuntos voltados para a saude, alimenta¢do, producao
agricola e geracao de renda.

Nos incentivos realizados, principalmente por mediadores externos as mulheres,

segundo elas, foram sido compreendidos os significados dos clubes de maes, e destes como
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meio “de fomentar a mobilizagdo e a organizagdo das mulheres a nivel local” (LINHARES,
2016, p. 111), através dos plantios de hortas (de acordo com as figuras 5 e 6 abaixo), maracujd,
corte e costura, organizacdo dos trabalhos da igreja no que corresponde as novenas, festejos,
comemoracao de aniversarios de mulheres no grupo, ajudas solidarias para situacdes de
enfermos na comunidade e geracdo de renda utilizando-se de estratégias para mobilizar recursos

para o grupo.

S s
I 3
Figuras 5 - Horta do Clube de Maes de Ludovico ~ Figura 6 - Maria de Fatima, Moraes, da Pastoral da Crianga
Fonte: Fotos adquiridas do arquivo pessoal de Maria Carmelita.

2.2.1 — Clube de Maes: Mobilizacao social ou rendimento financeiro?

Num nivel mais global podemos dizer que o Clube de Maes € classificado, pelas
mulheres, como um espago em que compartilhavam seus problemas. Embora se tratasse de uma
organizacdo sem valor legal com nenhum tipo de registro em cartorio, as mulheres os viam
como legitimo, dada a importincia das situacOes vivenciadas por elas, nas quais exerciam o
papel de conselheiras umas das outras, trocando experiéncias entre si.

O Clube de Maes era um espago para reflex@o, discutir os problemas entre nés, um espaco
para analisar os problemas de cada uma com seus maridos, para construir ideias de uma
coletividade, fazer planejamento de quebra de coco coletivo, pagar nosso sindicato através
de mutirdo, como também, o tributo da igreja. O Clube de Maes era mais assim, um momento

de vocé esquecer um pouco da cozinha. Porque nosso encontro era nas tardes de sdbados que
nos tinha para discutir nossas problematicas (Maria Carmelita Francisca dos Santos, 2017).

A categoria ‘legitimo’, aqui retratada pelas mulheres, ganha um conceito definido,
tanto na autoridade do grupo como em seus desejos representados pelas construgoes de decisdes

coletivas associadas a agdes exercida, por elas, dentro desse espaco em que compartilhavam
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questdes familiares, €xodo rural dos maridos, muitas vezes, com destino certo para os

garimpos”?, terra, sobrevivéncia. A esse respeito Maria Alaides explica:
Legitimidade pra nés, € socializar no coletivo as demandas e essas demandas podia ser com
as criangas, uma campanha de aleitamento materno por exemplo, essa ag@o era legitimar de
que essas criangas pudessem s6 mamar para diminuir o indice de mortalidade. Legitimo
porque vocé iria legitimar a produgdo porque s6 podia existir seguranca alimentar para a
qualidade de vida se fosse da producdo que nés fizéssemos. Legitimo porque era uma
demanda de uma decisdo coletiva, por isso que nds compreendemos que era legitimo por ser

a participagdo coletiva de um povo que estava vivendo em um sistema de inseguranca, um
sistema de pobreza total, mesmo. (Maria Alaides Alves de Souza, 2017).

Os depoimentos das agentes sociais, citados anteriormente, foram colhidos durante
mais uma etapa de trabalho de pesquisa de campo e visita das mulheres, Carmelita Francisca
de Sousa, Nasira Pereira da Silva e Diocina Lopes dos Reis a casa de Maria Alaides, local onde
ocorria a minha estada, apds sua chegada de mais uma etapa de tratamento junto ao mastologista
realizada na capital do Estado do Piaui. Essa “visita de comadres”, por elas denominadas,
parece tratar-se de uma solidariedade construida, a partir das redes de relacdes existente nas
comunidades e, principalmente, entre as mulheres quebradeiras de coco babagu, sobretudo, em
situacOes de enfermidade.

De fato, minha andlise neste momento tem conexao com a observacao do didlogo, por
elas construido, que teve inicio no conhecimento da situacao do tratamento vivido pela agente
social em enfermo, passando pelo andamento da AMTR e a aproximacdo da Assembleia Geral
Ordindria em junho préximo de 2017 com suas dificuldades financeiras de realizacdo e a origem
de algumas acdes que, anteriormente, eram discutidas e executadas dentro do Clube de Maes,
e que nos dias atuais parecem ja nio serem conduzidas com a mesma dindmica.

Sobre este aspecto, busquei quebrar o meu siléncio tentando compreender ao que elas
se referiam ao lamentarem o mal andamento dos clubes de maes e a relacdo com a mobilizacao
de recursos para a realizacdo da Assembleia da associacdo? Diocina Lopes dos Reis logo
colocou que “é porque os clubes de maes era uma grande estratégia de mobilizar recursos
também, tanto para fortalecer o proprio clube como as assembleias da nossa associagdao”. Ou

seja, esse objetivo pautado na geracdo de renda, nao sé demonstrou ter sido difundido nesse

9 Cf. MARTINS, Cynthia C. Os deslocamentos como categoria de andlise: o garimpo, lugar de se passar; roga,
onde se fica e o babacu nossa poupanga. Neste livro, a antropdloga vai analisar tanto a ida compulsoéria de diversos
homens da regido do Médio Mearim maranhense para garimpos no Par4, Suriname e Guiana Francesa, quanto a
vida das mulheres que ficam a espera dos maridos que, muitas vezes, ndo voltam.
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espaco, como também se fortaleceu no que diz respeito a realizac¢do de diversas atividades para
além do Clube de Maes que, inicialmente, tinha um carater mais interno.

Como a existéncia de uma associa¢io sO veio posteriormente, 0S primeiros passos se
definiam pela busca em garantir o pagamento da taxa do sindicato, viagens para garantir a
participacdo nas formagdes promovidas pela Igreja fora da comunidade, realizar festas de

aniversdrio das mulheres e ajudar a pessoas doentes nas comunidades:

No passado nds tinhamos um ganho social muito grande na unidade, na coletividade, no
respeito, no associativismo, entre nés mulheres, familias e comunidade. Enquanto hoje o
rendimento financeiro, se formos fazer as mobilizacdes, é maior, mas a gente percebe a
dispersdo entre nds. Ndo existe mais aquela unidade tdo grande da coletividade, porém,
algumas que sobraram daquela época, conta com um empoderamento bastante razodvel na
participacdo, na economia, nas conquistas, que no fundo existe, ainda, uma coletividade
grande que sdo beneficiadas daquelas conquistas, daquele passado que a gente tinha aquela
busca de mobilizacdo de recursos na época da campanha de fazer sabdo, de fazer o bolo e
vender, fazer as calcinhas e vender, fazer a horta atrds de igreja e vender, simboliza muito
mais financeiramente hoje, mais antigamente o ganho social era maior (Maria Alaides Alves
de Souza, 2017).

Assim, o que define esse momento inicial € a capacidade das mulheres de compreender
as situagdes ocorridas na época e que sdo tidas, hoje, como dispersas. Para elas, a mobilizacao
de recursos para a realizagdo de uma assembleia, por exemplo, j4 ndo advém, de um mesmo
labor e da mesma maneira por todas as envolvidas. Por mais significado que isto tenha para sua
histéria oral ratificada pelas suas memorias, individual e coletiva, os elementos caracteristicos
dessa identidade coletiva se apresentam no empoderamento adquirido a partir de debates sociais
realizados, também, por meio de mobilizac¢des financeiras.

A presenca constante de estratégias, divisao de responsabilidades, das mulheres dentro
Clube de Maes, principalmente, na parte financeira, tinha como base o que Carmelita Francisca
de Sousa definiu como sendo “de acordo com jeito da gente fazer as coisas em casa”. A agente
social coloca se referindo a relacdo construida a partir da quantidade de filhos que as mulheres
tinham e a diferenca de idade de cada uma.

As mulheres tudo com uma penca de filhos, a escadinha. Quando era na hora do almogo ou
da janta, se tivesse pouca carne teria que fazer a partilha de modo que ninguém ficasse
zangado ou triste, né? Também, na hora de ir para ro¢a ou pegar coco. Isso sempre era
realizado! Era tarefas dos mais grandinhos, os maiores. Porque os pequenos a gente deixava
em casa por conta da distdncia e medo de cobras. E ai, era preciso fazer sempre alguma coisa
para que todos fizessem a responsabilidade e ndo houvesse brigas. Tipo, quem vai pegar 4gua
no pogo, quem vai pegar coco na solta, trazer palha para cobri uma casa, enfim. E ai, era
preciso, a gente organizar essas coisas em casa dividido tarefas. E isso nés fomos levando
para dentro do grupo de maes também. Quem vendia, quem fazia bolo, quem viajada, tudo

isso tinha sempre um jeito que fazer para ndo dar briga e disse me disse (Maria Carmelita,
2017).
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Vemos nesse depoimento a genealogia caracterizada pelo cotidiano das quebradeiras
usualmente utilizada na divisdo de tarefas das componentes do Clube de Maes para a geracao
de renda. Como o exemplo citado por Maria Alaides Alves de Souza na estratégia de feitura e
venda de bolos entre as proprias mulheres, apds o termino dos cultos de domingo na igreja
catdlica:

Essa coisa que Carmelita traz € interessante, porque nés mulheres mesmo sem saber ler e
escrever e mesmo no inicio do clube de mées que ficivamos tentando manter essas mulheres
juntas, até para dividir essas responsabilidades precisa ter um jeitinho que fosse
compreendido por todas que as ideias compartilhada naquele coletivo ele era real e fazia parte
do nosso dia a dia. E, af, foi assim quando construimos a ideia das mulheres do clube de maes
fazer bolo e vender nos domingos no final dos cultos. Precisava montar uma estratégia, que
na época a gente nem sabia o que era essa palavra, s6 sabia que era um jeito de dividir as
tarefas iguais para que ninguém ficasse zangada. Entdo decidimos que quem fazia o bolo de
cada domingo era também a responsavel por providenciar todos os ingredientes que fosse
utilizar. Mais isso tinha que se dar de uma forma quase natural, af foi que tivemos a ideia de
quem fazia aquele bolo para vender naquele domingo, deveria colocar um caroco de milho
dentro da massa e assar com ele 14 dentro. Na hora de vender o bolo, a mulher que comprava
o pedaco que tinha o milho era a préxima a fazer bolo. E ndo tinha erro porque quem
comprava mesmo esses bolos era nés mulheres, entdo a venda era entre nés mesmas. E isso

nés achava que era justo, essa forma de partilhar, de dividir tarefas, de gerar renda para
garantir que pudesse fazer outras coisas (Maria Alaides Alves de Souza, 2017).

Os modos organizativos das mulheres, tidos por elas como justos, demonstra no inicio
desse subitem a importincia de cada acdo para o processo politico social das quebradeiras de
coco babacu na montagem de estratégias, nos conceitos por elas construidos de suas a¢des, no
modo de se organizarem na gestao interna e na rede de relagdes ligada a vida cotidiana. Essa
observagdo do mesmo modo € feita no debate de organizagdo politica desse espago que parece
ter impulsionado outros espacos que as levassem compreender, também, outros processos em
andamento paralelo as atividades internas do grupo.

Poderiamos dizer que a melhoria de vida das mulheres dentro e fora desse grupo, era
um fator relevante para as diversas manifestacdes de estratégias. Esta l6gica propria de
distribui¢ao de responsabilidades existia, particularmente, em atividades coletivas, e visava o
ndo exercicio de uma Unica autoridade, pois a gerac@o de renda e o registro financeiro, dava-se
a partir da afinidade de cada uma com esta ou aquela acdo ligada com o grau de identificacdo
de cada uma que dava continuidade a medida que ia acontecendo. Foi assim no trabalho de
confeccdo de calcinhas, de croché, o trabalho com a horta, o plantio de feijao, de maracujd, do
milho e da mandioca e a feitura do sabao feito a base de 6leo de mamona e de banha de porco.

Embora todo o percurso do Clube de Maes tenha sido no intuito de juntar mulher,

desenvolver acdes e demandas de um coletivo no ambito social amparado pelo financeiro, é
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pertinente dizer que ele, em funcdo da situacdo econdmica e agrdria vivida pelas mulheres e
suas familias, foi também um espago em que as estratégias foram surgindo mediante “a
resisténcia material e a resisténcia simbolica” (SCOTT, 2004), produzidas a partir de um

sofrimento comum representadas pelas demandas e acdes executadas.

Comecou com a necessidade de quando trabalhava no Clube de Maes fazia essas quebra de
coco. E ai, como as coisas eram dificeis para nds, os comerciantes ndo queria vender e o
arroz chegou um preco muito alto. A gente quebrava 10kg de coco para comprar um quilo
de arroz. Ai nos combinamos, nés quebrava o coco. Eu era uma das pessoas que pegava o
dinheiro ia para a Matinha de animal e comprava o arroz para trazer e vender para as
companheiras. Era um preco mais barato e compensava. Até porque o frete a gente nio
pagava e os comerciantes tiravam o valor disso, né? Eu comprava em Bacabal, também,
porque nessa época eu consegui a pensao de auxilio-doenga do brago e af eu ia pegar meu
dinheiro e comprava, né, e trazia de animal. A outra necessidade era o sabdo, porque era de
todo dia e a gente precisava do sabao, ai nos fizemos um acordo. N6s comprava a soda e cada
uma, por que éramos umas 30 mulheres, cada uma fazia uma doacdo de meio litro de azeite
de coco. A a gente faz um sabdo e vende o sabdo. Al a gente pegava o azeite, comprava soda
e fazia o sabdo e vendia para as préprias companheiras que doavam o azeite (Rosalina Alves
da Silva, comunidade Aparecida, 2016, grifo meu).

Percebo que, de certa maneira, o Clube de Maes elaborava um discurso oculto
articulando préticas as exigéncias de seu poder particular que ndo poderia expressar
abertamente a0 mesmo tempo em que as coisas ocorriam com “tranquilidade”.

Isso € traduzido no modo como elas vao organizando seus registros e dando veracidade
aos seus planos e demandas conforme nos mostra a Figura 7, de um controle de entrada e saida
do Clube de Maes, coletado de um dos arquivos antigos da quebradeira de coco babagu, sécia-

fundadora do Clube de Maes na comunidade Ludovico, Maria Carmelita.
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Figura 7 — Controle Financeiro de entradas e saidas do Clube de maes.
Fonte: Arquivo pessoal de Dona Maria Carmelita, adquirido em 28/09/2016.

Os dados de registro da Figura 7, apresentam de modo particular como as mulheres
dentro do Clube de Maes assumiam uma pratica propria em que havia todo um saber que foi
sendo construido demonstrado, também, pelo modo de assegurar seus registros internos,
fugindo de padrdes do que seria uma atividade que nao € meramente econdmica, mas que
implica numa certa transparéncia, cuidado e uma apropriacao do sentido de coletivo.

Quando perguntadas sobre o que faziam com o dinheiro adquirido, as mulheres
respondiam prontamente: “a gente aplicava”. Mas para mim este modo de investimento me
instigava a questionar: Como isto se desdobrava em ganhos? Esses ganhos se diferenciam pela
particularidade de elas mesmas gerirem os lucros obtidos das acdes de mobilizagdes. As
decisdes acerca desses investimentos ocorriam no coletivo. Conforme a narrativa de Dona
Rosalina Alves, as situagdes propostas, por outro lado trouxe conquistas, até hoje, mensurada

como positiva pela representatividade dada a algumas das decisdes por elas tomadas:
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O dinheiro nés ia investindo. Af, depois no grupo de mies o saldo nds ia comprar
alguma coisa, na época da inflagdo ndo encontrdvamos querosene, mais tarde a gente
vendia para comprar outra coisa, ai a gente pagava alguém para fazer uma roca. Na
época das rogas a gente colocava uma linha de roga coletiva. Fazia um lastro de feijdo
nés mandava brocar, af depois nds vendia. N6s compramos aquele terreno que hoje é
da féabrica, fazendo esse processo. Depois nds compramos madeira para construir a
sede da AMTR. Trabalhamos, depois no projeto de horta no terreno da igreja como
clube de mées. S6 que, uma vez, quando eu era Presidente da associacdo, tinha gastos,
né? Eu mandei fazer uma linha de roga, para a associacdo, nés doava o trabalho,
pagava s6 os trabalhos que ndo podiamos fazer, para arrecadar dinheiro para a
associacdo, também. Af o grupo de maes ficava repassando. Fazia alguma coisa e
repassava para a AMTR para a gente documentar, fazer o processo, né, da AMTR!
N6s trabalhdvamos com horta ali no Ludovico plantando verduras, tomate e ai, nds
fazendo um movimento, né, ai quando eu me mudei para cd (Centro da Aparecida) em
dezembro de 1994, af ficou algumas coisas 14, ficou feijao, no caixa do clube de maes,
ficou madeira, ficou esse terreno. Ai, resolvemos fazer um trabalho de fazer croché,
fazer costura (Rosalina Alves, 2016, grifo meu).

A categoria ‘movimento’ manifestada aqui pela agente social, demonstra se tratar de
um processo dindmico de fazeres e acdes planejadas ou ndo, que ocorrem por meio das
circunstancias que envolvem o grupo e vao se ampliando conforme a existéncia de recursos,
sejam humanos ou financeiros. A despeito disso, Dona Rosalina Alves da Silva continua:

As méquinas eram doadas. A Franga tinha uma e a Carmelita tinha outra, af a gente marcava
um dia de se reunir € a gente fazia biquini®* e at€ vestido mesmo. A Franga até hoje ela, ainda,
faz. Af, foi o tempo em que vim pra cd e deixei mais o movimento. Af, as mulheres ficaram

por 14, comegaram a vender, doar, doaram a madeira para fazer as barracas no festejo da
igreja (Rosalina Alves da Silva, 2016).

A funcionalidade de cada um dos Clubes de Mdes ocorria de maneira autdbnoma e
independente. As a¢des de um tinham semelhangas com outros, mas as decisdes acerca da
administracdo desses, ocorria mediante a autogestdo realizada pelas mulheres de cada
comunidade. Essa caracteristica € identificada nas narrativas das agentes mediante uma
racionalidade econdmica especifica de cada uma.

Desse modo, recorro ao conceito de estratégia de Bourdieu (2002) que nos chama
atencdo que estas estratégias nao sio resultados de um célculo, elas vao acontecendo conforme
as situacdes se apresentam. O que de fato nos mostra que essas estratégias eram feitas para a
mobilizacdo e arrecadacdo de recursos desenvolvidas através de ideias que foram se

aperfeicoando em outras a¢des de organizagdo politica e econdmica como: Os dramas, as

encantadeiras e a Fabrica de Sabonetes “Babagu Livre”.

%+ Segundo Dona Rosa, esse nome era dado para as calcinhas de criangas e adolescentes.
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2.3 — Dramas: Elemento de construcao das relacoes sociais das Quebradeiras de Coco
Babacu

Eu tenho meu machado

Eu também sou quebradeira
E eu ndo tenho inveja

De quem anda bem faceira
(Drama — miisica Meia Roda)

Na tentativa de realizar a pesquisa sem me prender a um rigor (BOURDIEU: 2012)
dos recursos, por vezes, relevantes para a pesquisa, como gravadores, cadernos, caneta, busquei
entender, através de didlogos descontraidos, que sem eles ha possibilidades de recorrer a outros
recursos, tdo ou mais, estratégico para o sucesso da pesquisa.

Assim, convidei trés mulheres, quebradeiras de coco babacu, fundadoras do Clube de
Maes na comunidade, da Associagao de Mulheres Trabalhadoras Rurais (AMTR) e da fébrica
de sabonetes da comunidade Ludovico, para um didlogo informal, sobre os dramas, uma vez
que este tornara-se caracteristico dessa comunidade em diversos momentos de eventos das
organizacdes locais.

Carmelita Francisca de Sousa, Maria Alaides Alves de Souza e Nasira Pereira da Silva
foram por mim solicitadas para uma conversa sobre dramas, sua origem, formas de
funcionamento, e, principalmente, a relacdo com as quebradeiras de coco babacu, os clubes de
maes, AMTR e fabrica de sabonetes.

Os dramas, de acordo com as narrativas das mulheres, sdo teatros cantados com curta
dura¢@o de um para outro seguidos por uma sequéncia simultanea de apresentacdes diferentes
que chegou na comunidade Ludovico em Lago do Junco — MA, inicialmente por intermédio de
Marcos Sinfronio, vereador municipal na época, que contratara uma professora de Sao Luis —
MA para ensinar seus filhos e filhas a ler e escrever.

Segundo as mulheres, Marcos Sinfronio, era um fazendeiro que morava nas
proximidades da comunidade Ludovico. Para elas, ndo se tratava de um fazendeiro envolvido
nos conflitos por terra, na regido. Porém, o mesmo era conhecido por ordenar a realizacao de
violéncia fisica nas mulheres que tentavam entrar em sua propriedade para coletar o coco
babacu, colocando vigias dentro das soltas para evitar tal acdo.

Nas informagdes disponibilizadas quanto a chegada desses teatros cantados na regiao,
percebe-se uma certa divida. H4 diferentes histérias acerca disso e todas elas sempre ligada a

diversdo e educagdo, que na época, parece ter sido utilizada como metodologia para ensinar as
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criangas a ler e escrever. O que ndo fica claro, nas narrativas levantadas, € o nome exato do/da
autor/a da origem do referido método.

Umas das histérias narradas diz sobre a chegada, em meados de 1950, idealizado como
entretenimento por Maria Ddlia Sinfronio — casada com Marco Sinfronio— filho de Manoel
Sinfronio, por ndo existir outras maneiras de diversdo para as mulheres e criancas da familia, ja
que os homens tinham liberdade de sair para os "botecos" das comunidades vizinhas, ficando
as mulheres ocupadas todo o tempo com os afazeres domésticos e da educagdo dos filhos e
filhas.

Posteriormente, houve outros depoimentos confirmando a participacdo de Maria Délia
Sinfronio e de mais duas professoras da regido representada por Maria Emilia e Neusa. As duas
ultimas, segundo as agentes, também foram professoras da escola Jodo de Barro quando os
dramas ja estavam acontecendo.

Numa tentativa de aprofundar essa busca, obtive informa¢des que Dona Maria Emilia,
citada no pardgrafo anterior, dispunha de documentos e videos que contava um pouco como era
a realizacdo desses dramas na regido. A mesma tem hoje 73 anos, € natural do Cear4, e se criou
na comunidade Ludovico em Lago do Junco — MA, atualmente residindo na capital do
Maranhao. Ao informa-la da minha intencao em um possivel didlogo acerca dos objetivos que
me levavam até ela, a mesma se posicionou indspita e taxativa nas referéncias sobre o assunto
dizendo que “ndo poderei contribuir com tal informacao por que na época nao trabalhei nessa
escola Jodo de Barro, brinquei® algumas vezes, mas ndo sei de nada, mais ndo”.

Movida pelos elementos obtidos sobre esse caso em questdo e tomando como base o
depoimento de algumas liderancas e jovens, houve de fato, envolvimento de Dona Maria
Emilia, enquanto professora e, também, disseminadora desses dramas na regiao.

No entanto, apdés ouvi-la previamente, ndo me coube confrontd-la com tais
informacdes, uma vez que, a sua negativa me condicionou a um recuo e retornar com o assunto
em questdo para pensar a influéncia dos dramas na vida cotidiana das mulheres quebradeiras de
coco babacu e suas familias no que tange a educagdo, a diversdo da e na comunidade e
posteriormente, para mobilizacdo de recursos para o Clube de Maes e a Igreja local, em

circunstancias que este foi interpretado como uma das saidas para tal acdo.

% Segundo a agente social, esta referéncia diz respeito ao fato de ter realizado apresentagdes dos dramas ocupando,
inclusive, personagens de destaque nas mesmas.
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O motivo pelo qual levou a contratacdo da primeira professora, por nome de Vera que
residia em Sdo Luis — MA na fazenda de Marcos Sinfronio, foi principalmente, por ndo haver
na regido ensino regular que assegurasse a leitura e escrita para os moradores da comunidade e
das comunidades vizinhas. Esse intermédio ocorreu pelo Sr. Zeca Gustavo que também morava
da comunidade Ludovico e mantinha relagdes econdmicas com o fazendeiro. Essa professora
trabalhou durante trés anos na casa do fazendeiro, antes de construirem uma casa de barro que
ap6s concluida a denominaram de Casa de Jodo de Barro tendo essa ligacdo com o tipo de
material utilizado na constru¢do da mesma.

Na época, de acordo com Diocina Lopes dos Reis, “a iinica casa que era feita de tijolos
era do fazendeiro e nds ndo entendia por que ele tinha construido uma casa de barro para os
filhos e filhas dele estudarem se ele tinha condi¢do de fazer uma de tijolo, né?”. Ora, essa
necessidade legitima de ter acesso a educagdo, parece que nao condizia em preocupagdes acerca
do tipo de estrutura proporcionada pelo fazendeiro.

O intuito inicial era de ensinar, apenas, os filhos e filhas do seu contratante. No entanto,
os homens e mulheres da comunidade Ludovico, também, tiveram essa oportunidade em
consequéncia das relacdes de compadrio existente entre o fazendeiro e algumas familias.

Havia muitas dificuldades, na época, o trabalho arduo, o cansago, a sonoléncia, o
desanimo os impediam de comparecer todos os dias na escola. Diferente dos filhos e filhas do
fazendeiro que s6 estudavam os demais detinham a responsabilidade de trabalhar na quebra do

coco babagu, nos trabalhos domésticos e na roga, para sé entdo ir a escola. Sobre isso Maria

Alaides Alves de Souza diz:

A saida importante para desenvolver o ensino, quando a prioridade na época, era na verdade,
sobreviver e ndo ler e escrever. Eu vejo que ela gostava da profissdo porque ela ndo desistiu
da gente. Eu vejo assim, como alguém que tinha compromisso com a educagio, em um tempo
que nem entendiamos direito isso, mais ela entendia, que era mesmo importante estudar
(Maria Alaides Alves de Souza, 2017).

A partir dai, a professora comecou a trabalhar os dramas, ao que parece, como
estratégia de ensino. Segundo Carmelita Francisca de Sousa, na escola havia mais mulheres que
homens e muitas delas faziam parte do Clube de Maes da comunidade Ludovico. O motivo de

haver mais mulheres que homens, ela continua “ndo existia meio pra gente se entreter® e af os

% Termo utilizado pelos moradores da regifio para explicar maneiras e espacos de diversdo na comunidade.
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homens iam pros bar da comunidade e nds em casa, era o jeito procurar outras coisas pra fazer
e os dramas foi uma diversao”.

Aurea Alves da Silva, jovem, professora concursada na comunidade Ludovico e filha
de Maria Alaides Alves da Silva, apresenta sua experiéncia com os dramas dentro do grupo de
jovens local e a partir de um trabalho realizado na comunidade com os alunos da rede estadual

em que a mesma € coordenadora, realizada em 2010.

Durante o periodo em que eu estava realizando meu trabalho, eu constatei que o fato do drama
e teatro, por que busquei saber sobre isso também, apresentarem muita ligagio, seus conceitos
sdo diferentes. O que ndo quer dizer que sejam isolados um do outro, ou seja, € possivel
encontrar no teatro todos os aspectos do drama e isso para mim ficou claro. Eu busquei, na
medida do possivel, analisar os dramas no tempo e espacos diferentes do que vivemos hoje
na regido. Acho que os aspectos social, econdmico e cultural e as atividades que estdo dentro
desses aspetos, nos mostra que ha diferengas. Até nas apresentacdes que fazemos hoje, o
objetivo € diferente. J4 ndo € mais para mobilizar recursos ou ensinar a ler e escrever, mas
para animar uma noite cultural de uma assembleia da AMTR, da COOPALJ, da ASSEMA,
da AJR, quando recebemos visitas de organizagdes seja de outros Estados ou ndo, e que tem
um momento para conversar com os jovens ou com as mulheres, a gente sempre faz duas ou
trés apresentacdes simultineas, para mostrar a nossa cultura de um jeito leve, divertido, mas
sempre ligada ao nosso cotidiano (Aurea Alves, 2017).

Como bem mostra a agente social, identificamos na sua fala que, independentemente
do tempo e espaco em que 0s dramas se apresentam ou apresentaram, hd uma certa
universalizacdo de algumas tematicas. Uma delas, talvez, incide sobre os problemas cotidianos
que sdo espontaneamente revelados, segundo Prado (2007), dentro de uma estrutura social
compreendida a partir de um processo ritualizado em que sao contados e cantados as relagdes
de gé€neros, o machismo, a violéncia doméstica, a conquista, a vinganga, a traicdo, a identidade,
a fé, o alcoolismo e a juventude em que, talvez, persiste um pensamento e discurso
caracteristico, proprio dessa regido, através das formas musicais que envolvem ritmo e

descontracdo na maneira de encenar. Segundo Prado (2007):

[...] progredir na compreensdo do ritual enquanto um discurso sobre a estrutura social de onde
emerge, do mesmo modo que acrescenta algo de novo a produgdo intelectual existente [...]
Poucos sdo os que o abordam através de um ponto de vista analitico, seja teatral, histérico ou
musical. Mas raro ainda s&o os que se preocupam em mostrar de que modo o Bumba-meu-
boi conta a sociedade em que vive (PRADO, 2007, p.127).

Assim, as mulheres comegaram a ver nos dramas conhecimentos adquiridos na escola,
uma alternativa de diversdao em que comecaram a realizar as apresentagdes exercendo papeis

simultaneos e diversos na comunidade e fora dela a partir das a¢des dos Clube de Maes.
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Ao que parece, isto passou a ter outro cardter além da diversao que foi o de mobilizagcao
de recursos. Antes de iniciar as apresentacoes, que geralmente era realizado no espago da Igreja,
uma das mulheres passava o chapéu’” para coletar o dinheiro que servia como pagamento para
assistir os dramas. Exercia aqui, de certa forma, o capital simbdlico associado ao capital cultural
vivido e construido pelos brincantes e, posteriormente, o capital econdmico no qual nao
representava um certo acumulo pelo fato de ndo ter desenvolvido esta pratica por muito tempo
(BOURDIEU, 2004). Ademais, o valor ndo era especificado sendo este condizente com a
condicdo de cada um/uma que iam até a Igreja para assistir as apresentacdes que seguiam uma
metodologia propria montada pela equipe, respeitando uma sequéncia logica, que era definida

pelas brincantes.

2.3.1 — Metodologia dos Dramas: Uma combinacio de estratégia politica e econdomica
com a identificacio coletiva das quebradeiras de coco babacu da comunidade Ludovico

Boa noite, boa noite

Meus senhores

Viemos cumprimentar
Que jd é que jd é

Chegado a hora

Nos queremos é brincar
Trazemos livros na mdo
Que é pra nos ensinar

A nossa escola matuta

Que ninguém a de enfrentar
No palco que nés brincamos
Todos tém que se alegrar

A saudade haveremos

De deixar.

(Musica de abertura das apresentacdes)

A letra do drama exibida aqui como uma citac@o diz respeito a primeira apresentacao
realizada pela equipe por se tratar de uma saudacdo aos presentes e, principalmente, uma
explicacdo sobre o que é aquele momento cantado para divertir e entendido como espago de
aprendizagem que trazia uma sequéncia de apresentagdes e temadticas tidas como importantes e

que despertava a atencdo de todos.

97 A expressdo “passar o chapéu” € usada pelas mulheres para se referir a0 momento em que elas usam o mesmo
para coletar ajudas financeiras antes do inicio das apresentacdes dos dramas.
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Para Nazira Pereira da Silva, os dramas “era um tipo de cultura muito importante, que
mostrava nossas culturas, dos indios, dos negros, dos brancos, ciganos, e que falava do dia a
dia da gente”. Para melhor compreender a montagem dessa sequéncia de apresentacdes, as
Figuras 8 e 9, encontradas nos arquivos de Dona Carmelita Francisca de Sousa, permitem

identificar a diversidade no roteiro de apresentacdes e a sequéncia, por eles/elas definidas.
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Figura 8 — Sequéncia 1de uma apresentaciio de dramas Figura 9 - Sequéncia 2 de uma apresentagdo de
dramas.

Fonte: Arquivo pessoal de Dona Maria Carmelita, adquirido em 28/09/2016.

ApOs uma leitura comparativa, tanto na figura 3 como na 4, podemos notar que, ambas
somam um total de vinte e cinco diferentes apresentacdes, sendo duas delas repetidas nos dois
roteiros. Nao conseguirei explicar aqui os motivos pelos quais ha repeticoes de dramas
especificos, o que leva a pensar que estes seguem uma regra particular de quem os/as criou ou
se isso depende do publico e dos integrantes da equipe.

Prado (2007), ao analisar as festas de bumba meu boi na Regido da Baixada
Maranhense enfatiza que, via de regra, a realizacdo dessa brincadeira é feita eminentemente
pelo sexo masculino e quando na existéncia dos papeis femininos, estes eram ocupados por
travestis. O que nos remete que a participacao feminina nessas festas era, na verdade, simbdlica.
Nos dramas na comunidade Ludovico ocorrem justamente o contrario. Inicialmente, os homens
em posicao superior as mulheres, sobre a forma de classe e género, se posicionavam contrarios

a participagdo delas nas respectivas representacdes. Desse modo, as mulheres ficavam, a partir
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do inicio das apresentagdes dos dramas, encarregadas em ocupar, também, os papéis
masculinos. Mesmo que posteriormente, os homens viessem a ocupar também esse espago e
participar de algumas apresentagdes, sempre justificando o porqué de sua auséncia, ainda assim,
a maioria desses eram realizados por mulheres.

De modo geral, as apresentacdes eram feitas por duas pessoas com papeis
representados por um homem e uma mulher e, em alguns casos, apenas por mulheres que faziam
o maior nimero de apresentacdes, segundo elas, por dois motivos. O primeiro porque a maioria
dos homens ndo gostavam de participar e assim, ao assumir este papel, por isso, elas mesmas
vestiam-se ao estilo dos homens do lugar. O segundo por alguns dramas retratarem as situacdes
vividas pelas mulheres na época, em seu cotidiano. Caracterizadas por apresentacdes continuas,
uma apds outra, e de curta duragdo variando em média de dois a cinco minutos cada. Vejamos

nas figuras 10 e 11, abaixo, apresentacdes de dois diferentes dramas.

Figuras 10: Drama dos dozes meses Figur 11: Drama das Sete Indias
Fonte: Arquivo pessoal de Dona Maria Carmelita, adquirido em 22/06/2017.

Tanto na primeira imagem quanto na segunda, a participacdo feminina confirma as
narrativas das agentes sociais, se apresentando em um niimero maior. O que nio significa dizer
que ndo haja lugar para os homens participarem. Na segunda imagem, por exemplo, vemos uma
pessoa do sexo masculino representado por Vilson Lopes®®, que na época fazia parte do grupo
de jovens da comunidade, um dos poucos homens, segundo as entrevistadas, que muito
contribuiu para a difusdo nos dramas na regiao junto com as mulheres.

Mesmo nao havendo a pretensdo de realizar aqui uma anélise profunda acerca das
letras dos dramas, percebi no assunto em questdo que sua finalidade surge enquanto mais um

elemento, que nos mostra uma simetria nas letras, na ordem de apresentagcdo, nos personagens

% Vilson Lopes, nasceu ¢ foi criado na comunidade Ludovico, participou dos conflitos pela terra e foi atuante nas
atividades de formacdo da Igreja. Hoje € agente de satde concursado desde o inicio dos anos 1990.
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de cada drama e na relagdo social, politica e econdmica que as agentes sociais quebradeiras de
coco babagu foram construindo, desde o surgimento desses até os dias atuais. Porém, € fato que
a utilizacdo dessas musicas também serviu de instrumento para desfacar as inquietudes vividas
pela comunidade ou envolvidos nessas apresentacdes, resistindo sem provocar abertamente,
mas ao mesmo tempo, buscando a mudanca social (SCOTT, 2004), tanto, fundidria, quanto
politica, ambiental e econdmica.

Ao solicitar contribui¢cdes de Maria Alaides Alves de Souza, Nasira Pereira da Silva,
Francisca Silva de Moraes, Diocina Lopes dos Reis e Joana Maria, para um possivel resgate, as
mesmas cantaram, riram e rememoraram fatos, situacdes e pessoas que estiveram nessa
aprendizagem e constru¢do que, atualmente, ja ndo se encontra entre elas na comunidade.

Para além de uma necessidade pessoal em conhecer os diferentes dramas suas
influéncias em distintos espagos sociais e gravad-los para uma transcri¢do posterior, havia
também, um reencontro de vozes, risos, historias e memorias retratada através das letras em
que as temadticas criam uma relacdo intrinseca com o cotidiano daquelas familias, dos casais em
atividades domésticas, das relacdes de género, romantismo e, em alguns casos, assédio sexual,
e de identidade.

Tomando como base outros depoimentos de agentes, esse trabalho de resgate ou de
continuidade dos dramas na comunidade e regido, tem estado quase inexistente. Maria Alves
da Silva, vé como ponto de partida a alegria que essas apresentacdes traziam, pois ela acredita
que os “dramas foi a semente que a gente semeou, que germinou, cresceu e ainda hoje bota
frutos, mesmo que sejam poucos. O drama tocava nas pessoas e se fizer hoje, as pessoas vao
gostar”.

A critica, a alegria, a colaboragdo, o cuidado, a mobilizagdo, sdo palavras bem
presentes nas falas das agentes ao falar dos dramas. A outra coisa € a seriedade com que sdao
tratadas as narrativas sobre o assunto revelada nos diversos objetivos com 0s quais sao

trabalhados nele. A despeito disso, o senhor Ildo Lopes da Silva nos diz:

Os dramas nio € uma coisa a toa. Na maioria das vezes é pra fazer criticas. As pessoas ndo
querem fazer criticas e quem se dispde a fazer, tem que fazer tudo sozinho. Tem que lembrar
também que os tempos de ensaiar as pegas, os atores ficam € na frente da televisao. Naquele

tempo o pessoal trabalhava mais e arrumava tempo de ensaiar. Hoje ndo! (Ildo Lopes da
Silva, 2017).

Ao que parece, os dramas e as miusicas foram formas de codificar o discurso oculto

nas musicas passiveis de diferentes interpretacdes representada por signos. Apresentando
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maneiras variadas de codificar situagdes diversas. Também nao tem em si, veementemente
expressa a critica, no entanto, percebe-se as letras carregadas de cddigos em que pese formas

simbdlicas de expressar o discurso oculto (SCOTT, 2004). Ainda segundo o autor:

sin embargo, la creacién de un lugar seguro para €l discurso oculto no necesariamente
requeria una distancia fisica del dominante, siempre que se recurriera a unos codigos
lingiifsticos, un dialecto ¥ unos gestos incomprensibles para los amos y las arrias (SCOTT,
2004, p. 150).
Para Maria Alaides Alves de Souza, o impulso para o retorno dos dramas deveria ser
dado por todas as pessoas que vivenciaram essa experiéncia. Principalmente, por conta da rede

de solidariedade que trazia para os/as envolvidos/as na valorizacdo do modo de criar, de fazer

e de fazer:

Falta de incentivo das pessoas que ja valorizaram esse trabalho, falta de espirito coletivo nas
pessoas, de doacdo, de solidariedade, de fraternidade, de trabalhar sem visar dinheiro. A
televisao também embeleza muito. As apresentagdes que a gente fazia era muito rdsticas, e

af, pode niio chamar a atencgfio das pessoas (Maria Alaides Alves de Souza, 2017).

O grau de interagdo que se observa numa apresentagdo parece produzir, na letra, na
danga, na musicalidade, nos trajes e no roteiro um certo compromisso, seja ele para animar,
fazer dentincia ou ambos. Principalmente, quando tomado como uma estratégia politica e
econdmica, cuja mesma, utilizada pelas mulheres quebradeiras de coco babacu, dentro do Clube
de Maes para articular espagos de entretenimento dessas e da comunidade, como também, fazer
o processo de arrecadacdo de recursos financeiros que assegurassem o trabalho de gestdo
interna do grupo.

Além disso, outra finalidade que hoje permanece viva ao mencionar a apresentacao de
algum dramas, trata-se dos momentos culturais nas assembleias da AMTR, da COPPALIJ, AJR,
da ASSEMA, nas Feiras Agroecoldgicas e em situacdes que a comunidade recebe visitas de
pessoas que chegam para fazer intercambio visitando as experi€ncias existente na Regido
representada pela Cooperativa, Escola Familia Agricola, a Fabrica de Sabonetes ‘“Babagu
Livre” ou agricultores/as que desenvolvem atividades agroecoldgica em sua propriedade.

Em suma, tanto as apresentacoes dos dramas como das Encantadeiras trazem em si
uma heranca de suas maes e avos, trazidas nas atividades cotidianas, no caminho da solta, na
apanha do coco babacu e na quebra dele. Tais musicas relacionam vidas que envolvem trabalho,
a mulher, o extrativismo, a luta pelo livre acesso, o preconceito, e, portanto, foram e continuam

sendo estratégias de articulagdo politica social e econdmica que se caracterizam por repertorios
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musicais simples, transmissores de saberes bem especificos. A primeira, mais a nivel local e a

segunda regional, estadual e nacional.

2.4 — Cantigas das “Encantadeiras”: o cotidiano e a mobiliza¢ao®

As encantadeiras, na verdade, sdo encantadeiras por causa desses movimentos.

(Maria das Dores Vieira Lima, abril de 2016)

Foram nos seus locais de origem que ecoou o canto da luta, da preservacdo, do género,
da violéncia, do livre acesso, da liberdade, dos direitos coletivos e individuais, da organizagdo,
dos canticos catdlicos, todos traduzindo o cotidiano em musicalidade. O surgimento parece
iniciar nas vivéncias das quebradeiras de coco babacu coadunando mobilizagdo e articulacdo

de mulheres que vai para além do género. Conforme destaca Fonseca (2015):

Rituais, celebracdes, festividades e eventos sociais demarcam os dias, meses e anos,
assumindo um papel fundamental na constru¢do de sentimentos comunitarios, moldando
identidades locais através dos momentos de trabalho conjunto, do lazer ou de “brincadeiras”,
articulando formagao, informagao e participacdo social (FONSECA, 2015, p. 12).

Para o autor, a diversidade nas formas de organizac¢ao social do trabalho € reconhecida
pelas relagdes coletivas que se interagem dentro das comunidades a partir de lacos de
solidariedade, que se reconhecem nas atividades cotidianas e fazeres tradicionais.

A atribuicdo dada a categoria movimento, na citacdo acima, por umas das componentes
do grupo Encantadeiras, da comunidade Sao Manoel do Municipio de Lago do Junco — MA,
diz respeito ao apoio dado pela as organizagdes parceiras'?, a partir dos espacos em que foram
ocorrendo as apresentagcdes, conforme cita Maria das Dores: “assim onde a gente td que as
pessoas conhecem, pedem, a gente canta”. De modo que essa luta contra a invisibilidade de
suas praticas sociais foram ganhando formas e ultrapassando as fronteiras das comunidades,
construindo a identidade do grupo também nessa relagdo com outras experiéncias na medida

em que iam interagindo e se diferenciando com outros grupos (BARTH, 2000):

9 Trecho retirado do Fasciculo Mapeamento social como instrumento de gestdo territorial contra o desmatamento
e a devastagdo: processo de capacitagdo de povos e comunidades tradicionais: Quebradeiras de Coco Babagu e
Agroextrativistas do Sudeste do Pard, PA, 5/coordenacdo do projeto, Alfredo Wagner Berno de Almeida; equipe
de pesquisa, Rita de Cassia Pereira da Costa... [et al], - Manaus: UEA, 2014.

100 A referéncia aos parceiros dada pela agente social, diz respeito Associacio em Areas de Assentamento no

Estado do Maranhdo (ASSEMA) e ao Movimento Interestadual das Quebradeiras de Coco Babacu (MIQCB).
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Eu digo isso porque a gente ja cantava na comunidade, na igreja, cantava nas assembleias,
nos semindrios que a gente ia. E pelas pessoas verem que a gente cantava. Quando surgia
essa oportunidade, as pessoas nos indicavam. Gente, quem diria que um dia eu iria subir num
palco, num local que tinha muita gente? (Maria das Dores Vieira Lima, 2016).

Sem nenhuma pretensao de aprofundar o assunto sobre as Encantadeiras, tendo o tinico
intuito de evidenciar mais essa forma de luta j4 mencionada ao longo desse capitulo, a sua
relevancia para o fortalecimento da mobilizagdo politica e identitdria das quebradeiras de coco
babacu, ndo apenas aquelas que representam no grupo, o Maranhdo, mas nos demais Estados
de atuagdo do Movimento Interestadual das Quebradeiras de Coco Babacu (MIQCB).

Na varanda de sua casa, Maria das Dores me recebe e, a medida que ocorrem mudangas
na temadtica da entrevista, a mesma vai demonstrando uma certa confian¢a nos assuntos em
questdo e naquela que vos questiona. Sobre as Encantadeiras, ela ri ao falar do assunto,
apresentando satisfacdo por mais este espaco em que ela tem participacdo direta. Nao apenas
por ser quebradeiras de coco babagu, mas, principalmente, por fazer parte do grupo das
Encantadeiras. Perguntada porque o nome de Encantadeiras, a mesma ri e diz: “Porque ndo tem
outra explicacdo se ndo o de que cantamos e encantamos quem ouve nossas musicas, acho que
¢ isso!”.

As musicas, a que se refere a agente social, sdo resultado de atividades cotidianas de
cooperacao simples ocorridas nas comunidades que contribuem para essa jun¢do de miusica e
trabalho que traz a construcio e reconstrucdo de saberes tradicionais, geralmente, ocasionadas
por situagdes coletivas e organizadas para o desenvolvimento de atividades (FONSECA, 2015).
Ja o grupo das Encantadeiras é o resultado de mulheres comprometidas com organizagdes
sociais locais e de atuacao regional e interestadual. Possui uma diversidade de musicas, sendo
algumas de autores desconhecidos, outras feitas por quebradeira de coco babagu, a exemplo da
musica O, Liberdade de autoria de Nasira Pereira da Silva, da Comunidade Ludovico e as
demais incluem a de jovens da regido'?! e rapazes da regido Tocantina, além de cénticos das
Comunidades Eclesiais de Base — (CEBs).

O grupo € constituido por oito mulheres quebradeiras de coco babacu representando

os Estado do Maranhao, Piaui, Pard e Tocantins, conforme a figura 12 abaixo. Dessas, trés delas

101 Jailson Sousa da comunidade Cajazeiras do municipio de Lago do Junco — MA, ex-integrante da Associa¢io
de Jovens Rurais (AJR), autor da musica que homenageia a associagdo com o nome “Vocé sabe o que ¢ a AMTR?”.
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moram no Médio Mearim, no municipio de Lago do Junco — MA nas comunidades Ludovico,
Sao Manoel e Abelha e sécias-fundadoras do Clube de Maes, AMTR, Fabrica de Sabonetes
“Babacu Livre” e das demais organizagdes locais como COPPALJ e Associacdo da Escola

Familia Agricola Ant6nio Fonteles e STTR.

Figura 12: Grupo das Encantadeiras- Raimunda Nonata Rodrigues, Sebastiana F. Costa e Sila, Maria
Nice M. Aires, Iracema V. Felix, Francisca Silene Moraes, Maria das Dores V. Lima, Francisca Rodrigues dos
Santos, Maria de Jesus F. Bringelo
Fonte: Arquivo de imagens do MIQCB

O incentivo para jungdo desse grupo nasceu do apoio dos movimentos, além da rede
de relacdes construida com ex-técnicos das organizacdes regional, que estiveram no inicio da
luta e da constituicdo de muitos movimentos, além de advogados e parceiros da regido, sejam
de escolas municipais provenientes de projetos educacional ou nio.

O grupo passou a realizar apresentacdes externas a partir de 2004 e em lugares
distintos, sempre com apoio nas articulagdes via ASSEMA, MIQCB ou a Universidade Federal
do Parda (UFPA) com incentivo da Professora Dra. Noemi Porro. Foram vérios eventos
realizados no Maranhao, Brasilia, Para e at€ mesmo em Turin — Italia, no Encontro Mundial de
Comunidade do Alimento organizado pela Terra Madre.

O estopim da difusdo das musicas cantadas pelas Encantadeiras representadas pelas
quebradeiras de coco babacu, ocorreu com o Projeto Sonora Brasil em parceria com o SESC,
que reuniu grupos de outros cantos do pais para realizarem apresentacdes em diferentes regides,
Estados e municipios. O projeto foi dividido em duas etapas, a primeira ocorreu em 2015 e a

segunda em 2016 como nos fala Maria das Dores.

E que, agora, ano passado o surgiu o Sonora Brasil, né? E agora € nivel de Brasil. No ano
passado a gente fez 65 cidades, 17 Estados e este ano iremos completar o Brasil, Sul e
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Sudeste. Entdao, ¢ uma oportunidade como sempre eu falo nas apresentacdes, a gente se
apresenta como movimento, a gente coloca um pouco da luta entre uma musica e outra, duas
miusicas (Maria das Dores Vieira Lima, grifo nosso).

A ideia de coletivo nas apresentacdes € interpretada a partir de uma representacio
institucionalizada das quebradeiras de coco babacu em levar para os seus cantos as tradugdes
de suas vidas cotidianas e nas suas falas, a histéria e identidade desse um grupo. A auto-
organizacdo do grupo se da pela divisdo de responsabilidades durante a apresentagdo, segundo
o depoimento da agente social, “entre uma musica e outra”. Como o grupo € composto por 0ito
mulheres, as trés da regido do Médio Mearim fazem exposi¢do das organizagdes da regido

como: ASSEMA, COPPALJ e AMTR. As demais quebradeiras falam do trabalho do MIQCB

€ suas regionais.

Essa metodologia por elas adotada contempla aquilo que Francisca Silene vai
conceituar como “uma divulgacdo do nosso movimento para muita gente que desconhece a
nossa existéncia”. Esses espagos oportunizados dentro das apresentagdes realizadas pelo projeto
Sonora Brasil, também tem viabilizado ndo, apenas, falar da luta, mas apresentar os produtos
provenientes dessa luta que sdo os subprodutos do babagu como o azeite, mesocarpo € o
sabonete “Babacgu Livre”. Ou seja, acontece a divulgagdo dos movimentos aos quais elas fazem

parte e depois apresentam os produtos. Dona Sebastiana Ferreira explica:

N6s daqui de Lago do Junco, cada uma leva duas caixas de sabonetes. E a gente vende
tudinho. No intervalor de uma mdsica e outra, uma vai falar. Eu e a comadre Dora (Maria
das Dores), falamos como é feito o sabonete, o que ele representa, quantas mulheres fazem
parte e tudo que aconteceu para chegar nesse produto. E engracado, porque o nosso produto
€ bom, mas a nossa histéria também ajuda a vender ele. A Nice apresenta o sabonete que
elas fazem na Baixada e ele € um pouco diferente do nosso. A Dijé e a outras falam do azeite
e do mesocarpo. Mas falamos também da palha, do artesanato, do carvao, a gente sé ndo leva,
né? Falamos de tudo que a palmeira dar. Porque falamos daquilo que é nosso e do que nos
conhecemos (Sebastiana Ferreira da Silva, 2017).

Conforme o depoimento da agente social, estaria ela falando abstratamente? As
hipdteses levantadas sobre a historia de luta reificada no sabonete, segundo ela, contribuiram
para que sejam vendidos os sabonetes apresentados nos intervalos de uma musica e outra. Estes
questionamentos, me levam a pensar que as quebradeiras de coco babagu vao acionando sua

identidade de diferentes formas construindo-a ao longo do tempo e espaco.
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Portanto, a construgao tedrica baseada nas vivéncias das encantadeiras, demonstra ser
mais uma forma de apresentar essa relacdo intrinseca com a pratica da quebra do coco em que
ndo a impede de cantar, de trabalhar na roga, de ser professora, de ser agente de saide, de ser
uma legisladora, coordenadora executiva das organizacdes locais, gerente da Fabrica de
Sabonetes e mesmo assim subir no palco e se auto identificar enquanto quebradeira de coco
babacu.

Mesmo se apresentando e publicizando sua historia, institui¢des, lugares de origem e
identidade coletiva, € possivel identificar nas letras das musicas interpretadas pelas
Encantadeiras, que hd um discurso oculto representado por “céddigos linguisticos” (SCOTT,
2004, p. 150). No trecho da musica “Oh, mulher, te chamo!”, elas ndo apenas convidam outras
mulheres a virem para a luta politica, social e ambiental, como também, apontam para a

necessidade e corresponsabilidade de todas em defesa do babagu, enquanto uma luta coletiva:

(refréo)

Oh, mulher, te chamo, porque esta luta é tua
Deixa estd cozinha e vamos cair na luta
Essas luta € nossa, ndo desanime, ndo

As nossas palmeiras estdo todas no chao!
Vamos dar um jeito, que eu ja ndo aguento
E pra nossos filhos que dé o sustento.

De igual modo, podemos analisar uma outra cancao que trata da quebra do coco e da
relagcdo existente em a quebradeiras e a palmeira representada pelo conhecimento tradicional
associacdo conforme CDB n°. 2.519/1998, assim como o Decreto 6040/2007. No trecho que se
segue, a letra da musica apresenta metafora interpretada pela “tentativa” da palmeira de driblar
a quebradeira no momento de queda do coco babacu do cacho, uma vez que estd detém o

conhecimento do clico produtivo da palmeira:

Quebra coco, néga
(refréo)

Quebra coco, néga!

Eu ndo, eu nio!

Quebra coco, néga!

Eu t6 quebrando.

A palmeira de sabida
Botou cacho nas alturas!
Ela pena que eu ndo sei
Quando o coco ta maduro!
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As Encantadeiras, mesmo sem perceberem, vao construindo formas simbdlicas que
expressam suas lutas, codificando suas vivéncias e o0 modo de romper com 0s esteredtipos
discriminatérios, ao falarem de sua identidade, a partir do conhecimento tradicional associado.
Através de seus cantos, que expressam e relacionam os subprodutos do babacu e a luta politica

social, ambiental e econdmica, elas contribuem para reafirmar a sua existéncia e resisténcia.



134

CAPITULO 3 - AS QUEBRADEIRAS DE COCO BABACU E A FABRICA DE
SABONETE “BABACU LIVRE”

Eu ndo posso andar buscando economia se eu ndo lutar no social € nem posso ir para o social
sem pensar na economia. Porque, na economia, nés estamos lutando pela Agricultura
Familiar, estamos lutando pelo extrativismo (Maria Alaides Alves de Souza, abril, 2016).

Inicio este capitulo fazendo referéncia a citacdo acima em que pese o sentido mais
plural daquilo que a agente social traz em sua narrativa, quando as quebradeiras de coco babagu
constroem significados para os conceitos de economia e social. Relacionando-os com as suas
vivéncias, elas rompem com a unificagdo do mercado de bens simbdlicos (BOURDIEU, 2005)
instituido pela cultura dominante e atribuem legitimidade aquilo que elas reconhecem como
mercado e como significado que se reproduzem conforme a suas praticas e saberes.

Tais praticas sao analisadas tomando como representacdo tanto a feitura do sabonete,
seguido de todas as suas etapas, como também, o dominio das quebradeiras em conduzir esse
processo, demonstrando controle em técnicas préprias de saberes tradicionais que se diferem
das préticas comuns em fébricas capitalistas automatizadas.

Acrescento ainda, que o jeito de ser, de fazer e de viver dessas mulheres, conferido na
luta cotidiana, é revelado, também, pelo direito ao territério e ao modo como elas se relacionam
com ele e com tudo que nele existe, direcionando igual importancia ao trabalho produtivo
agricola e extrativista, que elas e suas familias desenvolvem. Além disso, as questdes politicas
sociais e culturais aqui apresentadas fazem parte desse conjunto de elementos que influenciam
direta ou indiretamente na funcionalidade ou ndo da produg¢ao na Fabrica de Sabonetes “Babagu
Livre”, atribuindo-lhe aspectos como a propriedade intelectual, que acentua o conhecimento
tradicional associado.

De igual modo, serdo abordadas as relacdes de reciprocidade existentes nas
comunidades, compreendendo como as trocas simbdlicas (MAUSS, 1974) acontecem entre as
quebradeiras de coco babagu nio interferindo, mas aglutinando o significado politico e social
da Fabrica de Sabonetes “Babacu Livre”, a partir de uma dominacao representada pelas relagdes
sociais. Abordaremos ainda, uma interagcdo sob a inexisténcia de conflitos no tempo de trabalho
dentro e fora da fébrica, incluindo agdes que comungam um certo controle em diferentes

situagdes, por elas vivenciadas.
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Thompson (1998), ao tratar da Economia Moral, chama atencdo para a complexidade
de transformagdes nas relacdes de mercado, que limitavam os direitos do individuo como se
fossem coisas e que ndo podiam ser analisados, apenas, sob uma questao especifica devido a
complexidade que apresentavam. Nao obstante, essa mesma retratacdo € interpretada pelas
quebradeiras de coco babacu pelas Instru¢des Normativas do Estado que condicionam a
existéncia do Sabonete “Babacu Livre” ao mercado formal, instituindo procedimentos e
adequacdes compativeis as classificacdes implementadas pelo Estado.

Contudo, irei delinear os conflitos inerentes as exigéncias das Instru¢des Normativas
através da Agéncia Nacional de Vigilancia Sanitaria dentro do contexto social e politico vivido
pelas quebradeiras de coco babacu no trabalho realizado na Fabrica de Sabonete face aos

saberes tradicionais que as diferenciam dos modos de produgdo capitalista.

3.1 — A Fabrica de sabonete e os meios de producao: Identidade e autogestao das

quebradeiras de coco babacu

Porque a proposta da AMTR nunca foi ter uma fabrica funcionando a vapor 24 horas por dia.
Nao, a nossa proposta sempre foi irmos 14 trabalhar mas que esse outro trabalho néo
atrapalhasse o nosso trabalho do dia a dia, né? Que ndo implicasse em nossa identidade que
era quebradeira de coco, fazer o carvao, tirar o azeite. Para que isso ndo se modernizasse a
ponto de nos tornar uma empresaria (Antonia Brito, 2016).

A auséncia de fragmentacdo entre o trabalho na Fabrica de Sabonete “Babagu Livre”
e o todo do movimento social se apresenta na epigrafe acima, sob a égide de uma autonomia
adquirida através do modo de producdo autogestionado das quebradeiras de coco babacu que
fazem parte tanto do grupo produtivo da fébrica, quanto da prépria associagao.

Logo, mesmo a experi€ncia de Fabricas ocupadas e autogestionadas por trabalhadores
e trabalhadoras de alguns paises da América Latina como Argentina, Venezuela, Bolivia e

102

Uruguai'”= ndo sendo o nosso foco de pesquisa, permite que as tomemos como referéncia para

relaciond-las ao modo de trabalho e autogestdo conduzida, também, pelas quebradeiras de coco

102 Cf.: SOUZA, Giane Maria de; NUNES, Teresinha de Fatima Nunes. “O processo de ocupagdo/recuperagdo de
fabricas ocupadas na América Latina”. Disponivel em:
www.unicamp.br/cemarx/anais_v_coloquio_arquivos/arquivos/comunicacoes/gt4/sessao2/Giane_Souza.pdf.
Acesso em 02 dez. 2017.


http://www.unicamp.br/cemarx/anais_v_coloquio_arquivos/arquivos/comunicacoes/gt4/sessao2/Giane_Souza.pdf
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babagu sobre a tomada de consciéncia que rompe com as relagdes sociais de produg¢do impostas
pelo capitalismo existente na maioria de outras fébricas.

Ao refletir sobre o surgimento do modo de producdo capitalista proposto por Karl
Marx, do ponto de vista da produgdo em si, podemos levantar o debate sobre todas as questdes
que trazem conceitos que considerem as relacdes sociais, o modo de criar, de fazer e de viver
das agentes sociais como necessidades inerentes no ambito das extrativistas.

De modo que essas questdes ajudam as mulheres a construirem, com contribui¢do dos
Assessores Técnicos da ASSEMA, canais para escoar a producdo do sabonete em espagos
diversos e distintos, a saber: pequenas lojas no centro historico de Sdo Luis — MA; na Central
do Cerrado!®, em Brasilia — DF; pela loja virtual, para todo o Brasil; em sua loja no mercado
de Pinheiros, em Sdo Paulo — SP; também no atacado, pelo EcoBrazil'™ de Sdo Mateus — MA;

no Ponto Solidario!'®

, em Sdo Paulo capital, além de vendas para clientes, pessoas fisicas, tanto
diretamente, quando nas cantinas da Cooperativa dos Pequenos Produtores Agroextrativistas
de Lago do Junco (COPPALYJ), distribuidas em 6 comunidades!®, ou nas assembleias e
encontros da propria AMTR e de parceiros como ASSEMA, na cooperativa, no MIQCB, em
Feiras Municipais da Agricultura Familiar e Agroecoldgica, geralmente, realizadas em alguns
municipios da Regido do Médio Mearim.

Para além desses espagos estratégicos, podemos dizer que, antes desse momento de
comercializar o sabonete, as mulheres quebradeiras de coco babagu, demonstram exercer uma

certa autonomia e controle da etapa produtiva do sabonete que se inicia desde a coleta do coco,

seu deslocamento até o local da quebra, a quebra do coco em si, a venda das améndoas na

103" A Central do Cerrado é uma central de cooperativas sem fins lucrativos, estabelecida por 35 organizagdes
comunitdrias de sete estados brasileiros (MA, TO, PA, MG, MS, MT e GO) que desenvolvem atividades
produtivas a partir do uso sustentdvel da biodiversidade do Cerrado. Funciona como uma ponte entre produtores
comunitdrios e consumidores, oferecendo produtos de qualidade como: pequi, baru, farinha de jatob4, farinha de
babagu, buriti, mel, polpas de frutas, artesanatos, dentre outros, que sdo coletados e processados por agricultores
familiares e comunidades tradicionais no Cerrado. Disponivel: www.centraldocerrado.org.br. Acessado em: 27 de
novembro de 2017.

104+ A EcoBrazil Produtos Ecolégicos esta sediada em Sdo Mateus do Maranhdo, em meio a mata dos cocais do
médio Mearim, regido de floresta pré-amazonica onde predomina a Palmeira Nativas do Coco Babacu. A empresa
une pesquisa, inovagao e inteligéncia comercial na criagdo e comercializa¢do de novos produtos de associagao e
cooperativismo. A EcoBrazil se propde entdo a gerar negécios de valor na etapa produtiva, levando ao Mercado
de Consumidores Conscientes, produtos naturais e ecolégicos de produgdo prépria ou de cooperativas parceiras,
que contam com a EcoBrazil para trabalhar desenvolvimento de mercado de seus produtos com ac¢des de venda e
marketing. Disponivel em: https://www.facebook.com/EcoBrazil/. Acessado em 27 de nov. 2017.

105 O Ponto Solidério é um espago de divulgacdo e venda da produgdo artistica e artesanal de diversas ONGs,
cooperativas, comunidades indigenas, artesdos e artistas. Pratica o comercio justo e solidario, sem fins lucrativos.
Disponivel em: www.pontosolidario.org.br, acessado: 27 de nov. 2017.

106 Comunidades a saber: Municipio de Lago do Junco - Ludovico, Sdo Manoel, Centro do Aguiar, Centro do
Bertolino, Centrinho do Acrisio e Trés Pogos do municipio de Lago dos Rodrigues — MA.


http://www.centraldocerrado.org.br/comunidades
http://www.centraldocerrado.org.br/comunidades
http://www.centraldocerrado.org.br/
https://www.facebook.com/EcoBrazil/
http://www.pontosolidario.org.br/
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cantina da COPPALIJ e a feitura do sabonete (apds a aquisicdo do Oleo adquirido pela
cooperativa que também processa o produto), ou por meio de organizacdes, por elas dirigidas,
em que constroem acdes, também, voltadas a protecao da floresta de babacu.

Essa relagdo pode ser compreendida como formas de produgao e controle das técnicas
e saberes que contrapdem o modelo imposto pelo capital, produ¢cdo de mercado baseado na
exploracdo da mao de obra por meio de relagdes patronais e pela exploracdo predatéria dos
recursos naturais. As quebradeiras de coco babagu, e ndo um/a capitalista especifico/a, neste
sentido, detém o dominio dos meios de produgdo realizados dentro e fora da Fabrica de
Sabonete.

O que foi possivel observar e ouvir, através dos depoimentos das agentes sociais, € que
ha etapas que antecedem a feitura em si do sabonete e que conotam um processo intrinseco em
seu significado dentro de uma “construgdo social”. Segundo Bourdieu (2005), “[o]s agentes
criam o espago, isto €, o campo econdmico, que so existe pelos agentes que se encontram nele
e que deformam o espaco na sua vizinhanca, conferindo-lhe uma certa estrutura” (BOURDIEU,
2005, p.23). Assim, conforme a figura 13, hd a indica¢do das etapas produtivas para o processo
de producgao do sabonete, e também a apresentacdo das relagdes oriundas do conhecimento
proprio da atividade, revelando um processo em que todas as etapas estdo interligadas
simultaneamente até o resultado “final” que ¢ o Sabonete “Babacu Livre” ja preparado para a

comercializacdo.
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Figura 13: Etapa produtiva para o processo de feitura do sabonete.
Fonte: Silva, Pesquisa de Campo, 2017.

Neste sentido, Polanyi apresenta em sua concepg¢ao epistemoldgica:

[...] a economia do homem, como regra, estd submersa em suas relagdes sociais. Ele ndo age
desta forma para salvaguardar seu interesse individual na posse de bens materiais, ele age
assim para salvaguardar sua situacdo social, suas exigéncias sociais, seu patrimdnio social.
Ele valoriza os bens materiais na medida em que eles servem a seus propdsitos. Nem o
processo de producdo, nem o de distribui¢@o estd ligado a interesses econdmicos especificos
relativos & posse de bens. Cada passo desse processo estd atrelado a um certo nimero de
interesses sociais, e sdo estes que asseguram a necessidade daquele passo (POLANYTI, 2000
p.65).

Sobre isso, apds apresentar o desenho a Dona Antonia Vieira Brito (2017)'%7, com o
proposito de identificar se a descri¢dao da referida figura tem relagdo com o contexto social, a
realidade, com o dia a dia das familias que quebram coco e vendem suas améndoas para as
cantinas, a mesma explicou que a representacado mostra muito bem o momento atual, mas nos
leva a averiguar sobre todas as outras situagdes que antecedem o inicio de construgcdo da

proposta de geracdo de renda com a feitura do sabonete:

197 O encontro com Dona AntOnia Vieira Brito aconteceu na Assembleia Geral Ordindria, em junho de 2017.
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Vejabem, Linalva esse jeito demonstrado aqui nesse desenho traz mesmo aquilo que fazemos
e como isso (etapas) vai acontecendo até a nossa fabrica e a producio do sabonete. Mas ndao
podemos deixar de esquecer que para chegar aqui tivemos momentos dolorosos, luta, assim,
a conquista da terra ndo estd desenhada, mais esse resultado aqui (do desenho), é fruto dessa
Iuta e da unido de outras organizag¢des que nos ajudaram a enfrentar tudo e conquistar a terra,
né? E também, na orientacdo, formag@o para a gente pensar num produto que dissesse quem
somos e gerasse renda e contasse a nossa histéria. Esse desenho mostra o momento atual, ja
depois de todas as outras lutas que tivemos para chegar aqui, nessas etapas aqui (AntOnia
Vieira Brito, comunidade Sao Jodo da Mata, 2017).

Uma outra questdo que vale ressaltar diz respeito as améndoas compradas pela
COPPALJ através das cantinas, e que ndo sdo fornecidas apenas pelas quebradeiras de coco
que fazem parte da AMTR. Isso acontece porque o processo de compra das améndoas se da
tanto pelos sdcios como pelos ndo socios da cooperativa que obtém o 6leo processado para a
producdo do sabonete dentro do raio de atuacdo nos dois municipios de Lago do Junco —MA e
Lago dos Rodrigues — MA.

Desse modo, o trabalho artesanal, na execucdo de suas etapas, é realizado
parcialmente, e isto constitui uma barreira inerente ao desenvolvimento do capital progressista.
No entanto, essas barreiras, para as quebradeiras de coco babagu nao se apresentam na mesma
perspectiva de um crescimento total atomizado por valores capitalistas. Pelo contrdrio, o modo
como exercem seu trabalho se caracteriza por uma producdo e reproducdo dentro de um
movimento continuo e diverso, em que essas etapas ndo se desdobram nas acdes unilaterais
correspondentes a feitura do sabonete. Afinal, o processo de coleta na solta com a utilizagdo de
um jumento e jacds, a quebra, a venda da améndoa, até a aquisicio do dleo sdo partes
importantes e intrinsecas dentro de um conjunto de relagdes sociais que se estabelecem até a
feitura do sabonete enquanto produto “acabado”, pronto para a comercializagao.

De igual modo, ao analisarmos os espagos de comercializacdo (ver nota de rodapé da
pagina 118) em que o sabonete estd presente, € possivel perceber que esses estdo
correlacionados com uma das finalidades dispostas na letra “e” no artigo 2 do Estatuto da
AMTR (conforme o anexo 3 desta dissertacdo), que se propde a “trabalhar a produgdo e o
beneficiamento de produtos agroextativistas (produtos de higiene, limpeza, cosméticos,
artesanatos, 6leo essenciais, remédios caseiros e fitorerdpicos) e comercializd-los no mercado
atacado e no varejo dentro do comércio justo e solidario”.

Nao temos a inteng¢do de aprofundar o debate acerca dessa temdtica sobre o comércio
justo e soliddrio, apenas colocar que o comércio no qual o produto das quebradeiras de coco

babacu estéd presente se relaciona as discussoes realizadas por elas dentro das assembleias e €



140

enfatizado pelo Estatuto que rege o funcionamento da associacdo em que faz parte as mulheres
que trabalham na fébrica.

Assim, importa dizer que a luta das quebradeiras de coco babagu pelo direito ao
territério e ao modo de se organizarem e se autodefinirem ‘“‘enquanto grupos sociais
culturalmente diferentes” (ALMEIDA; DOURADO; MARIN, 2013, p. 37), também, aparece
nas tomadas de decisdes dentro e fora das assembleia e reunides realizadas pela associac¢io, na
representacdo de seus documentos oficiais € no modo como exercem seus trabalhos dentro e
fora da Fabrica de Sabonetes.

Ademais, € importante ressaltar que a promulgacdo da Convencdo numero 169 da
Organizacdo Internacional do Trabalho — OIT, aqui no Brasil, através do Decreto 5.051/2004,
muito contribuiu para a constru¢do da Politica Nacional de Povos e Comunidades Tradicionais,
constituida pelo Decreto nimero 6.040/2007. Ambas, de modo geral, contribuem para o
reconhecimento e o fortalecimento dos diferentes povos e comunidades tradicionais.

Neste certame, as quebradeiras de coco babacu estdo incluidas, tendo em suas lutas, o
babacu como patrimdnio cultural em que essas mulheres apontam sua relevancia dentro de um
contexto cultural marcado por priticas que se modificam e se renovam (ALMEIDA;
DOURADO; MARIN, 2013) em seus mais diversos significados. Maria Alaides Alves de
Souza aponta para um conhecimento que se transforma e se interliga com o modo de criar, de
fazer e de viver a atividade produtiva do sabonete tendo o conhecimento tradicional a referéncia

para uma valorizagdo, nao apenas coletiva, mas geracional:

z

Porque, afinal de conta isto é conhecimento tradicional que a gente foi formada num
conhecimento tradicional que foi transformado em um conhecimento mais moderno mais que
¢ um moderno que no fundo, pra mim € considerado um artesanato e a gente precisa valorizar,
esse projeto, neste sentido. Entdo, a nossa identidade de quebradeira fica muito claro no
sabonete. Tanto na questdo social como na econdmica, por que eu ndo considero em eles
andarem separados (Maria Alaides Alves de Souza, abril, 2016).

Tanto o convite para um cafezinho, feito por Maria Alaides Alves de Souza, quanto o
modo que realizam a troca de informagdes sobre questdes internas das organizagdes, tém seus
efeitos intrinsecos pelo contato pessoal e por telefonia celular, no intuito de obter detalhes
especificos sobre alguma reunido, visitas na fibrica e, em alguns casos, para combinar acdes
conjuntas em assembleias, atos publicos, audi€éncias publicas, representacdo em eventos
externos e decisdes sobre (re) planejamento de producdo na Fébrica de Sabonetes “Babacu

Livre”.
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Assim, para se inteirar da realizacdo de uma reunido na comunidade Sao Manoel,
Marias das Dores (Dora) visitou Maria Alaides com o intuito de averiguar se a participacao da
mesma estaria confirmada e se a alimentagao seria por conta da propria comunidade. Pois assim,
caberia uma articulacdo interna de Dora com as mulheres que 14 residem.

ApOs esta conversa das duas agentes sociais, acompanhei Maria das Dores Vieira Lima
até a fabrica, na qual havia mais cinco (05) produtoras, sendo uma (01) da comunidade Sao
Manoel e as outras quatro (04) da comunidade Ludovico.

Dada a necessidade de compreensdo, mediante a minha inquietagdo, faco aqui uma
breve explicacdo de como se ddo essas convocagdes no momento da producdo, a partir de um
questionamento, feito a gerente, sobre os motivos da auséncia das demais produtoras, ja que o
nimero € maior. Maria Dores coloca que, quando se trata de uma producdo pequena,
correspondente apenas a 1.125 unidades de sabonete (1 lote), ela solicita s6 a presenca das
mulheres que moram na mesma comunidade onde a Fabrica € instalada, ou seja, na comunidade
Ludovico. No caso das produgdes realizadas conforme seu planejamento interno, todas as
produtoras sdo convidadas e informadas da producao.

No entanto, nem todas comparecem. Isto porque a participagdo destas s6 acontece
mediante a disponibilidade de cada uma para a data programada. Dentre as situacdes
mencionadas, que impedem a participacdo de todas as produtoras, algumas citadas foram:
motivo de doencas na familia, trabalhos na roca (seja de apanha de feijao, seja de arroz ou em
casos que ha a presenga de outros trabalhadores na roga além dos integrantes da familia em que
a mulher terd que fazer o almogo e levar até o local); situacdes em que a produtora tem filha
que estuda na cidade e terd que ficar com o neto enquanto ela nao chega, além de trabalhos de
constru¢do que podem estar sendo realizado em casa.

Outra situacdo que impede a produtora de permanecer na fabrica durante todos os dias
de producdo, acontece em casos que a mesma sente necessidade de se ausentar para quebrar
coco babagu, efetuar a sua venda e, assim, garantir algum dinheiro em casa naquela semana,
pois, a didria a ser recebida pelos dias trabalhados na fdbrica, nem sempre sdo repassadas ao
final da produgdo. Isto s6 acontece quando ndo ha dinheiro na “conta do sabonete”, como ¢
denominada pelas mulheres, ou seja, na conta bancaria. Assim, as mulheres ficam no aguardo
da venda do sabonete produzido e sé entdo recebem o valor total das didrias trabalhadas.

Quando ndo € o caso, elas tendem a receber adiantado parte do dinheiro, mas nesta situa¢dao nao



142

se recebe todo, apenas uma parte. O valor restante sé € repassado ao final da producdo em que
¢ feita a contabilidade de todas as didrias trabalhadas por cada produtora.

E importante lembrar que, dentre as situacdes apresentadas, existem produtoras que
estdo presentes em toda convocagdo realizada pela gerente para a producdo de acordo com o
planejamento da fébrica.

Neste mesmo dia, tive a oportunidade de observar que hd uma divisdo do trabalho na
fabrica, mesmo em se tratando das ultimas etapas de fabricacdo do sabonete, das quais
participei, em que duas mulheres cortavam o sabonete, outras duas o limpavam com &lcool e
uma outra embalava o produto em um plastico de PVC transparente.

Ao vé-las sentadas em um tamborete!%®

, percebi que cada uma fica responsdvel por
uma etapa. E, ali, no convivio do dia, elas vio externando suas preocupacdes com a produgdo,
com a maquina quebrada (balanca de precisdo), com o fato de a maquina cortadeira sempre
precisar de manutencao, a preocupacao com a demora na entrega das caixas para embalar os
sabonetes que, apesar de pagas, ainda ndo haviam chegado a fébrica.

Além das conversas, durante a execucdo do trabalho, elas cantam musicas de sua
autoria, geralmente carnavalescas, além de canticos religiosos que t€ém a ver com o significado
da luta para elas e, algumas dessas canc¢des, também podem ser relacionadas aos dramas. Na
ocasifio as mesmas cantavam uma marchinha com o nome A furma do JOSECRI'?, criada pelo

grupo de jovens existente na comunidade Ludovico chamado Jovens a Servico de Cristo

(JOSECRI). Reproduzo a letra abaixo:

Se vocé esperava estd af

Essa € a turma do JOSECRI (bis)

Formando um bloco no meio do saldao

Com suas bandeiras na maos e todo ano se repete estd mogao
Depois que este grupo chega

Todo mundo pode sorrir

E s6 ndo tem mais alegria

Porque o Clube de Maes ndo estd aqui.
Porque se elas estivessem

Para brincar com as suas atitudes

Para comemorar o ano nacional de juventude.

1% Um tipo de banco feito de madeira em formato quadrado, sem encosto e com assento feito com couro de boi.
109 Segundo Diocina Lopes dos Reis, o grupo de jovens da comunidade Ludovico, na época, era muito atuante em
diversas atividades na comunidade. Principalmente em festas como no carnaval. O ano de criacdo da marchinha
foi em 1985, ano em que os conflitos na luta pela terra estavam muito fortes. As mulheres do Clube de Maes
faziam vérias agdes em parceria com o grupo de jovens. Mas, na ocasido, ndo se sentiram seguras em participar
das festividades do carnaval por causa da presencga de pistoleiros na comunidade. A marchinha foi dedicada ao
Clube de Maes, demonstrando a importancia das mesmas.
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Ao terminar de cantar a marchinha, Diocina Lopes dos Reis diz que havia uma parceria
forte entre o Clube de Maes da comunidade e o grupo de jovens. Ademais, elas sorriem, mas
também reclamam das dores ocasionadas pelo tempo que passam sentadas nos tamboretes, para
fazer o trabalho relacionado a limpeza e a embalagem do produto.

Em outros momentos, algumas sintonizam seu celular nas radios locais para ouvirem
musicas. Segundo elas, esses sio mecanismos para ajudar o tempo a passar mais rapido ao passo
que o trabalho vai sendo executado. Ao mesmo tempo que outras mulheres vao rememorando
o tempo dos conflitos colocando o quanto a mulher ja trabalhava a frente de variadas questdes,
principalmente, relacionadas 2 igreja, mas que nunca foram valorizadas. As vezes, hd até
queixas contra os maridos sobre situagdes que, apds terem chegado em casa, vindo de um dia
inteiro de trabalho na fabrica, encontram bagunga, além da casa suja e pia cheia de louca. Outro

110

personagem lembrado nessas conversas trata-se de Frei Adolfo''® e de sua atuacgdo junto a elas,

seu canto e suas palavras de ensinamento biblico e profético, também, sdo mencionados com

louvor.

Olha, a Igreja, mas principalmente o Frei Adolfo, foi muito importante para esse povo todo
aqui. Em todas as missas nessa regido, até hoje, que ele vinha celebrar, olhe, vocé€ precisava
ver. Um multidao de todas as comunidades, se faziam, e fazem, presente porque dar gosto
ouvir a explica¢do do evangelho por ele. Ele trata da nossa vida dentro da biblia. Quando ele
vinha conversar com a gente, era 0 momento de muita for¢a que a gente recebia, ndo sabe?
Crescia uma esperanga na gente, parecia mesmo que a fé da gente e o apoio da igreja e as
palavras de Frei Adolfo, parecia que a gente ia logo sair daquele sofrimento. Porque nés
tivemos um pastor aqui, que eu chamo Profeta. Que nds agradece a Deus e aquele profeta
(...)Frei Adolfo. Esse padre foi a nossa grande defesa, aqui na nossa regifio nessa época. Que
pra mim, ndo tem mais outro, sé Frei Adolfo (Diocina Lopes dos Reis, 2017).

Observei, neste momento de didlogo, que o trabalho da fabrica se torna também um
espaco de partilha de informacdes variadas sobre as diferentes comunidades de onde as
mulheres vém. Elas falam sobre horarios de cultos, terco novendrio, combinam reunides ou
possiveis visitas que serdo recebidas na fabrica de sabonete dentre outros assuntos.

Durante o periodo de pesquisa, aproveitei para contribuir com uma das etapas da

producdo do sabonete (limpeza com dlcool). Sai do meu lugar de fala e passei a vivenciar aquela

110 Frei Adolfo Temme — Frei Franciscano alem@o que esteve trabalhando na pardquia Sdo José, no municipio de
Lago da Pedra e que, também, atende ao municipio de Lago do Junco e Lago dos Rodrigues no periodo dos
conflitos. Ele contribuiu com os trabalhadores e quebradeiras de coco babagu na luta pela terra e pelo livre acesso
dos babacuais, através da evangelizacdo e do acesso juridico dos processos sofridos por trabalhadores, alimento
etc.
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experiéncia buscando me aproximar do significado daquelas “queixas” gerais e, a0 mesmo
tempo, tentar manter uma ligacdo que favorecesse um didlogo mais fluido com as mulheres,
além de outras informacdes que poderiam surgir em torno daquelas etapas de feitura do
sabonete.

Inicialmente, mantive-me calada ouvindo as conversas, entdo decidi dirigir-me as
mulheres tentando ndo demonstrar “peso” nas perguntas e, com o intuito de deixa-las a vontade,
entendendo que tudo que elas me dissessem poderia ser relevante naquele contexto. Minha
curiosidade teve como ponto de partida saber se elas adotavam alguma regra ou disciplina
condicionada a horarios no trabalho na fabrica. Ao ouvir o comentario de uma das mulheres,
que aquele seria um dia normal, tentei buscar essa compreensdo questionando se havia um
padrdo de horéario para os tais dias “normais” e para os dias de produ¢do? Maria das Dores,

gerente da fébrica de sabonete, coloca:

Nao existe nenhuma norma ou placa indicando o hordrio de chegada e saida das mulheres,
ou, dela mesma, na fabrica ou em qualquer outro documento. O que h4, na verdade, ¢ uma
no¢do do trabalho que deve ser executado e o compromisso, destas, junto a fabrica e ao
sentimento de pertencer a esse grupo (Maria das Dores Vieira Lima, 2017).

No entanto, apesar dessa fala da agente, hd indicios de que elas estabelecem um pardmetro de
horérios para conseguir atender a demanda diaria em dias de produgdo.

Neste sentido, elas chegam a fébrica por volta das 8h da manha para realizar alguma
atividade de limpeza e organizacdo de material. As 1 1h30m elas tém uma parada para o almoco,
retornam as 13h e trabalham novamente até as 16h30m. Houve situa¢des em que o horério do
término de trabalho se estendeu até as 18h. Isto, em geral, acontece quando elas recebem visitas
ou hd uma demanda grande de producdo a ser finalizada em um tempo menor.

Tentado compreender a dinamica que elas realizam no dia a dia da fébrica, busquei
saber como tudo funcionava, realizando ou ndo produgdes de sabonetes. Segundo Maria das
Dores, o desenvolvimento das atividades didrias na fabrica, sem contar os dias de produgao, sao
por elas chamados de “outros tipos de trabalhos”, somados com os desenvolvidos no dia a dia.
No que tange a colocacdo da agente social, hd uma apropriacdo de auto-organizacdo das
quebradeiras de coco babacu demonstrando serem indissocidveis a questdo econdmica, a
politica e a autoidentificacdo representada pelas ac¢des realizadas em seu cotidiano.

O cargo de geréncia da fabrica de sabonetes “Babagu Livre” garante o pagamento

mensal de 1,5 (um e meio) saldrio minimo a sua gerente, cargo ocupado atualmente por Maria
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das Dores. E Dora, a gerente, quem nos explica o que seria um “dia normal” de trabalho.
Segundo ela, dias normais sdo os dias em que ndo ha atividade de produgdo, mas que, mesmo
assim, devem comparecer todas as demais produtoras. Para melhor entender essa denominacao
dada pela agente social, questionei se os outros dias de produ¢@o seriam anormais.

Para melhor compreender essa assertiva da agente social sobre os dias de produgado de

sabonetes, ela narra:

Quando vamos fazer uma producio na fabrica, sempre hd mais mulheres, porque nos demais
dias eu geralmente fico sozinha aqui, né? Af, tem muita conversa, e uma chega e outra chega,
e alguém t4 cozinha, outro no banheiro, outro na sala de andlise, e mulher canta e mulher...é
assim aqui. E af, quando ndo ha producido, ai fica um siléncio, s6 ougo as mdsicas da
vizinhanga, mée gritando menino, mas aqui mesmo dentro da fabrica, sé eu mesmo faco
barulho (Maria das Dores Vieira Lima, 2017).

Maria das Dores me descreveu sobre as atividades realizadas no dia a dia na fébrica,
a saber: fazer sabao (etapa que Dora desenvolve sozinha por se tratar de um trabalho, segundo
ela, mais simples); limpeza nas reparticdes da fabrica; venda de sabonetes; atendimento as
ligacdes telefOnicas; organizacdo da matéria prima e das anotacdes de compra e venda dos
sabonetes; levantamento das horas trabalhadas por cada produtora para que seja efetuado o
valor total dos dias trabalhados por cada uma; provimento de mais matéria prima para uma
producdo seguinte ou, em alguns casos, recebimento de visitas na unidade; além de participar
de reunides, feiras, semindrios, congressos ou alguma apresentacdo das Encantadeiras'!!.

As mulheres ganham, atualmente, cerca de R$ 40,00 (quarenta reais) por diaria, sendo
que este valor ndo é fixo, pois depende do valor em dinheiro contido na conta bancaria da
Fébrica, decorrente das vendas anteriores de sabonetes. O valor da didria na regidao é de R$
50,00 (cinquenta reais), mas, segundo Maria das Dores, este valor ndo foi possivel ser pago,
ainda, devido as oscilacdes dos valores em caixa. E interessante frisar que, conforme a
entrevistada, todas as informacdes acerca dos cdlculos e valores a serem pagos sdo discutidas
em reunido com todas as produtoras e com transparéncia.

Nos casos em que a gerente precisa se ausentar, ela mesma verifica a possibilidade de
uma das produtoras que moram na comunidade Ludovico, local onde se situa a Fébrica, ficar

responsavel em fazer parte das tarefas que Dora realiza, além de enviar tambores pelo carro da

"1 Maria das Dores, gerente da Fabrica de Sabonetes “Babagu Livre” faz parte do grupo das Encantadeiras que
faz apresentacdes entoando misicas que traduzem suas vidas e trabalhos como mulheres quebradeiras de coco
babagu.
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linha!!2

, para a compra de 6leo de coco babagcu na Cooperativa dos Pequenos Produtores
Agroextrativistas, que geralmente € feita por uma das produtoras da comunidade, pois o carro
da linha inicia sua jornada as Sh da manha.

Todas as questdes referentes a fabrica, que precisam ser providenciadas antes das 8h
da manha e depois das 18h, ndo sdo assumidas pela gerente. Isto porque ela reside a 5 km de
distancia da localidade da fébrica de sabonete. Neste caso, quem assume a tarefa é Diocina
Lopes que mora na comunidade Ludovico e que dispde de uma cépia da chave da fébrica, além
de compreender todo o processo logistico e organizacional.

ApOs este ponto de didlogo, Dona Lucia nos lembrou que ja ndo era interessante
continuar na fabrica, pois o céu estava “fechado”!'? anunciando muita chuva. Com esta noticia,
as mulheres iniciaram o momento de organizar os materiais utilizados na produgio do sabonete,
como facas, dlcool, papel-filme, tamboretes e etc.. Como havia um retorno para finalizar a
producdo no dia seguinte, elas ndo fizeram nenhum tipo de limpeza exceto a organizacao dos
materiais.

Sai da fabrica em direcdo a casa de Maria Alaides com a sensacdo de que durante os
cinco anos de trabalho junto a estas mulheres, quando exercia a fun¢do de assessora na
ASSEMA, o meu conhecimento sobre o cotidiano delas era muito limitado, ou talvez, cheio de
pré-nogdes construidas a partir daquilo que eu “conhecia” como muito familiar.

Nao me recordo de nenhum momento em que eu tenha levado em consideracao o modo
de fazer o sabonete, o tempo, as condi¢des, o cuidado e as estratégias construidas por elas neste
intervalo de trabalho. Essa sensa¢do me acompanhou durante todo o trajeto, mesmo que meus
pensamentos fossem interrompidos por cada cumprimento ofertado por outros agentes sociais,
moradores daquela comunidade em que todos me conhecem.

As interrogacdes sobre aquele saber ja ndo se apresentavam da mesma forma. Havia
conhecimentos entre aquelas mulheres que precisavam ser respeitados e acrescentando a outros
saberes que poderiam chegar com mediadores externos, por exemplo, assessoria técnica.
Iniciou ali, 0 meu questionamento enquanto pesquisadora de um tempo anterior a este no qual

valeria a pena refletir, principalmente, com referéncia a autonomia dessas mulheres, algumas

112 Carro pau de arara (caminh@o) que faz o trajeto da comunidade até a cidade de Lago do Junco e Lago da Pedra,
respectivamente.
113 Referéncia dada por elas sobre o céu carregado de nuvens, nublado, prestes a chover.
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vezes colocada de lado para dar espaco as decisdes ou encaminhamentos técnicos e
COITiquUEiros.

Hoje, percebo que havia, algumas vezes, um nao reconhecimento sobre o modo de
fazer, de criar e de viver dessas agentes sociais que demonstram, em muitos aspectos, como na
feitura do sabonete, qual a relac@o social construida, ao longo dos tempos, que fortalece suas
lutas politica e econdmica que nio se restringem somente a venda do sabonete, mas estao
também nos demais derivados do babacu, naquilo que se planta na roca e naquilo que cada uma
cria em seu quintal. Assim, tentando nao transformar isso em uma sensac¢ao de angustia, busquei
o caminho da autorreflexdo sobre tantas questdes que j4 ndo me pareciam as mesmas,
principalmente, porque ha questdes sem respostas e tantas outras ligagdes diretas com toda essa
vivéncia das quebradeiras de coco babagu, com suas narrativas e o resultado, que elas chamam
de Sabonete “Babagu Livre”. Enfim, guardei as interrogacgdes, sem me esquecer de que, em
algum momento, deveria retomd-las, tanto para criticd-las, a partir dessas percepg¢des, quanto
para enriquecé-las diante de novos questionamentos.

Ao darmos prosseguimento ao trabalho no dia seguinte, nos deparamos com a situacao
do clima, que impossibilitou o inicio das atividades em consequéncia do tempo de duracdo da
chuva que chegara e que perdurou até as 9h. Nesse horario, Maria das Dores Vieira Lima
chegou avisando que logo abriria a fabrica. Perguntei o porqué da demora. E a resposta foi
rapida: “Ora, ndo venho na chuva. Dai, aproveitei para adiantar a comida em casa”.

O trabalho na fabrica é uma atividade rotineira de todas as quebradeiras que assumem
essa atividade didria com outras que vao para além dos limites da casa, representados pelos
trabalhos na fébrica, na roga, no quintal, na escola, no posto de saide e na quebra do coco
babacu.

Por conta da chuva, que para elas ndo € vista como um atraso, mas como uma bencao
de Deus para garantir o plantio da roca, os trabalhos na fabrica iniciaram-se por volta das 9h30,
dando continuidade ao trabalho do dia anterior: limpeza do sabonete, embalagem e rotulagem
do produto para serem postos nas caixas.

Apesar da diversidade de esséncias que as mulheres usam para aromatizar o sabonete
babacu, esse lote foi feito, apenas, com esséncia de lavanda. Segundo elas, como era uma
quantidade pequena, ndo valeria a pena fazer com as demais esséncias, pois, isso implicaria
usar o reator duas vezes com quantidade menor. O que representaria uma perda econdmica,

pois, ndo valeria a pena. Para tanto, esse posicionamento das mulheres no aspecto de autogestao
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da fabrica demonstra um dominio técnico e politico na feitura do sabonete para fins comerciais
€, a0 mesmo tempo, simbdlico.

Mesmo esta produgdo tendo tido uma média de 2.400 (duas mil e quatrocentas)
unidades, que correspondem a 32 (trinta e duas) caixas de sabonetes, organizadas por 75
(setenta e cinco) unidades de sabonete em cada caixa, a mesma nao ocorreu somente em um
dia. Segundo elas, uma producdo dessas ndo pode ser realizada em apenas um dia de trabalho,

por conta das vdrias etapas'!'*

que exigem a feitura do sabonete.

Ainda na fébrica, aproveitei que estava ali para efetuar o pagamento de alguns
sabonetes adquiridos em uma reuniao das mulheres. Dora se preocupou em olhar suas anotagdes
para averiguar o valor total do débito, mas ndo conseguia encontrar. Entdo, decidi ajudi-la nessa
procura. Ao tomar esta decisao, tive a oportunidade de conhecer os diferentes tipos de anotacdes
que elas adotam: um caderno com os hordrios de entrada e saida das produtoras, outro caderno
com anotac¢des da producio (quantidade de unidades, lotes, perdas) e o caderno de Prestacao de
Contas onde consta tabelas de anotag¢des de venda do sabonete (vendas “fiado”!!).

Tentando nao “perder nada” durante a observacao, aproveitei para fazer o registro
fotografico dessas anotacdes. Verifiquei com as mulheres, através de perguntas pré-construidas,
quantos dias exatamente elas demoravam para executar uma producdo. Diocina Lopes disse
que em média de 08 (oito) a 10 (dez) dias e que isso depende muito do ndmero de produtoras
presentes e, mais ainda, do rendimento que cada uma possa dar durante os dias planejados. Um
dos problemas apresentados por Dora diz respeito ao fato de que, mesmo estando todas as
produtoras presentes na fabrica, nem todas apresentam o mesmo rendimento. Ela reforca que
em todas as etapas da producdo, precisa-se do empenho de todas. E, ainda de acordo com a
agente, a fase mais exigente da participacdo delas acontece no acabamento do sabonete que
inclui a limpeza do produto com dlcool, a colocacao da embalagem, do rétulo e a organizacao
nas caixas.

O que observei é que a dindmica de trabalho de cada produtora varia e,
consequentemente, seu horario de chegada na fébrica também. Como ja citado anteriormente,
ndo hd um horério estipulado para todas chegarem ou sairem do local, afinal, muitas delas
dependem de outras atividades domésticas ou de situacdes externas em que cada uma se

envolve. Segundo elas, essas situagdes sdo diversas e estdo relacionadas, em grande parte, as

114 Sobre as etapas de feitura do sabonete “Babagu Livre”, isso serd detalhado nos pardgrafos posteriores.
115 Termo utilizado para vendas no crédito, sem utilizacfio de cartdo.
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atividades de casa — desde cuidar dos filhos doentes, lavar roupas, cozinhar, limpar e arrumar a
casa, deixar filhos/as na escola, fazer caieira''®, ou interromper o que se estd fazendo para

abafar a caeira’

, até mesmo apanhar a roupa do varal. H4 também casos, em que algumas
quebradeiras de coco, que fazem parte da fébrica da comunidade Centrinho do Acrisio, que
aproveitam a oportunidade, no periodo da produgdo do sabonete, para se consultarem com o
médico no posto de saide da comunidade Ludovico.

Diante de todas essas demandas, a atividade que a produtora estiver exercendo na
fabrica pode ser interrompida por uma situacdo externa. E, nesse periodo, as demais tém a
responsabilidade de dar continuidade a tarefa independentemente da auséncia temporaria de
uma ou mais produtoras. O que ficou explicito no discurso € que, mesmo que a produtora se
ausente ndo ocorre nenhum registro. Muito diferente do que acontece em uma légica fabril
capitalista, pois, na Fabrica “Babagu Livre”, ao final do dia, momento em que sera anotado o
horério de saida por cada uma, o resultado final € o mesmo de quem permaneceu na fabrica
durante todo o dia.

E importante esclarecer que, segundo Maria das Dores, esses descontos ndo acontecem
pelos motivos primeiros, listados no paragrafo em que elas se ausentam por situagdes externas.
Pelo contrario, 0 mesmo acontece, principalmente, por situagdes ocorridas dentro da fébrica,
durante o periodo de produgdo, entre um intervalo e outro. A “tensdo” mencionada
anteriormente, surge quando as produtoras ndo concordar em receber valores diferenciados. No
entanto, as narrativas apresentam uma certa dificuldade em estabelecer um possivel equilibrio

na solucgao desses problemas entre as mulheres no momento de organizar e realizar a produgao.

3.2 —Fabrica de Sabonetes “Babacu Livre”: modo de fazer, de criar e de viver a organizacao

interna pelas quebradeiras de coco babacu

A metodologia utilizada para realizar a gestao interna da Fabrica de Sabonete “Babagu
Livre” se manifesta em consequéncia da busca por estratégias que melhorem ndo apenas as

relagdes reciprocas do grupo, mas, principalmente, a qualidade da produgdo e o trabalho politico

116 Atividade de fazer o carvdo com as cascas do coco babagu dentro de um buraco no chio.

17 Ato de colocar folhas de bananeira molhadas em cima das cascas jd em brasas, juntamente com a areia sem
deixar nenhuma fumaca saindo para que o fogo se apague e, finalmente, reste o carvao. Este processo geralmente
é feito de um dia para o outro.
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das quebradeiras dentro e fora da fébrica, seja em acdes realizadas pela AMTR, seja pelas

demais organizacdes parceiras existentes na regiao:

Porque, as vezes, também, vocé tem um més que estd cheio de eventos. E, ai, € essa coisa da
gente ficar analisando o estoque. Ndo, mas tal dia é assembleia da cooperativa, é assembleia
ASSEMA, ¢ assembleia da AMTR e, ai, tudo s@o préximas. Entdo, vamos fazer a produgéo
antes ou sé depois. A gente se planeja até pro carnaval [risos], porque todo mundo gosta,
apesar da idade, né? Mas a gente, também, faz isso. Ou antes, ou depois, para nio ter que
interromper a producao. (Maria das Dores Vieira Lima, 2016).

Essa organizacdo interna da fabrica apresentada aqui se relaciona com o todo da
participacdo externa das mulheres. Tanto em espacos de decisdes politicas, como social e
cultural. E possivel perceber que a producio na fibrica ndo estd condicionada apenas ao
objetivo de manter o estoque ou os pedidos, mas, também, a outras atividades do cotidiano das
mulheres de modo que ndo obstrua o fazer delas na producdo da fabrica.

Maria das Dores explica que, para melhor organizar o trabalho de produgdo das
mulheres dentro da Fabrica foi necessario, para aquele momento, mudar a metodologia. Assim,
o grupo foi dividido por comunidade condicionando o trabalho de cada uma em dias diferentes.
No entanto, isto gerou alguns problemas na produ¢do, comprometendo a qualidade do sabonete
referente a defeitos ocasionados no momento do corte ou nas etapas de finalizagdo. Além disso,
quando algum dos grupos causava algum desses problemas, ninguém assumia a
responsabilidade, que terminava sendo atribuida ao outro grupo.

Tais problemas referentes a qualidade do sabonete na mudanga de divisdo e produgdo
na Fabrica, geralmente, sdo definidos dentro do grupo em si e da Assembleia Geral Ordinaria
da AMTR. As orientacdes de Assessores Técnicos da ASSEMA na parte de comercializagao,
juntamente, com os consumidores do produto, também, contribuem para a defini¢cdo do padrao
da qualidade do sabonete.

Algumas questdes sdo levadas em consideracdo, pois, poderd tratar-se de etapas que
venham implicar no resultado final do produto. Entdo, oficinas com as seguintes tematicas
foram realizadas: plano de negécios, marketing, mercado, andlise detalhada nas quantidades de
cada elemento para a feitura do sabonete, o tempo necessdrio para misturar esses produtos no
reator, o cuidado no corte do sabonete na miquina cortadeira, a embalagem no papel filme.
Segundo as quebradeiras de coco, esse aprendizado contribui para uma constru¢do de padrdo

de qualidade.
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Essa divisdo dos grupos era feita por comunidades e baseada na origem dos trabalhos
com o sabonete, dentro dos Clubes de Maes que aconteciam nas comunidades em que as
produtoras residiam. Nesta época, ndo havia nem uma estrutura fisica fabril e nem a ideia de
ampliacdo do trabalho de feitura do sabonete em um contexto mais abrangente.

Naquele momento, as mulheres de cada comunidade produziam, faziam suas
anotagdes correspondentes ao nimero de unidades produzidas, a quantidade de compra de
matéria prima e o nimero de vendas. Depois, cada responsdvel levava essas anotagdes para a
sede da ASSEMA para que fosse elaborada uma planilha e, desse modo, se obtinham o lucro
total de producdo de todas as comunidades participantes. Havia, neste periodo, um
envolvimento de 06 (seis) comunidades (Sdo Manoel, Centrinho do Acrisio, Ludovico, Sdo
Jodo da Mata, Trés Pocos e Lago dos Rodrigues). Para iniciar esses processos, Dona Rosalina

Alves nos fala:

Doaram o terreno para a AMTR. Certo que com a construcio do sabdo, ai a Noemi foi e
pediu pra nés, agora ao invés do sabdo, porque vocés nao fazem o sabonete? Ai deu o formato
do sabonete e nés comecamos até fazer o manual. E af ela foi trabalhar para conseguir um
projeto quando conseguiu o projeto o projeto nao dispde de dinheiro para comprar o terreno.
Af o clube de mae de Ludovico, doou terreno para a AMTR para construir a fabrica (Rosalina
Alves da Silva, 2016).

A discussdo para centralizar o trabalho de feitura dos sabonetes num s6 local se iniciou
apods a aquisicdo de uma outra doacao feita pelo Fundo das Nacdes Unidades para a Infincia
(UNICEF) com a contribui¢do de Noemi Porro!!® na elaboragéo do projeto. Entretanto, como
0 recurso ndo garantiria a constru¢do de unidades em cada comunidade, foi necessario que as
mulheres, dentro da AMTR, discutissem um sé local direcionando todo o recurso para a
construcdo de uma s6 unidade.

Diocina Lopes dos Reis, explica a dindmica de negociacdo para aquisi¢ao do terreno,
uma vez que o projeto nao garantia a compra, e questdes acerca de algumas decisdes em que
compreendem, inclusive, a “doacao” inicial do terreno para ser o local da Fabrica de sabonetes.

A decis@o do local, para a construgdo da fabrica, na comunidade Ludovico, deu-se numa
reunido, em que o Clube de Maes, ndo me recordo bem a data, que o Clube da comunidade

disponibilizou um terreno de sua propriedade, como empréstimo, a ser pago depois, logo que
a fabrica desse inicio a produgdo e venda dos sabonetes (Diocina Lopes dos Reis, 2017).

118 Nesse perfodo, Noemi Miasaky Porro trabalhava na equipe técnica da ASSEMA e exercia a fungdo de Assessora
Técnica das familias da area de atuac@o que, no periodo de 1989 a 1990, envolvia apenas os municipios de Lago
do Junco, Lago dos Rodrigues, Lima Campos, Esperantinopdlis, Sdo Luiz Gonzaga e Peritor6, na Regiao do Médio
Mearim.
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Ela nos coloca, ainda, que mesmo com uma producdo maior, ndo foi possivel, de
imediato, efetuar o pagamento do terreno ao Clube de Maes da comunidade Ludovico. Com o
passar do tempo, as mulheres quebradeiras de coco babacu que fazem parte do Clube de Maes
e ndo da Fébrica de Sabonetes resolveram doar o terreno extinguindo o valor da divida que
deveria ter sido pago pelo acordo feito inicialmente.

Para melhor entender a narrativa da agente social, todas as mulheres da comunidade
Ludovico que fazem parte do Clube de Maes sdo socias da AMTR, mas nem todas fazem parte
do grupo que trabalha na Fabrica de sabonetes “Babagu Livre”, por exemplo. No entanto, as
decisdes, as informacdes e encaminhamentos sobre o andamento de tudo dentro da Fébrica
acontece em Assembleia Geral Ordindria da AMTR em que todas as sdcias participam das
decisdes institucionais, politicas e econdmicas.

Diocina Lopes define esse debate sobre o terreno como sendo “um momento forte”,
pois havia integrantes do Clube de Maes que nao concordavam com a doagdo e defendiam o
direito de receberem sua parte na venda. Mas, as mulheres que faziam parte do Clube de Maes
e, também do grupo do sabonete, levantaram um discurso pautado no coletivo e na ideia de
troca e solidariedade.

No livro Costumes em comum: a economia moral da multidao inglesa no século XVIII,
Edward P. Thompson traz uma reflexdo sobre a conformidade popular em torno de praticas
legitimas e ilegitimas que se relacionavam a uma economia moral referendada pelo costume,
pelas tradigdes, normas e obrigagdes sociais (THOMPSON, 1998). Neste aspecto, se
configuram as relacdes sociais construidas dentro Clube de Maes pelas quebradeiras de coco
babagu para dar legitimidade as suas decisdes e acordos técitos. Tais acordos se manifestam
pela reciprocidade e ajuda mitua revelada pela decisdo da maioria no momento de acordar a
doagdo do terreno onde seria construida a Fébrica de sabonetes.

Em A economia das trocas simbdolicas, Bourdieu trata da teoria da simbolizacdo em
que os sistemas simbolicos, para ele, sdo constituidos pelas estruturas simbdlicas que
acontecem através das justificativas técnicas e racionais dos dominadores na sociedade,
afirmando que a comunicacdo racional serve para estabelecer as relagdes de poder. Isso
acontece quando as formas arbitrarias sao impostas aos agentes sociais que se veem obrigados

a ceder as imposicoes de uma estrutura social de poder.
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No campo econdmico, isso acontece na imposi¢do do modo de produgdo capitalista
através das relacOes nesse sistema. O autor comenta sobre as relagdes sociais mostrando que
“sao relagdes entre condigdes e posigdes sociais que se realizam segundo uma logica propensa
a exprimi-las” (BOURDIEU, 2007, p.25) ou seja, em uma sociedade se cria estruturas e se
distribuem modos de pensar, de viver, de disputas, de imposi¢do que se tornam real. Uma
realidade que supera a propria realidade dos sujeitos que as praticam, quase que inquestionével,
pois estes sao dominados por uma racionalidade imposta.

Ainda, tomando o autor para andlise, Bourdieu prossegue afirmando que a autonomia
que possibilita a imposicao das relacdes simbolicas e, a0 mesmo tempo, sistematicas € apenas
relativa. Significa que estd apenas se referindo a determinadas condig¢des sociais de forca e
poder (BOURDIEU, 2007). No que tange ao didlogo de doacdo do terreno para a localizagcdao
da Fabrica que era de propriedade do Clube de Maes da comunidade Ludovico, esse acordo
simbodlico demonstra uma autogestao coletiva e solidéria a partir das relagdes construidas pelas
quebradeiras de coco babacu dentro desse espaco, tanto na mobilizacdo econdémica quanto
social.

Assim, com o surgimento do projeto e a proposta de localizac@o de todo o trabalho da
Fébrica ser concentrado em um s6 lugar, a dindmica de trabalho para todas as produtoras
também mudaria. Isto porque na ocasido, tinham mulheres das comunidades de Trés Pocos,
Lago dos Rodrigues (sede), Sdo Jodo da Mata e Sao Manoel. Por conta dessa decisdao e da
distancia de suas comunidades até Ludovico, as mulheres se sentiram obrigadas a desistir de
participar do grupo produtivo da Fébrica de Sabonetes “Babacu Livre”. Segundo Diocina
Lopes, essa desisténcia ndo ocorreu rapidamente, ao contrdrio, foi acontecendo gradualmente,
na medida em que o trabalho foi crescendo dentro da fébrica e assim como a necessidade da
presenca de todas as produtoras.

As narrativas das mulheres demonstram que quando o grupo de mulheres era separado
por semana (produc¢do) havia problemas em que um ou outro grupo era responsabilizado e tais
reclamagdes causavam muitos desgastes em todo no coletivo da AMTR. Ao analisarem que o
momento atual ja ndo correspondia ao de outrora, elas resolveram adotar o modo de fazer e de
se organizar o trabalho de produgao na fabrica com a participacao de todas as produtoras juntas,
pois, na opinido de Diocina Lopes dos Reis, “as relagdes de companheirismo estavam se

desgastando”. Assim, evitar disputas era o melhor jeito de fortalecer o trabalho.
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Perguntei a elas: por que hd algumas questdes que implicam na qualidade do sabonete

e que, ainda, permanecem? Maria das Dores Vieira e Diocina Lopes dos Reis foram uninimes:
“Teimosia”. Voltei a indagar sobre o tipo de teimosia mencionada e Maria das Dores afirmou:
Teimosia do fazer, da embalagem, da finalizagdo. Pois, isto tem comprometido a qualidade

do sabonete, porque algumas mulheres, mesmo tendo participado de véarias capacitagdes,
ainda, cometem erros pequenos devido a falta de atencdo e isso € avaliado, e mesmo assim

permanece. Entdio, é teimosia! (Maria das Dores, 2017).

Em vérios momentos, houve a necessidade de fazer as anotagdes das narrativas das

mulheres de maneira (des)organizada''®

em meu caderno de campo. O fato é que, as
informacdes dadas pelas mulheres ndo seguiam uma linearidade, fazendo com que, em algumas
questdes, voltdssemos ao inicio para melhor compreender as etapas. As narrativas das agentes
sociais descreviam que “voltando ao assunto do sabonete” ou, “de como ¢ feita a soma das
horas trabalhadas”, por exemplo. Isto me chamou a atenc¢ao para a (des)organizagdo do caderno
que traria uma outra ideia de organizacdo, respeitando o modo de fazer bem especifico das
quebradeiras de coco babagu que ndo as obriga a seguir uma regra “légica” ou uma cronologia
linear para explicar os fatos, os acontecimentos desta constru¢do de saberes, ou de sua
autodefinicdo.

Assim, tive que retomar algumas informacOes bdsicas da Fabrica para tentar
compreender como se dd esse modo de fazer das quebradeiras dentro da Fébrica, em se tratando
de questdes praticas e burocriticas que remetem ao pagamento das horas trabalhadas pelas
produtoras.

Este processo, geralmente, € feito pela gerente, que soma o total das horas trabalhadas
por cada produtora e coloca a quantidade fazendo uma média de producao por dia, explicando
como funciona a relagdo do nimero da produ¢do com o numero de horas trabalhadas. Todo
esse momento se dé pelo fato de haver a diferenca entre os rendimentos de uma e de outra, ja
que algumas mulheres, mesmo nao trabalhando na mesma propor¢do, questionam que suas
horas sejam contabilizadas igual a de todas as demais e isto inclui aquelas que desempenharam
todo trabalho. Elas compreendem que, uma vez estando dentro da fébrica todo o tempo, isto

caracteriza estar presente em toda a produg¢do, mesmo que outra fique mais tempo que o

19 Utilizo-me deste termo para explicar o modo que as quebradeiras de coco babagu expdem suas narrativas
trazendo o discurso em suas memorias de maneira alternada. O que parece desorganizado é, na verdade, um modo
de compreender a 16gica dos acontecimentos traduzindo a complementariedade de um fato a outro e sua integragao
em tempo e espagos diferentes. Ou seja, as narrativas ndo saem de modo linear, cronolégico. Elas vao se
construindo conforme o surgimento dos questionamentos.
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necessdrio no cafezinho, no intervalo do almogo ou em didlogos paralelos durante o trabalho
de maneira que ela pare vdrias vezes o que estd fazendo.

Maria das Dores Vieira Lima, responsédvel por fazer o trabalho de organizacdo das
didrias explica que estas questdes sdo sempre rediscutidas no momento em que se faz o
pagamento de cada uma das mulheres, referente as horas trabalhadas. Mesmo assim, as
“tensdes” sdo inevitaveis, pois, todas elas, que tém seus rendimentos descontados, aceita tal
resultado.

Na Fabrica trabalham cerca de dezessete mulheres, socias da AMTR. Sio trés da
comunidade de Sao Manoel, sete da comunidade Ludovico e seis da comunidade Centrinho do
Acrisio. Todas sao quebradeiras de coco babacu, mas dentre esse nimero total, cinco sdao
mulheres jovens e s6 duas delas, ainda, ndo s6cias da AMTR.

Outro aspecto que destaco € que, durante todos os dias em que hd uma producdo, as
mulheres chegam a fabrica sem saber que trabalho serd realizado naquele dia. Isto ocorre porque
em algumas etapas da producdo todo mundo faz tudo. Nao hd uma defini¢do de papeis para
todas, exceto, na etapa de embalagem do sabonete em que, apenas duas das mulheres
conseguem fazer com mais agilidade: Maria Romana, da comunidade Centrinho do Acrisio, e
Diocina Lopes, da comunidade Ludovico.

Toda essa dinamica de trabalho se caracteriza pelo modo de producido do sabonete
pelas produtoras quebradeiras de coco babacu que fazem parte do grupo da Fabrica de
Sabonetes. Esse processo serd destacado e analisado no item posterior, em que serd possivel o
leitor acompanhar os procedimentos concernente as etapas do fazer econdémico e politico dentro
e fora da Fébrica por todas as agentes sociais que trabalham e acompanham o desenvolvimento

desse trabalho.

3.3 —Processo produtivo: A dinimica das etapas da producao e funcionalidade da Fabrica

de Sabonete “Babacu Livre”

Pra nds, economia ndo € somente pegar no dinheiro, economia é pensar nas geracoes
futuras dentro dessa questao de desenvolvimento do babacu, da preservacao do respeito
anatureza, de estar o tempo todo nas conferéncias, nos seminarios, associado a seguranga
alimentar que a gente pode estar se livrando do agrotoxico, que isto vai 14 para a economia
da Saide (Maria Alaides Alves de Souza, abril, 2016).
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A epigrafe acima nos convida a refletir sobre as acdes econdmicas e politicas das
quebradeiras de coco babacu, traduzidas por Maria Alaides, também, como simbdlicas. Nesse
sentido, Bourdieu coloca que essas acdes simbdlicas podem representar uma posi¢do social

conforme a l6gica de distin¢ao.

Tentar apreender as regras do jogo da divulgagdo e da distingdo segundo as quais as classes
sociais exprimem as diferencas de situacdo e de posi¢do que as separam, nao significa reduzir
todas as diferencas, e muito menos a totalidade destas diferengas, a comecar por seu aspecto
econdmico, a distin¢cdes simbolicas, e muito menos, reduzir as relagdes de forca a puras
relagdes de sentido. Significa optar por acentuar explicitamente com fins heuristicos, e ao
preco de uma abstracdo que deve revelar-se como tal, um perfil da realidade social que,
muitas vezes, passa despercebido, ou entdo, quando percebido quase nunca aparece enquanto
tal (BOURDIEU, 2003, p. 25).

Esta interface com o autor nos ajuda a refletir sobre as estruturas dessas relacdes
simbdlicas e econdmicas podem ser determinadas pela 16gica das relagcdes econdmicas dentro
desse contexto das quebradeiras de coco babacu, que trazem o debate politico e econdémico
relacionando-os em suas a¢des cotidianas dentro e fora da Fabrica de sabonetes “Babacu Livre”.

Assim, ao empreender um dialogo com as mulheres na Fabrica de Sabonetes “Babacu
Livre”, no periodo em que realizei o trabalho de pesquisa de campo, pude observar questdes
relacionadas a estrutura fisica, no intuito de apresentar uma dimensdo dessa representatividade
ao leitor, como também, pensar que as relagcdes sociais econdmicas e politica ultrapassam seu
limite instituido.

Nao por acaso, passaremos a descrever a constituicdo desse espaco da Fébrica
colocando total observacao nas divisdes internas existentes na mesma, tendo como base suas
funcdes. Assim, o terreno em que esté instalada a Fabrica de Sabonete “Babagu Livre”, que ¢
dividida em 02 (dois) prédios e um anexo, € todo murado. No primeiro prédio, encontra-se uma
secretaria, um refeitério, que também € utilizado como espago para reunides do grupo, uma
cozinha e um almoxarifado. No segundo prédio, todo o espaco é dividido em sala de produgao,
sala de acabamento, laboratdrio, sala de demonstracao de produtos e sala de estoque. Além da
lavanderia, no anexo, e de um banheiro. Entre os prédios foi construida uma varanda, para evitar
a exposicao das mulheres e dos tambores de 6leo organico do babagu ao sol e a chuva.

Procurando compreender melhor este processo de feitura do sabonete, solicitei que
Maria das Dores, Diocina Lopes e Dona Lucia da Silva me descrevessem como cada etapa
acontece nos dias que se seguem ao planejamento e a execu¢do de uma producao. No momento,

com a presenga de Jessé Vieira, na Fébrica, filho de Maria das Dores, as mulheres pediram-no,
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para colaborar na descri¢do do detalhamento, uma vez que o jovem auxilia na andlise do
sabonete para realizar a produgdo. Antes de iniciar essa descri¢do, esclareco aqui que a presenga
de Jessé Vieira Lima'?® na fabrica de sabonete “Babagu Livre” precisa ser explicada, afinal,
trata-se de um jovem do sexo masculino, enquanto o trabalho na fabrica €, majoritariamente,
realizado por mulheres.

Jessé Vieira Lima, hoje o responsdvel por fazer a andlise do sabonete, aprendeu todos
os procedimentos com Sandra Ferreira da Silva, responsédvel anterior pela andlise, uma jovem
que residia no Assentamento Aparecida, filha de Sebastiana Ferreira da Silva, uma das sécias
da AMTR que também era a gerente, da féabrica de Sabonete “Babacu Livre”, anterior a Maria
das Dores. Ele narra que, em trés tardes do més de fevereiro de 2012, comegou a compreender
o processo de andlise. Depois, foi tendo seguranca a medida que ia passando pela pratica da
producdo. No entanto, s6 teve acesso ao curso com acompanhamento do quimico, em 2013.

Segundo Jessé, inicialmente, no curso, s houve a participacdo dele e de Isabel Cristina
Alves da Silva'?!. Ela era da comunidade Ludovico e Jessé, da comunidade Sdo Manoel. O
curso aconteceu no municipio de Trizidela do Vale — MA. Devido aos custos e a situagdo
financeira da AMTR, na época, sé foi possivel a participa¢ao de dois representantes. Apds o
curso, a escolha de alguém para fazer o trabalho de andlise na fabrica ocorreu, de acordo com
Jessé Lima, devido a necessidade urgente das mulheres. O mesmo contou que elas ja haviam
feito tentativas com outras pessoas e nao tinham dado certo. O fato é que, sua escolha se deu
por alguns fatores como: ser filho de s6cia da AMTR e por ter facilidade no dominio das
maquinas, equipamentos, dos procedimentos do laboratério de fabricacdo do sabonete e
escritorio.

Em uma conversa com Jessé, perguntei-o como as mulheres visualizam a presenga de
um jovem do sexo masculino nessa funcdo, uma vez que, o grupo sempre foi composto por
mulheres. Para Jessé Lima Silva, no inicio ele disse que sentia que as mesmas tinham uma certa
inseguranca, pois imaginavam que ele poderia ndo dominar o trabalho, levando em
consideragdo o fato de ele ser muito novo e de ser o tinico homem. Isto, em sua opinido, gerava

um certo desconforto tanto nelas quanto nele. Mas, ele percebe que hoje € diferente. Agora, sao

120 Jessé tem 18 anos, mora na comunidade Sdo Manoel no municipio de Lago do Junco — MA, é coordenador da
Associagdo de Jovens Rurais de Lago do Junco e Lago dos Rodrigues (AJR), discente do Curso de Licenciatura
em Educacdo do Campo com habilitacdo em Ciéncias Agrarias pela Universidade Federal do Maranhdo (UFMA).
121 Tsabel Cristina Alves da Silva é quebradeira de coco babacu e atualmente sécia da AMTR, residente na
comunidade Ludovico em Lago do Junco — MA.
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as mulheres que se sentem mais seguras com a presenga dele, primeiro pelo fato de ele ser
jovem, mas também pelo conhecimento que ele tem sobre todas as atividades que ocorrem na
fabrica, principalmente, em se tratando de tecnologia, escrita, leitura e prestacdo de contas.

Por conhecer todas as etapas e ndo apenas os célculos e pesagem dos itens da férmula,
Jessé Lima contribuiu com as mulheres na descri¢do dos procedimentos de feitura do sabonete.
Segundo Diocina Lopes dos Reis, seria interessante que o Jessé falasse porque, assim, elas
descansavam. Tal termo, para mim, € utilizado para justificar o esfor¢co e cansaco, nos
momentos em que hd uma necessidade de trazer a tona todo seu conhecimento.

Conforme cita Diocina Lopes dos Reis: “As vezes a gente cansa, sabe?”. Diante desta
situac¢do, fiquei me perguntando se minhas abordagens estavam sendo violentas nas entrevistas.
Entretanto, levei em consideracdo que, mesmo anteriormente, havia tido um esclarecimento
sobre a pesquisa as agentes sociais e que fiquei sempre buscando “reduzir no méximo a
violéncia simbdlica que se pode exercer” (BOURDIEU, 2012, p. 695), através dos efeitos que
as entrevistas poderiam apresentar a pesquisa. Assim, resolvi ndo questionar sobre minhas
dividas, ja iniciando o exercicio do respeito!'?> de ambos os lados.

Jessé Lima Silva explicou sobre o nimero de etapas de feitura do sabonete que se
resumem a dez (10). No entanto, essas fases ndo acontecem uma ap0s a outra. H4 etapas que
acontecem de modo paralelo, sem, no entanto, atrapalhar o andamento do processo.

Estas etapas sdo: 1) no laboratdrio, é realizada a andlise e a higienizacdo das
formas'*/canos; 2) em seguida, hd a pesagem do 6leo e do caulim; 3) depois, acontece a mistura
da matéria prima no reator; 4) em seguida, a espera/descanso; 5) nesse momento, o sabonete €
retirado dos canos; 6) etapa do corte do sabonete; 7) a limpeza do sabonete € realizada com
alcool e, por fim, 8) a embalagem do produto que, também podemos dividir em trés sub-etapas:
embalar em papel filme, fazer anotacOes das datas e lotes, rotular e encaixar.

A primeira etapa acontece no laboratdrio, onde € realizado o processo da andlise por
alguém capacitado nos detalhes da formula do sabonete, com a utilizacdo de equipamentos
especificos como: balanca analitica, bureta (equipamento de vidro onde se coloca a solugdo),
pipeta (equipamento de vidro pequeno utilizado para pegar gotas de soda), BEC (recipientes de

vidro para pesar a soda e um pedaco do sabonete para saber o ponto certo). O mesmo, também

122 Respeitar o tempo delas e 0 meu para que as coisas fluissem tranquilamente.
123 Denominagdo dada pelas mulheres para os canos feitos de PVC e que servem de recipientes para a mistura dos
produtos analisados para fazer o sabonete.
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serve para armazenar a dgua para a andlise. Na figura 14, temos uma imagem do laboratério e,

na figura 15, apresentamos a bureta.

Figura 14: Laboratério — local da andlise. | Figura 15: Bureta.
Fonte: Arquivo da AMTR. Fonte: Arquivo da AMTR.

Toda a anélise tem como base o 6leo orgédnico do coco babagu, o hidréxido de sédio,
mel de abelha, sacarose, caulim, fragrancias (lavanda, erva-doce e palmo) e dgua. A férmula
utilizada pela fabrica para a feitura do sabonete ndo € disponibilizada, em sua totalidade, para
que esta ndo seja propagada. Segundo Dona Joana Rodrigues Alves, “esse ¢ um “segredo”
resguardado por nés. Nao vai dar para lhe dizer” (Joana Rodrigues Alves, 2017). Ficou claro
que, além delas, s6 a pessoa responsavel pela andlise sabe do referido “segredo”, que
poderiamos designa-lo como sendo uma expressao de “propriedade intelectual” (ALMEIDA;
DOURADO, 2013, p. 35). Desse modo, ficou dificil obter maiores detalhes sobre o assunto,
denominado por elas de “proibido”.

Uma etapa paralela trata de uma higienizacao realizada no setor da lavanderia. Diz-se
do processo de lavagem das formas/canos ja postos de molhos no dia anterior para soltura dos
restos de sabonetes da dltima produgdo. Esta lavagem é feita com utiliza¢do de 4gua e um pano
de algodao que € passado por dentro do mesmo. Depois coloca-se para escorrer e, s entdo,
encaminha-os para a etapa seguinte: a pesagem.

O momento da pesagem diz respeito aos cédlculos realizados nos nimeros da andlise
da soda cdustica, do caulim, do dleo orgénico de babacu, do mel, do agucar, das fragrancias e
da 4gua.

Em seguida, apds serem pesados, todos estes produtos sdo colocados no reator por

ordem de reacdes quimicas. Primeiro, vem o 6leo organico de babacu, em seguida, a soda
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cdustica é colocada de modo bem devagar, chegando a levar em média de 10 a 15 minutos para

que esse elemento seja inserido no reator, conforme demonstra a figura 16.

Figura 16: Processo de inser¢do das misturas no reator por Diocina Lopes dos Reis.
Fonte: Arquivo da AMTR.

Este processo € para evitar que a soda endureca o 6leo e provoque outras reacdes
quimicas que venham a prejudicar a qualidade do sabonete. Os demais produtos sdo misturados,
dentro de um balde de plastico e, depois, colocados no reator. A fragrancia é o ultimo
componente a ser acrescentado no recipiente. Nesse sentido, o reator fica funcionamento desde
a inclusdo do primeiro produto, perfazendo um tempo total de 45 a 50 minutos entre a pesagens
e misturas.

A preparacdo dos taps'?*

e formas/canos € considerada a quarta etapa que corresponde
a um momento simultaneo a pesagem da matéria prima. Tao logo termine o processo de mistura
no reator, o produto serd colocado nas denominadas formas em que um dos lados serd tapado
com os taps de maneira que ndo haja vazamento do produto dentro dos recipientes, de acordo

com a figura 17.

124 Segundo as quebradeiras de coco babacu e produtoras da fabrica de sabonete, os TAP’s € uma base mével de
madeira, que veda um dos lados dos canos onde é colocado a mistura do reator.
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Figura 17: Mistura inserida nos taps.
Fonte: Arquivo institucional da AMTR.

Apds o processo no reator, e inser¢do da mistura dentro das formas, a mesma
permanece cerca de 15 horas até chegar ao ponto de esfriamento para perder a alcalinidade e
obter a consisténcia e a neutralidade da soda deixando o sabonete na consisténcia de retirada
do cano, para ser direcionado a sacadeira.

A seguir, a sexta etapa, inicia-se com a retirada dos taps em um dos lados (o que fica
na parte de baixo) do cano, para, posteriormente, serem levados para a maquina sacadeira'®,

local em que acontece a remog¢do do produto (sabonete) das formas, como mostra a figura 18.

. igura 18 — Sacadeira.
Fonte: SILVA, Pesquisa de campo, 2017.

125 A méquina sacadeira tem sua feitura artesanal por um torneiro mecanico € recebeu este nome das préprias
produtoras por se tratar de uma maquina que saca o sabonete da forma sem quebra-lo.
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Ap6s a retirada do produto na maquina sacadeira, o sabonete € transferido para a
mdquina de corte, momento em que acontece a sétima etapa. Para executar o procedimento, o

sabonete € colocado ali com o auxilio de duas mulheres, como mostram as figuras 19 e 20.

Figura 19 — Preparag@o das barras para o corte. Figura 20 — Sabonete cortados.
Fonte: Ambas figuras sdo do arquivo institucional da AMTR.

Esta mdquina corta de uma s6 vez o equivalente a 48 (quarenta e oito) unidades de
sabonetes, em formato arredondado, extraido de trés barras completas de aproximadamente 1
metro cada uma.

Uma observacio apresentada pelas mulheres ¢ que as duas mdquinas utilizadas na
sexta e na sétima etapa tratam-se de mdquinas artesanais, confeccionadas pelo Sr. Anténio
Sousa da Silva, que trabalha como torneiro mecanico e reside no municipio de Pedreiras — MA.

A respeito disso Diocina Lopes narra:

Olha, na verdade € assim, essas duas maquinas, a sacadeira e a de corte. Todas as duas foram
feitas por um torneiro mecanico de nome Sr. Antdnio que mora em Pedreiras. N6s possuimos
primeiro essa sacadeira que antigamente ela retirava o produto dos canos e nela mesma a
gente fazia o corte. S6 que era um sabonete por vez! Depois, vendo que isso demorava muito
no avancar da producdo, porque perdiamos tempo, ai fomos atrds para aumentar o corte, €
ela passou a cortar dois sabonetes e por ultimo reduzimos a fun¢do dela s6 para sacar o
sabonete do cano. Mas isso s6 foi possivel com a chegada da cortadeira que também foi
confeccionada pelo Sr. Antdnio. E assim, essas mudancas foram tendo na hora de nossas
necessidades de melhorar a produgdo e a qualidade do sabonete. Mais ndo foi facil, nao!
(Diocina Lopes dos Reis, 2017).

Tais adaptacdes mencionadas pela agente social nos levam a refletir sobre um saber
que parece ser inerente, construido a partir de necessidades das quebradeiras de coco babacu,
da fabrica de sabonete “Babagu Livre”. Com a ajuda do torneiro mecanico, as ideias das
mulheres foram sendo adaptadas tanto para a feitura dos pentes de cortes quanto para a feitura

do sabao e do sabonete.
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Ap6s o corte do sabonete, as mulheres os colocam organizadamente em uma pilhagem,
no formato de piramide, um pouco separados um do outro para facilitar a circulagc@o de ar entre

as unidades, como mostra a figura 21.

Figura 21— Sabonete empilhado no formato de pirdmide apds o corte.
Fonte: Imagem do arquivo institucional da AMTR.

Na oitava etapa, as mulheres passam a realizar a limpeza do produto com a utilizacao
de dlcool e um tecido de algodao para retirada de impurezas visiveis e também com o objetivo
de uniformizéd-lo, dando um melhor acabamento. Abaixo, podemos averiguar as mulheres

realizando esse processo, confome a figura 22.

_(_—1

Figura 22: Limpeza dos sabonetes com dlcool.
Fonte: Arquivo institucional da AMTR.

Para Dona Licia, sdcia-fundadora da AMTR e produtora na fabrica de sabonetes

“Babacu Livre”, desde o inicio, essa etapa de limpeza com alcool sempre foi utilizada desde as
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primeiras producdes do sabonete. Segundo ela: “Nunca soubemos, ao certo, para que serve. SO
achamos que ajuda na limpeza e deixa o sabonete mais bonitinho™.

Em umas das visitas dos representantes da Agéncia Nacional de Vigilancia Sanitaria
(ANVISA), o técnico pontuou a ineficiéncia dessa etapa, afirmando que as mulheres estdo
fazendo um gasto desnecessdrio com o dlcool e com o tempo delas nesse trabalho.

Os técnicos da ANVISA orientaram que o quimico responsavel pelo sabonete deveria
apresentar uma saida para o problema. Outra questio que as mulheres esclareceram diz respeito
as reagOes ocasionadas pelo contato direto com o alcool. Diocina Lopes coloca que “nenhuma
das mulheres, até hoje, tiveram algum tipo de reacdo séria provocada pela férmula do sabonete.
Mas, o trabalho de passar o dlcool com o pano no sabonete ocasiona descascamento ou
dorméncia nas pontas dos dedos de algumas delas” (Diocina Lopes, 2017).

A oitava etapa trata-se da embalagem do sabonete em papel filmito, e é considerada
pelas mulheres a etapa mais complicada pois € preciso habilidade e cuidado para que o pléstico
nao fique folgado. A figura 23, logo abaixo, mostra esse processo. Depois de envolvido, os
sabonetes sdo organizados, novamente, em formato de piramide, conforme a explicacdo ja
efetuada em pardgrafo anterior.

Todo esse processo € realizado em uma superficie de madeira com uma base que
dispde de dois quadrados, com duas circunferéncias ao meio para encaixar o sabonete no

momento em que o plastico estiver esticado sobre as formas, conforme mostra a figura 23.

A

Figura 23: Base de madeira onde realiza a embalagem do sabonete.
Fonte: SILVA, pesquisa de campo, 2017.

Depois, corta-se o pldstico com uma tesoura, entre um sabonete e outro, uma vez

dentro do quadrado que os separam, para ter as dimensdes certas para envolver todo o produto
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e finalizar com um pedaco pequeno de fita durex impedindo que as pontas do papel filme se
soltem ou fiquem desajustadas no produto.

Paralelo a esse momento, acontece a marcagcdo de um dos lados do rétulo que € escrito
a mao, colocando a data em que foi realizada a andlise (fabricacdo) e o nimero do lote feito

(figura 24).

Figura 24: Marcacéo dos rétulos com canetas.
Fonte: SILVA, pesquisa de campo, 2017.

O préximo passo € a rotulagem dos sabonetes. Este trabalho também € realizado a
mao, sendo rotulado um sabonete por vez. Eles sdo adesivados com duas etiquetas, na frente do

sabonete e atrds, de acordo com a figura 25.

Figura 25: Sabonetes com os rétulos.
Fonte: SILVA, pesquisa de campo, 2017.

Um dos lados do rotulo contém a marca “Babagu Livre”, o tipo de fragrancia, a
logomarca da AMTR, a logomarca da ASSEMA (institui¢do que presta apoio técnico de

acompanhamento a unidade), o peso do sabonete (90g) e o nimero do registro de certificacio
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de embalagem artesanal. Nele, também, ha a cor do rétulo relacionado a fragrancia daquele

sabonete. Ex.: lilds — lavanda, verde — erva-doce e rosa — palmo), conforme figura 26.

Figura 26: Sabonetes de diversas esséncias (Lavanda, Erva-doce e Palmo).
Fonte: SILVA, pesquisa de campo, 2017.

E, no outro lado do rétulo, encontramos informagdes gerais relacionadas ao tipo de
6leo utilizado na férmula do sabonete, tornando-o exclusivo, o restante da composi¢ao, data de
fabricacdo, nimero do lote, endereco e contatos da fabrica, CNPJ, nome e Cadastro Regional
de Quimica (CRQ) do profissional da drea, registro do Ministério da Satde (MS) e o nimero
notificado pela ANVISA, além do c6digo de barra.

Sobre a pentltima etapa, Maria das Dores Vieira Lima explica que a dindmica de
trabalho muda dependendo da quantidade da produgao.

Dependendo da quantidade de sabonete, por produ¢do, o nimero de mulheres que trabalham
nesta etapa, chega a cinco (05) e, em casos em que as demais etapas estejam concluidas,

entfo, todas as presentes fazem este trabalho para agilizar o término e concluir a atividade do
dia (Maria das Dores Vieira Lima, 2016).

O trabalho de encaixar o sabonete corresponde a tltima etapa em que os mesmos, ja
estando artesanalmente embalados, sd@o colocados em caixas de papeldo. Primeiro, as caixas
devem estar limpas, ter padrdoes normais referentes a questio estética, sem deformacdes e em
tamanhos iguais. Depois, no interior da caixa sdo colocadas divisdrias, também de papeldo,
organizadas em 15 (quinze) colunas, contendo 5 (cinco) unidades em cada uma, perfazendo um
total de 75 (setenta e cinco) unidades por caixa. Atualmente, as caixas sdo personalizadas com
uma reproducio da palmeira de babagu, um slogan “Proteja nossa floresta, defenda sua pele”,
Sabonete Babacu Livre, além da logomarca da ASSEMA de um lado e da AMTR do outro,

como mostra a figura 27.
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Figura 27: Caixas de sabonetes de cada esséncia.
Fonte: SILVA, pesquisa de campo, 2017.

Apd6s o termino da udltima etapa, as caixas sdo colocadas numa sala, por elas
denominadas, de sala de estoque, em que toda a producdo € estocada para, posteriormente,
serem comercializadas.

Com a finalizacdo de todas essas etapas, as mulheres realizam a limpeza da fébrica
deixando as ferramentas e a sala organizadas para dar continuidade ao trabalho, no dia seguinte.
Algumas mulheres, mesmo morando na comunidade, se deslocam até a fébrica utilizando
motocicletas, inclusive, a gerente. As demais, se deslocam a pé, sempre em grupo e descrevendo
0 seu estdgio de cansaco por conta das atividades do dia.

No entanto, a limpeza geral da Fabrica pode ocorrer em um dia subsequente ao término
da producdo. Entdo, a sala de producdo, as formas, o laboratdrio, a drea externa, os utensilios e
as ferramentas utilizadas sdo lavados, secados e guardados em seus respectivos lugares.
Geralmente, esta limpeza € realizada pelas produtoras que moram na comunidade Ludovico.
Ap6s minha indagagdo sobre as demais mulheres ndo participarem desta etapa, a gerente da
Fibrica expds: “Explicar os motivos exatos, eu nio sei. As vezes, eu penso que elas nio
enxergam que essa limpeza, também, faz parte de nossa responsabilidade. Tem algumas
mulheres que veem esse trabalho como meu, sozinha”. Nao obstante, o papel da gerente,
segundo ela, vai para além das questdes administrativas dentro da Féabrica. Ao ser perguntada
por mim sobre como ela se vé enquanto gerente, sua resposta me surpreende quando percebo o

conceito dado por ela a sua fun¢do dentro do empreendimento.

Eu me vejo como uma auxiliar. Porque auxiliar € vista como uma pessoa menor, mais, € a
que bem trabalha né? E € isso que eu me considero! Eu fico me lembrando, no carnaval ou
em qualquer festa né? Nao tem aquelas alegorias bonitas? Af, ninguém sabe quem fez,
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ninguém sabe quem € t4 conduzindo ali. S6 sabe que estar muito bonita, mais a festa acontece
né? Mais, quem mais trabalha € visto é? Nao é! E eu me considero dessa forma, dessa forma
assim. Tem horas, as vezes, que eu fico chateada, depois eu me levanto de novo. Porque além
de vocé td aqui, vocé td aqui e tem muitas oportunidades de sair. E eu ndo gosto muito de ta
s6 em casa ndo. Eu acho que o que me prendeu, mais aqui. Por que vocé, hoje, td aqui, amanha
vocé ta ali, vocé aprende coisas novas, vocé€ ver gente nova. Nao é aquela rotina direto de
uma forma sé. Muda algumas coisas (Maria das Dores Vieira Lima, 2016).

Portanto, os problemas encontrados no dia a dia na Fabrica, a ‘“auséncia” de
reconhecimento pela fun¢do desempenhada, é desmitificada ao passo que vao surgindo outras
oportunidades e mudancas, construindo novas relacdes sociais que contribuem para o
desenvolvimento dentro e fora da Fabrica influenciando, inclusive, o0 modo de funcionamento
da mesma. Esses aspectos coadunam com todas as demais atividades realizadas pelas mulheres

para além da fébrica.

3.4 — Para ou nao para? A influéncia das relacoes sociais do trabalho com a natureza das

quebradeiras de coco babacu no cotidiano da Fabrica de Sabonetes “Babacu Livre”

A ideia de uma fébrica, tomando como pressuposto o seu poder de produgdo, a partir
da automacdo e das forcas produtivas desenvolvidas em torno dos seus objetivos econdmicos,
gerando lucro desenfreado a qualquer custo, ndo se coaduna com o modo funcional trabalhado
pelas quebradeiras de coco babacu dentro da Fabrica de Sabonete “Babagu Livre”. Esta, por
sua vez, traz a ideia de coopera¢do e divisdo do trabalho refletida no livro O capital, de Karl
Marx (2013), como estratégia benéfica ao poder coletivo, que se manifesta dentro de um
planejamento realizado por todos, colocando que, “ao cooperar, com outros de modo planejado,
o trabalhador supera suas limitacdes individuais e desenvolve sua capacidade genérica”
(MARX, 2013, p. 405). Neste sentido, as quebradeiras desenvolvem suas capacidades a partir
de uma forga produtiva construida, também, por um saber originario dos Povos e Comunidades
Tradicionais, legitimado pelo decreto 6040/2006 de 07 de fevereiro de 2007'?° em que pese o

reconhecimento de formas préprias de organizagdo social.

126 A Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentidvel dos Povos e Comunidades Tradicionais (PNPCT) foi
instituida, em 2007, por meio do Decreto n° 6.040. A Politica é uma agdo do Governo Federal que busca promover
o desenvolvimento sustentdvel dos Povos e Comunidades Tradicionais, com énfase no reconhecimento,
fortalecimento e garantia dos seus direitos territoriais, sociais, ambientais, econdmicos e culturais, com respeito e
valorizacdo a sua identidade, suas formas de organizacao e suas institui¢des. De acordo com o artigo 3° do Decreto
n° 6.040, I - Povos e Comunidades Tradicionais: grupos culturalmente diferenciados e que se reconhecem como
tais, que possuem formas proprias de organizag¢do social, que ocupam e usam territérios e recursos naturais como
condicdo para sua reproducdo cultural, social, religiosa, ancestral e econdmica, utilizando conhecimentos,
inovacdes e praticas gerados e transmitidos pela tradi¢do; II - Territérios Tradicionais: os espacos necessdrios a
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Nesta mesma perspectiva, nota-se que o desenvolvimento dessa atividade se manifesta
ao que Marx chamou de subsun¢do “formal”, representada pelo trabalho sem monitoramento
das atividades internas das quebradeiras de coco babagu dentro da Fabrica de Sabonete “Babagu
Livre”, mas correlacionado com outras atividades no ambito familiar, nas praticas agricolas de
subsisténcias e extrativista.

As vezes, a gente faz essa conciliacio no periodo de panha de feijio, as vezes, é junho e
julho, né? Dependendo do inverno. E, ai, a gente, se tem um estoque que td pequeno a gente
ja conversa. Entdo, vamos produzir logo antes da colheita do feijao ou entdo, antes, da capina
da roga. Porque, as vezes, as mulheres nio vai para capina mas tem que estar em casa para

fazer comida para os trabalhadores. Entdo, a gente faz essa andlise primeiro, para poder fazer
a producdo (Maria das Dores Vieira Lima, 2016).

Esse planejamento, conforme o depoimento de Maria das Dores, demonstra ndo esta
condicionado sé a manuten¢do do estoque de sabonetes dentro da Fabrica, mas também, as
atividades cotidianas. E, isto, segundo ela, se estende, inclusive, a outros eventos sociais €
culturais: “A gente se planeja até pro carnaval [risos], porque todo mundo gosta, apesar da
idade, né? Mas a gente, também, faz isso”” (Maria das Dores, 2016). Ou seja, elas se reorganizam
para produzirem antes ou depois de quaisquer outras atividades social, politica ou cultural, para
ndo ter que interromper a producio e garantir que nao falte produto no estoque.

Ainda nessa perspectiva, apés um retorno a comunidade Ludovico, em julho de 2017,
tive a oportunidade de, em um didlogo informal, obter elementos relacionados ao tempo de
plantar, e colher na roca e o trabalho na coleta e quebra do coco babagcu, com Maria Alaides
Alves de Souza, Ildo Lopes da Silva, seu conjuge, Nasira Pereira da Silva e Maria das Dores
Vieira Lima. Com a participacdo do casal (Maria Alaides e Ildo), foi possivel construir um
calendario agricola. Aqui, o mesmo serd denominado de Calendédrio Demonstrativo Agricola,
dando énfase ao plantio dos produtos, tidos como base alimentar, na roca.

De igual modo, o Calendario Extrativista foi trazido pelas quebradeiras de coco
babacu, como etapas relacionadas ao coco babagu, a serem conhecidas para conciliar com a
realizacdo de outras atividades, assim como, o seu conhecimento sobre o ciclo produtivo do

coco babacu durante todo o ano. As atividades a que nos referimos dizem respeito aos trabalhos

reproducdo cultural, social e econdmica dos povos e comunidades tradicionais, sejam eles utilizados de forma
permanente ou tempordria, observado, no que diz respeito aos povos indigenas e quilombolas, respectivamente, o
que dispdem os Art. 231 da Constitui¢do e 68 do Ato das Disposicdes Constitucionais Transitérias e demais
regulamentacdes; III - Desenvolvimento Sustentavel: o uso equilibrado dos recursos naturais, voltado para a
melhoria da qualidade de vida da presente geragdo, garantindo as mesmas possibilidades para as geragdes futuras.



170

politico social e econdmico dentro e fora do movimento. Com isso, a partir do didlogo e de
algumas informagdes que fomos organizando sobre os produtos mais plantados, o tempo de
plantio e o tempo de colheita, foi possivel construir o Calendario Demonstrativo.

Simultaneamente, foi mencionado o trabalho do extrativismo ligado ao coco babacu.
Nos referimos as etapas de producdo como floracdo, frutificagdo, o tempo da queda do coco,
coleta e quebra, principalmente, a relagdo desse processo com outras atividades dentro das
organizacdes locais, do trabalho da Fabrica de Sabonetes e da vida cotidiana das quebradeiras
de coco babacu e trabalhadores rurais.

O primeiro quadro foi sistematizado detalhadamente, a partir das informacdes dos /as
agente/es social/ais, através das narrativas, conforme iam sendo discorridas.

CALENDARIO DEMONSTRATIVO AGRICOLA NA ROCA

MESES
Descricio | Nov | Dez | Jan | Fev | Mar | Abr | Mai |Jun |Jul | Ago | Set | Out

ROCA

Feijao

Mandioca

Macaxeira

Fonte: Silva, pesquisa de campo, 2017.

[ Ifipoca de plantio
|:|Ep0ca de colheita

Quando o momento do didlogo ocorreu, uma vez que o assunto em questao tratava do
trabalho produtivo dentro da Fabrica de Sabonetes e o trabalho Politico Social dentro e fora das
organizagdes locais, a descricdo sobre o trabalho na roca e no extrativismo centrou-se
especialmente no plantio, na colheita e na relacdo construida entre a agenda institucional das
organizagOes locais e o calenddrio agricola. Os detalhes sobre a escolha do local de implantagao

da roga e todas as etapas de manutenc¢io da drea de plantio'?’ ndo serdo aprofundados neste

127 Sobre todo o processo de implantagdo € manutencdo da drea de plantio da roga é possivel ser encontrado no
capitulo “As atividades econdmicas: etapas de trabalho e légica de deslocamento”. In: MARTINS, Cinthya
Carvalho. Os deslocamentos como categoria de andlise: o garimpo, lugar de se passar; roca, onde se fica e o
babacu nossa poupanca (MARTINS, 2012, p.138 — 160).



171

trabalho, tendo a intencdo, apenas, do uso demonstrativo de trabalhos gerais existentes entre
ambas atividades que tém em sua légica de execucdo a correlacdo das organizagdes locais
constituidas por trabalhadores e trabalhadoras rurais quebradeiras de coco babagu e o cotidiano
vivido pelas comunidades tradicionais dessa regido.

O inicio desta dindmica de plantio e colheita realizados na roca dos principais
produtos, em se tratando dessa regido, ocorre nos meses que se aproxima o inverno. Aqui
utilizaremos a denominac¢do de plantio e colheita para demonstrar ao leitor os meses que iSso
ocorre com cada cultura. Importante averiguar que selecionamos cerca de cinco itens, nos quais
ndo podem faltar na mesa do trabalhador e trabalhadora rural, denominada pelo Senhor Ildo
Lopes (2017), como os “itens basicos para alimenta¢do de quem mora no campo”. Percebendo
atentamente a explicacdo do agente social sobre observagdes especificas do plantio na roga, este
se refere ao plantio do feijao que acontece em dois momentos distintos. O primeiro se dar no
més de novembro para ser colhido em janeiro do ano seguinte, conhecido como plantio do
inverno. Explica, ainda, que a safra do feijdo ocorre com o plantio em abril para ser colhido nos

meses de junho e julho:

Olhe, veja bem! O feijao plantado em novembro ndo é de safra, mas é considerado como
complemento alimentar, em decorréncia do inicio das chuvas. Mais o potencial da produgdo
acontece quando ele é plantado em abril e af a gente colhe ele, no auge mesmo, no més de
junho e em meados de julho. Aqui nés chamamos, também, que € o plantio e colheita de
afastamento do inverno. Quer dizer, quando o inverno td acabando. Agora mesmo nds
estamos colhendo ele (Ildo Lopes da Silva, 2017).

Quanto ao plantio do milho, Sr. Ildo Lopes explica que eles utilizam de uma simpatia
no ultimo dia do més de dezembro, ou seja, no dia 31 do més, conhecido como Dia de Sao
Silvestre. Segundo o agente social, na regido esse dia corresponde ao “melhor dia de plantar
milho. Pode plantar qualquer dia do més, mas esse ¢ o dia D”. Para ele, caso o milho seja
plantado antes ou depois dessa data, pode ocorrer na safra daquele ano a nao obten¢do de bons
resultados, referente a qualidade e quantidade da producao.

Desta forma, plantando-o no referido dia, os meses de fevereiro e marco ficam para a
colheita do milho maduro com a ressalva de que nos meses de julho ocorre a colheita do milho
seco que servird para tirar as sementes a serem plantadas no ano seguinte e para a alimentacao
animal, principalmente de galinhas e porcos. Quanto a mandioca o ciclo vai desde o plantio a

maturagdo que corresponde a 18 meses, apds esse periodo ocorre a colheita durante trés meses



172

seguintes. Para este plantio, especificamente, hd a ressalva de que, nos meses de setembro ou
outubro, caso chova, dentro do ciclo de seu desenvolvimento, a mandioca ndo pode pegar
chuva, pois, caso encharque, a mesma, perde sua capacidade produtiva.

No caso da macaxeira, seu ciclo sendo menor que o da mandioca, tem como
caracteristica que sua colheita se dar durante o processo em que a mesma existir na roga. Maria

Alaides explica:

Linalva, o plantio da macaxeira € interessante por vdrios motivos. Um deles € o ciclo que tem
durag@o de oito meses e quando ela estd no ponto de colher, a gente ndo vai 14 e colhe ela da
mesma forma que a mandioca ou o feijao ou o arroz. Na medida que vamos precisando,
querendo comer macaxeira, ai a gente colhe. Por exemplo: Se nds temos macaxeira e tem
uma reuniio das mulheres da AMTR ou da fabrica, ou da cooperativa, ou da ASSEMA, a
gente logo se prontifica em levar um pouco daquela macaxeira que temos pronta para colher,
para que o café, o lanche seja garantido em quantidade suficiente. Assim, é na nossa casa
também! Nao comemos macaxeira todo dia no café. Mas utilizamos no café, no almoco, no
caldo. E af € como uma poupanga. S6 vamos 14 na hora que precisamos e assim ela vai ficando
e nés consumindo até acabar. Agora, tem gente que planta macaxeira e ja vende ela mesmo
antes de ficar no ponto de arrancar, né? Ai, quando é para comercializar em grande
quantidade, para fora, ai tdo logo ela fique no ponto o dono vai 14 e arranca tudo. Aqui em
casa, dificilmente nés vendemos assim, geralmente plantamos para o consumo familiar e para
ter também, nesses momentos que eu ja falei, né? Que é de reunido, assembleia dos
movimentos que sempre contribuimos levando também (Maria Alaides Alves de Souza,
2017).

Para além, da necessidade de plantar para o consumo familiar, a utilizacdo desses
produtos nos espacos coletivos das organizacdes locais, compreende um modo de fazer das
comunidades tradicionais sobre aquilo que se planta e se colhe dentro de um aspecto nao
monetério de trocas simbdlicas (BOURDIEU, 2007). A estrutura social, que nos apresenta os
trabalhadores e trabalhadoras rurais, quebradeiras de coco babacu da regido de Lago do Junco
—MA, demonstra incorporar, caracteristicas proprias de um grupo étnico que busca legitimar e
reproduzir as relacdes sociais simbdlicas adquiridas ao longo de um caminho construido numa
relacdo dialética em que as acdes soliddrias representadas pelos diferentes modos de dispor de
um bem econdmico se justifica, também, pelas “as agdes orientadas para fins econdmicos em
atos de comunicagdo” (BOURDIEU, 2007, p.17). Ou seja, as acdes simbdlicas se manifestam,

neste sentido, pela posicdo social ocupada pelos agentes no contexto em que se inserem.

113

Os signos enquanto tais “ ndo sdo definidos positivamente por seu conteido mas sim
negativamente através de sua relagdo com os demais termos do sistema” e, por serem apenas
0 que os outros ndo sdo, derivam seu “valor” da estrutura do sistema simbdlico, por esta
razdo, estdo predispostos por uma espécie de harmonia preestabelecida a exprimir o “nivel”
estatutdrio que, como a propria palavra indica, deve o essencial de seu “valor” a sua posi¢ao
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em uma estrutura social definida como sistema de posi¢des e oposi¢des (BOURDIEU, 2007,
p. 17).

Essa autonomizag¢do definida por Bourdieu (2007) como caracteristica importante para
a constru¢do de regras e normas proprias daqueles que se especializam-se em profissdes as
quais dominam racionalmente se apresenta, por vezes, nesta constitui¢do de bens simbdlicos
independente, que confere aos trabalhadores rurais e quebradeiras de coco babacu o dominio
do trabalho agricola, desde o seu preparo, plantio e colheita, assim como o modo de
comercializar e consumir.

Em outro aspectos é possivel perceber que além de todos os produtos citados no
Calendario Demonstrativo, ha ainda o plantio do gergelim (que € plantado em novembro e colhe
com um ano), do cuxd, quiabo, maxixe (tem um ciclo de cinco meses desde o plantio a colheita,
geralmente plantado no més de novembro), a abobora, que mesmo tendo um ciclo de dez meses
(plantado em novembro), no geral sua colheita inicia-se antes de completar o periodo de
maturacio, porque os agricultores costumam consumirem no estdgio, chamado por Sr. Ildo
Lopes, de verdosa.

Via de regra, estes itens, também, sdo consorciados com os outros produtos dentro da
mesma area em que o Sr. I[ldo Lopes justifica como sendo “para aproveitar o espaco da area,
para ndo maltratar o solo e para ganhar tempo. Pois, quando vocé€ tem roca em lugares
diferentes, vocé perde tempo, perde dinheiro e cansa também. E inviavel!”. A utilizagdo de
varias plantas no mesmo espaco, tem como objetivo garantir que apds toda a colheita, a “terra
nao fique descoberta” (Ildo Lopes, 2017), havendo um processo de recuperacao natural do solo
com o chamado de adubacao seca, que sdo a decomposicado das palhas, folhas e talos secos das
plantas que restam naquela drea, apds a colheita.

A dinamica do trabalho na roga, para muitos trabalhadores e trabalhadoras rurais,
quebradeiras de coco babacu que estdo envolvidas nas diversas organizacdes locais, siao
realizadas dentro de um trabalho politico social em que o tempo de plantar e colher determina
a agenda das organizagdes condicionando-a ao calendério agricola das familias que tem nessa

atividade um meio de sobrevivéncia:

Olhe, a agenda do movimento, dessa regido, é condicionado ao calendério agricola sim.
Porque, se a COPPALJ fizer alguma reunido em um dia que todo mundo que ir plantar na
rog¢a por que choveu, pode ter certeza que essa reunido vai ser um fracasso. Pode ser a
urgéncia que for, ndo tem nenhuma maior que o dia de plantar e colher. Um exemplo, antes
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a assembleia da ASSEMA acontecia no més de maio que foi o més que ela oi fundada.
Tivemos que sugerir a mudanca do més da assembleia para julho, porque em maio € a apanha
de arroz e em dezembro se adequa aos resultados da meteorologia na TV. Se dizer que nesta
semana havera chuva, pois a reunidio terd que ser remarcada, pois se chover vai ser dias de
plantio e por ai vai! (Ildo Lopes, 2017).

Para além disso, as quebradeiras de coco babacu frisam tanto a importancia dessa
correlagdo com a agenda institucional com o calendério agricola, como também, com todo o
processo de trabalho com o extrativismo do babagu que tem em seu ciclo uma manutencao
ecoldgica importante para a conservacao da biodiversidade, das nascentes, tendo em sua espécie

a utilizacao tradicional dos seus frutos pelas familias agroextrativista.

3.4.1 — Ciclo do coco babacu e o trabalho politico e econdomico do sabonete: “O trabalho
do dia a dia, né? Que niao implicasse em nossa identidade”

As primeiras discussdes sobre fazer experiéncia de sabao e sabonete, ocorreu com a
proposta de trabalhar um produto que valorizasse a riqueza local e, como o sabonete
inicialmente era feito a base de gordura animal, para Dona Antonia Brito, a forma como estava
sendo feito, “ndo batia com a nossa proposta, porque nds queriamos um produto organico e
preservar a natureza”. Esse debate discorreu principalmente porque as mulheres queriam
trabalhar uma proposta que combinasse produgdo e geracdo de renda com um derivado do
babacu, assim como, a atividade de coleta e quebra do mesmo, com todo os demais trabalhos
dentro e fora da AMTR, da COPPALJ, da ASSEMA, da ACR, na igreja, no STTR e nos demais
espacos promovidos pelo plano institucional, tanto das organizagdes as quais faziam parte,
quanto as parceiras. E isto incluia todas realizadas dentro da Féabrica de Sabonete “Babacgu
Livre” relacionada a producao, limpeza, vendas, reunides e visitas.

Para tanto, algumas preocupagdes foram possiveis de observar ao longo desse processo
de aproximacdo das narrativas, referente aos assuntos. Alguns eram bem mais visiveis quando
o fato tratava-se de mencionar como a Fabrica foi pensada? Ao que tange o significado desse
surgimento Dona Antodnia Brito nos coloca que:

Mas nés tinhamos naquele tempo e temos até hoje, eu e algumas companheiras, que € o
respeito pela a proposta. Para mim € como considerar o sobrenome da minha familia! A nossa

intencdo era que isso tivesse uma renda para nés dentro do critério (gerar renda) e que essa
renda ela nunca chegou como algo fixo (Antdnia Brito, 2016).
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O medo recorrente da agente social, colocada como uma proposta que respeitasse o
modo de “criar”, de “viver” e de “fazer” das quebradeiras de coco babagu, enquanto atividade
econOmica tradicionalmente realizada por todas as envolvidas no projeto, tanto direta como
indiretamente. Desse modo, justifica-se o precedente que, mesmo a fabrica de sabonete nio ter,
segundo a agente social, gerado renda sequencialmente, ainda assim, o seu objetivo passou a
ser o de valorizacdo, de respeito e preservacao de uma identidade a partir de uma atividade
produtiva vivenciada cotidianamente.

Do mesmo modo, € possivel perceber também, uma mistura de relacoes sociais

declarada por Maria Alaides:

A fabrica entra pela necessidade de fazer o aproveitamento do que a gente ja vinha
idealizando pra casar, pra casar a producdo com as acdes 14 da nossa convivéncia no
movimento social. Vamos dizer “por que casar”? Porque quando nds discuti a produgdo, a
preservacao nao estd diferente, estd casada. Quando nds discutir produgao, a preservacao nao
estd desassociada, a participacdo da mulher na preservagao do babagu, 14 na luta, 14 no embate
(Maria Alaides Alves de Souza, abril, 2016).

A l6gica de juntar luta, preservacdo, participagdo da mulher e produ¢do, ndo parece
ser algo in6cuo para aquilo que as agentes sociais consideram relevantes para o processo de
legitimagdo de uma necessidade inerente. Esse fato em questdo, lembra o debate de Thompson
(1998) sobre a construcdo do tempo organizadas por distintas situacdes de trabalho pelos
camponeses € trabalhadores, principalmente para tudo aquilo que era orientado pelas tarefas,
sendo estas divididas em trés relevantes momentos em que uma delas se refere a “pouca
separacgdo entre “o trabalho” e “a vida”. As relagdes sociais e o trabalho sdo misturados (...) e
ndo hé grande senso de conflito entre o trabalho e “passar do dia””’. (THOMPSON, 1998, p.
271). Dessa maneira o trabalho que envolve as agdes promulgada pelas quebradeiras de coco
babagu, também se manifestam por essa mistura de tarefas que sdo distintas, mas uma tao
relevante quanto a outra.

Assim, compreender o ciclo do coco babacu, muito mais que garantir a continuidade
de uma atividade tradicional €, também, a reproducdo de outras geracgdes, através da geracao de
renda pelo coco babacgu em si, mas, principalmente, pela multiplicidade que estd preservagao
pode trazer através de uma sucessdo ecoldgica ocasionada pelo desmatamento em que as
palmeiras se propagam e ocupam as dreas mais rapido que outras espécies da floresta. Isto
representa as fases do mesmo através das pindovas, palmito, capoteiro, capoteira primeiro

cacho, palmeira de cachos, palmeira macho e coringa. Tais fases, uma vez adulta, se apresenta
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em ciclo produtivo, demonstrado no quadro abaixo com os dispostos explicativos das fases e

dos meses em que cada uma se apresenta.

CALENDARIO DEMONSTRATIVO EXTRATIVISTA

MESES
Descrigcao J FI M| A | M| J A| S| O]|N|D
s Floragdo
n Frutificacdo
-
2 o<
= A é Queda dos
é O <« | frutos
= [
<
sa)

Fonte: SILVA, pesquisa de campo, 2017.

Maria das Dores Vieira Lima e Nasira Pereira da Silva, ao descrever essas etapas que
ndo foram dispostas de maneira subsequente, contribuiram para essa construcao e compreensao
da ocorréncia de cada fase na palmeira de babacgu. O uso das cores para representar cada fase,
foi incorporada de acordo com a mesma interpretacdo construida ao longo da narrativa. A ideia
¢ facilitar ao leitor como ela ocorre nos meses que sucedem uma fase a outra relacionando as
cores a cada uma.

A descri¢do inicia dando €nfase ao aspecto geral do babagu que ocorre dentro do
processo entre a queda do fruto e a quebra. Ou seja, a safra e entressafra do babagu. Mas, a fase
da floragdo, também, foi descrita pelas mulheres como sendo 0 momento em que a conca'?® dar
a flor (ano todo) e dessa flor serd originado os futuros frutos.

Para a frutificacdo que ocorre de abril a setembro que sdo os meses de crescimento dos
frutos, nos quais ocorre s6 final de setembro a queda dos frutos indicando ja ser tempo de coletar
os cocos. Para Maria das Dores Vieira Lima nessa fase, j4 ndo ocorre como antes, pois houve
mudancas no modo de fazer:

Mulher, hoje nfo tem muita gente coletando coco. Alguns porque tem outras coisas para
fazerem como trabalho pela prefeitura (professora, merendeira, zeladora etc.), também o de
cada que nunca deixou de existir, do proprio movimento (encontros, reunides, assembleias,

audiéncias), a questdo da idade porque tem muitas mulheres e homens também, que néo
coletam mais coco por conta da idade. E tem também os estudos, né? Muita gente ta

128 Diz respeito a protecio que envolve a flor que futuramente se transformaré no cacho de coco. Tal protecdo ao
passo do seu crescimento ela chama-se Capemba que se transforma em um tipo de palha grosa que envolve o
cacho de coco com a fungio de proteger o mesmo e garantir o seu pleno desenvolvimento (LINHARES, 2015,

p. 245).
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estudando, principalmente as filhas e filhos, né? Entdo, esse processo mudou muito (Maria
das Dores Vieira Lima, 2017).

Além dos fatos mencionados por Maria das Dores Vieira Lima, outras questdes sdao
mencionadas por Nasira Pereira da Silva, pois, para elas, mesmo nas safras, ocorrida durante a
queda dos frutos, “néo se encontra muito coco babagu proximo a comunidade. E preciso andar
cerca de quatro a cinco quildometro para encontrar coco e parte das pessoas, nao querem mais ir
longe procurar o coco”. Mesmo assim, essa pratica se caracteriza por um modo particular de
classificar o coco quando o encontram. Assim como, a prépria pratica em si de todo o processo
tradicional de selecdo do coco em campo, onde ela coletando seleciona cocos que sdao bons para

determinado uso:

Assim, nés dizemos que € uma experiéncia, um conhecimento que a gente tem, passado pelas
nossas maes, que na hora de separar os cocos bons dos ruins, a gente sai pegando em cada
um, né? A gente pega o coco e ja sente. Tem coco que s6 é bom para a gente poder vender
porque sdo grandes, secos, quebra fécil, e ai enche mais rapido o litro, e esse também séo
bons para tirar azeite. Tem outros que sdo bons para tirar o mesocarpo, aqui a gente ndo tira
tanto mais, tirava antigamente para fazer mingau para menino, mas depois da cooperativa de
Esperantinopdlis ficou mais facil comprar a massa ja processada (risos). E tem cocos que sdo
ruins (Nasira Pereira da Silva, 2017).

Um dos critérios de selecdo do coco realizado pelo peso e pelo seu formato e aspecto
visual, sdo utilizados pelas quebradeiras de coco para classificd-los, através do tato, em que elas

averiguam se 0 coco estd xoxo'?’

ou se € bom. Este conhecimento tradicional é uma pratica,
também, analisada por ALMEIDA et al (2005) em que é apresentado, ao longo do livro,
distintas maneiras de saberes executadas pelas quebradeiras de coco babacgu:
Entrecruzar diferentes formas de saberes com a finalidade de contemplar, sobretudo, aqueles
adquiridos pelas mulheres que se autodenominam e saos vistas como quebradeiras de coco a

partir de um acimulo de experiéncias, seja no ambito da execucdo da atividade extrativista
ou na interlocucao com diferentes agentes sociais (ALMEIDA et al, 2005, p. 22).

O fato de as quebradeiras de coco se autodenominarem nessa categoria, de modo geral
rompe com o esquema de classificacdo do préprio Estado, uma vez que essas praticam nao
apenas, o autoreconhecimento mas, principalmente o processo de mapear-se. Ao designar a
classificacdo dos cocos, as mulheres mapeiam o local e as palmeiras que apresentam cocos,

ditos, bons. Esses métodos concedem a elas autonomia e autogestao sobre os recursos aos quais

125 Coco xo0xo é um termo utilizado pelas quebradeiras na regido do Lago do Junco — MA, diz respeito sobre
aqueles que ndo tem améndoa dentro do coco. E quando tem, o mesmo € considerado como ruim, pois ndo da
para aproveita-lo para venda, para dleo ou leite.
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tem acesso. A exemplo do Mapa Cartografia Social dos Babaguais: Mapeamento da Regido
Ecolégica dos Babaguais, realizado em 2015 por pesquisadores do Projeto Nova Cartografia
Social da Amazonia, os quais t€ém intensa ligacdo com o mesmo projeto. Nele € possivel analisar
um vasto conhecimento das quebradeiras de coco sobre o seu territério.

Nesse mapa, as Quebradeiras de coco Babacu do Maranhdo, do Piaui, do Para e do
Tocantins participaram dessa constru¢ao onde foi possivel mapear o crescimento da floresta de
babacu, suas dreas de coleta, de quebra, comunidades, o envenenamento, derrubadas,
queimadas, ocasionadas, principalmente, pela chegada do agronegécio representada pela
monocultura.

Tal como a escolha do local de coleta do coco, o modo de estoca-lo tende a ser um
procedimento relevante para a garantia de um bom rendimento. O que foi possivel observar
durante a pesquisa de trabalho de campo € que s@o poucas as pessoas que colocam 0s cocos em
local coberto. Estocar € um momento importante, pois, quando ocorre a safra do coco, muitas
vezes, essas coincidem com o periodo de outras atividades, seja na roca, seja no trabalho do
movimento, seja na Fabrica (a depender do estoque e/ou pedidos de compra), a questdo € que
trabalhar para ter um estoque de coco para serem quebrados ao longo do ano é uma
recomendacao apropriada e vivenciada por todas as familias que praticam o extrativismo.

Mesmo que a realidade atual apresente um outro momento de utilizacdo do babacu
dentro do ciclo da safra e entressafra, principalmente, para os/as jovens. As mulheres
compreendem que todos esses procedimentos sdo relevantes para a preservagdo da floresta,
muitas vezes, reificando sua importancia através da continuidade da feitura do sabonete, da lei
babagu livre, das formacdes sobre o assunto, das reunides e assembleias da Associagdo e,
principalmente, na manifestacdo desse conhecimento tradicional através da manutencao das
unidades produtivas e consumo do produto, tanto de maneira coletiva como individual.

Sobre este aspecto, relacionar o trabalho da fabrica com a coleta e quebra do coco
babacu atende uma l6gica de organizagdo interna em que a autonomia em poder estd presente
e ausente ndo se remete a uma desvinculacao nem do grupo de produgdo da Fabrica e nem das
atividades agricola, domésticas e extrativista, mas a uma estratégia de reorganizacdo e
participacdo ativa de todas. Assim como o calenddrio agricola, as agendas institucionais, o
trabalho do extrativismo atende um modo de autogestdo de atividades multiplas que mostra

tanto a importancia dessa relagdo, quanto a representacdo de tudo que a envolve.
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Mesmo as mulheres fazendo uma andlise sobre a quantidade existente no estoque com
as demais atividades de trabalho para além da Fabrica, pode ocorrer outros fatores que contribua
para a diversificacdo dessa relagdo dos diferentes tipos de acdes exercido dentro e fora dela.
Que ndo significa que seja direcionada exclusivamente as mulheres que fazem parte do grupo

produtivo, mas também, ao contexto em que estao inseridas.

3.4.2 — Ritual de passagem: “naquele dia nao se faz nada, a nao ser prestar solidariedade

a eles”

Neste item analisarei um ritual de passagem que marca transi¢des definitivas e
definidoras de situagdes, de momentos. Arnold Van Gennep no livro Os Ritos de Passagem
decompoe os ritos de passagem em trés categorias: “ritos de separa¢do”, “ritos de margem” e
“ritos de agregacdo” que permitem entender o funcionamento das passagens que se expressam
no ritual. Todos os ritos de passagem contém as trés fases, porém cada qual enfatiza um dos
aspectos da passagem, ou seja, se pensarmos que nos ritos de nascimento enfatizam a agregacao
os ritos funerarios, podem ser vistos como a separacgao.

Considerando-se a descri¢do, por mim realizada, o que trago em relevo € o “velorio”
do filho de uma quebradeira de coco babagu, sécia fundadora do Clube de Maes, da AMTR, da
COPPALJ, do grupo produtivo da Fabrica de Sabonetes “Babagu Livre” localizada na
comunidade Ludovico e mae do jovem Bruno (in memoriam).

Nesse momento descrito, o veldrio representa a ritualizagdo do processo de separagcdo
do morto, que vai ser realizado com seus entes familiares — a mae e a irma que cuidaram dele —
os vizinhos, moradores da comunidade onde Diocina Lopes dos Reis vive e as companheiras e
companheiros de trabalho e aqueles dos movimentos e lutas politicas.

No rito de separacgdo, o velorio € um ritual preliminar, pois marca o tempo em que o
corpo do falecido estd entre seus entes queridos e sua comunidade, mas apenas por um tempo
determinado. No momento final deste rito, o sepultamento, a fase da separagdo fica demarcada.
Enquanto este momento nao acontece, varias sequencias podem ser observadas, incluindo desde
os cumprimentos a mae do morto (Francisco Bruno Lopes dos Reis), passando pela
comensalidade, que é a disponibilizacdo de comida e de bebida para as pessoas que estdo
participando do veldrio, até a oracdo ou a prece que serd feita antes do corpo ser sepultado.

Ficando assim disposto conforme a descricdo que se segue.
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Diante desta situacdo e em contato com a agente social foi possivel confirmar um
retorno, realizado por telefone com Maria das Dores, para participacdo de uma producao de
sabonetes na Fabrica a partir do dia 04 de maio, organizei mais um retorno para a comunidade
Ludovico no Municipio de Lago do Junco — MA. Com a chegada da data, antes mesmo de dar
inicio a viagem tive a informacdo do cancelamento da producdo do sabonete por causa do
falecimento do Filho de Diocina Lopes dos Reis, codinome Francisco Bruno Lopes dos Reis de
34 anos, que tinha problemas neurolégico desde crianca. Nos dltimos meses, Bruno ja nao
andava mais e nos trés ultimos dias que antecederam seu falecimento, 0 mesmo ja ndo conseguia
consumir nenhum alimento sélido, tendo varios ataques de epilepsia. Assim, ndo cancelei a
viagem, por entender, que muito além da pesquisa, havia uma aproximacao que justificava a
minha presenga nesse momento.

Ao chegar na comunidade Ludovico na frente da casa de Maria Alaides, que mais uma
vez me hospedava em sua casa, deixei meus pertences e depois de algum tempo nos dirigimos
a casa de Diocina Lopes dos Reis, onde acontecia o velério chamado por Van Gennep de
“periodo de margem nos ritos funerarios” (GENNEP, 2011, p. 130). O mesmo caracteriza-se
pela estadia do caddver ou do caixdo na casa da familia. O tempo do veldrio, segundo o autor,
varia muito e ndo deixa de caracterizd-lo como tal.

Assim, chegando a casa fui me deparando com vdrias pessoas conhecidas da
comunidade e de comunidades circunvizinhas e cumprimentando cada uma delas. Preocupei-
me em entrar na primeira sala onde estava o caixao do falecido. Do lado direito do caixao foi
possivel perceber quatro mulheres que fazem parte do grupo da Fébrica de Sabonetes a saber:
Maria das Dores, Concei¢@o, Nasira Pereira da Silva (Nand), Joana Rodrigues Alves e o Sr.
Antonino Soares'’, sentados em um banco de madeira deslocado da igreja para o local do
veldrio. Na parte esquerda de entrada encontrava-se outras mulheres, como Ivete Ramos,
Rosalina Alves, Dona Lucia, Jocilia e a mae do falecido em uma posi¢ao mais préxima do
caixdo. Dei uma olhada em volta e percebi que muitas mulheres, quebradeiras de coco babagu,
integrantes do grupo do sabonete ou ndo, estavam ali para prestar solidariedade a companheira.

Ao adentar a sala fui direto ao encontro de Diocina Lopes dos Reis para oferecer

minhas condoléncias. Nesses momentos, tidos como fortes, o siléncio faz jus a auséncia de

130 Antonino Soares, segundo algumas pessoas da regido, é considerado uma lideranca forte. Participou dos
conflitos na comunidade onde reside, Sdo Manoel, é socio-fundador da COPPALIJ, sécio-fundador da Escola
Familia Agricola Antonio Fonteneles e s6cio-fundador da ASSEMA.
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palavra diante da situagdo vivenciada pelos entes queridos. A mae, por vezes se acalmava e em
outros momentos mostrava-se inconformada com o acontecido. Lucenilde Lopes dos Reis, filha
de Diocina Lopes dos Reis, a pessoa que muito cuidou de Bruno, ndo se continha com a tal
perda. As quebradeiras de coco presente se revezavam proximas a Diocina Lopes dos Reis, para
apresentar-lhe o apoio necessdrio. Nao parecia haver uma combinagdo prévia, mas, conforme,
houvesse o afastamento de uma, a outra chegava de forma espontanea.

Em relacdo ao contexto descrito, importa destacar conforme Bourdieu que no campo

da pesquisa:

Tomou-se por isso a decisdo de deixar aos pesquisadores a liberdade de escolher os
pesquisados entre pessoas conhecidas ou pessoas as quais eles pudessem ser apresentados
pelas pessoas conhecidas. A proximidade social e a familiaridade asseguram efetivamente
duas das condi¢des principais de uma comunica¢do "ndo violenta". De um lado, quando o
interrogador estd socialmente muito préximo daquele que ele interroga, ele lhe d4, por sua
permutabilidade com ele, garantias contra a ameaca de ver suas razdes subjetivas reduzidas
a causas objetivas; suas escolhas vividas como livres, reduzidas aos determinismos objetivos
revelados pela andlise. Por outro lado, encontra-se também assegurado neste caso um acordo
imediato e continuamente confirmado sobre os pressupostos concernentes aos contetidos e
as formas da comunicagdo: esse acordo se afirma na emissdo apropriada, sempre dificil de
ser produzida de maneira consciente e intencional, de todos os sinais ndo verbais,
coordenados com os sinais verbais, que indicam quer como tal o qual enunciado deve ser
interpretado, quer como ele foi interpretado pelo interlocutor (BOURDIEU, 2008, p. 697).

Assim, na tessitura da pesquisa é importante apresentar que nem Diocina Lopes dos
Reis e Lucenilde Lopes juntavam forcas para atender as pessoas que chegavam, oferecendo-
lhes uma cadeira ou um café, as companheiras da comunidade iam ocupando o espaco da casa
para dar apoio necessario providenciando o minimo para todos. Era café, dgua, cachaca,
cadeiras ou bancos.

Estava um dia com muito calor, o local onde acontecia o veldrio estava quente com a
permanéncia de muitas pessoas, por conta do seu tamanho e das velas acesas em torno do
esquife. Ap6s cumprimentar a todas e todos, sentei-me procurando me informar sobre o horario
de sepultamento, que na ocasido estava marcado para ser realizado as 17h do mesmo dia de
falecimento de Francisco Bruno Lopes, isto porque ndo foi realizado a autopsia para ser
colocado formol. Segundo Diocina Lopes, trata-se de um procedimento muito violento e, neste
sentido, a mesma ndo queria isso para o corpo do seu filho. Com a auséncia do formol e levando
em consideracdo o tempo de falecimento, o corpo ja encontrava em estigio de putrefacao

comecava a exalar mau cheiro. Na parte externa da casa, a frente da varanda, juntei-me a Aurea
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Alves e Concei¢ao Alves onde era possivel perceber a presenca de varias outras pessoas, entre
mulheres, homens e criangas.

Na frente da casa, debaixo de um pé de laranja, havia um grupo de, mais ou menos,
onze homens, sentados formando um circulo em cadeiras de espaguetes. Havia muito bate papo
entre eles e em um nivel sonoro alto. Nao dava para entender direito o didlogo, apesar de haver
a menos de trés metros deles, um morto no meio da casa € uma mae e irma inconformadas,
enquanto eles conversavam como se nada estivesse acontecendo. Olhei para o grupo e vi que
tamanho didlogo ndo acontecia de maneira natural. Havia no centro da roda trés garrafas pet’s,
de dois litros cada, onde uma delas tinha um liquido transparente abaixo do meio. Parecia dgua!
Mas Aurea Alves foi logo afirmando ser cachaca.

Neste grupo havia 04 homens que tinham ido no cemitério cavar a cova para enterrar

o morto, segundo Aurea Alves esse procedimento € feito da seguinte maneira:

Os homens que fazem a cova do morto, geralmente eles tém cachaca garantida. Eles
justificam dizendo que s6 conseguem fazer esse trabalho se estiverem com umas na cabega,
também, falam que para aguentar estar presente no veldrio durante todo o tempo. E tem mais!
Eles dizem que é, também, para beber o morto’’ (Aurea Alves, 2017).

O que ficou claro, € que diante de tantas conversas, ndo se podia entender o conteido
das falas, ficou mais fécil ver que ouvi-los, pois, todos falavam ao mesmo tempo. Estas, por
sua vez, se misturavam com outras conversas ao longo da varanda e ao choro sem exagero,
dentro da sala.

Considerando a ocasido, ou seja, o ambiente que congregava alguns agentes sociais,
foi possivel conversar com Dona Maria das Dores Vieira Lima sobre o planejamento da
producdo na Fébrica de sabonetes, a mesma me inteirou sobre as mudangas de planos diante da

situacdo do falecimento do filho de uma das produtoras:

Nao iremos mais produzir esta semana, ndo. Em dias como estes ndo € possivel fazer nada.
Nem na Fabrica, nem em casa, nem fora, nem nada. E uma dor muito grande mulher!
Solidariedade é o que podemos dar nesse momento para nossa companheira. Além do mais,
Di6 (Diocina Lopes dos Reis), faz parte do nosso grupo. Entdo, ndo fomos hoje e nem vamos

131 Segundo Aurea Alves, essa expressdo € utilizada comparando as festas de casamentos, aniversdrios e batizados

que hd a presenca de édlcool. A morte de alguém, também ¢é celebrada com dlcool como sendo uma ultima
homenagem ao morto, pois, além de bebida, sempre hd muita comida disponivel para quem chegar. E garantido
carne de boi, galinha, porco, biscoito, bolos, café, leite, chd para quem vier ao veldrio. Isto ndo quer dizer que ha
uma alegria pela morte de alguém, mas uma “celebracao” pelas tltimas horas que estd na terra. A “separagdo”,
conforme a definicdo de A. Van Gennep (2011).
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amanha. Principalmente porque tenho que ir a Lago da Pedra buscar a balanca de precisio
que estd no conserto (Maria das Dores Vieira Lima, 2017).

As relagdes de reciprocidade aqui representadas, talvez, em maior e menor grau de
abnegacdo de trocas soliddrias e simbdlicas, tanto do fechamento da Fabrica de Sabonetes
quanto em estd presente no veldrio implica, como nos mostra Mauss (1974), uma dadiva
espontanea e obrigatéria, simultaneamente, apresentada pelas quebradeiras de coco babacu
durante toda a realizac@o do veldrio e enterro.

Segundo o autor, apds realizar uma andlise sobre diferentes sociedades sobre as formas
de trocas, este por sua vez, coloca a dddiva como sendo fundamento de toda uma sociedade e
sua comunicagdo. Seria, para Mauss, o sentido de “dar e receber” que sugere uma troca material

e espiritual:

Aceitar algo de alguém, € aceitar algo de sua esséncia espiritual, de sua alma; a conservagdo
dessa coisa seria perigosa e mortal, e ndo simplesmente porque seria ilicita, mas também por
que essa coisa que vem da pessoa, ndo apenas moralmente, mas fisica e espiritualmente, essa
esséncia, esse alimento, esses bens, moveis e imdveis, essas mulheres ou esses descendentes,
esses ritos ou essas comunhdes, tem poder magico e religioso sobre nés. (MAUSS, 1974, p.
200).

Nesse sentido o autor nos chama atencdo para o que ele vai chamar de comunicagao
entre almas, compreendendo que esse retorno, essa reciprocidade, além de produzir aliangas
matrimoniais, produz também aliancas religiosas, econdmicas, juridicas e diplomdticas como
fundamento de uma maneira da humanidade viver em sociedade analisando que “ndo existe a
dadiva sem a expectativa de retribuicao” (MAUSS, 1974, p. 177). Esse sentido espiritual,
apresentado pelas quebradeiras de coco babagu na confluéncia simbdlica se traduz na presenga
no momento do veldrio e na abnegacdo de qualquer outra atividade que tenha a fazer dentro e
fora de casa e, principalmente, na Fabrica de Sabonetes. Nao importa a quem se refira, fazer

isso, € definido por elas, como um ato de respeito.

Quando morre alguém na comunidade, seja da familia ou ndo, seja de alguém que faz parte
do movimento ou nio, o respeito pelo morto e sua familia é garantida. Nao € possivel fechar
os olhos para situagdes de doencas ou morte. Mesmo que este seja um desafeto seu ou de
muita gente. Ndo importa se € um trabalho na fabrica ou uma reunido, assembleia, festa da
comunidade, qualquer coisa € interrompida por respeito a familia, naquele dia ndo se faz
nada, a ndo ser prestar solidariedade a eles (Maria das Dores Vieira Lima, maio de 2017).
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A maneira pela qual, como observado, essas mulheres e suas familias expressam a
relevancia dessas trocas simbdlicas, por elas conceituadas, como soliddrias, por vezes, sao
encontradas tanto em situacdes de existéncia de alguém doentes na comunidade, quanto nessas
de morte. No entanto, essas relagdes de trocas ndo sdo manifestadas apenas nessas situagoes ja
mencionadas, mas também, em outras de cunho social.

Dois exemplos relevantes que descrevemos diz respeito a realizacdo de Assembleias
Geral Ordindria de qualquer uma das organizagdes existente na regido, nas comunidades, em
que as familias recebem os participantes em suas casas para pernoitar sem nenhum 6nus. Em
reunides, quando na ocasido se dividem os presentes para fazerem sua alimentacdo com as
familias na comunidade ou quando esta disponibiliza o que tem (macaxeira cozida, café, bolo,
batata cozida, frutas etc.) para o lanche de toda a reunido e assembleia. Nos apresenta, desse
modo, que a dddiva para as familias compreende um sentimento de respeito as pessoas, ao lugar.

Tal respeito, também, se manifesta no momento anterior a saida do corpo, marcada
para as 17h, em que houve um momento de oracio coordenada por Liziane Ribeiro dos Santos,
uma das dirigentes da comunidade Ludovico. Entre ladainha de nossa senhora, Pai Nosso e Ave
Maria, foi cantada o canto “Segura na mao de Deus”, algo que parece demandar muita tristeza.
O cortejo deu inicio em direcdo ao cemitério localizado na comunidade que se seguiu com 0s
presentes cantando, tendo o caixdo conduzido, por trés homens, que demonstravam estar em
estdgio de embriaguez. Suponho que se tratam de alguns dos integrantes que estavam a frente
da varanda, além do primo da familia e a multiddo que compareceu ao velério.

No cemitério foi mencionado que a cova onde Francisco Bruno Lopes seria enterrado
se tratava da mesma onde seu pai foi posto hd mais de 25 anos. Antes de o corpo ser enterrado,
houve mais oragdes e s6 quando foi colocado o caixdo dentro da cova foi possivel ouvir
barulhos de punhados de barro sendo jogado em cima do caix@o por cada pessoa que estava em
seu entorno. Verifiquei que cada uma pegava um punhado de barro e jogava em cima do caixao,
jé& dentro da cova. Essa ritualizacdo d4 todo o sentido da “separacdo” apresentada em varios
outros momentos do funeral.

A medida que cada pessoa jogava o punhado de barro, ia se retirando e dando lugar
para outra. Ao final, os coveiros jogaram o restante da terra sob o caixdo. Mas ainda instigada
a buscar o significado dos trés punhados de barro em cima do caixdo, aproximei-me de Dona
Euzebria Alves da Silva, que mora na comunidade Ludovico, para perguntar-lhe sobre o assunto

externando:
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Veja, minha mae dizia que isto acontece por trés coisas, tem gente que tem medo de morto e
para perder esse medo, € preciso jogar terra em cima do caixdo. Duas ou trés maos cheias de
barro. Também, ela dizia, que é um respeito ao defunto, ajudando enterrar ele e dizem
também que se a gente ndo enterrar o morto af a gente néo vai ser enterrado também. Af fica
com medo, né? (Dona Euzebria Alves da Silva, 2017).

Compreendendo que o ritual se configura por sequéncias de atos que sdo praticados ao
longo do tempo de sua duracdo, o ato de “jogar os punhados de barro sobre o caix@o” ndo se
confere uma ideia paralela tratando-se de algo fora do ritual ou que o transcenda. Pelo contrério,
a jun¢do desses acontecimentos se mistura a todas as demais fases que ddo prosseguimento ao
ritual em que o sentido de “separagao” acontece, seja do morto, seja da morte em si.

Assim, pouco a pouco cada pessoa ia se retirando do local. Enquanto outros
permaneciam conversando em pequenos grupos. Conforme as pessoas se retiravam para suas
casas, sendo alguns da prépria comunidade Ludovico e os demais de comunidades
circunvizinhas como: Sdo Manoel, Centro do Aguiar, Centrinho do Acrisio, Sao Jodo da Mata,
Centro da Aparecida, Bertolino, Santa Zita e dos municipios de Lago da Pedra e Pedreiras,
aquele momento no cemitério ia se desfazendo.

E interessante perceber que mesmo esses ritos de morte, de funeral, de separacdo,
conforme o linguajar antropoldgico, se dao pelo momento de dispersao dos presentes. Uns vao
embora e sé alguns fazem companhia a familia do falecido. Ao me dirigir a casa de Maria
Alaides Alves de Souza, observando no decorrer do caminho as pessoas que por ali passavam,
cumprimentando cada uma delas/les, percebo que, dentre outras coisas, conheco muito pouco
desse lugar, dessas pessoas. O meu lugar de fala ja ndo € tranquilo, pois ele se inquieta na
confusdo do aparentemente “conhecido”. Observar esse ritual de passagem, foi novo porque
nao se tratava de uma observagdo “igual” a tantas outras, mas uma observagdo participante
tentando compreender os signos € como eles se relacionam com os/as agentes sociais que ali

estdo, com a comunidade e, portanto, com as mulheres e com o trabalho da Fabrica de Sabonetes

“Babacgu Livre”.

3.4.2.1 — Os imprevistos e o “revelador”: a relacao do ritual de passagem com o cotidiano

das/os agentes sociais
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Diante do imprevisto provocado pela morte do filho de uma quebradeira de coco
babacu, outro aspecto, que designo como revelador, se mistura ao cotidiano desses/as agentes
sociais na regido. Tentando aproveitar mais a minha estada na comunidade, um dia posterior ao
veldrio e ao enterro, procurei conversar com algumas mulheres que nao estavam envolvidas na
AMTR, nem no grupo que trabalha na Fabrica de Sabonetes, mas que participaram por muito
tempo do Clube de Maes e nas apresentacdes dos Dramas, refletindo sobre esse “outro” olhar
das atividades realizadas nesses espagos pelas mulheres, com mulheres e para as mulheres e
suas familias da comunidade Ludovico.

No entanto, percebi que aquele dia seria dificil para essa conversa, pois as mulheres
que procurei ndo se encontravam em sua residéncia. Um tanto quanto curioso, foi perceber que,
para além delas (Carmelita Francisca de Sousa e Francisca Alves), outras pessoas,
“conhecidas”, da comunidade ndo se encontravam ali. O primeiro pensamento era que estavam
na roca ou na solta. No entanto, Maria Alaides me explicou sobre a dindmica situacional
ocorrida naquela semana. Diante da minha pergunta sobre o que havia acontecido, pois parecia
que todos tinham combinado de ir para a cidade de Lago da Pedra exatamente naquele dia, ela

pontuou:

Na verdade, Linalva, ndo te falamos sobre isso, mas além do falecimento de Bruno, houve,
também um outro veldrio na comunidade. O meu tio, 0 nome dele era Raimundo Alves
Gomes, mais nessa regido todinha ele era conhecido por Dina, irmdo de mamae, morreu essa
semana também. J4 sofria muito tempo na cama. Isso foi terca-feira, dai quando foi ontem
(quinta-feira) morreu o filho da Di6. Entdo assim, para prestar solidariedade, apoio e respeito,
muitos da comunidade meio que ndo faz muita coisa, né? Poucas sdo as pessoas que viajam
nessas situacdes assim. Entdo, como muita gente aqui vai sempre duas ou tr€s vezes em Lago
do Junco ou Lago da Pedra, resolver seus assuntos. Entéo, s6 sobrou hoje, né? Para ndo perder
a semana. Imagina, se um velério é capaz de parar a comunidade, imagina dois? (Maria
Alaides Alves de Souza, 2017).

De acordo com a explicacdo da agente, ndo se trata de uma obrigacdo das familias
estarem toda semana nas cidades mais proximas. No entanto, dado a existéncia de dois
falecimentos de integrantes da comunidade e, talvez, por questdes de relevancia dos assuntos
particulares a serem tratados nos respectivos lugares, foi situacional a ocorréncia de muitas
delas ndo se encontrarem em casa.

Na Fébrica de sabonetes por exemplo, a auséncia da gerente, pelo motivo de busca da
balanca de precisdo no conserto e a ocorréncia de um certo “luto” pela morte de Bruno,
entendido aqui, como algo inconcebivel prosseguir qualquer atividade na fabrica um dia apds

o enterro do morto, também, se caracterizam como motivos relevantes, tanto para parar a
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Fébrica quanto para ir a cidade ou realizar qualquer outra atividade, seja ela doméstica, agricola
ou extrativista.

Esse sentido, demonstrado e representado pelo modo de vida em comunidade das
quebradeiras de coco e suas familias, também, pode ser visto como um “conflito” apontado por
Thompson como ponto discursivo que se apresenta em diversas sociedades no século XVIII. A
disciplina do trabalho dentro do capitalismo industrial, aparece como uma imposicao, por ela
realizada, na vida cotidiana da sociedade para “disciplinar uma for¢a de trabalho que estd
apenas parcial e temporariamente ‘“‘comprometida” com o modo de vida industrial”
(THOMPSON, 1998, p. 300). Esta situacdo, também, pode ser uma percep¢ao que, segundo

Bourdieu:

E efetivamente sob a condi¢do de medir a amplitude e a natureza da distancia entre a
finalidade da pesquisa tal como € percebida e interpretada pelo pesquisado, e a finalidade que
o pesquisador tem em mente, que este pode tentar reduzir as distor¢cdes que dela resultam,
ou, pelo menos, de compreender o que pode ser dito e o que ndo pode, as censuras que o
impedem de dizer certas coisas e as incitagdes que encorajam a acentuar outras (BOURDIEU,
2008, p. 695).

Nesse aspecto, a interacdo social vivida pelas quebradeiras de coco babagu demonstra
ndo haver espacos para “conflitos” relacionado a sincronizagdo do tempo dentro e fora da
Fébrica de Sabonete. Ao que parece, as mulheres detém um certo controle e uma distin¢cdo entre
o “trabalho” e a “vida”, ou seja, elas ndo se misturam por conta de planejamentos prévios,
individual ou coletivo, para quaisquer atividades, seja dentro ou fora da fébrica, mas em

consonancia com tudo o que vai acontecendo conforme as suas necessidades.

3.4.3 — Instrucoes normativas, conflitos nas relacoes com o Estado: Identidade coletiva no

“territorio que nos conhecemos”

Pensar como se expressa a identidade das quebradeiras de coco babagu, a partir do
produto final, sabonete “Babagu Livre”, ¢ pensar como esse processo acontece por meio de um
bem material em que sua visibilidade perpassa por esta identidade, a0 mesmo tempo, em que
elas estdo construindo, dentro do esforco de um processo de producdo, que as coloca em conflito
com o Estado, considerado por Bourdieu (2014) um objeto quase impensavel, dada a facilidade

que temos de falar desse objeto.
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Ao refletir sobre a dificuldade de refletir sobre o Estado, o autor faz uma analise de
que este Estado existe, sobretudo, por meio das representacdes produzidas por ele mesmo, que
diz ser “um principio de producdo, de representacdo legitima do mundo social” (BOURDIEU,
2014, p. 33). Seria o consenso em torno das coisas que moldam nosso préprio jeito de pensar
ou falar. Ou seja, tem que haver um consenso minimo, que Bourdieu chama de “integragdo
logica”, para que se formem consensos morais, também, chamados por ele de “integracao
moral”.

Nesse sentido, o Estado institui leis, como o c6digo penal, e cria as instituicdes para
zelar pelo cumprimento das mesmas, assim como as instru¢des normativas que consistem em
atos administrativos, expresso por ordens e normas disciplinares a serem adotadas e executadas
por segmentos do servico publico como a Agéncia Nacional de Vigilancia Sanitdria —
(ANVISA), a Superintendéncia de Vigilancia Sanitaria (SUVISA) e a Secretaria Estadual de
Vigilancia Sanitaria, ambas no Maranhao. Tais setores executam o processo de fiscalizacio e
adequacdo conforme a RDC n° 48, de 25 de outubro de 2013'3? em que traz o regulamento de
Boas praticas de Fabricacdo para produtos de Higiene Pessoal, Cosméticos e Perfumes, além
de outras providéncias.

Segundo Arisvalter Bezerra Oliveira!®, as licengas sdo exigéncias legais que sempre
tomam como base uma Resoluc¢do expedida através do Ministério da Satde que dispde de check
list de todos os documentos necessdrios para a emissao ou renovacdo do alvard sanitdrio da
ANVISA. Sem tais documentos, a Fébrica fica impedida de continuar produzindo. Porém, é
preciso dizer que a regularizacdo, via de regra, ocorre em duas diferentes situacdes. Uma trata-
se da regularizacdo de empresa e a outra da regularizacdo de produtos. Sobre isso, Arisvalter

Bezerra Oliveira explica:

Na verdade, sdo licengas com objetivos diferentes. A regularizacdo da empresa, denominada
de autorizacdo de funcionamento, é expedido pelo Ministério da Satide/DF a qual € dado um
nimero do Ministério da Satde que indica que empresa estar apta a produzir. Serve pelo
tempo em que a empresa estiver em operagdo. J4 a regularizacio do produto € feito para cada
produto langado e o alvard sanitdrio é anual expedido pela divisa sanitdria (que fica dentro
da Secretaria de Estado da Sadde) e que € liberado apds a inspecdo e atendimento da
legislagdo RDC 48/2013 (Arisvalter Bezerra Oliveira, 2017).

132 Maiores informag¢des podem ser encontradas no site da ANVISA através de: http://portal.anvisa.gov.br.

Acessado em 30 de ago. 2017.

133 Trata-se do profissional com formagdo em Quimica Industrial que trabalha ha 13 anos como Responsdvel
Técnico, prestando servigco como quimico na Fabrica de Sabonete “Babagu Livre” da AMTR. Tal informagéo foi
adquirida no ambito do trabalho de pesquisa de campo, durante entrevista realizada no dia 24 de agosto de 2017.
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Esses servicos, importante destacar, alteram o modo de ser das quebradeiras de coco
babacu que fazem parte tanto da Fabrica de Sabonetes “Babagu Livre”, quanto da AMTR,
mesmo quando essas discutem e compreendem a importancia de legalizacdo dos produtos para
adquirir mais espacos na comercializa¢io. A primeira vez que a Fabrica passou a ter um nimero
de registro que permite seu funcionamento legal foi em 2011!34. Desde sua fundagio, ndo havia
nenhum procedimento nesse sentido. Diocina Lopes dos Reis coloca em sua narrativa os

motivos relacionados as exigéncias para realizar adaptacdes na fabrica.

Veja bem, isso € desde quando comecamos esse trabalho, essa construcdo, através de um
projeto. Porque nés mesmo nunca tivemos dinheiro para colocar essa fabrica af do jeito que
eles querem. O dinheiro s6 deu para construir uma casa que chamamos de fébrica, até por
conta do projeto que foi feito para a UNICEF'3, mas assim, que desse para a gente comegar
o trabalho do sabonete em um sé lugar, né? E assim, ela tava fora dos padrdes que essa lei ai,
essa legislagdo exige até dos pequenos produtores (Diocina Lopes dos Reis, 2017).

Mesmo passando por varias adequacdes ao longo de sua existéncia, a Fibrica de
Sabonetes ainda ndo se encontra dentro dos pontos de observacdo para inspecdo sanitdria'3®
exigidos pela ANVISA. Nio se pode esquecer que tais exigéncias sdo fruto da propria estrutura
social na qual a fabrica estd inserida. Ou seja, independentemente de aumentar a
comercializa¢do ou ndo, a fabrica precisa cumprir a legislacdo e se adequar as exigéncias, do
contrério o 6rgao do governo, ligado a fiscalizagdo ambiental, fecha a unidade.

O Assessor Técnico da ASSEMA, Ronaldo Carneiro de Sousa'?’ explica que o
“processo burocratico para a manutengao em dia das licengas ambientais e sanitarias do proprio
sabonete € uma exigéncia do mercado que contribui para o aumento da producdo e

comercializacdo”. No entanto, atenta para a diversidade de exigéncias, sendo algumas, bem

complexas.

134 De acordo com o Didrio Oficial da Unidio a Fabrica de Sabonete “Babacu Livre” encontra-se autorizada a
funcionar sobre o Nimero do processo: 25351.539706/2011 — 85, Autorizacdo/MS: 2.06157.9. Disponivel em:
http://www.in.gov.br/autenticidade.html. Acessado em 30 de agosto de 2017.

135 O Fundo das Nagdes Unidas para a Infancia (UNICEF) — est4 presente no Brasil desde 1950 apoiando as mais
importantes transformacdes na area da infincia e da adolescéncia no Pais. De acordo com as informag¢des obtidas
com Maria Alaides, Diocina Lopes dos Reis, Rosalina Alves e Antdnia Brito, em diferentes situag¢des, todas
mencionam o projeto aprovado junto A UNICEF para apoio na construgo da Fabrica de Sabonetes “Babagu Livre”
na comunidade Ludovico em 1995.

136 Esses pontos estdo dispostos na RDC n. 48/2013 que pode ser encontrada no site da ANVISA jd citado
anteriormente nesta dissertagdo.

137 Ronaldo Carneiro de Sousa trabalha na ASSEMA hé 19 anos e hd 7 anos estd como coordenador do Programa
de Comercializa¢do Soliddria da instituicdo, acompanhando todos os grupos formais e informais na Regido do
Médio Mearim na produgdo e comercializacdo dos mesmos.
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Esses orgdos sanitdrios que tém legislacdes voltadas para este tipo de empreendimento
exigem normas nas quais a unidade precisa se enquadrar, para além das sanitdrias e
ambientais. Na verdade, elas (as mulheres da Fébrica de Sabonetes) precisam também de um
plano de combate a incéndio adequado de acordo com as exigéncias do corpo de bombeiro.
Os extintores devem estar nos lugares adequados com suas sinalizacdes e todas as outras
normas de seguranga do trabalho, né? No caso, os Equipamentos de Protecdo Individual
(EPI). Normas de seguranga do trabalho € obrigatéria e as normas voltadas ao corpo de
bombeiro. No caso € o habite-se (habilitacdo de funcionamento de acordo com o pedido pelo
corpo de bombeiro) E ainda precisa fazer um Controle de Pragas. No caso, precisa contratar
uma empresa pra fazer esse controle. A AMTR néo pode fazer isso por conta prépria. Precisa-
se de uma empresa credenciada no Ministério da Agricultura e Pecudria (MAPA) (Ronaldo
Carneiro de Sousa, 2017).

Os Atos do Estado através da imposi¢ao de “normas”, conforme coloca o agente social,
demonstra uma atuagdo do Estado enquanto orientador dos executores de sua prépria vontade,
ratificando a construcao de consensos através das Leis, decretos e licencas ambientais em que
a integragdo moral garanta a legitimacdo do Estado Social analisado por Bourdieu (2014), é
visto enquanto parte de dominacdo realizada via exigéncias de regularizacdo de
empreendimentos que buscam comercializar seus produtos em alguns mercados formais. Nesse
quesito, as quebradeiras de coco babacu enfrentam as dificuldades de se adequarem as
exigéncias com relagdo a fabrica e a manutencao das licengas ambientais. Sobre isso, Maria das

Dores relata:

Ficamos angustiadas quando comegamos a discutir sobre essas coisas. O tempo todo tendo
que tirar essas licengas, consultas com os médicos para mostrar que estamos bem para
trabalhar, e ndo € s6 isso, antes tem que ver se todas podem ir no dia marcado, ver dinheiro
para pagar passagem de todas, alimentacdo, porque quando a gente vai perde praticamente o
dia todo e olhe 14, né? E tem muita papelada que a gente nem entende e precisa da ajuda de
assessorias. E as tais certiddes negativas de débitos que tem que estar todas em dias, né? E
as atas, estatuto, tudo certinho mostrando que a gente existe e que fazemos as coisas direito.
Isso € uma angustia muito grande porque todo ano temos que correr com essas coisas. E isso
eu sei porque fico mais diretamente com o Assessor da ASSEMA que nos ajuda (Maria das
Dores Vieira Lima, outubro de 2017).

A inquietude demonstrada na busca por direitos, expressa por meio de normas que
garantam a regularizagdo, traz dois elementos distintos que merecem atencao. O primeiro deles
sao as condicdes financeiras e humanas disponiveis para fazer o levantamento da documentacao
e regulamentd-las, de acordo com as exigéncias dos 6rgaos oficiais, no caso da ANVISA. E a
segunda, parece relacionar-se aos prazos de validade que exigem renovacdes dos processos sem
nenhum instrumento facilitador que desburocratize esses procedimentos.

O que percebi, analisando alguns documentos oficiais da AMTR, como atas por

exemplo, é que a discussdo sobre essas questdes se renovam em perspectivas diferentes para
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algumas agentes sociais que fazem parte desse coletivo. Para Maria Alaides Alves de Souza,
em depoimento, registrado na ata da trigésima sétima Assembleia Geral Ordinédria da AMTR,
ocorrida em junho de 2007, “o objetivo da fabrica ¢ mais ambiental que econdmico”. E, nesse
sentido, Diocina Lopes dos Reis completa chamando a atenc¢do para duas questdes distintas
referentes a valoriza¢ao do babagu, em que a agente d& énfase “por se tratar de uma maneira de
aproveitar os recursos naturais” e seus derivados e a auséncia de apoio politico do Estado a todo
um trabalho executado pelas mulheres em defesa desse recurso natural.

Nao fica explicito a que Estado a agente social se refere, mas a mesma aponta para o
reconhecimento politico de um trabalho executado pelas quebradeiras de coco babacu no
ambito das comunidades tradicionais em que o decreto numero 6.040/2007 ratifica e ampara a
“importancia dos conhecimentos tradicionais como parte dos modos de vida desses grupos”
(ALMEIDA; DOURADO; MARIN, 2013, p. 37). Importa saber que elas defendem saberes e

praticas inerentes as suas vivéncias:

Este conhecimento comporta as indmeras habilidades requeridas pelo trabalho das
quebradeiras na transformagdo da natureza: preservando cuidadosamente os “olhos d’agua”,
promovendo o desbaste para evitar uma densidade de palmeiras que coloque em risco a
quantidade produzida, selecionando palmeiras com frutos melhores (que ndo sdo exatamente
os maiores), respeitando as regras de ndo cortar os cachos, separando os cocos ja
selecionados, rompendo compassada e manualmente a casca e separando o nucleo para
extrair a améndoa, intacta e sem danos (ALMEIDA et al., 2005, p. 44).

Para tanto, através da preservacio realizada pelas quebradeiras de coco babagu e as
fronteiras ecoldgicas expostas, entendemos que essas praticas auxiliam no processo de
construcdo da identidade, analisado por Barth como aspecto relacionado as “fronteiras sociais”
(BARTH, 2000, p.34) tidas pelo autor como relevantes para definir o comportamento, que se
apresenta nas mulheres, referentes a juncao de uma consciéncia ecoldgica e de mobiliza¢des
politicas organizacionais em situacdes diversas, de modo que estes tenham relagdo com o tipo
de situacdo em torno de acdes negativas voltadas ao babacu.

Ainda segundo o autor, essas fronteiras sdo percebidas dentro de uma dinamica de
interesses que envolve a identidade do grupo auto atribuida por meio de sua organizacdo.
Assim, para compreender as habilidades de trabalho das quebradeiras de coco babacu, serd
necessdrio, antes de mais nada, perceber a importancia do contexto em que se inserem, frente
as relagdes conflituosas junto as representacdes normativas do Estado que contrapdem ao modo

de viver, de criar e de fazer das mesmas.
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Nao obstante, é preciso atentar que as normas as quais a Fabrica precisa se enquadrar
implica em ajustes bem complexos e financeiramente caros para a situacdo monetaria da
unidade. Dentre os requisitos a serem melhorados na Fabrica, hd uma demanda pela mudanca
do piso (ceramica), reforma de paredes, troca de portas, nova instalacdo elétrica e hidrdulica
através de uma planta que aponte as adequagdes das conexdes. Somando-se a isso, ha outros
documentos adquiridos através da Secretaria Estadual do Meio Ambiente (SEMA), € preciso
fazer um cadastro no sistema de liberacdo ou dispensa de Licenca Ambiental chamado de
Sistema SIGLAS, criado pelo Governo do Estado do Maranhao, depois de retirada do sistema,
€ preciso apresentar a Licenca Ambiental na Superintendéncia de Vigilancia Sanitaria
Ambiental do Maranhdo (SUVISA-MA), situada dentro da Secretaria de Estado de Saude para
adquirir a licenga sanitdria, tendo em vista que uma depende da outra.

Junto a todos esses documentos anexa-se o “habite-se” '3, documento adquirido junto
a Prefeitura Municipal onde estd localizado o empreendimento. Outro documento exigido € o
plano de combate ao incéndio, retirado no corpo de bombeiros, além de atas (de fundacao e de
eleicdo da ultima diretoria), Certificado Nacional de Pessoa Juridica (CNPJ), Certiddes
Negativas de Débito (CND), Alvard municipal, Estatuto, exames médicos (laudos), certificado
de quimica, relatério do quimico responsavel pela fébrica, relatério de impacto ambiental,
Controle de Pragas, dentre outros.

Verificando com o Assessor Técnico, Ronaldo Carneiro, os custos para viabilizar
ajustes, adequacdes e aquisicdo de documentos pela fabrica para adquirir a regularizagao, ele

destaca que:

Esse nao € um processo fécil, nunca foi desde a primeira vez que demos entrada. Na
verdade, onde sempre esbarramos € no plano de combate a incéndio, este custa, hoje, cerca
de R$ 3.000,00. Para isso, precisa-se de uma planta baixa arquitetonica, elétrica e hidrdulica
para saber onde estd e a natureza de cada equipamento para saber quantos extintores de
incéndio pega. E um projeto! Saida de emergéncia, hidrantes (boca de incéndio) se for o
caso. A verdade ¢ um técnico tem que ir 14, analisar a partir das plantas onde estd cada
equipamento na unidade e ai eles dimensionam quantos extintores de incéndio e qual a
natureza que vai ficar. E tem um laudo. Eles também tém validade por um ano que é o
“habite-se”. Isso ficou mais rigoroso depois do incéndio da boate Kiss (RS). Toda unidade
fabril precisa ter isso. Toda vez que vai tirar a licenga sanitaria eles perguntam: “Cadé o
Plano de Combate a incéndio? O que ndo pode ser esquecido € que as normas da ANVISA,
atualmente, elas sdo para uma fabrica de pequeno, médio e grande porte. Nao interessa o
rigor existente, ela é 0 mesmo para todas (Ronaldo Carneiro de Sousa, 2017).

138 Este documento € retirado apds a conclusdo da obra, seja construgdo ou reforma, através de uma certiddo
expedida pela prefeitura municipal atestando que o imdvel estd pronto para ser habitado e foi construido ou
reformado conforme as exigéncias legais estabelecidas pelo municipio, especialmente o codigo de obras. Maiores
informacoes disponivel em https://ivanmercadante.jusbrasil.com.br. Acessado em 07 de nov. 2017.
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A explicacdo de Ronaldo Carneiro de Sousa levanta um outro questionamento ambivalente. O
primeiro € sobre os custos de todo esse processo, comecando pela reforma da fébrica para
adequacdo. O segundo, trata-se dos recursos disponiveis para realizar tal processo ja que,
segundo Diocina Lopes dos Reis, as “mulheres entram em um estagio de desanimo pelas
exigéncias feita pela ANVISA” e demais o6rgaos exercendo um rigor nivelador para todo tipo

de unidade fabril.

H4 uma exigéncia muito grande dos pequenos empreendimentos enquanto as grandes
fabricas estdo arrasando por ai e a lei fecha os olhos. Porque o que ja temos pago, ndo é
brincadeira! Vem muita é divida pesadas pra gente. E umas contas muito alta de energia,
mercadoria que estd um desespero de carestia. Af, como pode dar certo as coisas que estd se
trabalhando aqui em baixo? O que eu vejo € que as pessoas que trabalha nesses 6rgaos, sdo
pessoas que ndo sabem o que, que é, sabe? A experiéncia que eu tenho desde as vezes que ja
vieram aqui, o que eles fizeram? S¢6 doideira! Nos fizeram fazer um trabalho naquela casa,
umas mudangas, quando chegou uma outra equipe, chegou dizendo assim: Nao precisava
fazer nada disso! E assim, ficam fazendo exigéncias diferentes. E eu fiquei pensando: Esse
povo ai ndo sabe o que é que estdo dizendo! Eles ndo sdo ninguém que sabe chegar numa
unidade dessa e avaliar, olha aqui t4 bom mais precisava melhorar nisso aqui. Mais ja que foi
feito vai servir pra isso, isso e isso. Ndo, eles simplesmente dizem, ndo presta isso, ndo presta
aquilo e, pronto! E assim, inventa qualquer coisa para nao valorizar aquilo que fizemos. Eu
ndo sei como ainda ndo veio outra equipe para terminar e lacrar logo tudo! E isso atrapalha
muito a gente porque acaba nos desestimulando diante de tanta burocracia. E eles dizem que
ndo tem, e se isso ndo ¢ burocracia, eu ndo sei o que que €. Nao € ruim a ANVISA fazer a
fiscalizagdo € muito bom, mais pra gente deveria haver uma fiscalizacdo mais justa, mais
correta, s6 que ndo é! (Diocina Lopes dos Reis, 2017).

De igual modo, a agente social também ressalta a importancia de fazer a aplicabilidade
das normas e regras de regularizacdo de acordo com as especificidades de cada unidade fabril.
Mas, € possivel perceber que o desnivelamento da relacdo existente entre as exigéncias do
Estado e o posicionamento das quebradeiras de coco babacu ocorre pelos diferentes argumentos
apontados sobre as “possiveis” adequagdes apresentadas pelos fiscais da ANVISA. Ou seja, ha
um dissenso instalado em que o fim pode ser justificado pelos meios (RANCIERE, 1996) nos
quais deverao ser resolvidos pelas quebradeiras para obter a regularizacao.

A partir de questdes como estas, a Diretoria Colegiada da Agéncia Nacional de

Vigilancia Sanitdria, através do Ministério da Satide, lancou a Resolu¢do da Diretoria Colegiada
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(RDC) nimero 49'* que tem por objetivo tratar as questdes de regularizagio a partir da situagdo
local, das peculiaridades das unidades fabris, com instrumentos mais acessiveis, que venham
facilitar e orientar o publico interessado desburocratizando o processo de regularizacio.

O problema € que essa resolucdo se destina, apenas, a empreendimento familiar rural
e econdmico solidario e microempreendedor individual. No caso da Fébrica de Sabonetes,
“Babagu Livre” dentro das classificagdes dos empreendimentos e atividades, o empreendimento
entra como de alto risco humano, ambiental e produtivo, devido aos produtos quimicos
utilizados. Talvez isso explique o fato de ela ser enquadrada, pela ANVISA, nos rigores das
leis colocando-a no mesmo nivel das fabricas de médio e grande porte.

No entanto, € preciso reforcar que essa diversidade em um todo coerente de atribui¢des
politicas, sociais, econdmicas e ambiental, ndo pode ser encontrada em delimitagdes normativas
que procuram categorizar a complexa realidade da produgdo das quebradeiras de coco babacu
através de regras, normas e exigéncias impostas pelo Estado representado, aqui, pela ANVISA,
SUVISA e demais 6rgdos.

No lugar dessas classificacdes cristalizantes, a abordagem das mulheres se concentra
em mostrar suas experiéncias e acdes que apontem 0s avangos processuais na luta social dentro
do territério, na producio e na preservacdo do babagu representada nos diversos espagos, por
elas construidos, em que “observam-se empiricamente as continuas e drduas lutas pelo modos
de vida em que o conhecimento tradicional opera como causa e efeito da autonomia de
comunidades tradicionais” (PORRO, 2010, p.72), nas quais as quebradeiras de coco babagu
estdo inseridas.

Logo, no processo de constru¢do do trabalho de pesquisa em campo, na comunidade
de Ludovico em Lago do Junco — MA, juntamente com nove diretoras da associa¢do, surgiu a
oportunidade de participar de uma reunido com a Direcdo da AMTR em que o debate girava
em torno da organizagdo do Dia Estadual das Quebradeiras de Coco Babacu que estava previsto

para ser realizado em setembro de 2017.

139 Dispde sobre a regularizagdo para o exercicio de atividade de interesse sanitdrio do microempreendedor
individual, do empreendimento familiar rural e do empreendimento econdmico solidario e dé outras providéncias.
A Diretoria Colegiada da Agéncia Nacional de Vigilancia Sanitdria, no uso das atribui¢des que lhe conferem os
incisos Il e IV, do art. 15 da Lei n® 9.782, de 26 de janeiro de 1999, o inciso II, e §§1° e 3° do art. 54 do Regimento
Interno aprovado nos termos do Anexo I da Portaria n° 354 da Anvisa, de 11 de agosto de 2006, republicada no
DOU de 21 de agosto de 20006, e suas atualiza¢des, tendo em vista o disposto nos incisos III do art. 2°, Il e IV do
art. 7° da Lei n® 9.782, de 1999, e o Programa de Melhoria do Processo de Regulamentacdo da Agéncia, instituido
por meio da Portaria n® 422, de 16 de abril de 2008, em reunido realizada em 29 de outubro de 2013, adota a
seguinte Resolucdo de Diretoria Colegiada e eu, Diretor-Presidente Substituto, determino a sua publicagdo:
http://bvsms.saude.gov.br/bvs/saudelegis/anvisa/2013/rdc0049_31_10_2013.html. Acesso em 10 set. 2017.
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Diante de diversas situacdes sociais presenciadas na reunido com as agentes sociais,
Dona Sebastiana Ferreira da Silva (2017) refletiu sobre a importancia de se fazer um trabalho
de fiscalizacao nas dreas em torno da comunidade para averiguar o nivel de devastacdo que esta
ocorrendo na regido. Ela chegou a conclusdo de que “nesse territorio que nds conhecemos se
nos observarmos bem as palmeiras por conta do capim mombagca, braquidra que atrasa o ciclo
produtivo do coco, talvez nao haverd muito coco no préximo ano, ndo! Precisamos defender
nosso territério” (FERREIRA, 2017).

Com base nesta situagdo social, Porro descreve que “a analise antropoldgica de
observagdes empiricas junto as chamadas quebradeiras de coco babacu remete a uma reflexao
sobre a inseparabilidade entre o conhecimento tradicional e 0 modo de vida construido em seus
territérios (PORRO, 2010, p. 72). A autora apresenta um debate que tem sido presenciado em
cada reunido, visto que ha uma necessidade de se pensar a questdo de territério a partir da
concepcdo das quebradeiras que apresentam um conhecimento tradicional que tem revelado a
identidade do grupo.

Desta forma, a medida que ia discorrendo o debate, a compreensao de territério para
as agentes, foi se revelando, de modo que se interligavam com as consideragdes apresentadas
por Dona Sebastiana Ferreira sobre a “devastacdo vigente”. Neste sentido, para as agentes
sociais, as dreas de coleta e quebra do babacgu, onde elas moram (comunidade), onde acontece
a comercializacdo e a drea certificada pelo Instituto Biodindmico do Selo Organico (IBD), via
processos com a COPPALYJ, “corresponde ao territorio por elas demarcados”. Conforme destaca

Oliveira (1998) apud Porro (2010):

[...] na experiéncia das grandes organizacdes de quebradeiras de coco, verifica-se
empiricamente a existéncia de fundamentos inegocidveis segundo a concep¢do dos atores
locais: o reconhecimento de sua identidade coletiva e auto-definicdo e controle de seus
processos de territorializacdo (Oliveira, 1998 apud Porro, 2010, p.72).

Além desses fundamentos, segundo as agentes, esse “territdrio” apresenta algumas
dificuldades de carater que muitas vezes as impedem de acessar o coco babacu enquanto recurso
natural como: cobra cascavel; a presenca do capim nas soltas; a distancia para se encontrar
coco bom para a quebra; a cerca ainda corresponde a um fator pertinente; pelo fato de as
quebradeiras ndo conseguirem entrar por onde querem, pois isso as obriga a fazer um retorno

desnecessario caminhando até a fazenda do proprietario para depois retornar ao local de coleta;
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a presenca do gado e o desrespeito dos fazendeiros com a Lei Municipal Babacu Livre
realizando derrubada e aplicagdo de venenos nas palmeiras jovens, além do uso do trator
ocasionando, segundo Francisca Silene (2017), “deficiéncia nas palmeira, inclusive, no
crescimento das pindovas”.

Tudo isso mostra o “conhecimento proprio” das quebradeiras de coco babagu sob uma
realidade vivenciada dia a dia através da expressdo de saberes, em que o “reconhecimento
formal de povos e comunidades tradicionais e suas identidades coletivas foi um marco definidor
para a legitimidade do conhecimento acumulado e repassado por esses” (NAKAZONO, 2010,
p.70).

Importa destacar que as quebradeiras de coco babagu nao conseguem ver esse territorio
livre, mesmo sabendo que é um direito té-lo como tal. Dona Rosalina Alves explica isso dizendo
que “tem o babagu livre mas as palmeiras ndo sdo. A gente pega o coco, vende onde quer, utiliza
as cascas mas nao tem dominio sobre a palmeira. Entdo, esse territorio ndo € livre!” Ou seja, a
Lei garante que as quebradeiras tenham acesso ao coco, mas muitas palmeiras estdo sob o
dominio dos detentores de terras privadas. E, nesse sentido, caso haja uma necessidade ou nao,
de derrubar as palmeiras, por mais que o coco seja livre, com as palmeiras no chao, também,
nao havera coco.

Essa realidade, a grosso modo, se choca com toda uma diversidade de coisas que pode
ser encontrada nesse territorio que vai desde a personificagdo do modo politico de intervir, até
as defini¢des dos elementos que compdem esse recurso natural, também, representado pelas
organizacoes institucionalmente constituidas na regido. Assim, as agentes enfatizam a presenga
das palmeiras, de plantas medicinais, da relacdo com a natureza, das relacdes entre as
comunidades, da caca, da pesca, pindovas (que dd muito alento'?), igarapé, olho d’agua,
conquistas, agentes sociais, recuperagdo de nascentes, assentamento, casa de farinha, escola,
politicas publicas, supermercado, fabrica, sabdo, sabonetes, as lutas, AMTR, COOPALJ,
EFAF, ASSEMA, AJR, ACR, ACESA, Clubes De Maes, Igreja Catdlica, Associacdes Locais,
Sindicatos de Lago do Junco e Lago dos Rodrigues, as comunidades, MIQCB, Politica
Partiddria, roca, reservas, plantio de sabid, e manejo florestal.

Nao obstante, ainda € possivel averiguar os desafios, segundo elas, como limites dentro

do territdrio, pois a auséncia de relacdes (didlogo) com os fazendeiros, tanto o pequeno € o

1400 termo utilizado pela agente social Francisca Silene sobre as pindovas existente no territorio “representa uma
esperanga pra gente, porque para nos isso significa que ainda teremos babagu para os nossos filhos, né?” (A agente
fez esse depoimento na Reunifio realizada em agosto de 2017 na comunidade Ludovico).
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médio proprietdrio, a presenga do uso do fogo na roca, na solta, na beira das estradas, a idade
avancada das quebradeiras de coco babagu, dos trabalhadores rurais, a auséncia dos jovens em
ndo abragar a causa, o ndo dominio no uso da tecnologia pelas mulheres da associacdo, a
mdquina de quebrar coco que vivem assolando a ideia de querer substituir o machado, a
internet, o computador, a vida privada (doméstica) e alguém especifico para fazer a andlise do
sabonete.

Nos contrassensos existentes, as agentes sociais também apontam que estas questoes
acontecem paralelamente a existéncia de diferentes meios de producao no territério que garante
a sobrevivéncia e a continuidade da luta didria das quebradeiras e suas familias como a criagdo
de porco, galinha, peixe, boi, feijdo, agricultura branca (milho e arroz), cuxd, hortaligas,
fruticultura, azeite, mandioca, fava, macaxeira, abdbora, batata doce.

No entanto, resta a reflexdo: considerando que as questdes apresentadas pelas
quebradeiras de coco babagu dialogam com o debate trazido por Porro em que o conhecimento
tradicional € considerando um bem inegocidvel, como o Estado dialoga com as distintas leis,
decretos e instru¢des normativas, frente a abertura existente na Convencdo da Diversidade
Bioldgica (CDB) 2.519/1998 para a participagcdo em espagos e processos decisdrios de Politicas
Publicas que assegure o amplo direito de existéncia social das Comunidades Tradicionais?
(PORRO, 2010).

Sabendo que ndo temos respostas prontas, implica dizer que a auséncia de interagcdo
nos processos, burla a existéncia de um debate que contribua com aquilo que € essencial para a
reproducdo dessas comunidades onde estdo inseridas as quebradeiras dessa regido.

Ademais, mesmo que o conceito de fdbrica seja atrelado a producdo capitalista, as
mulheres que se autodenominam quebradeiras de coco babagu e fazem parte desse grupo, nesse
territorio, se apropriam dessa atividade para fazer algo inteiramente diferente. E, apesar de todas
as tentativas de regulacdao do Estado, elas ainda conseguem manter certa autonomia sobre o
modo como elas produzem o sabonete, como administram a etapa produtiva do babacu e até
mesmo na forma de comercializarem seus produtos.

Além de conhecedoras de suas particularidades ecoldgicas, produtivas, geograficas,
financeiras, politicas e sociais, as quebradeiras de coco babacu que fazem parte da AMTR e,
portanto, da Fébrica de Sabonete “Babagu Livre” trazem, esses e outros elementos, ja elencados
no ambito do processo de regularizacdo da unidade fabril, que representam as lutas e todo o

significado de existéncia na Regidao do Médio Mearim. Desse modo, pensar em um instrumento
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de representacdo que contraponha o Estado com suas préticas oriundas de saberes tradicionais,
€ também, visibilizar os conflitos inerentes que tentam romper com um intenso processo de
mobilizacdo em que elas afirmam e constroem uma identidade politica pautada no coletivo.
Almeida, nesse sentido, ao analisar os processos e significados dos mapas, a partir do
conceito de Nova Cartografia Social, em que sugere uma nova descri¢cdo de conhecimentos
proprios de um povo, grupos ou comunidades, levanta um debate de autoreconhecimento

vivida/o pelas/o agentes sociais diante de seus antagonistas historicos.

Os mapas produzidos no contexto destas mobilizacdes passam, portanto, a refletir ndo
somente a diversidade social e a multiplicidade de seus respectivos pontos de vistas e
préticas, mas sobretudo uma situagdo de conflito e um conhecimento intrinseco as realidades
locais, tanto agrupando, quanto distinguindo (ALMEIDA, 2013, p.158).

Levando em consideracdo a utilizagao de conhecimento, resisténcia, autonomia e
alternativas de conservacdo através de suas praticas cotidianas, as quebradeiras mantém uma
contra estratégica reafirmando sua existéncia enquanto categoria coletiva que politiza, também,
seus empreendimentos dentro do “campo da significagdo ambiental” (ALMEIDA;
DOURADO, 2013, p. 28). Isto requer ndo apenas reafirmar sua identidade dentro dos processos
plurais existentes, mas, principalmente, dialogar sobre a importancia de suas experiéncias
dentro de um contexto socioecondmico, cultural, politico e ambiental com base suas raizes

historicas.
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CONSIDERACOES FINAIS

No decorrer da pesquisa, busquei orientacdo tedrica na leitura de Bachelard (1996),
rompendo com os obsticulos das opinides pré-concebidas. No esforco em desenvolver esse
trabalho, lidando constantemente com uma condi¢@o atribuida a mim pela funcdo Assessora
Técnica das Quebradeiras de coco babacu pela ASSEMA, fui conduzida, através da relacdo de
pesquisa, a estabelecer uma anélise que me fez refletir sobre essa mudanga de posicionamento
onde tive que trabalhar com o meu contrdrio, saindo desse lugar de assessora e me inserindo
nessas relacdes enquanto pesquisadora, mudando o modo como me referia as quebradeiras e
observando seus fazeres tradicionais.

Tendo em vista os aspectos observados nas narrativas das quebradeiras de coco babagu
referentes as relacdes de género, no advento dos conflitos agrarios no municipio de Lago do
Junco — MA, € preciso colocar que, embora haja uma especificidade desse debate encontrada
ao longo do trabalho, essa ndo € a questdo central da proposta para minha anélise. As relagdes
de género, nesse sentido, ficam em suspenso, pois o contexto explicita uma luta maior que nao
se reduz, apenas, a uma luta feminina, mas a uma luta politica atrelada a uma consciéncia
politica de acesso a direitos para além da especificidade do feminino.

A medida que avancava na pesquisa e obtinha as entrevistas com as agentes sociais,
tornou-se explicito que, hd anos atrds, elas ja debatiam sobre distintas temadticas que, no
presente, correspondem ao que designam como questdes de género. No entanto, para elas, esses
debates ja aconteciam em reunides, assembleias e encontros a medida em que se estabeleciam
as instancias organizativas, como a COPALGE, ASSEMA, Clube de Maes, STTR, ASSESA e
a Pastoral da Crianga.

Elas percebem uma alianca intrinseca nas relagdes sociais no processo de conquista
em que passam a assumir o protagonismo. A luta retratada aqui, ndo se limita a uma questao de
género, mas a todo um conjunto de lutas representadas por lutas quilombolas, lutas econdmicas,
lutas politicas, lutas ambientais e sociais sob a égide de uma cooperacdo que insere essas
mulheres dentro de um contexto de luta maior em que percebiam e viviam, mas nao tinham

lugar e, com isso, elas foram buscando construir seu lugar fala.
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Podemos dizer que a Igreja exerceu um trabalho significativo junto aos trabalhadores
e trabalhadoras rurais da regido de Lago do Junco na formacao politica e social, principalmente,
com as mulheres dentro e fora do Clube de Maes, através da Pastoral da Crianca e ACESA.

Ademais, o trabalho realizado pela Igreja, na época dos conflitos, encontra-se muito
presente na memoria das quebradeiras de coco babagu. A presenca dessa instituicao, também,
€ muito retratada na representacdo que alguns padres foram construindo, através dessa relacao
com as/os agentes sociais nas comunidades, principalmente quando se refere a Frei Adolfo
Temme.

As quebradeiras de coco babagu reconhecem nessa relacdo com a Igreja um fator
relevante para o fortalecimento de uma luta que se desenvolveu, principalmente, com a
mobilizacdo e articulacio dessas mulheres apds apresentarem, para os homens da comunidade,
0os motivos e interesses comuns do coletivo. Mesmo ao longo dos anos, essas mulheres
preservam em suas memorias e em suas referéncias de instancias que representam suas lutas, o
lugar do Movimento Interestadual das Quebradeiras de Coco Babagu, embora muitas delas ndo
participem ou compreendam a dindmica de trabalho do MIQCB. Ainda que exista 0 movimento
e as demais organizacgdes politicas na regido e tenham atividades semelhantes, cada uma exerce-
as buscando, de algum modo, ndo apenas garantir a sua visibilidade, mas a parceria para
fortalecer suas a¢des coletivas.

As mulheres quebradeiras de coco babagu na regido t€ém como estratégia pautar o
modo de atuacdo do MIQCB, que independe da existéncia de outras instituicdes a sua
representacao pode ocorrer, sem assim, intervir, mas fortalecer as lutas. Elas percebem que ha
a necessidade de maiores atuagdes do referido movimento, principalmente, em eventos de
efeitos significativos como audiéncias publicas municipais em defesa do babacu ou
intervencoes a nivel estadual para atender a regido.

Ademais, percebe-se que o MIQCB estd na memoria das quebradeiras enquanto uma
instancia de representacdo politica forte e se configura como uma instituicio com poder de
articulacdo nos estados em que atua, como também, junto ao governo Federal.

Sobre o Clube de Maes, por muito tempo, esse espaco compreendia um importante
lugar de debate e construcdo de estratégias legitimas das quebradeiras de cada comunidade, que
culminava com a apresentacdo em assembleia da AMTR, que € a instincia de representacdo
dos dois municipios em que foi realizada a pesquisa. Isso demonstrava uma dindmica especifica

de organizacdo dessas agentes sociais na busca pelas solucdes de seus problemas, a saber:
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indicacdo prévia de novas sdcias para serem apresentadas na assembleia; realizacdo do
levantamento de quantas mulheres do Clube de Maes na comunidade estavam em dia com a
AMTR; fazer articulag@o e mobilizagdo das sdcias de sua comunidade para eventos.

Outra questdo que se tornou pertinente ao trabalho de pesquisa diz respeito as
atividades desenvolvidas pelas quebradeiras de coco babagu na designada Fabrica de Sabonete.
Pois, muito embora, tenha percebido que nem todas as quebradeiras de coco, s6cias da AMTR,
estivessem envolvidas no grupo de feitura do sabonete dentro da fébrica, a participacdo e
encaminhamento delas nos debates acerca dos assuntos inerentes a fabrica sdo legitimos, pois
ha uma relacdo que interliga todas essas agentes em torno dessa atividade.

Embora algumas das sécias levantem, em seus discursos, a possibilidade de a fébrica
ndo gerar muita renda as envolvidas nessa producao, hd um envolvimento dessas em todo e
qualquer processo de discussdo que acontece, tanto do grupo produtivo como da AMTR no
intuito de contribuir com o seu desenvolvimento. Para as quebradeiras de coco babagu,
diretamente envolvidas no cotidiano da fabrica, elas desenvolvem um sentimento de
pertencimento ao empreendimento que ndo se resume apenas as estruturas fisicas, mas se
objetiva no sabonete e se materializa nos debates, nas representagdes, no modo de negociar a
compra e venda do sabonete tanto para o pequeno, quanto para o médio e o grande consumidor.
Nesse sentido, para além da comercializacdo do sabonete, importa para as quebradeiras, ndo
apenas levar o produto do sabonete em si. Para elas, importa também agregar a histéria de luta
desenvolvidas por elas e por todos na regido que viram na luta pelo livre acesso uma luta de um
coletivo.

A AMTR citada acima, é referéncia no Médio Mearim, em sua histéria de luta,
principalmente, em defesa dos babacuais. Esta apresenta-se, ao longo de quase 30 anos, como
uma organizacdo que constréi suas intervengdes politicas em nivel local e regional
evidenciando como uma associacdo de mulheres se mobiliza e se articula com outras
organizacoes locais através da visibilidade politica e econdmica.

Em virtude da existéncia de diferentes elementos que apontam para o processo de
resisténcia das quebradeiras de coco babacgu, que rompem com as barreiras de submissiao de
algumas situacdes como os dramas, as letras das musicas das Encantadeiras foram/sao formas
de codificar seus discursos enquanto passiveis de diferentes interpretacdes que nio sao
totalmente divulgadas, mas se apresentam como formas simbolicas de expressar a critica. Desse

modo, muito embora a pesquisa aponte a relevancia na fala das quebradeiras de coco babacu
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enquanto exposicao para dar énfase a luta, hd questdes recorrentes que nos levam a questionar:
como esses discursos sobrevivem hoje? Como s@o codificados? Como sobrevivem diante de
tanta exposicao, uma vez que as quebradeiras falam praticamente “tudo” nos espagos que foram
constituidos, dentro e fora das organiza¢des? Como ocorrem esses discursos ocultos hoje? Qual
é a base deles? Serd que é possivel falar tudo? E importante esclarecer, que esses
questionamentos sdo pertinentes, mas ndo ha intencdo aqui de aprofundar esse debate, pois
compreendendo que outros estudos poderdo vir para tentar refletir sobre esses distintos
discursos.

Percebemos, também, que a relagdo entre as experi€ncias (narrativas) relatadas ao
longo dos capitulos deste trabalho nos possibilita refletir que sdo, antes de tudo, expressoes
imersas em contextos socioecondmicos, culturais e politicos com raizes histéricas ligadas a luta
e a resisténcia das quebradeiras.

Nesse sentido, consideramos ainda, que foi necessdrio refletir sobre a trajetéria das
quebradeiras, que ndo se separam de um plano social, na qual essas mulheres constroem suas
acoes interagindo com outros agentes dentro e fora do territério. Ademais, refor¢a-se que os
signos, simbolos, a musica, o teatro cantado, os fazeres tradicionais agricolas, a producao dos
derivados do babagu e todo um conjunto de organizag¢des institucionalizadas reforcam o modo
de vida pautado na resisténcia e no conhecimento tradicional em que se reconhecem 0s aspectos
politicos fortalecendo as redes de solidariedade dentro de um sistema de trocas simbolicas.

Por todos esses aspectos, € possivel perceber que nio existe ganhos unilaterais nos
muitos resultados obtidos pela fabrica direcionados apenas para as dezessete mulheres
produtoras, mas a todas as demais que fazem parte dessa constru¢do coletiva representada pela
associagdo. Pois, além de contribuirem sobre decisdes administrativas, politicas e economicas
da fébrica no espago da assembleia, elas comercializam, compram o produto e se
autodenominam quebradeiras de coco babacu referindo-se ao sabonete que se liga ao 6leo, que
vem do coco babacgu, que se encontra na palmeira, que é simbolo de luta, desde o advento dos
conflitos até os dias de hoje, pelos grandes, médios e pequenos proprietarios de terra.

Atualmente, as quebradeiras de coco babagu, constroem um outro conceito de luta,
porque estas encontram-se mais proximas, no que diz respeito a derrubada de palmeira e
aplicagdo de veneno nas pindovas que, muitas vezes sdo realizadas por seus maridos,

compadres ou vizinhos da comunidade e, nessas relacdes, as questdes sobre a devastacdo do
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babagu tendem a ser mais complicadas, principalmente, porque ha um coletivo a quem € preciso
dar respostas.

Nos momentos de feitura do sabonete, os registros das didrias das produtoras, realizado
por elas mesmas, de certo modo, tende a ocasionar um certo conflito por conta desse processo
de “controle”. Isto porque, mesmo havendo um caderno de anotagdes, a dindmica de produgao
de cada uma das denominadas produtoras ndo ocorrem da mesma forma e nem sao isoladas de
outros fatores que merecem ateng¢do, pois se relacionam com outros fazeres que estas executam
para além da fdbrica. Muito embora isto possa vir a ter um reflexo no levantamento de
pagamento das didrias para cada uma que participou de um determinado lote de producgdo do
sabonete, para algumas mulheres, esse debate ndo merece atencao, pois nao condiz com o modo
geral do trabalho na fabrica, que envolve relacdes sociais que se transformam em luta.

Em se tratando da fébrica, de modo geral, as exigéncias, impostas pelo Estado por
meio da ANVISA, em torno da regularizacdo da fébrica, coloca-a no mesmo nivel de fabrica
de pequeno e médio e grande porte. Isso desenvolve um estado de desdnimo nas quebradeiras,
principalmente naquelas que estdo diretamente acompanhando os problemas inerentes a
auséncia de recursos financeiros.

O conceito padrao de classificacdo posto pelo Estado ndo se refere a fabrica e ndo se
assemelha ao conceito dado ao modo como as quebradeiras vivem o trabalho na fébrica, no dia
a dia, na comunidade, nas assembleias, nas feiras agroecoldgicas, na regido, nas apresentagcoes
das Encantadeiras e nas reunides, congressos € semindrios de organizagdes parceiras como o
MIQCB, ASSEMA, universidades (UEMA e UFPA).

A burocratizacdo do Estado se institui como um importante elemento ameagador do
processo de producdo e reprodugdo dessas quebradeiras envolvidas na fébrica de sabonete e,
portanto, na AMTR, pois desconsidera a relagdo construida ao longo do tempo, em que pese a
histéria dessas mulheres que veem no babacu e em seus derivados um conjunto de elementos
que contribui para que a constituicdo dessa identidade étnica nessa histdria representada por
esse bem material e simbdlico.

A fabrica de sabonete tem uma representacado politica, social, ambiental e econdmica.
Dificil € afirmar se esses elementos se revelam separadamente, uma vez que se relacionam com
o modo de fazer, de criar e de viver das quebradeiras de coco babagu dentro e fora da fébrica

na construcdo da identidade tendo, nas fronteiras sociais as relagdes interacionistas.
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Por fim, as disputas de poder tendo o Estado de um lado, com as exigéncias normativas
para adequacdo da fabrica para adquirir e registro e, do outro lado, as quebradeiras de coco e
seus modos de vida, tendem a evidenciar as disparidades entre essas duas l6gicas que acabam
por enfrentar distintas tensdes sociais. As mulheres, ao ndo conseguirem manter 0 mesmo ritmo
de mudancas exigidas pelo Estado, acabam por perceber as implicacdes disso, pois ndao hd
recursos financeiros disponiveis para adequagdo da fébrica. As resolugdes ndo respeitam o

modo préprio desses povos se organizarem enquanto comunidades tradicionais.
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Anexo 1 — Projeto de Lei n° 01/ 2002

ESTADO DO MARANHAO
CAMARA MUNICIPAL DE LAGO DO JUNCO
CNPJ: 69.377075/0001 - 92

Projeto de n° 01/2002

Dispde sobre a proibi¢do da derrubada de palmeiras de babacu
no Municipio de Lago do Junco, Estado do Maranhao, e dd
outras providéncias.

Art. 1° As palmeiras de babagu existentes no Municipio de Lago do Junco, Estado do Maranhio,
sao delivre acesso e uso comum das quebradeiras de coco e suas familias, que as exploram em
regime de economia familiar € comunitaria.

Art 2° No Municipio de Lago do Junco € terminantemente proibido a realizacdo de qualquer
ato que venha causar danos diretos ou indiretos as palmeiras de babacu, como derrubada, corte
de cacho, queimada, uso de agrotdxicos, cultivos de plantacdes que tragam algum prejuizo ao
seu desenvolvimento, entre outras acoes.

§1° Serao permitidos os trabalhos de raleamento, desde que obedeca a uma densidade de no
minimo 60 palmeiras por hectare, distribuidas de forma a evitar a concentracao de palmeiras na
area.

§2° Para efeito do dispositivo no pardgrafo anterior, deverdo ser consideradas ndo sé as
palmeiras adultas, mas também deverd ser mantido igual nimero de palmeiras jovens
(capoteiros e pindovas) para a futura substituicao da vegetacdo, com vista a manutencdo de um
sistema de protecdo buscado no desenvolvimento sustentdvel e conservagdo dos recursos
naturais.

Paragrafo unico. Os trabalhadores de raleamento deverdo ser comunicados com antecedéncia
minima de 07 (sete) dias, e deverdo ser acompanhadas pelo Conselho Municipal de Meio
Ambiente instituido conforme a Lei Orginica Municipal do Lago do Junco, Estado do
Maranhao, ou na falta deste conselho, pelas entidades representativas da classe dos
trabalhadores e trabalhadoras rurais do Municipio, representantes dos proprietdrios de terra e
poder publico.

Art. 3° As infracdes pelo ndo cumprimento desta Lei, sujeitard o infrator as seguintes sancoes:

I — Multa, que dever4 ser arbitrada pela Secretaria da Agricultura, enquanto cria-se a Secretaria
do Meio Ambiente do Municipio e determinada de acordo com os danos causados as palmeiras
e a drea afetada ndo podendo ser inferior a trés saldrios minimo, independentemente do
ressarcimento dos danos causados ao meio ambiente e das sangdes penais apliciveis ao caso;

IT — Multa dobrada, caso o infrator seja reincidente.
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Art. 4° A fiscalizag¢do do disposto nesta Lei caberd a Secretaria de Agricultura, enquanto cria-
se a Secretaria do Meio Ambiente, sob o acompanhamento do Conselho Municipal e que trata
o paragrafo unico do art. 2° desta Lei.

Art. 5° Esta Lei entrard em vigor na data de sua publicagao.

Art. 6° Revogam-se as disposi¢des em contrario.

Lago do Junco (MA) em 14 de junho de 2002

Haroldo Euvaldo Brito Léda
Prefeito Municipal

Anexo 2 — Ata da Assembleia Geral de Fundacao da Associacao das
Mulheres Trabalhadoras de Lago do Junco - AMTR
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85 ATA DA ASSEMBLETA GERAL OF CUNDACRO DA ASSOCIACKOD DAS MULHERES TRABALHMADOZAS

| Aos 14 dias do més de maio do ano de 1989, no povoado de Morada Nova, My
nicipio de Lage do Junco, Estado do Maranhdo, reuniram-se as pessoas a seguir
imditadas com o propdsito de constituirem uma associagcao de mulheres trabalhs
dora$ rurais, sob a forma de scciedade civil sem fims lucrativos: Maria Josd
de Squsa Silva: brasileira, casada, 27 anos, cearense, trabslhadora rural re-
siderjte no povoado'Juruparana; Maria das Dores Castro: brasileira, viuva, 39
anos, cearense, trabalhadorsa rural, residente no povoado de Pau Santo; Deusui
ta Lgpes de Medeira: brasileira, casada, 51 anos, cearense, trabalhadora ru-
ral, [residente em Laguinho do Simao; Maria Evsa Souss Matos: brasileira, sol-
teirg, 20 anos, maranhense, trabalhadors rural residente em Centrinho do Ac;i
sio; [Emilia Bernardina da Silva: brasileirs, casada, 30 anos, maranhense, tra
balhgdora rursl, residente no povcado de Sao Manocel; Maria das Dores Soares:
brasilleira, solteira, 18 anos, maranhense, trabalhadora rurgl, residente no !
povoado Sao Mancel; Maria das Gracas de Jesus: brasileira, solteira, 22 anos, '
maranhense, trabalhadora rural, residente no povoado S3o Manoel; Deusuita Vie
ira de Sousa: brasileira,casada, 29 ancs, maranhense, trabalhadors rural, re-
sidente no povoade S3o Manoel; Iracema Santos de Paiva: brasileira, casada, *
17 anps, maranhense, trabalhadors rural, residente no povoado Pau Santo; Ma~
ria dep Fitima Pereira de Sousa: brasileira, vilva, 34 anos, maranhense, trabg
lhadota rural, residente no povoado de Centrinho do Acrfsio; Felismina Perei-—3
ra Frasaos brasileira, casada, 4C anos, maranhense, trabalhadora rural, resi- <
dente|no poveado de Centrinho do Acrisio; Francisca da Silva Pereira: brasile
ira,cg¢sada, 26 anos,, maranhense, trabalhadora rural, residente no povocade Sé@
Sebastido; Maria-Viana Pereiras: brasileira, casada, 26 anos, maranhense, tra-
balhadora rural, residente no povoado Morada Nova; Rosa de Jesus: brasileira, <
selteilra, 17 anos, maranhense, trabalhadora rural, residente no povoado Sao !
Manoell; Raimunda Sert3o Crugz: brasileira, casada, 40 anos, maranhense, traba-
lhadors rural, residente no povoado de Centro dos Bertalinos: Lluiza fonzaga '
*”*Eé Sousa: brasileirs, casada, 49 ancs, piauiense, trabalhadora rural, residen
te no povoado Cajazeiras; Francisca Rodrigues dos Reis: brasileira, casada, !
29 anop, maranhense,trabalhadora rural, residente nc povoado de S$3o Manoely ;
Benedilts AnGrio da Silva: brasileira, solteira, 17 anos, maranhense, trabalha
dora rural, residente no povoade S3o Manoel; Ivete Ramos Silvas brasileira, *
casadal 25 anos, maranhense, trabalhadora rural, residente no povoado de S3o
Manoelf Marice da Conceicaos brasileira, solteira, 24 anos, maranhense, trabg |
lhadord rural, residente no povoado Pau Santo; Maria Linete da SilvasPereira;
brasireira,casada, 23 anos, maranhenséd, trabalhadora rural, residente no po~—
voado [rées Pocos; Olindina Maria de Jesus: brasileira, casada, 25 anos, cea—

rense, |trabalhadora rural, residente no povoado Pau Santo; Cassiana Almeida °

R e - =



NYs, piauiense, trabalhadora rural, residente no povoado Centro dos Bertu-
lipos; Iranir Ribeiro Sampaio: brasileira, casada, 31 anos, maranhense, °
trabalhadora rural, residente no povoade Pau Ferrado; Antonia Paiva Santos
: prasileirs, casada, 19 anos, maranhense, residente no povoado Pau Santo;
Mapis Luzia Ramos Gongalves: brasileira, casada, 28 anos, maranhense, tra-

bal

vak
te
nog

no povoado Pau Santo; Maria das Dores Gomes:

hadora rural, residente no povoado Pau Santo; Flenilda Rodrigues de Pai

brasileira, solteira, I8 anos, maranhense, trabalhadora rural, residen

5brasileira, casada, 320 g~

s Maranhense, trabalhadora rural residente no povoado Centro dos Berto-

lines: Maris da Conceicac da Roeha: brasileira, casada, 40 anos, cearense,
trgbalhadors rural, residente no povoado Centro dos Toinhos; Maria Rodri-
gues da Silva: brasileira, casada, 53 anos, Cearense, trabalhadora rursl !

req
cay
Max
don
vas;
S30)

idente no povoade Centro dos Aguiar; Maria Ldcia de Sousa: brasileirs,®
ada, 28 anos, maranhense, trabalhadora rural, residente em Pau Santo; '
ia Mateus de Oliveira: brgsileira, casada, 38 anos, cearense, trabalha-
a rural, residente nc povoado de S3o Manoel; ©Olindina Ferreira da Sil-

brasileira, Cas=da, 50 anos, trabalhadora rural, residente no povoado
Manoel; Emidia Marque do Vale: brasileiras, vidva, 65 anos, cearense, °

trapalhadora rural, residente S3o Manoel; Maria Ferreira Santos: brasilei-

ra,
Sao
nhe
lis
res

dos
S€,

casada, 59 anos, maranhense, trabalhadors rural, residente no povoado

Manoel; Benidita Francisca da Silva: brasileira, casada, 42 anos, marg
ise, trabalhadora rural, residente poveado S3o Manoel; Francisca Evange
fa Sousa:r brasileira,casada, 43 anos, marsnhense, trabalhadors rural, !

3 " . . - - Py
jdente no povoado Trés Pocos; Francisca Helena da Silva: brasileira ca~
5 ad]

p» 38 anos, cearense,trabalhadora rural, residente no povocado Centro !
Aguiars Raimunda da Costa Barbossa: brasileira,casada, 54 anos, cearenw
trabalhadora rural, residente no povoado Sao Mancel; Quitera Ramos de

Azeyedo: brasileira, vidva, 50 anos, cearense, trabalhadora rural, residen

te no poveado Szo Manoel; Maria Luzia de Sousa: brasileira, casada, 29 a-
nosy maranhense, trsbalhadora rural, residente no povoado SZo Manocel; Rai-

munda lucena de Cliveira: brasileira,casada, 43 anos, maranhense, trabalha-
dorgd rural, residente no povoado de S3c Paulo; Antonia Costa Nascimentos !

bradileira, casada, 34 anos, cearense, trabalhadora rural, residente, no '

povdado Pau Santec; Maria de Morais Rocha: brasileira,casada, 35 anos, marg
a o . . " F

nherse, trabalhadors rural, residente no povocado Sao SebastiZo; Maria Inf-

etl's

Lopes: brasileira, casada, 32 anos, maranhense, trabalhadora rural, re

sidgnte no povoado Centro dos Aguiar; francisca Pereira das Neves: Brasi-

Yeina, solteira, 18 anos, maranhense, trabalhadors rursl, residente no po-

voado Tres Pogos; Francisca Azevedo de Lima: brasileira, casada, 20 anos,

mar
res

shhense, trabalhadora rural, residente no povoado S3c Manocel; Lidia Soa

da Silva; brasileirs, casada, 33 anos, trabalhadora rural, residente
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anos, trabalhadora rural, piauiense, residente no povoado Centro dos '
tulinos; Dalvani livramento de Jesus: brasileira, casada, 25 anos, marg
nse, trabalhadora rural, residente no povoado Sac Manoel; Maria Francig
Alves de Carvalho: brasileira, casada, 18 anos, trabalhadora rural, ree
ente no povoado Ludovico; Maria do Socorro Viana Carvalhe: brasileira,’'

sda, 25 anos, maranhense, trabalhadora rural, residente no povoado Ludo
©; Benilza Vieira da Silvas brasileira, casada, 30 anos, maranhense, !

gbalhadora rural, residente no povoado Ludovico; Raimunda Lima da Costa:

brasileira, casada, 24 anos, maranhense, trabalhadors rural, residente no

povioado Centro dos Bertwlinos; Maria de Fitima das Dores: brasileira, cassg
da,{ 25 anos, maranhense trabalhadora rural, residente no povoado Tres Po-
¢osl; Maria Carmo da Silva Brito: brasileira, casada, 53 anos, cearense, °'

trapalhadora rural, residente no povoado Centro dos Aguiar; Joana Alves da

Con

ceic3o: brasileira, casada, 47 anos, piauiense, trabalhadora rural, re-

sidente no povoado Centro dos Bertulinos; Maria Joana da Conceic3c: brasi-
leilra, casada, 47 anos, maranhense, trabalhadora rural, residente no povog

do

Pau Santo; Maria da Conceic3o Silva Santos: brasileira, cgsada, 25 anos

marprhense, trabalhadora rural, residente no povoado Tres Pocos; Antonia °

Garftfa da Costa: brasileira, casada, 35 anos, piauiense, trabalhadora ru-

ral} residente no povoado de Sao Francisco; Ambrosina Antonia Soares: bra-

sil

pira, casada, 47 anos, maranhense, trabalhadora rursl, residente no po=

voaflo de Sao Manoel; licia Pereira Lima: brasileira, solteira, 45 anos, '

cearense, trabalhadora rural, residente no povoado de Ludovico; Celinma Ri-

beito Sampaio: brasileirsa, solteira, 24 anos, maranhense, trabslhadora ru-

ral

residente no povoado Pau Santo: Maria Zuleide Rodrigues: brasileira,

casgda, 29 anos, maranhense, trabalhadora rural, residente no povoado Cen-
tro|dos Leoncio; Valdenora Alves de Sousa: brasileira, casada, 33 angs, "

cearense, trsbalhadora rural, residente no povoade Centro dos Toinhos; Joa

quirta da Comceigdo: brasileira, viGva, 49 anos, cearense, trabalhadora ru=-
ral residente no peovoado Centro dos Agular; Francisca Maria da Conceic3o:

bradileiras, solteira, 35 anos, maranhanse, trabalhadora rural, residente '

no govoado Centro dos ledncios; Maria das Dores Pessos da Silva: brasileis

casada, 27 anos, maranhense, trabalhadora rural, residente no povoado

Cenfilro dos Bertwlinos; Nilza Alves Lima: brasileiry casada, 20 anos, mara-
nhenfse, trabalhadora rural, residente no povoado $30 Jo3o da Matay Zuleide
Cesmo dos Santos: brasileira, casada, 23 anos, maranhense, trabalhadora ru
ral |residente no povoado Centre dos Aguiary Maria Félix Brito: brasileira,
casgda, 47 anos, cearense, trabalhadora rural, residente no povoado Centro

dos:|Aguiar; Antonia Cosmo da Silva: brasileira, casada, 58 anos, cearen-—

se,

trabalhadora rural, residente no povoado Centro dos Aguiar; Raimunda °
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brisileira, casada, 35 anos, cearense, trabalhadora rural, residente no !

POy
ma]

oado Centro dos Aguiar: Rosa Ramos Silva: brasileira, viﬁva, 60 anos, '

ranhense, trabalhadora rural, residente no povoado Tres Pogos; Rosa d

Queirds de Sousa: brasileira, casada, S50 anos, piauiense, trabalhsdera Ty

ral
brg
poy
ceq
tri
1ha

» residente no povoado Centro dos Foinhos; Leonilde Momteiro Santos: !
sileira, casada, 46 anos, cearense, trabalhadora rural, fesidente no °
cado Centro dos Aguiar; Rita Ramos Souza: brasileira, casada, 53 anos,
rense, trabalhadora rursl, residente no povoado S3c Joao da Mata; Bea-
z Ferreira dos Santos: brasileira, casads, 39 anos, piauiense, traba.

dora rural, residente no povoado S3ac Je3lc da Mata; Ermina marias do Nag

cimento: brasileirs, casada, 50 anos, piauilense, trabslhadora rural, resi

den
56
mat]

te no povoado S3e Francisco; Maria Ferreira Limag: brasileira, casada,
anos, piauiense, trabalhadora rural, residente no povoado Sac Joae da
a; Antonia Janoirio da Silva: brasileira, casada, 23 anos, maranhense,

trgbalhadora rural, residente no povoado Sao Francisco; Maria do Socorro

do

Nascimento: brasileira, casada, 30 anos, maranhense, trabalhadora ru=-

rall, residente no povoado S3o Francisco; Maria Pereira dos Santos: brasi-

lei
do
nos
Ros
lha
bra

ra, casesda, 51 anos, cearense, trabalhadors rural, residente no povoa-
Centro dos Aguiar; Raimunda de Souss Silva: brasileira, casada, 25 a-
p Maranhense, trabalhadora rural, residénte no povoado S3o Francisco ?
rling Lopes da Silva: brasileira, casada, 48 anos, maranhense, traba=-
Hora rural, residente nc povoadc S3c Francisco; Zenita Ramos Amorim: °
bileira, casada, 38 anos, maranhense, trabalhadora rural, residenre no

povpado de Lsgo dos Rodrigues; Marias de Loudes Menéses: brasileira, casas

da,

drog

sSe,

38 anos, maranhemse, trabalhadora rural, residente no povoado $30 Pe-
Francisca Joaquina da Conceicao: brasileira, v1uva, 31 anos, cearen=—
trabalhadera rural, residente no povoado Centro dos Aguiar; Maria Ri-

beifo de Sousa: brasileira,casada, 42 anos, piauiense, trabalhadora rural
resjdente no povoado S3c JoZo da Mata; Maria de Nazaré Ramos Silva: brasi
leifa, casada, 65 anos, mars snhense, trabalhadora rural, residente no po-

voado Tres Pogos; Alice Lopes de Souza: brasileira, v1uva, 39 anos, marg~
nhense, trabalhadora rural, residente no povoade Sao Francisco; Josefa de

Souga Ferreira: brasileira, casada, 28 anos, cearense, trabalhadora rural
resildente no povoado S3o Francisco; Raimunda Almeida da Silva: brasileirs

casgda, 31 anos, maranhense, trabalhadora rural, residente no povoado Cen

tro

¥
dos Ledncios; leonilde Alves da Silva: brasileira, casada, 41 anps, !

margnhense, trabalhadora rural, residente no povoado Ludovico; Maris Men-

des
res
ras

Pinto: brasileira, casada, 37 anos, maranhense, trabalhadors rural, °

ildente no povoado Morada Nova; sebastiaoa Ferreira da Costa: brasilei=-

casada, 45 anos, maranhense, trabalhadora rural residente no povoado
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dal, residente no povoado S3c Francisco; Maria-Alves Pinto: brasileira,
dasada, 29 anos, maranhense, trabalhadora rural, residente no povoado
orada Nova; Maria Noemi de Lima: brasileira, casada, 46 anos, maranhem
sie, trabalhadora rural, residente no povoado de Centro dos Aguiar; Jose
fla Paula da Silva: brasileira, casada, 40 anos, cearense, trabalhadora
rpral, residente no povoado Trés Pogos; Maria Mendes Pinto: brasileira,
c
9
r

=

@sada, 43 anos, cearense, trabalhadors rural, residente mo povoado La-
b dos Rodrigues; Francisca Marques da Silva: brasileira, casada, 39 a-
PS, cearense, trabalhadora rural, residente no povoado Centro dos Agui
aps Antonia Maria de Aradjo: brasileira, casada, 39 anos, maranhanse, !
trabalhadora rural, residente no povoado Centro dos Aguiar; Nazira Pe-

reira da Silva: brasileira, caddda, 41 anos, maranhense, trabalhadora °
réiral, residente no povoado Ludovico; Maria madalena de Jesus: brasileji
ray, solteira, 45 anos, maranhense, trabalhadora rural, reside no povoa=
d¢ Centro dos Aguiar; Maria das Gracas de Sousa: brasileira, solteira,"'
2% anos, maranhense, trabalhadora rural, residente no povoado Laguinho;
Ffancisca Rodrigues Lima: brasileira, casada, 50 anos, cearense, traba~
lhadoras rural, residente no povoado- S3o Francisco; Pedrina Rodrigues °*
dg Silva: brasileira, casada, 52 anos, maranhense, trabalhadora rural,

rgsidente no povoado Ludovico; Eneide Araljo Alves: brasileira,casada,

34 anos, maranhense, trabalhadora rural, residente no povoado Ludovico;
Maris Raimunda da Silva Lima: brasileira, vilva, 67 anos, maranhense, °
tgasbalhadora rural, residente no povoado Trés Pocos; Maria do Socorro °
Couz: brasileira, casada, 63 anos, cearense, trabalhadora rural, resi-

dgnte no povoade Pau Santoj Maria Hossna de Araljo: brasileira, casada,
34 ancos, cearense, trabalhadora rural, residente no povcado Centro dos

Aguiar; Maris Mesquita Moreno: brasileira, casada, 31 anos, maranhense,
trabalhadora rural, residente no povoado Juruparana; Luzia Sabino Arali-
jols bresileira, casada, 29 anos, maranhense, trabalhadora rural, resi-

dehte no povoado Centro dos Aguiar; Antonia Francisca de Brito: brasile
irp, casada, 33 anos, maranhense, trabalhadora rural, residente no povo
adp S3o Jo3o da Mata; Rosa Maria de Brito: brasileira, vilva, 45 anos,'

ceprense, trabalhadora rural, residente no povoado S3c Jo3o da Mata; Te
repa Pereira dos Santos: brasileira,casada, 29 anos, trabalhadora rural
repidente no povoado Morada Nova; Tereza Progentina de Oliveiras: brasi-
lefra, casada, 33 anos, cearense trabalhadora rural, residente n@ povoga
do| Centro dos Teinhos; Luiza Pereira de Sousa: brasileira, solteira, 35
anps, piauiense, trabalhadors rural, residente no povoado Morada Novay

Teresa Ramos dos Santos: brasileira, casada, 42 anos, maranhense, traka
lhgdora rural, residente no povoadoc S3ac Jo3o da Mata; Maris Rosa de Bri

- o e |
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voado Ludovico; Antonia de Melo Pinto: brasileira, casada, 26 anos, ma—
nhense, trabalhadora rural, residente no povoado Morada Nova:; Rita Fon-
inele da Cunha: brasileira, casada, 52 anos, cearense, trabalhadora ru=
1, residente no povoado Centro dos Agular; Marias Neres de Souza: brasi-
1ra, casada, 44 anos, piauiense, trabalhadors rural, residente no povoa

S30 Paulo; Maria Ramos dos Santos: brasileira, casada, 34 anos, mara-

ense, trabalhadora rural, residente no povoado SEo JoZoc da Mata; Lucing

da Conceicao: brasileira, casada, 28 anos, maranhense, trabalhadora ru
L, residente no povoado centro dos Aguiar; Francisca Salustiana de Arry
¢ brasileira, casada, 45 anos, Cearense, trabalhadora rural, residente

povoado Sao Manoel; Lucimar pereirs da Silva: brasileira, casada, 21 a
5, maranhense, trabalhadora rural, residente ho povoado Centro dos Agui
f Maria da Luis Silva: brasileira, casada, 41 anos, maranhense, traba—.
adora rural, residente no povoado Ludovico; Isaura Fernandes Gomess: bra
eira, casada, 47 anos, cearense, trabalhadora rural, residente no po-

voado Sac Joae da Mata; Maria da Conceicazo: brasileirs, casada, 50 anos,’

matanhense, trabalhadora rural, residente no povoado Centre dos Toinhosg

Francisca Barboss de Sousa: brasileira, casada, 25 anos, maranhense, tra-

hadora rurasl, residente no povoado Centro des Toinhos; Francisca San<

¢ Silva: brasileira, casada, 28 anos, marsnhense, trabalhadora rural, '

regidente no povoado Sao Joac da Mata; Maria das Gracas Fontineles: brasi

ejra, casada, 39 anos, cearense, trabalhadora rural, residente nc povoa=

Centro dos Aguiar; Maria da Paz Monteiro Pascal: brasileira, casada, !
ancs, maranhense, trabalhadora rural, residente no povoado Juruparana

Raijmunda Brito dos Sant05° brasileira, casada, 35 anos, cearense, trabav

1h

dqdors rural, residente no povoado S3c Jo3c da Mata; Rosa Solidade: bra-

silleira, vilva, 72 anos, cearense,trabalhadoras rural; residente no pOVOa=

do

Centro dos Aguiar; Terezs Francisca Soares: brasileira, casada, 39 a-

nos|, maranhense, trabalhadora rural, residente no povoade Sac Manmoel; Ma-
rig das Gragss Arruda: brasileira, casada, 60 anos, cearense, trabalhado-

rural, residente no povoado Centro dos Aguiar; Angélics Ferreira da !

Congeigaos brasileira, casada, 50 ancs, cearense, trabalhadora rural, re~
sidente no povoado S3c Paulo; Arlinda Ross da Silva: brasileira, casada,’

gnos, maranhense, trabalhadora rural, residente no povogdo Morada No-
Luisa Moreira de Sousa: brasileira, cas ada, 43 anos, maranhense, tra-

balpadora rural, residente no povoado Ludovico; Maria de Aralijo Machado

bilva: brasileira, casada, 31 anos, maranhense, trabalhadora rural, re

. . : - 4 - » - a %
sidpnte no povoado Juruparana;y Maria Saraiva da Silva: brasileiro, viGva,

55

AN0S, maranhense, trabalhadora rural, residente no povoado Juruparana;

Marja Edileuss Lopes da Silva: brasileira, casada, 25 anos, maranhense, !
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yoado Morada Nova; Antonia Francisca de Souss: brasileira, casada,48
ps, Masranhense, trabalhadora rural, residente no povoado Ludovicoj; !
la Pereira de Sousa Cruz: brasileira, casada, 50 anos, maranhemse, '
sbalhadora rural, residente no povoado Juruparana; Aleni Gomes dg !
iva: brasileirs, casada, 31 anos, maranhense, trabalhadora rural, re
lente no povoado ludovico; L{dia lopes da Silva: bpasileira, casada,

anos, maramhense, trabalhadora rural, residente no povoado Ludovice;

Antonia Pereira da Silva: brasileira, casada, 47 anos, cearense, traba

lhadora rurasl, residente no poveoado Lago dos Rodrigues; Maria das Gra=

¢cay Rocha: brasileira, casada, 38 anos, piauiense, trabalhadora rural,

regidente no povoade S3o Francisco; Antonia Ramos Silva Gomes: brasi-

leira, casada, 52 anos, maranhense, trabalhadora rural, residente no !
pojyoado Tres Pocos; Francisca Sampaio Ramos: brasileira, casada, 32 a~

" At -r" ‘.
nog, maranhense, trabalhadora rursl, residente no povoado Trés ﬁbgos;'

Alderina Lopes da Silva: brasileira, casada, 40 anos, maranhense, tra-
balhadora rursl, residente no povoado S3o Francisco; Raimunda Alves !

> X ks :
Gorjcalves .da Silva: brasileira, casada, 33 anos, maranhense, trabalhas

3] > A > -
dona rural, residente nc povoado Tres Pocos; Raimumda Lopes pereira: '

brgsileira, casada, SC anos, maranhense, trabalhadora rural, residente

no
54

povoado Juruparana; Maria Balbina ds Conceig3o: brasileira, casada,
anos, piauiense, trabaslhadora rural, residente em Lago do Junco; Ma

rid Licia de Sousa: brasidfeira, caada, 23 anos, maranhense, trabalha—

dorla rural, residente no povoade Pau Santo; Rosalina Alves da Silva: '
brasileira, 34 anos, maranhense, trabalhadersa rural, residente no povo

ado| Ludovico; Maria Alaides Alves de Sousa: brasileira, casada, 33 a=
nosl, maranhense, trabalhadora rural, residente no povoado kudovico;

Joana Maria Moreno dos Santos: brasileira,casada, 26 anos, maranhense,

trapalhadora rursl, residente no povoado S3o Francisco; Josefa Moreno

da

Biva: brasileira, casada, 43 anos, maranhense, trabalhadors rural,’

resfdente no povoado S3o Francisco; Cecf{lis Morena da Silva: bpasilei-
ray| selteira, 22 anos, maranhense, trabalhadora rural, residente no po

voaflo S3o Francisco; Francisca Alves dos Reiss brasileira, casada, 43

anop, cearense, trabalhadoras rural, residente no povoado Lage dos Ro-

drigues; Raimunda Cristina Calixto: brasileira, vilva, 36 anos, Mara=

nhemse, trabalhadora rural, residente no povoado Pgu Santog Maria Anto

£ ; 2. e .
nial Sousa Araujo: brasileira, casada, 2C anos, maranhense, trabalhadg

ra

rural, residente no povoado de Pau Santo; luzia Ferreira da Silva:

bragileiras, casada, 50 anos, trabalhadora rural residente no povoado '
S30|Manoel; Maria Laudeci Galvio: brasileira, casada, 33 anos, mara.

mhejse, trabalhadora rural, residente no povoado Juruparana; Audenir

]
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gs: brasileira. solteira, 35 anos, cearense, trabslhadors rural, resi-
ente no lago do Juncoj Raimunda Rita da ConceigBo: brasileira, casada

3B anos, maranhense, trabalhadora rural, residente mo povoade Tres Po-

Estatuto Social, e que foi feito Artigo por Artigo., O Estatuto apro
ado vai transcrito a seguir: Capftulo I - da Associac3o e seus fins.
cp ~ AMTR, do municfpio de Lago do Junco, fundada em 14 de maio de *°
11989, com sede no poveoado de Morada Nova, no municfpio de Lago do Jun
- MA., é umg sociedade civil, sem fims lucrativos, com tempo inde-
ades: a)buscar através da conscientizacio de classe, uma sociedade *
ais justa e igualitaria; b) promover através do espfrito comunitirio,

gtigoe 3%: @ patrimonio da AssociacBo serd constituido de: a) doagdes,
bvengégs ou auxlllos de entidades que se interessem pelo trabalho da
sociag3o e tenham objetivos semelhantes; b) receitas provenientes de
aflividades comunitarias das associadasy ¢) contribuicdes das préprias

sociadas, seus direitos e deveres. Artigo 4°; A A55001a?ao sers »onstm
tuida de trabalhadoras rurais independentemente de qualquer preconcei-
tojs cor, idade, religiso, partidarismo polltico, desde que seu susten=-
to| venha do seu trabalho e de sua fam{lia, na agricul tura, pecuaria ou
exftrativismo vegetal, e se identifiquem com a luta da classe trabalhg=-

‘dofa, nao tendo ligacSes com a Unio Democratica Ruralista - UDR, Arti

go|5%: S3o direitos das Associadas: a) votar e sep votada, desde que
esteja cumprindo com seus deveres de associadas; b) par ticipar das reu
nipes, apresentando propostas e ideias; c) tomar parte em todas as ati
viflsdes da Associagcao e desfrutar de beneff{cios advindoss d) apresen-

tar candidatas para associadas. Artigo 69: S3o deveres das associadas:
a)|Cumprir com as obrigagdes de cargos e fungOes para os quais foi ele
ity

S$; comparecer e participar stivamente em todas sas reunises da Ascoe
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Bens da Associagcao; e) comunicar quando tiver que se ausentar temporaria
. o S 42 e . -
¢finitivamente. Paragrafo Gnico: 0 ndmero limitado de associadas sers es

L ’0 » - »
tipulado em Assembleia Geral, tanto o minimo quanto o maximo, caso esteja '
entrqve para o bom desenvolvimento das atividades da AssociacBo. Capftulo °

VI~
zent
Gera
ria
Arti
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lho
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to.
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das
ria
lho
2/3
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Bas Penalidades: Artigo 72) As associadas que praticarem atos n@oc condi-
gs com as finalidades da Associacdo, serao convocadas a uma Assembléia *
I em que sera decidida a permanéncia ou a safda da mesma, sendo necessa-
g deliberacao de 75% das associadas présentes. Capftulo V - Da Direc3o.
do 82: A direc3o da Associagdo se dard através da: a) Assembléisa Geral,'
q o conjunto das associadas; b) Diretoria, que seri composta de Presiden
Vice-presidente, secretiria e vice-se&retéria, tesoureira e vice-tesou-
d; c) Conselho Fiscal, que seri composto de 3 (tres) conselheiras fisca-
3 (trés} conselheiras fiscais suplentes. Artigo 92: A Assembléia Geral
drg3o méximo e soberano. Artigo 10°: Os cargos da Diretoria e do Conse-
Fliscal serso preenchidos mediante eleicBes de 2(dois) em 2(dois) anos, '
voto secreto e direto, podendo haver reeleigc3o apenas por mais um manda®
Artigo 112: Compete a Assembléia Geral: a) eleger e empossar os membros'
ifretoria e do Conselho Fiscal; b) estabelecer o valor de contribuicas *'
gssociadas; c) apreciar e votar o relatério, balanco e contas da Direto-
el a avaliagao do Conselho Fiscal; d) apreciar e votar o plano de traba
da Dirctoria; e) deliberar sobre a entrada e exclusao de associadas, com
de votos favoraveis, em ambos os casos; f} deliberar sobre a dissoluc3o
skociacao, neste caso, decidir o destino dos bens da mesma; g) decidir !
e| mudangas no Estatuto; h) destituir os membros da Diretoria ou Conselho
al, gquando se fizer necessirio. Artigo 1292: Compete a Presidente: a) re-
ehtar a Associagao, quando se fizer necessario, dentro e fora do munici-
dp Lagp do Junco; b) coordenar as reuniles e atividades da AssociacSo; !
upprir e fazer cumprir o presente Estatuto; d) examinar e assinar com 3
ukeira os documentos de responsabilidades financeiras; e) examinar os 1i
He Atas, as guais, ap6s discutidas, aprovadas e lavradas, serao assina=
jyntamente com a Secretaria; f) convocar as reunides extraordinirias da
cfacaoy g) imcentivar a participacdo e iniciativa de cada associadas h)
iflar as representantes dos grupos de mulheres trabalhadoras rurais per=
efites a Associagao, para participar das reunides bimestrais da Diretoria

h " ’ -
e Congelho Fiscal., Artigo 139: Compete 3 Secretiria: a) escrever as Atas das
Assembléias Gerais e demais reunices, e assih3~las juntamente com a Presiden

te,
cao;

d¢pois de aprovadasy b) responsabilizar-se peka documentagao da Associa-
¢) substituir a presidente durante a sua auséncia ou impossibilidade '

nas o¢asides em que g Vice-presidente n3o puder faze-lo. Artigo 149: Compete

a Te

sgureira: responsabilizar-se pelos valores que forem arrecadados; b) fa~



reun

ices bimestrais da Diretoria,nas Assembléias Gerais semestrais, mostran

do mnotagdes, recibos e documentos financeiros, Artigo 159: Compete ao Con-

selh

o Fiscals a) fiscalizar a movimentascao financeira da Diretoria; b) con-

o . ! - - oy . -
vocpr reunioes extras, se se fizef necessaric; c) ler e avaliar os relatd-

riog
com
gos

de atividades; d)} acompanhar as atividades das associadas, juntamente
- - - -» - -

a Diretoria. Paragrafo unico: Compete as associadas que ocuparem 0s car

de suplentes e vices, substituirem as titulares, em caso de auséencia ou

impessibilidade d® mesmas. Capftuloc VI - Das Reunides. Artigo 16: As Assem-

blél
que
Cong

= e T o gl A
as Gerais ordinarias seraso de 6 em 6 meses e as extraordimarias, sempre
- o - 5 o . ° =
se fizer necessario. Artigo 17%: As reunides ordinarias da Diretbria e
elho Fiscal serac de Z em Z meses e as extraordinirias, sempre gque se ‘'

fizgr neﬂeqserlo. Artigo 182: € quorum para realizacdo das assembléias ge-

raij
casq
das

, € metade mais um dos votos das associadas presnrtes, com excecao dos'’
s previstos nos artigos 79 e 20¢, Artigo 199: O quorum para realizacao
reuniSes da Diretoria e do Conselho Fiscal é de metade mais um das dire

torgs e conselheiras e as deliberacOes ser3oc tomadas por metade mais um dos

votg
s4r]
e Ul
candg
gers
sari
jam
pars
selh
dire
tir

s das presentes, Parigrafo (nico: No caso de n3c se obter quérum neces=
© pars realizagao das reuniles e assembléias, deveri ser feita segunda

tima convocacao, meia hora apﬁs e se ainda assim nac se obter quérum, '
ela-se a reuniao e marca-se nova data. Capftulo VII - Das disposicdes '
is transitlrias. Artigo 209: Para a dissolucdo da AssociacSo sers neces
& a ocorrencia de 2/3 de votos a favor, em Assembléia Geral em que este
presentes pelo menos 75% das associadas quites, reunidas especialmente

este fim, Artigo 219: é proibido a qualquer membro da Diretoria ou €on
o Fiscal a remuneracaoc ou gratificac3o por servigos prestados enquanto

toras ou conselheiras, Artigo 222: Este Estatuto entrara em vigor a par
de 14 de maic de 1989, podendo ser alterads, no todo ou em parte, medi-

anteg deliberagcaoc de 2/3 das associadas quites, presentes em assembléia ge-

ral, 0 Estatuto foi aprovado pelo voto de todas as pessoas anteriormente i-

denfli ficadas. No prosseguimento dos trabalhos s assembléia procedeu a elei~"

¢3o

dos primeiros membros da Diretoria e Conselho Fiscal, tendo o resultado

sido o seguinte: Para membros da Diretoria: presidente: Rosalina Alves dg °
Silvja, brasileira, casads, 33 anos, marsnhense, trabalhadora rural, residen
te np povoado Ludovico, Carteirs Profissiomal .019754, série 516a.; Vice=pre

sidente: Raimunda Lopes Pereira, brasileira, %olteira, 51 anos, cearense, °*

trabplhadora rural, residente em Juruparana; hiumero da CarteiracProfissio-

nalk
ras
Cent]

13934 série C000l; Secretaria:z Maria de Fitima Pgreira Souza, brasilei
vidva, 34 anos, maranhense, trabalhadora rural, residente no povoado *
Finho do Acrisio, nimero da Carteira de Identidade 459, aasf Vice-secre~

~
tari

e - Tracema ...






Pereira dos Santos, brasileifa,casmda, 17 anos, maranhense, trabalhadora
riral, residente no povoado Pau Santo, documento Certidio de Casamento; !
T¢soureira: Ivete Ramos Silva, brasileira, solteira, 25 anos, maranhen—
sg, trabalhadora rural, residente em S$3o Manoel, Carteira Profissional *
nimero 27759, série 00C0l; Vice-tesoureira: Maria de Fatima das Dores,
bgasileira, solteira, 25 anos, maranhense trabalhadora rural, residente
en Trés Pogcos, documento Certidio de Nascimento; 12 do Conselho Fiscal:
Bdatriz Ferreira dos Santos, brasileira, casada, 38 anos, piauiense, tra
bglhadora rural, residente em 530 Jo3o da Mata, Carteira de Trabalho nd-
mgro 48726, série 00001; 22 do Conselho Fiscal: Maris José de Sousa Sil-
Vad, brasileira, casada, 26 anos, maranhense trabalhadors rural, residen-
tg no povoado Juruparana, Carteira de Identidade ndmero 1.217.303; 32 do
Copselho Fiscal: Carmelita Francisca de Sousa, brasileirs, vidve, 43 a-
nos, marsnhense, trabalhadora rural,, residente no povoade Ludovico, Car
tefira de Identidade ndmero 510.513; 12Suplente do Conselho Fiscal: Mari
a Pa Conceicao Silva Santos, brasileira, casada, 25 anos, maranhense, '
trpbalhadora rural, residente no povoado Tras Pocos, Carteirs de Traba-
1he némero 001700, série gogol; 22 Suplente do Conselho Fiseal: Maria !
dap Dores Pessds da Silva, brasileira, casada, 26 anos, maranhense,trabg
lhgdora rural, residente no povoade Centro dos Bertolinos, Carteira de !
Trgbalhg ndmero 51020, série 00001; 32 Suplente do Conselho Fiscal: Mari
a8 flas Gragas Arruda, brasileira, casada, 60 anos, cearense, trabalhadors
rural, residente no povoado Centro dos Aguiar, Carteirs Profissicnal ni-
meyo 75670, série 00001, ApSs a eleicho tomada de todes os membros, o !
Prgsidente da mesa declarou definitivamente constituida 3 Associac3o das
Mulheres Trabalhadoras Rurais de Llago do Junco, com administragao e sede
- no [povoado de Morada Nova, Hunicfpio de Lago do Junco, Estado do Mara
nhdo, sociedade civil sem fins lucrativos, criada ao abrigo do E4digo Ci
vil] Brasileiro., Os trabalhos foram encerrados e eu Maria Alafdes Alves °
de |Souza, brasileira, casada, 33 anos, maranhense, trabalhadera Bupal
regidente no povoade de Ludovico, Carteira de Identidade ndmerc 727,819
qug servi de Secretaria, lavrei a Ata, que lida e achada conforme, vai °
ser] assinada per todas as associadas fundadoras.

Lago do Junce, 14 de Maio de 1.589,
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Anexo 3 — Estatuto social da Associacao das Mulheres Trabalhadoras
Rurais de Lago Do Junco e Lago dos Rodrigues

AMTR

Associacao de Mulheres Trabalhadoras Rurais do Lago do Junco e Lago dos Rodrigues.
Povoado Ludovico, Zona Rural S/N° de Lago do Junco/MA

CEP - 65.710-000 — Lago do Junco - Maranhio - Brasil.

CGC - 12.538.872 / 0001-97 - Tel.: (99) 9172-4139 / Fax: (0055 99) 3642-2061.
E-Mail: assemapomjur @assema.org.br, gentedefibra@assema.org.br

ADITIVO DO ESTATUTO SOCIAL DA ASSOCIAGAO DAS MULHERES
TRABALHADORAS RURAIS DE LAGO DO JUNCO E LAGO DOS RODRIGUES

CAPITULO | DA ASSOCIACAO E SEUS FINS
Artigo 12 - A associa¢do das mulheres Trabalhadoras Rurais de Lago do Junco e Lago dos Rodrigues —
AMTR, fundada em 14 de maio 1989, com sede no povoado Ludovico no municipio de Lago do
Junco/MA, é uma sociedade civil, sem fins econdmicos, com tempo indeterminado de durag3o.

Artigo 22 - A associacao tem as seguintes finalidades:

a. Buscar através de conscientizag¢do de classe, uma sociedade mais justa e igualitaria.
b. Promover, através do espirito comunitario, o conjunto das trabalhadoras rurais associadas.
C. Resgatar o conhecimento popular, tanto na area de saude, agricultura, pecudria, como na de

educacao para seus filhos e filhas.

d. Lutar pela alimentagdo, moradia, posse da terra, preservagdao o meio ambiente, e meios para
o fortalecimento da agricultura familiar.

e. Trabalhar a produgdo e beneficiamento de produtos agroextrativista (produtos de higiene,
limpeza, cosméticos, artesanatos, 6leo essenciais, remédios caseiros e fitoterapicos) e comercializa-
los no mercado atacado e no varejo dentro do comércio justo e solidario.

Paragrafo Unico: Para alcangar seus objetivos, podera fazer convénios e acordos com entidade
publicas ou privadas, nacionais ou estrangeiras, desde que tenham interesse compativel com os da
AMTR.

CAPITULO II DO PATRIMONIO

Artigo 32 - O patrimonio da Associa¢do serd constituido de:
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a) Doacgdes, subvencgdes ou auxilios de entidades que se interessem pelo trabalho da associagdo
e tenham objetivos semelhantes.

b) Receitas provenientes de atividades comunitarias das associadas.

c) ContribuicGes das proprias associadas, estabelecidas pela Assembleia Geral.

Artigo 42 - Em caso de dissolucdo da Associacdo seu patrimdnio tera o seguinte fim: a) Sera dividido
entre as sAcias em situagdes de direito regular.

b) Sera doado para uma outra organizac¢ado da sociedade civil local que tenha a mesma finalidade
social da AMTR.

CAPITULO IIl DAS ASSOCIADAS, SEUS DIREITOS E DEVERES

Artigo 52 - A associagdo sera constituida de trabalhadoras rurais, independentemente de qualquer
preconceito; cor, idade, religido, partidarismo politico, desde que seu sustento venha de seu trabalho
e de sua familia, na agricultura-pecuaria ou extrativismo vegetal, se identifique com a luta da classe
trabalhadora, ndo tendo ligagdo com a Unido Democratica Ruralista — UDR, e tenha no minimo 16
(dezesseis) anos de idade.

Artigo 62 - S3o direitos das associadas:

Votar e ser votadas, desde que esteja cumprido com seus deveres de associada e tenha no minimo 6
(seis) meses de associada.

a) Participar das reunides, apresentando propostas e ideias.

b) Tomar parte em todas as atividades da Associacdo e desfrutar de beneficios advindos.
c) Apresentar candidatos para associadas nos grupos locais e Assembleias.

d) Estar liberada da sua contribuicdo social por ja prestar servicos a Associacao.

Artigo 72 - S3o deveres das associadas:

Cumprir com obrigacdes de cargos e fungGes para os quais foram eleitas.

a) Comparecer e participar ativamente em todas as reunides da Associacdo, fazendo parte da
Assembleia Geral.

b) Manter a unido entre as associadas, dentro do espirito comunitario.

c) Zelar pela conservagao dos bens da associac¢ao.

d) Comunicar quando tiver que se ausentar temporaria ou definitivamente para a Assembleia
avaliar.

e) Contribuir com 8 (oito) quilos de coco babagu ao ano — 4 kg (quatro quilos) a cada 6 (seis)
meses.

f) Cumprir e fazer cumpri o presente Estatuto Social (aprovado).
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Paragrafo Unico: O nimero minimo de associadas sera de 20 (vinte) e o nimero maximo de
associadas sera estipulado em Assembleia Geral, caso esteja sendo entrave para o bom
desenvolvimento das atividades da Associagao.

CAPITULO IV DAS PENALIDADES

Artigo 82 - As associadas que praticarem atos ndo condizentes com as finalidades da Associagao
serdo convocadas a uma Assembleia Geral em que serd decidida a permanéncia ou a saida da
mesma, sendo necessdaria a deliberacdo de 50% (cinquenta por cento) das associadas presentes e
quites com seus deveres.

CAPITULO V DA DIREGAO

Artigo 92 - A direcdo da Associacdo se dara através da:

a)
b)

c)

Assembleia Geral, que é o conjunto das associadas.

Diretoria, que sera composta de presidente e vice-presidente, secretaria, e vice-secretaria,
tesoureira e vice-tesoureira.

Conselho Fiscal, que serda composto 3 (trés) conselheiras fiscais e 3 (trés) conselheiras fiscais
suplentes.

Artigo 102 - A Assembleia Geral é o 6rgdo maximo e soberano.

Artigo 112 - Os cargos da Diretoria e do Conselho Fiscal serdo preenchidos mediante eleigdes de 2
(dois) em 2 (dois) anos, por voto secreto e direto, podendo haver reeleicdes apenas por mais um
mandato.

Artigo 122 - Compete a Assembleia Geral:

a)
b)
c)
d)
e)

f)

g)
h)

Eleger e empossar os membros da Diretoria e do Conselho Fiscal.

Estabelecer o valor da contribuicdo das associadas.

Apreciar e votar o relatdrio, balango e contas da Diretoria e avaliagdo do Conselho Fiscal.
Apreciar e votar o plano de trabalho da Diretoria.

Deliberar sobre a entrada e exclusdo de associadas, com 2/3 de votos favoraveis, em ambos
0S Casos.

Deliberar sobre a dissolugdo da Associagdo e, neste caso, decidir o destino dos bens da mesma.
Decidir sobre mudancas no Estatuto.

Destituir os membros da diretoria ou conselho fiscal, quando se fizer necessario.

Artigo 132 - Compete a presidenta:

Representar a Associa¢do, quando se fizer necessario, dentro e fora do municipio de Lago do Junco e
Lago dos Rodrigues.



e)
f)
g)
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Coordenar as reunides e atividades da Associagao.
Cumprir e fazer cumprir o presente Estatuto.
Examinar e assinar com a tesoureira os documentos de responsabilidade financeira.

Examinar o livro de Atas, as quais ap6s discutidas, aprovadas e lavradas, serdo assinadas
juntamente com a secretaria.

Convocar as reunides extraordinarias da Associagdo.
Incentivar a participar e iniciativa de cada Associada.

Convidar as representantes dos grupos de mulheres trabalhadoras rurais, pertencentes a
Associagdo, para participar das reunioes bimestrais da Diretoria e Conselho Fiscal.

Artigo 142 - Compete a Secretaria:

a)

b)
c)

Escrever as Atas das Assembleias Gerais e demais reunies e assind-las juntamente com a
presidenta, depois de aprovadas.

Responsabilizar-se pela documentac¢ao da Associacgao.

Substituir a Presidenta durante sua auséncia ou impossibilidade nas ocasides em que a vice-
Presidente ndo puder fazé-lo.

Artigo 152 - Compete a Tesoureira:

a)
b)
c)
d)

Responsabilizar-se pelos valores que forem arrecadados.
Fazer anotac¢des de toda a movimentacao financeira.
Assinar com a Presidenta toa e qualquer documentagao financeira.

Prestar contas durante as reunides bimestrais da Diretoria nas Assembleias Gerais semestrais,
mostrando anotacgdes, recibos e documentos financeiros.

Artigo 162 - Compete ao Conselho Fiscal:

a)
b)
c)
d)

Fiscalizar a movimentacao financeira da diretoria.

Convocar reunides extras, se fizer necessario.

Ler e avaliar os relatérios de atividades.

Acompanhar as atividades das Associadas, juntamente com a Diretoria.

Paragrafo Unico: Compete as associadas que ocuparem os cargos de suplentes e vices, substituirem

as titulares, em caso de auséncia ou impossibilidade das mesmas.

CAPITULO VI DAS REUNIOES

Artigo 172 - As Assembleias Gerais ordindrias serdo de 6 (seis) em 6 (seis) meses e as extraordinarias,

sempre que se fizer necessario.
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Artigo 182 - As reunides ordindrias da Diretoria e Conselho Fiscal serdo de 2 (dois) em 2 (dois) meses
e as extraordinarias, sempre que se fizer necessario.

Artigo 192 - O quérum para a realizacdo das Assembleias Gerais é de maioria absoluta das
associadas em primeira convocagdo e 1/3 (um terco) das associadas em segunda convocag¢do meia
hora apds a convocacdo e as deliberagdes serdo tomadas com metade mais um dos votos das
associadas presentes e aptas, com exce¢ao dos casos previstos nos artigos 72 e 209.

Artigo 2092 - O qudrum para a realizacdo das reunides da Diretoria e do Conselho Fiscal é de metade
mais uma das diretoras e conselheiras e as delibera¢des serdao tomadas por metade mais um das
presentes e aptas para votar.

Paragrafo Unico: No caso de n3o obter quérum necessario para a realizacdo das reunides e
assembleias, devera ser feita segunda e Ultima convocacdo, meia hora apds se ainda assim nao se
obter quérum, cancela-se a reunido e marca-se nova data.

CAPITULO VII DAS DISPOSICOES TRANSITORIAS

Artigo 212 - Para a dissolu¢do da Associacdo serad necessaria a ocorréncia de 2/3 (dois tercos) de
votos a favor, em Assembleia Geral, em que estejam presentes pelo menos 75% (setenta e cinco por
cento) das associadas quites, reunidas especialmente para este fim.

Paragrafo Unico: Resolvida a dissolucdo sera precedida a liquidacdo da sociedade segundo as
disposi¢des legais.

Artigo 222 - E proibida a qualquer membro da Diretoria ou Conselho Fiscal, a remuneraco ou
gratificacdo por servicos prestados enquanto diretoras ou conselheiras.

Artigo 239 - Este Estatuto entrara em vigor a partir de 14 de maio de 1989, podendo ser alterado, no
todo ou em parte, mediante deliberagdo de 2/3 (dois tergos) das associadas quites, presentes em

Assembleia Geral.

Artigo 242 - Os casos omissos serao resolvidos internamente nos nucleos de base e pela Assembleia
Geral.

Lago dos Rodrigues — MA, 05 de dezembro de 2013.



