UNIVERSIDADE ESTADUAL DO MARANHAO
CENTRO DE CIENCIAS SOCIAIS APLICADAS
DEPARTAMENTO DE CIENCIAS SOCIAIS
CURSO DE CIENCIAS SOCIAIS

KARLIANNE PACHECO DE SOUSA

LUTAS E NARRATIVAS SOBRE A EDUCACAO QUILOMBOLA

Sao Luis

2019



KARLIANNE PACHECO DE SOUSA

LUTAS E NARRATIVAS SOBRE A EDUCACAO QUILOMBOLA

Monografia apresentada ao Curso de Ciéncias
Sociais, Centro de Ciéncias Sociais Aplicadas
da Universidade Estadual do Maranhdo, para
obtencdo do titulo de Graduada em Ciéncias
Sociais.

Orientadora: Prf* Dr* Cynthia Carvalho
Martins

Co-orientador: Msc. Tacilvan Alves

Sao Luis

2019



Sousa, Karlianne Pacheco de.

Lutas e narrativas sobre a educacao quilombola / Karlianne Pacheco de
Sousa. — Sao Luis, 2019.

83f.

Monografia (Graduagdo) — Curso de Ciéncias Sociais, Universidade
Estadual do Maranhéo, 2019.

Orientador: Profa. Dra. Cynthia Carvalho Martins.
1.Educacao. 2.Saberes tradicionais. 3.Quilombola. |.Titulo

CDU: 37:94(81).027

Elaborado por Giselle Frazao Tavares — CRB 13/665




KARLIANNE PACHECO DE SOUSA

LUTAS E NARRATIVAS SOBRE A EDUCACAO QUILOMBOLA

Monografia apresentada ao Curso de Ciéncias
Sociais, Centro de Ciéncias Sociais Aplicadas
da Universidade Estadual do Maranhdo, para
obten¢ao do titulo de Graduada em Ciéncias
Sociais.

Aprovada em: / /

BANCA EXAMINADORA

Prof®. Dr®. Cynthia Carvalho Martins (Orientadora)
Doutora em Antropologia —

Universidade Estadual do Maranhao

Prof. Dr. Emmanuel Farias Junior

Avaliador 1

Prof. Msc. Filipe da Cunha Gomes
Avaliador 2



Dedico a minha mae Maria de Fatima dos

Santos Pachéco.



AGRADECIMENTOS

Agradeco esse trabalho a Deus, pois sua participacdo sempre serd eterna em minha
vida, Sua presenca significou seguranga e certeza de que nunca estarei sozinha.

A minha mae, Maria de Fatima dos Santos Pachéco, por todo incentivo nas horas
dificeis, por toda compreensao, carinho e apoio incondicional.

Aos agentes sociais que tornaram minha pesquisa possivel, em especial a dona Nice
Machado, dona Geovana Machado, Sr. Cabeca, Sr. Fabricio, Sr. Roque, dona Erica e dona
Lindinalva, por toda paciéncia e riqueza de detalhes nas conversas, entrevistas e
acompanhamento.

A minha orientadora Profa. Dra. Cynthia Carvalho Martins, pela sabedoria e
compreensdo na condug¢do do aprendizado, tracando comigo o melhor caminho nesta
constru¢cdo académica. Obrigada por sempre atentar aos detalhes.

Ao meu Co-Orientador, Prof. Me. Tacilvan Silva Alves, que em todos os tempos
de desespero de escrita me mostrou confiancga.

A Hugo Henrique Rabelo Cerqueira, meu melhor amigo, namorado, por todo
incentivo e por compreender as horas fragmentadas, mas, partilhadas com muito respeito e
afeto.

As minhas irmas Elaine Pacheco Sousa e Marianne Pachéco de Sousa por todo
apoio e serenidade para prosseguir.

A minha preciosa sobrinha, Angela Roberta Sousa de Alcantara Pinheiro, por ser
luz na minha vida e na minha casa.

Aos amigos de turma que estiveram junto comigo ao processo de pesquisa, em
especial a Andressa e Cristina, que partilharam do trabalho de campo comigo. A Renato Serejo
e Pedro da Cruz, que compartilharam da confusdo que € escrever uma monografia e pelas
conversas infinddveis que confortaram meu coracdo e me tornaram forte para o processo. As
minhas amigas, Négila e Isabel, por toda calma transmitida, a e a Marina Feitosa pela
cumplicidade e companheirismo que construimos pelo d&rduo caminho académico, sempre me
mostrando que somos mais fortes que pensamos, mesmo em tempos de adversidade.

Aos meus amigos de vida: Leticia Cerqueira, Ilana Andrea Costa, Deoclaydson
Diniz, Sarah Stéphanie Oliveira, Matheus Rodrigues, Ana Cristina Silva, Lucyelle Santos e
Raissa Cantanhede, por sempre acreditarem na nossa amizade e ndo deixarem que o tempo ou

a distancia diminuisse nosso elo.



A Marcionila Coutinho e Wanderson dos Anjos por todo apoio e colaboracao nessa
jornada, tanto academicamente quanto na amizade.

A todos os professores do Departamento de Ciéncias Sociais, em especial as
professoras Dra. Patricia Maria Portela Nunes e Dra. Marivania Leonor Sousa Furtado.

A Universidade Estadual do Maranhdo por tornar possivel esta realizacao.

A banca examinadora.



“Conheca todas as teorias, domine todas as
técnicas, mas ao tocar uma alma humana, seja
apenas outra alma humana”.

(Carl Jung)


https://www.pensador.com/autor/carl_jung/

RESUMO

A presente monografia surgiu de investimentos a partir do Programa Institucional de Bolsas de
Iniciacdo Cientifica (PIBIC) desde 2016 até o presente com a comunidade de Bairro Novo em
Penalva, em atividades em conjunto com Programa de Pds Graduacdo Cartografia Social e
Politica da Amazonia (PPGCSPA). Teve por objetivo analisar a relacdo entre os saberes
tradicionais e a educacdo formal considerando situacdes de comunidades quilombolas,
discutindo a relagdo de saberes tradicionais e a educag@o quilombola e a interdisciplinaridade
no Centro de Ciéncias e Saberes com as escolas e, em que medida contribui para o
fortalecimento étnico dos conflitos vivenciados em Bairro Novo de Penalva. O referencial
tedrico que embasa este estudo fundamenta-se em Almeida (2016), Martins (2010), Portela
(2017) com a discussdo de territorialidade, a categoria quilombo e saberes tradicionais. Os
autores Berreman (1975), Bourdieu (1998), Barth (2000), Foucault (1978), contribuiram com
abordagem sobre educagdo, pesquisa, relacdo de pesquisa, o distanciamento de um senso
comum e um senso comum douto afim, de problematizar a partir das enclaves encontradas no
campo. Nesse viés, a pesquisa configurou-se em uma abordagem qualitativa, e do estudo de
caso. A metodologia realizada foi através de entrevistas ndo estruturadas, didrio de campo,
gravacoes de dudio e fotografias. Com o intuito de aprofundar o tema a monografia, tomo como
base o trabalho de campo, tendo em vista que teoria e pratica, segundo Bourdieu (1998) nado
estao dissociadas. Os resultados apontaram diversas contribui¢des advindas do engajamento de
professores € a comunidade de Bairro Novo com a idas ao Centro de Ciéncias e Saberes, a
utilizacdo das narrativas quilombolas no ambiente escolar, com um olhar diferenciado na
abordagem de saberes tradicionais. Dessa forma percebeu-se que contribuicdo a melhoria a

compreensdo de mundo, do ensino e da aprendizagem dos envolvidos.

Palavras-chave: Educacdo. Narrativas. Saberes Tradicionais. Quilombo.



ABSTRACT

This monograph arises from investments from the Institutional Program for Scientific Initiation
Scholarships (PIBIC) from 2016 to the present with the community of Bairro Novo in Penalva,
in activities in conjunction with the Postgraduate Program Social and Political Cartography of
the Amazon ( PPGCSPA). It aimed to analyze the relationship between traditional knowledge
and formal education considering situations of quilombola communities, discussing the
relationship of traditional knowledge and quilombola education and interdisciplinarity at the
Science and Knowledge Center with schools and to what extent it contributes to ethnic
strengthening of the conflicts experienced in Bairro Novo de Penalva. The theoretical
framework that underlies this study is based on Almeida (2016), Martins (2010), Portela (2017)
with the discussion of territoriality, the quilombo category and traditional knowledge. The
authors Berreman (1975), Bourdieu (1998), Barth (2000), Foucault (1978), contributed with
approach on education, research, research relation, the distancing of a common sense and a
similar scholarly common sense, of problematizing the from the enclaves found in the field. In
this bias, the research was configured in a qualitative approach, and the case study. The
methodology was conducted through unstructured interviews, field diary, audio recordings and
photographs. In order to deepen the theme the monograph, I take as base the fieldwork,
considering that theory and practice, according to Bourdieu (1998) are not dissociated. The
results pointed to several contributions from the teachers' and the Bairro Novo community's
engagement with the visits to the Science and Knowledge Center, the use of quilombola
narratives in the school environment, with a different look at the traditional knowledge
approach. Thus it was realized that contribution to improving the understanding of the world,

teaching and learning of those involved.

Keywords: Education. Narratives.Traditional Knowledge. Quilombo.
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1 INTRODUCAO

Esse trabalho cientifico surge de inquietagdes advindas durante o desenvolvimento
de um plano de pesquisa intitulado Arqueologia dos Engenhos da Baixada Maranhense: a
construcdo da territorialidade e as narrativas quilombolas.’Para desenvolver esse plano de
pesquisa realizei trabalho de campo, participei de debates junto ao Grupo Sécio Econdémico da
Amazonia (GESEA)? e participei de eventos organizados pelo Programa de Pés Graduacdo
Cartografia Social e Politica da Amazodnia (PPGCSPA).

A presente monografia € fruto de um envolvimento nas distintas atividades com
aproximacdes graduais de agentes sociais autodesignados quilombolas. Essas aproximagdes
iniciaram na cidade de Sao Luis, quando esses agentes sociais vinham participar de eventos no
ambito do PPGCSPA e posteriormente, essas relacdes foram se aprofundando em outros
eventos realizados nas proprias comunidades e com a realizagdo do trabalho de campo
propriamente dito em Enseada da Mata (Penalva) e Camaputiua (Cajari).

A partir das viagens de trabalho de campo passei a perceber que o tema educacgao é
recorrente. Ouvia relatos referentes a dificuldade de acesso as escolas, falta de professores, ou
dos professores concursados ndo morarem na comunidade e faltarem constantemente; a
existéncia de niveis escolares que nao correspondiam a necessidade de membros das familias.
Enfim, esses relatos fizeram com que eu despertasse para o tema.

A partir da participacdo no projeto Arqueologia dos Engenhos da baixada
maranhense: a construcdo da territorialidade e as narrativas quilombolas pude discutir outros
temas ndo diretamente relacionado ao saber formal e que iam além da propria estrutura das
escolas ou acesso dos alunos.

Inicialmente, quando decidi estudar o tema educacdo parecia ser algo novo, sem
relacdo com os investimentos feitos a partir da participagdo no projeto Arqueologia dos
Engenhos. Depois, com as leituras pude, a partir da constru¢io do objeto de estudo, perceber
que as observagdes ja realizadas serviriam de base para entender aspectos relacionados a escola.
Passei a problematizar em que medida a relacio entre os saberes tradicionais s@o considerados
quando se pensa a educagdo formal. Comecei a elaborar algumas questdes: Até que pontos 0s

N

saberes € os modos de vida relacionados a existéncia de territorialidades especificas eram

'Este plano de pesquisa esteve vinculado ao Projeto intitulado Argueologia dos Engenhos da Baixada
Maranhense: a construgdo da territorialidade e as narrativas quilombolas, coordenado pela professora Cynthia
Carvalho Martins. E para desenvolver esse plano obtive bolsa desde 2016 junto ao Programa Institucional de
Bolsas de Iniciag@o Cientifica — PIBIC, vinculado a Universidade Estadual do Maranhao — UEMA.

2Grupo de pesquisa, vinculado Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnolégico — CNPq que
congrega alunos e professores da UEMA.
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considerados no conteido repassado na escola? Em que medida a escola reproduzia um
conteddo formal e distante da realidade dos quilombolas? Como o tema quilombo era discutido
nas escolas? Quais as iniciativas de luta em relagdo a uma escola coadunada com o modo de
vida desses agentes sociais? Como tem sido a discuss@o e implantacdo dos dispositivos juridicos
relativos a regularizacdo das terras? Como tem se dado a aplicacdo de leis que tornam
obrigatério o ensino da histéria e cultura afro-brasileira e indigena?’

Neste sentido a presente monografia busca apresentar as especificidades observadas
na pesquisa em relacdo as territorialidade e saberes e refletir em que medida esses saberes sao
considerados quando se trata da educagcdo quilombolas; analisaremos também a visdo dos
agentes sociais sobre essa educacgao e as iniciativas referidas aos movimentos sociais em relagao
ao que se convencionou denominar educacdo quilombola. Outro viés da pesquisa € pensar as
relagdes de pesquisa estabelecidas; discorrer sobre as dificuldades e de que forma foram
estabelecidas as bases de relacdes e como elas convergiram para a obtencao de elementos que
estdo somando para a constituicdo da monografia.

A discussao perpassa pela possibilidade de refletir como que € compreendida a
educagdo quilombola por parte dos agentes sociais. Adiante busca analisar a educacdo nao
formal e sua relacdo com os saberes ndo institucionalizados e as politicas publicas.

O objetivo geral da pesquisa consiste em analisar a relacdo entre os saberes
tradicionais e a educacdo formal considerando situa¢des de comunidades quilombolas.

Para realizar esse objetivo construi a presente monografia a partir de trés capitulos
interligados e redigidos a partir de um didlogo entre os temas trabalhados. No capitulo 1 reflito
sobre o trabalho de campo, as relagdes estabelecidas com os agentes sociais e a constru¢ao do
meu objeto de estudo.

No capitulo 2 passo a adentrar em um debate um pouco mais profundo, relacionado
a relagdo conhecimento formal e saberes enfocando em que medida ha uma dificuldade na
incorporacdo dos saberes préticos na escola. Discuto essa temdtica considerando distintos
autores da sociologia, com énfase nos livros: A reproducdo (2009) e Economia das Trocas
Simbodlicas (2008) de Pierre Bourdieu e Foucault (1987). Apresento nesse capitulo como apesar
dessa dificuldade os autodesignados quilombolas tém lutado pela chamada educacdo, mesmo
defendendo uma educacdo mais coadunada com seus modos de vida. Apresento minimamente

as dificuldades encontradas pelas familias na colocac¢do dos seus filhos nas escolas.

3A Lei 11.645/2008 altera a Lei 9.394/1996, modificada pela Lei 10.639/2003, a qual estabelece as diretrizes e
bases da educagdo nacional, para incluir no curriculo oficial da rede de ensino a obrigatoriedade da temadtica
“Historia e cultura afro-brasileira e indigena”.
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No capitulo 3 reflito sobre a educacdo quilombola a partir do debate entre a
educacdo formal e os saberes tradicionais. Principio refletindo sobre a no¢ao de quilombo com
€nfase na construcdo da afirmacdo quilombola por parte da comunidade. Quais os elementos
enfocados pelo grupo na afirmacgdo identitdria? E em seguida trago conteidos de saberes
préticos que fundamentam os modos de vida e que deveriam de alguma maneira a ser trabalhado
na escola. E para finalizar apresento a situagdo de uma experiéncia de montagem do chamado
museu vivo designado Apoldnio Machado.

O trabalho ndo objetiva descrever aspectos formais da educacdo, pois essa seria
uma tarefa de um pedagogo. Ao contrdrio, procuro problematizar a relacdo saber e ensino
formal a partir de aspectos percebidos na propria etnografia e da andlise de iniciativas de
educagdo informal, como por exemplo, a partir de observacdo dos chamados Centros de
Ciéncias e Saberes.

Procuro, portanto, refletir qual a relacdo, ou ndo, estabelecida entre o conhecimento
formal repassado na escola com o saber tradicional vivenciado cotidianamente nas

comunidades autodefinidas como quilombolas.
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2 OS DISTINTOS MODOS DE INSERCAO QUE PERMITIRAM A CONSTRUCAO
DO OBJETO DE ESTUDO E O TRABALHO DE CAMPO

O autor Gerald Berreman (1975) critica a omissdao dos meios de obtencdo da
pesquisa dos etnélogos que correntemente ndo levam em consideracdo a forma como as
relagdes sociais sdo construidas. O que proponho neste capitulo é descrever o processo de
constru¢do dessas relagdes, considerando as viagens ocorridas durante o trabalho de campo e
na prépria construcio do objeto de estudo. Essas relacdes ndo sdo dadas de forma imediata, mas
construidas gradualmente.

As leituras iniciais realizadas no ambito do GESEA baseavam-se na construcao do
objeto de estudo e foram fundamentais para a realizacdo desta pesquisa. Lemos: Bachelard
(1996), Bourdieu (1998) e o proprio Berreman (1975), ja citado. Esses autores que tem
contribuido para as discussdes da construcdo de relacOes de pesquisas, € a problematizar a
imediaticidade na realizacdo da pesquisa.

O despertar para o tema educacdo quilombola se deu gradualmente e um aspecto
que contribuiu foi o semindrio intitulado “Relatando experiéncias de cooperacdo técnica no
ambito do projeto Cartografia social e treinamento técnico de pesquisadores € movimentos
sociais no Quénia e Brasil” ocorreu no dia 05 de marco de 2017, no auditério de Ciéncias
Sociais na UEMA com os palestrantes do Quénia Samuel Lima, Johanna Wanjala, Hillary
Kodiney e do Brasil o Senhor Ednaldo Padilha, e Dorival Santos, coordenador pela professora
Cynthia Martins e a tradutora professora Sheila Dourada.

Durante o semindrio foi discutido sobre o processo de constru¢io de mapeamento*
tanto no Quénia quanto em Camaputiua e as dificuldades relativas ao acesso dos quilombolas

a educagdo como enfatiza o senhor Ednaldo Padilha:

Um conflito da educagdo é que se ndo for tomado Providéncia assim como eu disse
para vocés a drea da educagdo essa fatalidade de sete pessoas morrerem naufragados
porqué? Por que estiveram que sair da comunidade para estudar em Penalva e
aconteceu essa tragédia, e eles continuam metendo a mdao em Camaputiua e na volta
que aconteceu essa tragédia que é o desabamento da escola, que tem mais de 32 anos
e nunca foi feito um reparo, no telhado,nas paredes, nada. Entdo td com uma ameaca
de desabar, e a comunidade tentou falar com a secretdria, tentou falar com a prefeita.
(Ednaldo Padilha, transcricdo de evento, 05.03.2017).

Gradualmente tive acesso as distintas situagdes vivenciadas pelos quilombolas,
principalmente através de semindrios organizados no PPGCSA; nas préprias comunidades e no

trabalho de campo propriamente dito.

4 Mapeamento este que destinava-se a marcagdo de territorios quilombolas para agregar documentos de luta das
comunidades. Este mapeamento € realizado juntamente com as comunidades, a discussdo no semindrio perpassou
sobre as formas de realizacdo no Brasil e no Quénia.
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No presente capitulo, dividido em dois tdpicos trabalho minha participagdo nos
semindrios e depois, abordo sobre o meu trabalho de campo nas comunidades de Bairro Novo
e Lagoa Mirim em Penalva e em Cajari nas comunidades de Camaputiua’®, Bela Vista e Sdo
Miguel dos Correas.

A partir do contato com distintas categorias nativas das quais percebi a necessidade
de problematizar a sua construcio, entre as quais: quilombolas, quebradeiras de coco babacu, a
prépria ideia de comunidade quilombolas, dentre outras que foram surgindo ao longo da
pesquisa, percebi que tais comunidades empreendem diferentes tipos de luta tais como pelo
reconhecimento de territério quilombola; lutas contra fazendeiros em funcdo da criacdo de
bufalos; lutas pelo acesso as dreas de babaguais, dentre outras.

Inicialmente, quando pensei em estudar a educacdo, ndo possuia leituras
aprofundadas sobre a Escola e seu papel. Tendia a pensar a escola sempre como uma institui¢ao
que promovia uma melhoria na vida das pessoas que a frequentavam. Depois, com as leituras
atentei que h4 uma bibliografia rica, que aborda a situac@o das escolas sobre diferentes visoes
e que justamente essa bibliografia poderia redefinir minha pesquisa.

Minha preocupacdo inicial centrava-se em uma aparente distancia entre o debate
sobre os saberes, sobre a territorialidade e o tema escola. As leituras redirecionaram essa visao,
pois para compreender a distancia saberes e a escola, era preciso investir na observacdo das
praticas e instancias de resisténcias destes agentes. Dentre essas instancias de resisténcia posso
citar o proprio Centro de Ciéncias e Saberes. Mas essa constru¢do foi um processo demorado e

que custou uma certa angustia por parte da pesquisadora.

SEsse territrio ele € dividido em quatro regides, quatro setores isso € uma forma de se coordenar ele € dividido
por polo: polo Camaputiua, o polo Ladeira, o polo Enche Barriga e o polo de Bela Vista. A cada polo desses a
gente adere um tanto de comunidades, nds temos o maior polo ¢ Camaputiua com oito comunidades. Em cada polo
desse tem uma coordenagdo e no territrio tem uma coordenagdo geral que é formada por cinco ou seis pessoas e
que cada setor, cada polo desse, tem dois coordenadores isso pra que? Pra desenvolver as questdes da demanda,
se estd tento um conflito aqui por exemplo no setor Bela Vista € o coordenador de Bela vista que vai tentar
apaziguar os conflitos locais se ndo chega se ndo d4 certo, ai chega a coordenag@o geral, eu estou falando um pouco
como € formado o territério sabe? Representacao politica a gente diz assim tem um territério tem uma coordenagio,
mas juridicamente quem que representa esse territério? E uma associagdo chamada Associacdo de Moradores do
Quilombo Rural da Ilha de Camaputiua - AMOQRUICA que a associacdo dos moradores do quilombo rural da
Ilha, ela é a entidade que representa todas essas comunidades como territorio, por isso o titulo do territério €
Camaputiua porque a certidao a certificacdo da fundagao cultural palmares ela é em nome de Camaputiua isso nao
quer dizer que cada povoado desse aqui ndo tenha uma associacdo, cada uma delas tem sua organizac¢do propria a
sua associacdo local que quando necessita de alguma regularizacio a AMOQRUICAd4 uma declaracdo dizendo
que aquela comunidade € pertencente ao territério quilombola, entdo € isso, pra gente fechar essa parte aqui de
apresentacio do territério. (Ednaldo Padilha, transcri¢do da aula ministrada na disciplina de Cartografia Social na
UEMA no dia 26/10/2017).
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Relatarei a seguir como foi a minha insercdo com o tema e com 0s agentes sociais
e como fui paulatinamente redefinindo meu objeto de estudo e refinando meu olhar e minha

compreensao.

2.1 Os seminarios em Sao Luis e nas comunidades tradicionais de Penalva e Cajari como

forma de insercao no campo

Com relacdo aos semindrios participei dos seguintes: Semindrio Internacional
“MEGA empreendimentos, Atos de Estados e Povos e Comunidades Tradicionais™ que ocorreu
no dia 17 e 18 de outubro de 2016 em Sao Luis; participei também da IV Jornada de Ciéncias
Sociais que ocorreu no dia 24 de novembro de 2016 na UEMA. No dia 30 de novembro de 2018
na UEMA ocorreu a V Jornada de Ciéncias Sociais da UEMA, com o tema “Ciéncias Sociais,
responsabilidades praticas e impasses teoricos: a nova/velha ordem”.

Ocorreu no dia 07 de janeiro de 2019, o I semindrio de experiéncias de pesquisa em
Cartografia Social e Politica da Amazonia, realizado pelo Programa de P6s Graduacdo em
Cartografia Social e Politica da Amazonia, na UEMA, onde pude estreitar lacos com os agentes
sociais a fim de conhecer mais sobre a realidade de suas vivéncias, experiéncias e entendendo
que as relagdes sociais demandam tempo como reforca Frederick Barth (2000).

Como paralelo a essas atividades realizava transcricdes de entrevistas, nem todas
as entrevistas foram realizadas por mim e mas deram fundamento para o posterior trabalho de
campo e, como que elas auxiliaram no contato inicial com as situacdes abordadas na presente
monografia. Depois passo a descrever os eventos ocorridos em Sdo Luis e nas comunidades
dos agentes sociais.

Segundo Berreman (1975) o pesquisador nao estd dissociado da sua posi¢do de fala
ao realizar uma pesquisa. Proponho uma descricio da constru¢do de relacdes sociais de
pesquisa, pois € a partir das entrevistas, das fontes arquivistas e trabalhos voltados a temética
que a pesquisa € construida.

A pesquisa ndo pode ser compreendida como um processo de fim, para Bourdieu
(1986) “0 homo academicus gosta do acabado”; a forma que vocé acessa o dado também faz
parte do dado, entendendo que o processo de relagdes e que formam a pesquisa sdo construidas
de forma gradual.

Destaco que no principio da pesquisa encontrei algumas complexidades referentes
ao modo como iria proceder com os dados empiricos, ao estabelecimento das relacdes com os
agentes sociais, € a sistematizacdo dos dados por meio de transcricdes no ambito das viagens

de campo.
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Obtive acesso a transcricoes e relatos bibliograficos de entrevistas em que o0s
agentes sociais se refiram a aspectos diferenciados dessas unidades produtivas de engenho que
vao desde informacdes sobre o escoamento da producdo, formas de comercializacdo até
narrativas sobre os parentes que trabalhavam em tais unidades sociais. Onde afirmam ter um
trabalho artesanal, advinda da pesca, ou extrativista, sdo trabalhos, e sdo a forma de economia
familiar de comunidades da baixada maranhense, percebeu-se a importancia do reconhecimento
das memorias dos agentes sociais através de criacdo de Centro de Ciéncias e Saberes.

As transcrigdes dos semindrios possibilitaram eu conhecer algumas comunidades
da baixada maranhense compreendendo como vivem essas agentes sociais, como estdo o
processo de luta de reconhecimento do territério, pois os mesmos entendem que a afirmacao de
identidade fortalece a sua luta.

Pude perceber também de que forma a politizacdo que as comunidade tradicionais
emergem através das suas narrativas dos conflitos vivenciados e das suas formas de organizacao
politica, bem como o repasse dos saberes tradicionais, tais como o saber do tempo certo de
plantar, da colheita, da retirada do babagu, do saber como instrumento de resisténcia. Tempo
esse que se diferencia com a rotina de trabalho dita como formal e como que a relacdo de
trabalho da pesca, da quebra do coco, da agricultura familiar ndo estdo dissociados a luta em
busca de direitos territoriais, € por meios que respeite e valorize o do modo de vida.

As narrativas dos agentes sociais contribuiram para a discussio do tema e
apontaram as dificuldades relativas a educacao formal. Entretanto, para além dessa dificuldade
a propria pesquisa sobre os engenhos e sobre os saberes levava a uma problematizagdo mais
ampla no sentido de um questionamento sobre em que medida essa educacdo repassada nas
escolas formais estava coadunada com o modo de vida das familias quilombolas.

Nesse sentido, minha pesquisa vai para além de estudar as diretrizes curriculares
em si, mas busca perceber em que medida os saberes quilombolas estdo sendo consideradas
nessa educacgdo, quais as representacdes dos quilombolas sobre as escolas e ainda quais as
iniciativas e lutas por uma educacdo que contemple as especificidades, inclusive aquelas
relacionadas a territorialidade.

A metodologia que se busca aprofundar é baseada em trabalho de campo tem como
pretensdo uma etnografia sobre a situacdo investigada, tendo em vista que teoria e pratica,
segundo Bourdieu (1989) nao estao dissociadas.

Para tanto, a partir da realizag¢do dos trabalhos de campo com delimitag¢do etnografica
através de entrevistas estruturadas e ndo estruturadas da qual se consistiu em idas ao Centro de

Saberes Apolonio Machado, as escolas quilombolas e ndo quilombolas da comunidade de
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Bairro Novo em Penalva, a andlise de fontes arquivistas como: Leis, Decretos, Convengao e
Diretrizes da Base Educa¢do Nacional para uma andlise de politicas publicas ja existentes, como
estdo sendo implementadas e utilizadas nas escolas para levantamento de material que sirva de
base para a construgdo para andlise serdo feitas entrevistas com os agentes sociais relacionando
ao tema proposto, a observacgao direta.

No momento da realizagdo de trabalho de campo fora feito um levantamento em
fontes secunddrias que visam convergir a educacdo formal, as discussdes quilombolas e as
reivindicagdes desses e saberes tradicionais.

N3ao tenho pretensdo de fazer um resgate histérico de como a educacgdo brasileira
foi inserida, visto que ja possuem trabalhos dedicados a isso. Mas perceber como e por que a
politica piiblica de Lei 11.645/2008 foi um marco na educacio quilombola. E valido ressaltar
que as escolas que trabalham com a lei ainda ndo estdo conforme previsto na lei, a atuacdo da
lei ainda € pouco desenvolvida, pois a maioria dos profissionais ndo recebe amparo ou
conhecimento das tratativas. As escolas quilombolas ainda sdo pouca e grande parte do corpo
docente ndo € quilombola, essa situa¢do nas movimentou as comunidades a reivindicar e a lutar,
pois os mesmos desejam que seja.

A monografia justifica-se por problematizar um tema que apesar de ser de extrema
importancia € pouco discutido, relativo a relacdo entre os saberes e a educacdo formal. O tema
remete ainda para um debate sobre o papel da educagdo, em que medida a educagdo reproduzir
as relagdes ja instituidas na sociedade ou contribui para uma mudanca.

No decorrer dos dias 17 e 18 de outubro de 2016, ocorreu, em Sao Luis, o Seminario
Internacional “MEGA Empreendimentos, Atos de Estados e Povos e Comunidades
Tradicionais”, sob coordenagao geral de Alfredo Wagner Berno de Almeida e Cynthia Carvalho
Martins, o qual procurou corroborar com a implantacdo de grandes empreendimentos que
originam com impactos as comunidades tradicionais ao longo do tempo e, com isso vé-se a

autoafirmacdo das comunidades se aflorando a fim de seu reconhecimento, e, pertencimento.

O Semindrio Internacional Centro de Ciéncias e Saberes “Trabalho Etnografico e
Cartografia Social” foi disposto por pesquisadores, universitarios, convidados, presidentes das
associacOes e agentes das comunidades da baixada maranhense, os quais apresentaram
depoimentos que vivenciam, com a finalidade de esclarecer o resultado das instalacdes dos
empreendimentos que vem afetando a vida nas comunidades, aonde os agentes sociais tem

afirmado o pertencimento no territério com os saberes tradicionais, a economia familiar e a
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autoafirmacdo identitdria. Além da forma explanada pelos pesquisadores e mestrandos, a

participacdo dos agentes solidificou as discussdes das apresentacoes.

Figura 1 - Semindrio Internacional Centro de Ciéncias e Saberes “Trabalho Etnogréfico e

Cartografia Social”

As falsas promessas que os empreendimentos tém trazido de “mais empregos” ¢
“melhoria de vida”, ao invés de beneficio, sucedem o contrério: a retirada de terras, o prejuizo
ao solo, a pesca, maus tratos ao meio ambiente, as comunidades tradicionais e o meio de vida
deles.

Na discussdo dos grupos de trabalho intitulado de: Conflito, territorialidades e
mobilizagdes, que aconteceu durante a IV Jornada de Ciéncias Sociais, na UEMA que ocorreu
no dia 24 de novembro de 2016 na UEMA, mais precisamente no prédio de Centro de Ciéncias
Sociais e Aplicadas, tiveram como coordenadoras da mesa Prof®. Patricia Portela (UEMA),
Prof*. Cynthia Carvalho (UEMA) e a Prof®. Luciana Cunha (UFMA) os trabalhos explanados
pelos alunos, em grande parte da graduagdo da UEMA do curso de Ciéncias Sociais, buscaram
mostrar os tipos de violéncias que s3o abusivas ao entrarem em confronto com os grandes
empreendimentos, daqueles que falam de desenvolvimento e modernidade das comunidades.

Os principais questionamentos que pude elaborar com o debate do semindrio: como
fica os agentes internos que nao sao qualificados o bastante para se ingressarem na industria,
no ramo de construcdo civil? Até que ponto a modernidade € necessaria? A ponto de tais
empreendimentos dispararem a cultura e a forma de economia local? O trabalho artesanal, de
pesca, ou extrativista, também sdo trabalhos, e é a forma de economia familiar dessas

comunidades.
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Com a devastacdo dos recursos naturais, a ressignificacdo dos atos de Estado, as
novas atitudes que ocorreram na comunidade, e forma que os “de fora” e os “de dentro” sdo
vistos, os agentes sociais que acham que os empreendimentos urbanos foram benéficos, como
a melhoria do fluxo das avenidas, e os problemas de biodiversidade, impactos de manguezais,
ocupacdes irregulares por negacdo dos agentes ao deslocamento de suas casas.

No dia 30 de novembro de 2018 na UEMA ocorreu a 5 * Jornada de Ciéncias Sociais
da UEMA, com o tema “Ciéncias Sociais, responsabilidades praticas e impasses tedricos: a
nova/velha ordem”, a mesa redonda coordenada pelo professor Dr. Emmanuel de Almeida
Farias Junior (UEMA) intitulada por: “Movimentos Sociais ¢ Etnicidade” Alfredo Wagner
Berno de Almeida (UFAM), Prof®. Dr®. Cynthia Carvalho Martins (UEMA) e o Prof. Msc.
Dorival Santos. O ciclo de debates foi conduzido pela tematica sobre os desafios da
interpretacdo, a discussdo do meio ambiente, e como a mesma categoria pode ter caracteristicas
distintas.

Foi posto em pauta, pelo Prof. Msc. Dorival durante que as formas de cercas que
antes eram usadas por fazendeiros, ressignificou-se, em bases de dominacio e expropriagdo,
guiaram o elemento a favor deles e, hoje os proprios agentes sociais estdo cercando, para nao
perder seu espaco. Os governos brasileiros anteriores ndo asseguraram as terras de uso comum
e agora que o nds é o coletivo agora € individual e os movimentos sociais t€ém feito do seu
proprio processo de convivéncia, elemento de resisténcia.

Notou-se durante a fala do prof. Alfredo ao discorre sobre o quilombo e a forma
que a etnicidade foi se alterando na forma expressa da politica; discutindo o que € o pré-politico.

Ocorreu no dia 07 de janeiro de 2019, realizado pelo Programa de P6s Graduagao
em Cartografia Social e Politica da Amazonia. A abertura foi conduzida pelo Prof. Dr. Alfredo
Wagner, que apresentou o semindrio.

O seminario foi um momento de troca de conhecimento e partilha das experiéncias,
momento de interagdo que visa contribuir e dar forga aos movimentos sociais, as comunidades
tradicionais.

Durante a tarde houve o ciclo de debates que foi conduzido por representantes de
movimentos sociais, assim como liderancas das comunidades de Penalva, Imperatriz,
Alcantara, Raposa e por pesquisadores do PNCSA que atuam com situagdes especificas no que
se referem aos conflitos territoriais presentes no Estado do Maranhao.

O processo de transcricdes dos discursos durante os eventos do Projeto Nova
Cartografia Social da Amazonia, do qual houve a participagdo dos agentes sociais, €

pesquisadores com o propdsito de enriquecer os relatos, a partir das transcricdes em conjunto
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com a bibliografias do projeto foram umas das minhas formas de inserc¢do a pesquisa, € o que
possibilitou a delimitacdo de campo da pesquisa, que inicialmente tive o primeiro contato com
as comunidades.

Todas essas experiéncias, relatadas acima fizerem parte da pesquisa, e,
gradualmente fui incorporando outras leituras, tais como aquelas que trabalham com o papel da
escola. Quando me deparei com os autores que problematizam a escola percebi que era possivel
criticar o papel da escola para além da sua prépria estrutura fisica, ou mesma da sua inexisténcia
nas comunidades. Havia um aspecto fundamente, relacionado aos estigmas direcionados a esses
povos e comunidade, incluindo sua maneira de falar e suas proprias manifestacdes e formas de
trabalho.

Sobre a escola investi na leitura de autores com visdes distintas. Principiando por
Durkheim que a considera como sendo necessaria para a integragdo do individuo na sociedade
e para o bom funcionamento da mesma (DURKHEIM, 1960); e ainda, Bourdieu, que analisa a
escola como uma instituicdo de reproducdo, de “monopolio da violéncia simbolica legitima”
(BOURDIEU, 2009).

As leituras, principalmente a realizada sobre o livro Economia das Trocas
Linguisticas (2008), fizeram com que eu construisse de outro modo meu objeto de estudo, de
modo a perceber, inclusive que a distancia entre os saberes locais e o contetdo escolar tem uma
relacdo mais profunda. Refere-se a préopria institucionalizacio da escola, que incorpora o saber
formal como legitimo e a linguagem formal como a Unica a ser repassada. Como falei o livro
Economia das Trocas linguisticas permitiu essa visdo critica fundamentada em uma
estigmatizacdo dos saberes locais por instancias mais formalizadas da nossa sociedade, como a
propria escola. Meu objeto estava se redefinindo com essas leituras.

Para problematizar a situagdo relativa as escolas e a educacdo utilizo autores que
dialogam sobre educacdo quilombola discuto autores como, Bourdieu (2004), Campos (2017),
Gallinari (2017), Martins (2018), Oliveira (2018), os livros, boletins e cadernos de producao

em conjunto com o Programa Nova Cartografia Social da Amazonia — PNCSA.

2.2 Os distintos momentos do trabalho de campo em Penalva e Cajari e o despertar para

o estudo da educacao quilombola

Para realizacdo desta pesquisa realizei trés viagens de campo. A primeira
oportunidade ocorreu nos dias 22 a 24 de marco de 2017 onde o trabalho de campo foi em

Penalva. A minha inser¢ao a comunidade quilombola enquanto condicao de bolsista PIBIC se
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deu a partir do projeto Nova Cartografia Social da Amazonia aonde os integrantes desse projeto
que possuem relacdes de pesquisas j4 estabelecidas de anos com a comunidade.

Com a realizag@o desse trabalho de campo passei entdo a perceber que para realizar
essa monografia precisava centrar minhas observagdes no dia a dia das familias, nas suas lutas,
na construcdo das territorialidades. Nao era tomando a escola pela escola que conseguiria ir
além a minha pesquisa. Era necessario problematizar a propria escola e uma maneira de fazé-
lo era tomar os saberes produzidos no cotidiano das familias.

A chegada dos Quenianos ao Brasil se deu por cooperagdo internacional do
programa de P6s-Graduacio em Cartografia Social e Politica da Amazonia no ambito do projeto
"Cartografia Social e Técnica de Pesquisas e Movimentos Sociais no Quénia e Brasil", o mesmo
pode proporcionar uma relacdo de troca com agentes sociais nos territorios quilombolas da
baixada maranhense no Bairro Novo em Penalva, de Camaputiua em Cajari e do Quénia.

Essa viagem em 2017 se deu a partir do projeto Cartografia Social que
anteriormente havia enviado o seu Cabeca ao Quénia em 2013. Os relatos que inicialmente
obtive conhecimento foram através de fasciculos e de livros de biografia de Dona Nice de
Penalva do territorio da Enseada da Mata e Ednaldo Padilha do territério de Camaputiua.

As comunidades mencionadas acima vivenciam conflitos, de queimadas nas
plantagdes por partes dos fazendeiros afim de ampliacdo dos locais de criacdo de bufalos,
resultando em devastacdo tanto da vegetacdo, quanto dos rios, como dona Nice Machado,
quebradeira de coco e quilombola e membro do Movimento Interestadual das Quebradeiras de
Coco Babacu (MIQCB), relata: “a devastagcdo desordena os modos de vida, alterando a maneira
como os grupos utilizam e classificam seus territorios”. Desordem essa, apresentada por dona
Nice, como mudanga radical com o modo de vidas das comunidades da baixada maranhense,
pois os mesmos, além do cultivo, da pesca ha relacao de troca de criacio, de pesca e de roga.

A partir do trabalho de campo foram feitos anotacdes em didrios de campo,
estruturando com experiéncias de agentes sociais que atuam na baixada maranhense. Nas
comunidades em que se realizou o trabalho de campo percebe-se que o discurso € uma forma
de representar a luta, a resisténcia, forma esta de agao politica.

Durante o trabalho de campo além da ida a comunidade de Camaputiua, foram feitas
apresentacdes nas comunidades que em reunido contou com a presenga de varios pesquisadores,
moradores e das comunidades vizinhas. Visitamos também as comunidades de Bela Vista aonde
tivemos uma conversa ha escola, no momento se encontrava fechada pois nao havia recurso
para os professores e a infraestrutura da escola que era pequena para atender toda a comunidade,

a visita ocorreu no més de margo e as aulas ainda ndo havia comecado e nem a previsao de
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retorno das aulas, percebeu-se que a escola havia poucas cadeiras e mesas, havia um banheiro
e duas janelas.

Na mesma oportunidade visitamos a comunidade de Sdo Miguel dos Correas,
ambas as discutiram sobre os impactos dos fazendeiros, problemas escolares de infraestrutura,
porém na escola dessa comunidade estava em aula, apesar de a escola trabalhar com multi série
do 1° ano ao 6° ano, a conversa ocorreu no inicio da tarde e foi na igreja cat6lica da comunidade
a fim de comportar todos os presentes, os alunos também participaram e puderam fazer
perguntas sobre como € a vida no Quénia, como sdo as escolas em S@o Luis e no Quénia, foi
conversando sobre os problemas com a saida dos alunos para outras localidades para concluir
0 ensino, pois as escolas das duas comunidades mencionadas ndo tem ensino médio e é preciso
que os alunos se desloquem para que se desejar concluir 0s ensinos, 0 mesmo ocorre para os
alunos eu almejam ingressar no ensino superior que precisam ir para a capital ou para o centro
de Penalva para estudar. A partir de pesquisa de campo foi possivel analisar que hé lutas internas
em busca educagdo que atenda a perspectiva da comunidade que busca uma educacdo que vise
o seu modo de vida.

Participei da inauguracdo dos chamados Centro de Ciéncias e Saberes,
especialmente no Centro Apolonio Machado em 2017, localizado em Penalva na comunidade
de Bairro Novo em Galpao onde € a associacdo dos moradores. A criacdo do Centro vem de
trabalhos desenvolvidos junto ao projeto do PNCSA afim de a comunidade ter espaco onde os
mesmos possam mostrar a histéria a partir de suas narrativas. E valido ressaltar que na Casa do
Maranhio localizado no Centro Historico de Sdo Luis, onde hd uma exposi¢do permanente de
pecas que os agentes sociais a partir de conversas com as comunidades envolvidas dos quatro

territorios: Enseada da Mata, Formoso, Sansapé e Monte Cristo.

A participacdo da organizacdo do Centro de Ciéncias e Saberes de Penalva
possibilitou conhecer diversas narrativas das comunidades dos territorios e assim poder
problematizar situacdes de conflito das quais retomam a partir do reforco de identidade da
autodefinicao atrelada as lutas dos antigos engenhos que havia nesses territérios, porém nao
como forma de remontar o passado mas como a partir dos discursos atuais o agentes sociais

falam sobre os engenhos como forma de identidade.
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Figura 2 — Agentes sociais dos territorios de Enseada da Mata, Sansapé, Formoso e Monte

Cristo e pesquisadores do PPGCSPA

i _.

Fonte: Acervo do GESEA, 2017.

Assim como Berraman (1975) durante a minha pesquisa, “as escolhas nem sempre
foram minhas e os resultados frequentemente eram inesperados” e a delimitagdo do campo de
pesquisa se deu a partir de aproximacdes de leituras e de agentes sociais através do trabalho de

comunidades tradicionais.

O espirito cientifico proibe que tenhamos uma opinido sobre questdes que ndo
sabemos formular com clareza. Em primeiro lugar, € preciso saber formular
problemas. E digam o que disserem, na vida cientifica os problemas nédo se formulam
de modo espontineo. E justamente esse sentido de problema que caracteriza o
verdadeiro espirito cientifico. Nada é evidente. Nada é gratuito. Tudo é construido.
(BACHELARD, 1996, p.18).

O autor propde discutir como as relacdes de pesquisa, as formas de acesso ao
objetivo de pesquisa ndo sdo dadas a priori, mas construido, enfatizando como a pesquisa vai
ser norteada pelo campo inserido.

Na viagem de campo dos dias 12 a 16 de novembro de 2018 que aconteceu em
Bairro Novo em Penalva, fui direcionada pela dona Nice Machado a irmos a comunidade de
Lagoa Mirim afim de adentrar nas comunidades vizinhas do Bairro Novo, fui apresentada ao
seu Roque atual presidente da Associacao dos Produtores Rurais Extrativistas do Quilombo e

pelo e senhor Fabricio Maranhio que é um porta voz da comunidade do Territério de Formoso®,

% Para além de Lagoa Mirim o Territ6rio de Formoso é formado pelas comunidades: Baixo da Onga, Boa Vontade,
Catitu, Cajazeira, Cansado, Capoeira, Centro dos Caboclos, Colonia, Igarapé Grande, Marmorana, Olho D’agua,
Praca da Igreja, Pragca do Namoro, Ponta de Areia, Queimada, Rua do Namoro e Tororama.
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ambos possuem lutas similares a comunidade de Bairro Novo de Penalva e a comunidade de
Camaputiua de Cajari que estdo em confronto com fazendeiros, contra a criagdo de buifalo; esses
agentes sociais buscam o reconhecimento da titulagdo do seus territérios atrelados ao modo de
vida e a autodefinicdo como quilombo.

O senhor Fabricio e o senhor Roque me apresentaram a comunidade e, por eu estar
acompanhada da presenca deles possibilitou que eu pudesse ampliar minhas relagdes na
pesquisa, pois a forma como o pesquisador € adentrado as comunidade pode influenciar nos
resultados da pesquisa.

No dia 13 de outubro pela manha conversamos com o Sr. Roque presidente da
associacdo de Lagoa Mirim hé oito anos, que nés contou a histéria da Lagoa Mirim e relatou
os principais problemas, dos quais sdo: os arames nos campos, a energia, as cercas, a criacao
de bufalo, o mau cheiro, a criagdo apenas de capim, a presenca de fazendeiros nas comunidades,
nas compras de terras, as ameacas, o medo dos postes elétricos dentro dos rios, na beira das
estradas, as construgdes das estradas tem dificultado a vivéncia na comunidade, a poeira, o
barulho.

A dona Margarida esposa de Sr. Roque, tem uma plantacdo de ervas medicinais
das onde nos mostrou planta que ela faz cha ou garrafada para dores de cabeca, gripe, entre
outras; ela também quebra coco de babacgu, faz carvido com o coco de babacu seco e com
urucum faz corante.

De acordo com relatos da comunidade percebeu-se que os discursos sdo forma de
se representar face a luta, a resisténcia sobre os conflitos vivenciados, sobre os saberes
tradicionais e as formas de resisténcia, a demarcacdo do territério e afirmacdo de identidade
que através da acdo politica que foram feitas nas apresentacdes sobre a vida nas comunidades.

A manifestacdo cultural e religiosa € um debate indissocidvel da construcio de
territorialidades; apresentado com uma cultura rica, que desfruta de uma beleza de mata verde
como retrata nas narrativas sobre as préticas culturais, e de suas religiosidades, as indumentérias
de ritos e festas da cultura do tambor de crioula, do bambaé, do bumba meu boi, do tambor de
mina, do curador, do doutor do mato; que sdo construgdes culturais que ao longo dos anos vem
contribuindo para reforcar a identidade que lutam pela conquista de seus direitos territoriais,
pois as terras estdo ocupadas e expandidas por fazendeiros.

Durante a viagem possibilitou-me conhecer mais sobre a realidade das
comunidades quilombolas que estdo em situacdes de violacdo de seus direitos de existéncia
onde os fazendeiros e o estado se abstém de reconhecer a forma vivéncias; pude conhecer como

tem sido o longo e intenso processo de disputas territoriais com grileiros, empresarios € por
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vezes agentes do Estado. Possui uma autonomia no seu desenvolvimento extrativista, da pesca
em pequeno porte e a agricultura familiar que junta fortalece a mobilizacdo politica em
conjunto.

A partir de entrevistas com o senhor Arnaldo da comunidade de Lagoa Mirim
relatou a insatisfacao das escolas da comunidade, a escola ao lado de sua casa Unidade Escolar
Cosme Almur Dequeixes s6 oferece até a 3 série, outras escolas vao até a 5* e 6, sendo
necessdria a saida dos alunos para a comunidade de Jacaré. Acrescentou que a gestdo atual ndo
¢ a pior, mas nao € a que merecem.

Segundo relatos de Cabeca, filho de Seu Roque, que ja trabalhou na secretaria da
educagdo da comunidade, observou um outro ponto a ser discutido, que foi a estrutura da escola,
no atual governo o corpo de colaboradores da escola sdo, dois professores, um zelador, uma
merendeira, ndo tem vigia e dois funcionérios da escola recebem um saldrio e a escola funciona
até meio dia.

Até o presente investi no aprofundamento de dados da comunidade de Lagoa Mirim
em Penalva como possibilidade de recorte do objeto e em seguida realizei um trabalho de campo
no qual consistiu em uma permanéncia na comunidade, de maneira a observar as relacoes de
parentesco, formas de relacio com os recursos naturais e referéncia aos antigos engenhos a
partir das narrativas e analisar a representacdo da territorialidade no presente. Nessa estadia
realizei entrevistas ndo estruturadas e semiestruturadas que posteriormente estdo sendo
sistematizadas, transcritas e analisadas levando em considerag@o a noc¢ao de historia social do
conceito, trabalhada por Bourdieu (1989) de maneira a pensar a constru¢do das categorias
analiticas.

Durante o terceiro trabalho de campo que aconteceu nos dias 26 a 28 de maio de
2019 naquela oportunidade conversei com as professoras de uma escola especifica em Penalva
na comunidade de Achoi, onde vivenciam a luta por uma educagdo quilombola na comunidade.

Nas reunides do GESEA Iliamos os textos relacionados aos quilombos e
territorialidade. Apds o trabalho de campo esses textos passaram a fazer mais sentido. Dentre
esses textos destaco aqueles referidos a construcao da categoria quilombo, tais como: Almeida
(2006), Barth (2000) e Martins (2010). Incorporei no terceiro capitulo esses debates a partir da
utilizagdo desses autores que trabalham essa no¢do como uma construcao social associada a
nocdo de direitos tais como o direito ao reconhecimento das territorialidades.

Entretanto, o trabalho deveria ir além dos aspectos formais relacionados a estrutura
da escola, conteudo cultural ou anélises de leis direcionadas a questao da educagdo quilombola.

O que impulsionou o trabalho foi refletir em profundidade porque o conteido das praticas
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sociais estava tao distante do saber formal, repassado nas escolas. E, ao mesmo tempo explicitar
o papel das iniciativas em transmissao de conhecimentos que, apesar de ndo serem formalizadas
no ambito das institui¢des oficiais como as escolas possuem relevancia para o debate relativo
as praticas sociais e aquelas referidas aos direitos. Dentre essas iniciativas destaco o Centro de
Ciéncias e Saberes Apolonio Machado. Apresento ainda praticas sociais informais que orientam

a transmissao de saberes e que estruturam os modos de vida dos autodesignados quilombolas.



3 EDUCACAO, DIREITO E SABERES

Nesse capitulo discuto sobre a educagdo considerando aspectos relacionados a
educagdo formal, repassada nas escolas e a transmissdao de saberes realizados a partir da
vivéncia dos agentes sociais nos seus cotidianos.

Em relacdo aos direitos quilombolas, destaca-se a luta pelo reconhecimento
desses direitos que incluem aqueles relativos ao reconhecimento da territorialidade. Reflito,
tomando como referéncia Pierre Bourdieu (2009), como os problemas sdo construidos
enquanto problemas publicos.

A leitura de Bourdieu nos ajuda a pensar os direitos como construcao social. E,
no caso da educagdo quilombola esse debate serve para mostrar como houve uma organizacao
em prol da insercdo na constituicdo do direito ao reconhecimento das territorialidades e
também o direito a educagdo. Nesse sentido, trabalho no dltimo tépico com as principais leis
relativas a educacdo quilombola e antecedidas de consideragcdo sobre a propria construcdo do

conceito de quilombo.

3.1 O debate relativo a educacao: a distancia da linguagem oficial e dos saberes locais

O desafio consiste em refletir sobre a educagdo, considerando em que medida
pode-se pensar no repasse do conteido escolar coadunado com uma politica institucional,
implementada no ambito do Estado. E como, por ser fruto de uma politica institucional a
educagdo nem sempre considera o saber informal e cotidiano. Ao contrrio, como nos coloca
Bourdieu em Economia das Trocas Linguisticas” (2008) o conhecimento formal e
considerado legitimo inibe o reconhecimento de formas de saberes gestados a partir de
relacOes sociais. H4 saberes construidos em situacdes de lutas empreendidas pelo
reconhecimento de uma territorialidade.

Pretendo considerar autores situados em campos distintos do conhecimento e suas
visdes sobre a educacio, considerando seu carater de reproducgdo. Relaciono essas concepgoes
a uma denominada escola quilombola, refletindo como os préprios agentes sociais pensam a
escola quilombola e a relagao com seus modos de vida.

De Bourdieu utilizei dois livros: A reproducdo (2009) e Economia das Trocas
Linguisticas (2008). O primeiro trata mais diretamente da educagdo como reproducdo a partir
do desenvolvimento de conceitos como capital cultural. O segundo ja apresenta um debate
sobre o papel da linguagem, irredutivel 2 uma mera comunicac¢do, € mesmo tratado da

linguagem o debate sobre a escola estd presente. A escola € interpretada com uma instituicao
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que tem o poder legitimo de transmitir o conhecimento considerado correto e digno de ser
ensinado e aprendido.

O autor trabalha como as trocas linguisticas se realizam em situacgdes de luta pelo
reconhecimento considerando que a lingua oficial € sempre considerada a mais correta e digna
de ser utilizada. Entretanto, nas situagdes de pesquisa encontra-se formas de expressao que
vao além da lingua oficial e conhecimentos nem sempre formalizados pela escrita. Do meu
ponto de vista tais conhecimentos sio relevantes e aqueles gestados em contexto de luta, tal
como veremos mais a frente, tem uma relevancia no sentido de reconhecimento das
diferencas.

Merece ser mencionado o autor Althusser, que trata a educagdo, a escola e a
familias como aparelhos ideoldgicos do estado. Ou seja, para esse autor, essas institui¢oes
tem o papel de reproduzir as relacoes de dominacdo entre as classes sociais de maneira a
reforgar o cardter neutro do Estado (ALTHUSSER, 1980).

Bourdieu, em economia das trocas linguisticas impde outras reflexdes,
relacionadas ao carater simbolico da dominacdo do Estado. Recusa-se ao que denomina

finalismo ingé€nua presente na noc¢ao de aparelhos ideoldgicos ou ideologias. Segue o excerto:

O uso dos conceitos como os de “aparelhos” ou de “ideologias”, cujo finalismo
ingénuo se encontra ainda mais refor¢ado com a nog¢do de “aparelhos ideoldgicos de
Estado”, pode-se apontar a ignorincia de economia das instituicdes de producio de
bens culturais. Nessa dire¢do, basta mencionar, por exemplo, a industria cultural
orientada para a produgdo de bens, servigos e de instrumentos de correcdo linguistica
(entre outros, a edi¢do de manuais, gramaticas, dicionarios, “guias de
correspondéncia”, “seletas de textos modelares”, livros infantis etc.) e os milhares de
agentes do setores publico ou privado cujos interesses materiais e simbdlicos mais
vitais s@o investidos nos jogos de concorréncia que os levam a contribuir, de quebra,
e frequentemente a despeito de sua vontade, para a defesa e a ilustracdo da lingua
legitima. (BOURDIEU, 2008, p. 48).

A répida digressao teodrica relativa a educacao auxilia a pensar a distancia entre os
saberes quotidianos e os conhecimentos formais, repassados na escola. E ainda, quais os
mecanismos relativos a implantacdo de direitos os quilombolas t€m recorrido.

Nao posso deixar de destacar que nas entrevistas e palestras o acesso a educacio
aparece como de fundamental importancia para os autodesignados quilombolas. A palestra com
o senhor Cabeca, intitulada “Relatando experiéncias de cooperagdo técnica no ambito do
projeto Cartografia Social e treinamento técnico de pesquisadores € movimentos sociais no

1977

Quénia e Brasil”’, proferida no dia 05 de abril de 2017, mostrou que a sua representagdo sobre

"Palestra realizada com Cooperagdo internacional do programa de P6s-Graduagdo em Cartografia Social e Politica
da Amazdnia que tem relagdo com pesquisadores e movimentos sociais do Brasil dos estados do Maranhao, Pard
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a educacgdo vai além de uma insercao dos alunos nas escolas. Para ele, é necessario repensar o
conteddo da educacdo, principalmente no que diz respeito a interpretacdo da histéria relativa as
territorialidades, sublevacdo dos escravos e construcao politica da visao de liderangas.

Neste topico também reflito sobre a ideia de educagdo a partir de autores vinculados
a sociologia, trabalhando inicialmente a concep¢do Durkheimiana (1978), passado para a visao
de Altrusser (1980), Gramsci, Guibernau (1997), Mannheim (1974), Foucault (1978), e Weber
(1982).

Em seguida trago reflexdes de Bourdieu no livro A Reproducdo. Uma breve
reflex@o sobre o papel do intelectual também se faz necessdria considerando que tal debate
ajuda a pensar em que medida os autores tem visdes distintas. A principal questdo é: os
agentes sociais podem ser considerados intelectuais? Como cada autor trata a questao.

A apresentacdo dos tedricos nos ajuda a pensar se a educagdo € fator de
manutencdo ou transformacao social e suas reflexdes ampliam a situa¢do que estou tratando
nessa monografia, sobre a denominada educagdo quilombola e sua relacdo com os saberes
tradicionais. N@o estou simplesmente procedendo a uma apresentacdo dos autores pois ao
longo da redagdo reflito sobre temas relacionados com a educacao tais como saberes formais
e informais e direitos.

Bourdieu (2008) propde uma discussao do sistema de ensino que ao atender o
estado®a fim de unificar conhecimento como padrio desvaloriza e “expressdes populares” e
o saberes tradicionais. A esse respeito, o autor considera que:

O sistema escolar dispde da autoridade delegada necessdria para exercer
universalmente uma acdo de inculcacdo duradora em matéria de linguagem,

tendendo assim a proporcionar a duracdo e a intensidade desta agdo ao capital
cultural herdado. (BOURDIEU, 2008, p.50).

Nesse sentido, pode-se afirmar que o sistema de poder simbdlico imposto pelo

Estado visa moldar as estruturas mentais, processados por formas integracionistas e de
assimilacdo.

O codigo que rege a lingua escrita, identificada a lingua correta, por oposicio a

lingua falada, implicitamente tida como inferior, adquire for¢a de lei no e pelo
sistema de ensino [...] Toda dominacdo simbdlica supde, por parte daqueles que

e Amazonas e o Quénia com a Universidade de Nairobe, Kenya Land Alliance — KLA e o Conselho do povo
Endorois - EWC).

8Estado, construindo esse conjunto de recursos organizacionais, a0 mesmo tempo materiais e simbdlicos, ao qual
associamos a no¢ao de Estado, que os agentes sociais responsdveis por esse trabalho de construgdo e de invengdo
construiram o Estado no sentido de populacdo unificada falando a mesma lingua, ao qual geralmente associamos
o papel de causa primeira. (BOURDIEU, 2009, p.85)
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sofrem seu impacto, uma forma de cumplicidade que ndo é submissdo passiva a
uma coercdo externa nem livre adesdo a valores. (BOURDIEU, 2008, p. 35-37).

Segundo o socidlogo Emile Durkheim, a educacio € o ser individual que transforma
de forma sist€mica o ser social, fazendo com que a escola tem como objetivo o bom

funcionamento social:

Durkheim afirma ainda que para definir a educacio serd preciso considerar os sistemas
educativos que existem, ou tenham existido, compard-los e aprender deles os
caracteres comuns. Para que haja educacdo é necessdrio que haja uma geracdo de
adultos e de jovens, criancas e adolescentes, em que uma acdo seja exercida da
primeira sobre a segunda. Nao hd povo em que ndo exista certo nimero de idéias,
sentimentos e praticas que a educacdo deve inculcar nas criangas, independente da
categoria social a que pertencam. Toda e qualquer educagdo, seja a dos ricos ou a dos
pobres, tem objetivo de fixar idéias nas cabecgas dos educandos. Resulta destes fatos
que cada sociedade faz do homem certo ideal, tanto do ponto de vista intelectual,
quando do fisico e moral, um ideal que de certo ponto é o mesmo para todos os
homens. Esse ideal, ao mesmo tempo uno e diverso, é que constitui a parte basica da
educacdo. (LUCENA, 2010, p. 36).

Para o socidlogo franceés, a educacdo ndo estd dissociada da constru¢cdo do homem,
criando assim um novo homem sendo formado a partir da sua integracdo na sociedade levando
em consideracdo local de pertencga e onde pertencera.

Louis Altusser (1980) vai discutir como o Estado € interpretado como aparelho
ideoldgico de repressdo que vai apresentar elementos de desigualdades sociais onde uma

1deologia ird sobrepor a outra. Para o autor:

[...] o aparelho (repressivo) de Estado funciona de uma maneira massivamente pela
(inclusive fisica), embora funcione secundariamente pela ideologia. (Nao ha aparelho
puramente repressivo). Exemplos: o exército e a policia funcionam também pela
ideologia, simultaneamente para assegurar a sua propria coesio e reprodugdo e pelos
valores que projetam no exterior [...] os aparelhos ideoldgicos de Estado funcionam
massivamente prevalece pela ideologia embora funcionando secundariamente pela
repressdo, mesmo que no limite, mas apenas no limite, esta seja bastante atenuada,
dissimulada ou até simbdlica (Nao ha aparelho puramente ideoldgico) [...] Assim a
escola e as igrejas “educam” por métodos apropriados de sangdes, de exclusdes, de
selecdo, etc., ndo s6 os seus oficiantes, mas as suas ovelhas. Assim a familia... assim
o aparelho ideoldgico cultural (a censura, para sé mencionar esta, etc. (ALTHUSSER,
1980, p.47)

Para tanto, o autor visa discorrer como que como as lutas no campo de poder estarao
em confronto com o interior desse espago social. Para ele a escola € um espago ideolégico que
rompe com o conhecimento tradicional para o conhecimento oficial: “Podemos acrescentar: o
duo escola - familia substituiu o duo igreja — familia” (ALTHUSSER, 1980, p. 62)

O socidlogo franc€s Bourdieu (1989) ao tratar dos quatros tipos de capital:
simbolico, cultural, capital, enfatiza como as formas das outras maneiras linguisticas sao
afetadas por ndo possuirem o “capital simbodlico” que representa a forma legitima, como no

caso dos saberes tradicionais que sdo repassados de geracdes, ndo sdo saberes escritos, nem sao
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registrados ou assegurados através de alguma instituicdes de consagracdo que legitimam quem
fala e o que se fala.
Para, além disso, o autor vai discutir como que a escola “regressa” o aluno a cultura
ue esta inserida e reproduz a cultura do estado que ¢ assegurada como “oficial”, assim como
2

a lingua oficial. O autor discute que formas de ensino sdo passadas acriticamente, e a educacao

“formal” reproduz desigualdades tendo em vista que as formas de acesso aos outros capitais
tais como o cultural o econémico vao influenciar.

Contudo, também parece ingé€nuo querer ignorar que a escola, pela prépria l6gica de

seu funcionamento, modifica o conteiido e o espirito da cultura que transmite [...].

Para transmitir esse programa de pensamento chamado cultura®, [a escola] deve

submeter a cultura que transmite uma programacao capaz de facilitar sua transmissao

metddica. [...]. Destarte, o programa de pensamento e de acdo, que a escola tem a

funcdo de transmitir, deriva uma parte importante transmiss@o e dos imperativo
propriamente escolares. (BOURDIEU, 1974, p. 212 e 216)

Pierre Bourdieu compreende que a escola ndo seria uma instancia neutra € sim uma
instancia que visa ser superior aos outros conhecimentos que ndo sdo ditos como formais,
partindo de critérios universais que favorecem as classes dominantes, como o autor enfatiza:
“O titulo profissional ou escolar é uma espécie de regra juridica de percep¢do social, um ser-
percebido que é garantido como um direito. E um capital simbélico instrumentalizado, legal”
(BOURDIEU, 1989, p. 148-149).

Conforme Guibernau a discussao do estado nacional como for¢a de reproducdo para

constru¢do da assimilagdo:

O estado nacional é um fendmeno moderno, caracterizado pela formacdo de um tipo
de estado que possui o monopdlio do que afirma ser o uso legitimo da forca dentro de
um territério demarcado, e que procura unir o povo submetido a seu governo por meio
da homogeneizagdo, criando uma cultura, simbolos e valores comuns, revivendo
tradi¢des e mitos de origem ou, as vezes, inventando-os. (GUIBERNAU, 1997, p. 63).

Nesse sentido utilizo Guibernau para pensar o controle do Estado por intermédio da
educagdo/escola como campo invisivel: “o Estado moderno tem o poder de controlar dois

elementos que, através de seu papel na reproducio e modificacdo da cultura, tornam-se cruciais

% “A selecdo de significagdes que define objetivamente a cultura de um grupo ou de uma classe como sistema
simbdlico € arbitraria na medida em que a estrutura e as fungdes dessa cultura ndo podem ser deduzidas de nenhum
principio universal, fisico, biolégico ou espiritual, ndo estando unidas por nenhuma espécie de relacdo interna
natureza das coisas ou a uma natureza nenhuma.” (BOURDIEU; PASSERSON, 1973, p.73. Grifo nosso). O autor
Pierre Bourdieu na obra A Reprodugdo discute como que a cultura discutindo que nenhuma cultura sobrepde a
outra, sendo assim uma violéncia simbdlica essa arbitrariedade de imposi¢do cultural.

O debate até aqui proposto perpassa em torno de refletir como os autores pensam a educacdo, considerando as
influéncias de controle do que é convencionado na educagdo e as estruturas que podem ter a fun¢io de reproduz a
desigualdades socialmente construidas.
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na homogeneizagdo da populacdo do estado: os meios de comunicagdo e educagdo” (1997, p.

67).

Nessa perspectiva Foucault discute como os mecanismos de poder sao dispositivos
que visam manter a “ordem” e a “seguranca”, afim de “disciplinar”, o autor entende que:
O soberano ndo € mais aquele que exerce seu poder sobre um territdrio a partir de uma
localizacdo geografica da sua soberania politica, o soberano é algo que se relaciona
com uma natureza, ou antes, com a interferéncia, a intrincacdo perpétua de um meio
geografico, climdtico, fisico com a espécie humana, na medida em que ela tem um
corpo e uma alma, uma existéncia fisica [e] moral; e o soberano serd aquele que devera
exercer seu poder nesse ponto de articulagdo em que a natureza no sentido da natureza

da espécie humana, nesse ponto de articulacdo em que o meio se torna determinante
da natureza. (FOUCAULT, 1978, p. 30)

Weber (1982) vai compreender a educagdo dentro do tipo ideal'® onde cada
educagdo corroboram para os trés tipos de ideal. O primeiro é o carismdtico, que desperta
carisma estando ligado a acdo social afetiva; o segundo tipo ideal € o tradicional, ligado a cultura
e o pertencimento do individuo; e por fim, o terceiro € o racional-burocrético, direcionado ao
conhecimento especializado repassado, dominacdo de treinamento burocrético. Para o autor ha
assim uma racionalizacdo da educacdo que atende os critérios do capitalismo que busca cada
vez mais especializacdes e “titulos educacionais”, havendo assim uma desvalorizagao por parte

do Estado da educacio tradicional.

[...] o papel mais determinante na desvalorizacao dos dialetos e na instauracdo da nova
hierarquia dos usos linguisticos é exercido pela relacdo dialética entre a escola e o
mercado de trabalho, ou melhor, entre a unificagdo do mercado escolar (e linguistico),
vinculada a instituicdo de diplomas escolares dotados de um valor nacional e
independente (a0 menos oficialmente) das propriedades sociais ou regionais de seus
portadores, e a unificacio do mercado de trabalho (entre outras razdes, com o
desenvolvimento da administrag@o e do corpo de funciondrios). (BOURDIEU, 2008,
p. 36)

Nas transcri¢des de entrevistas e eventos do senhor Cabeca da comunidade de
Camaputiua, o mesmo se refere a necessidade de recontar a historia de maneira que a educagao
possa ter uma dimensdo transformadora. A educagdo quilombola, para esse agente social,

precisa ser incorporada de maneira a trazer a luta dos agentes sociais em distintas frentes.

100 discutido “tipo ideal”, expressdo-chave na discussio metodolégica de Weber, refere-se a construgio de certos
elementos da realidade numa concepgdo logicamente precisa. A palavra “ideal” nada tem com quaisquer espécies
de avaliacdes. (WEBER, 1982.) O tipo ideal, em lugar do geral, retém o que € individual, o que € unico. Constitui
um trabalho de reflexdo pessoal. O investigador faz uma ideia esquemadtica do objeto e procura ver em que medida
o esquema aplica-se a0 mesmo. O conceito ndo corresponde a uma realidade empirica, é um instrumento, de
trabalho. E' impossivel ciéncia sem defini¢des rigorosas [...] Ha trés tipos de dominagdo através da histdria:
dominacao tradicional; dominagao burocratico-legal e dominagdo carismatica. (WEBER, 1920, p.174-175).
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Bourdieu (1998) vai discutir a escola como dominagdo de poder exercida atrelada
ao conhecimento. Segue trecho: Uma formacao mesmo institucionalizada, afinal a escola € uma
instituicdo, permite a critica e foge ao que estd regulamentado, instalando um didlogo e até uma
possivel reformulacdo ao conceito de capital cultural (BOURDIEU, 1998).

Foucault, por sua vez, discute como o poder disciplinar a partir de uma vigilancia
constante da consciéncia através do panéptico'!, onde a formagdo estrutural da escola que se

assemelha a construgdo fabril, as dos quarteis e das prisdes. Para o autor:

O exame combina as técnicas da hierarquia que vigia e as da san¢do que normaliza. E
um controle normalizante, uma vigilancia que permite qualificar, classificar e punir.
Estabelece sobre os individuos uma visibilidade através da qual eles sdo diferenciados
e sancionados. [...] Do mesmo modo, a escola torna-se uma espécie de aparelho de
exame ininterrupto que acompanha em todo o seu comprimento a operagdo do ensino.
[...] O exame ndo se contenta em sancionar um aprendizado; é um de seus fatores
permanentes: sustenta-o segundo um ritual de poder constantemente renovado. O
exame permite ao mestre, ao mesmo tempo em que transmite seu saber, levantar um
campo de conhecimentos sobre seus alunos. Enquanto que a prova com que terminava
um aprendizado na tradi¢cdo corporativa validava uma aptiddo adquirida — a “obra
prima” autentificava uma transmissdo de saber ja feita — o exame é na escola uma
verdadeira e constante troca de saberes: garante a passagem dos conhecimentos do
mestre ao aluno, mas retira do aluno um saber destinado e reservado ao mestre.
(FOUCAULT, 1987, p. 209-210, grifo nosso)

O autor Cunha (1991) descreve que a perspectiva das escolas na década de 1920
era: “Uma reparti¢do do aparelho de manutencao da ‘ordem publica’. O Ministério da Justica e
dos Negodcios Interiores que geria o aparelho escolar, cuidava, paralelamente, das politicas
(federais) e das prisdes”.

O estudo da relacdo da dominagdo que o ensino rigido posto pelo o Estado €

interpretado pelo autor como:

[...] um mundo de dominagdo tao complexo e refinado, no qual o poder simbdlico
desempenha papel tdo importante € preciso criar novas formas de luta.
Considerando o lugar particular das ideias nesse dispositivo, os pesquisadores tém

papel eminente a desempenhar (BOURDIEU, 2011, p. 58)

110 efeito do panétipo é um termo que o sociélogo Michael Foucault em sua obra Vigiar e Punir de 1987 discutir
as formas de vigilancia hierarquica criada socialmente: “O Pandptico de Bentham € a figura arquitetural dessa
composicdo. O principio é conhecido: na periferia uma construgdo em anel; no centro, uma torre; esta é vazada de
largas janelas que se abrem sobre a face interna do anel; a construcéio periférica é dividida em celas, cada uma
atravessando toda a espessura da construcdo; elas tém duas janelas, uma para o interior, correspondendo as janelas
da torre; outra, que dd para o exterior, permite que a luz atravesse a cela de lado a lado. Basta entdo colocar um
vigia na torre central, € em cada cela trancar um louco, um doente, um condenado, um operdrio ou um escolar.
[...]O dispositivo pandptico organiza unidades espaciais que permitem ver sem parar e reconhecer imediatamente.
Em suma, o principio da masmorra € invertido; ou antes, de suas trés fun¢des — trancar, privar de luz e esconder
— s0 se conserva a primeira e suprimem-se as outras duas. A plena luz e o olhar de um vigia captam melhor que
a sombra, que finalmente protegia. A visibilidade é uma armadilha. (FOUCAULT, 1987, p. 224).
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Para Gramsci (1979), a identidade intelectual esta vinculada a classe social, e é
indissocidvel o trabalho manual do trabalho intelectual, havendo assim uma contraposi¢do com
o autor Mannheim (1974), que vai tratar o intelectual como individuo, e enfatiza que o processo
intelectual, mas refere-se ao intelectual moderno € que se caracteriza pela reflexdo, pois a partir
do distanciamento, o intelectual produziria uma critica autobnoma, podendo entdo se perceber a
epistemologia utilizada, que seria o distanciamento para a producdo critica haveria uma
neutralidade.

Foucault (1968), parte do pressuposto que todo intelectual fala e tem um lugar de
fala. Para o autor, o intelectual universal € o homem da justica, da lei, que a partir da politizacao
da escritura desaparece. Essa crise da universidade ¢ abordada como uma “multiplicagdo e
reforco dos efeitos de poder”. (FOUCAULT, 1996, p. 9).

O intelectual especifico vivencia os riscos de limitar as lutas de conjuntura, as
manipulagdes de partidos politicos ou dirigéncias sindicais de lutas sociais. O que caracteriza
um intelectual é uma producdo intelectual que se realiza a partir de uma “atividade especifica.
A politizagdo se da através de um “lugar” especifico de exercicio da pratica profissional.

“Uma das fun¢des modernas do sistema de ensino ¢ conferir diplomas de identidade
social, diplomas da qualidade que mais contribui para definir a identidade social hoje, a saber,
a inteligéncia — no sentido social do termo” (BOURDIEU, 2009, p. 47) A partir desta citacao,
Bourdieu inicia sua andlise sobre o que ele se refere a o sistema educacional perpassa no
paradigma racionalizante de base do Estado legitimo que exclui “o que estd escondido € a
oposicdo inteligente/ndo inteligente” como inferior, menor e nao legal para ser amparado,
valorizado e respeitado. A propria concep¢ao de legitimar as identidades sociais por via de
diplomas que conferem uma inteligéncia, permite compreender que esse Estado, acaba
reforcando uma perspectiva etnocéntrica ao prevalecer nos curriculos escolares somente
conteudos julgados como necessdrios e que se distanciam dos elementos especificos aos agentes
sociais.

Na obra Economia das Trocas Linguisticas Pierre Bourdieu vai discutir o conceito
de escolar onde para o mesmo se apresenta de forma distante dos povos tradicionais e, essa
distancia é valorizada com a dominagao por parte do Estado a partir do dito formal. Nesse
sentido pode-se refletir a luz de Bourdieu (2008) o dialeto € intitulado como lingua menor afim
inferiorizar, “Nao € o espaco que define a lingua, mas a lingua que define seu espago (p.31)”.
Os dados de campo, as repressdes das escolas, expor a partir das viagens de campo a riqueza

da linguagem repassado como forma de disciplinar os saberes cotidianos.



39

3.2 Os direitos quilombolas como um processo de luta: a institucionalizacio de leis

Nesse topico pretendo demonstrar como a questao quilombola foi institucionalizada
pelo Estado e em que medida essa institucionalizag¢do € fruto de uma luta coletiva. Em certa
medida, o Estado seria o lugar neutro, onde a escola é produtora de préticas sociais e do
conhecimento, como instrumento de atos do estado do qual constréi e instrumento do despertar
do senso critico e reflexivo do aluno, contribuindo de forma excepcional da atuacdo da

sociedade.

Portanto, somos quantificados, codificados pelo Estado; temos uma identidade de
Estado. Entre as fungdes do Estado, evidentemente hd a produgéo de identidade social
legitima, ou seja, mesmo se nio estamos de acordo com essas identidades, devemos
aceitd-las. Uma parte dos comportamentos sociais, como a revolta, pode ser
determinada pelas proprias categorias contra as quais se revolta aquele que se revolta.
(BOURDIEU, 2009, p. 44-45)

Bourdieu ao problematizar o Estado e a institucionalizacdo dos problemas sociais,

que sdo repassados como coer¢ao e manutengdo da ordem afim de dar proveito aos dominantes.

[...] ao aplicar ao Estado um pensamento de Estado e insisti no fato de que nosso
pensamento, as proprias estruturas da consciéncia por meio da qual construimos o
mundo social e esse objeto particular que é o Estado [...] o Estado € o principio de
organizagdo do consentimento como adesdo a ordem social, a principios fundamentais
da ordem social, e que ele é o fundamento, ndo necessariamente de um consenso, mas
da prépria existéncia das trocas que levam a um dissenso. (BOURDIEU, 2009, p. 33-
35)

Deve-se pensar o Estado segundo Bourdieu como atos de “Estados”, pois para o
autor, o Estado € uma construgdo social e o que existe € as formas que o Estado € expressado
respaldos pelo acdes legitimas por ndo ser questionada, quer seja por forga fisica, simbdlica,
titulos, diplomas: “Esses atos politicos legitimos devem sua eficacia a sua legitimidade e a
crenga na existéncia do principio que os fundamenta” (BOURDIEU, 2009, p. 47).

A partir da Constituicdo Republica do Brasil de 1988 as lutas a aplicagdes de
politicas publicas voltadas a educacdo e ao direito de terras foi se ampliando, promulga-se que
consoante o Art. 68 do Ato das Disposi¢des Transitérias, assevera o seguinte: “Aos
remanescentes das comunidades de quilombos que estejam ocupando suas terras € reconhecida
a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos.”

Diante dos processos de muita luta, houveram ganhos dentro das politicas publicas
tais como: Os Ato das Disposicdes Transitérias através dos artigos 210, 215, 216, 231 e 232
que tratam da questao quilombola é parte do patrimonio cultural nacional.

Em 1990, o Art. 196 a Constitui¢do do Maranhdo assegura que para as comunidades
que se afirmam como Indigenas ou tribais, conforme a Organiza¢do Internacional do Trabalho

(OIT) declara os garantidos por direitos. Sdo conhecimentos técnicos que, por vezes, a
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comunidade ndo sabe como recorrer a justica para garantir a legitimidade de seu saber
tradicional, da economia extrativista ou da pescaria artesanal.

Posteriormente em junho de 2002, o Brasil através do Decreto Legislativo n. 143,
assinado pelo presidente do Senado Federal, a Convencdo 169 OIT assevera em termos de
dominio que “dever-se-a reconhecer aos povos interessados os direitos de propriedade e de
posse sobre as terras que tradicionalmente ocupam ” (CF/88, ADCT art. 68). No artigo 17 da
CF/88 busca restabelecer o registro de terras mediante outorga de titulos coletivo e pré-indiviso,
imprescritibilidade e de impenhorabilidade.

O Decreto 4.887/03 trata das comunidades quilombolas como reconhecimento dos

grupos de autodefinicdo e critério para titulagdo, conforme reforca artigo:

No Art. 1° Os procedimentos administrativos para a identificagio, o reconhecimento,
a delimitagdo, a demarcagdo e a titulacdo da propriedade definitiva das terras ocupadas
por remanescentes das comunidades dos quilombos, de que trata o art. 68 do Ato das
Disposi¢des Constitucionais Transitérias, serdo procedidos de acordo com o
estabelecido neste Decreto. (CF/88, art. 1).

No ano de 2004 a partir de pressdo por parte dos movimentos sociais negros,
quilombolas e indigenas e associa¢des do Brasil, conquista-se o decreto 5.051 que reconhece
entre outras questdes, o direito a identificacao étnica e o direito de uma educacdo apropriada as
diferentes populagdes.

Em 2007 surge o Decreto 6.040 que trata como unidade de conservagdo dos povos
tradicionais institui a Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentivel dos Povos e
Comunidades Tradicionais; e aponta para a necessidade de produzir modalidades de educagao
adequadas ao modo de vida das comunidades e povos tradicionais.

A Portaria CNE'?/CEB"3 n° 5/2010 que trata das diretrizes curriculares nacionais da
educagdo com tratativa nas modalidades de ensino da educacgdo bdsica e de ensino escolar
quilombola.

A partir das reivindicagdes educacionais quilombolas tem-se a Lei de Diretrizes e
Bases da Educacdo Nacional (LDBEN) com a lei de n° 11.645/2008 da qual trata a
obrigatoriedade do Ensino da Histéria da Africa e da cultura afro-brasileira no 4mbito das

diretrizes curriculares nacionais.

12 Conselho Nacional de Educacao, criada a partir do Decreto n° 19.850, de 11/04/1931.

I3 Camara de Educagio Bésica criada em 1997.


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constituicao.htm#adctart68
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constituicao.htm#adctart68
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Na Conferéncia Nacional de Educacio (CONAE)'* que ocorreu em 2010 definiu-
se que a responsabilidade da educacdo quilombola serd das esferas de governo municipal,

estadual e federal, das quais sdo:

a) Garantir a elaboracdo de uma legislacdo especifica para a educag¢do quilombola,
com a participagdo do movimento negro quilombola, assegurando o direito a
preservacdo de suas manifestacdes culturais e a sustentabilidade de seu territério
tradicional.

b) Assegurar que a alimentacdio e a infraestrutura escolar quilombola respeitem a
cultura alimentar do grupo, observando o cuidado com o meio ambiente e a geografia
local.

¢) Promover a formacgdo especifica e diferenciada (inicial e continuada) ao/as
profissionais das escolas quilombolas, observando o cuidado com o meio ambiente e
a geografia local.

d) Garantir a participag@o de representantes quilombolas a composi¢ao dos conselhos
referentes a educagao, nos trés entes federados.

e) Instituir uma programa especifico de licenciatura para quilombolas, para garantir a
valorizacdo e a preservacdo cultural dessas comunidades étnicas.

f) Garantir aos professores/as quilombolas a sua formag@o em servigo e, quando for o
caso, concomitantemente com a sua prépria escolarizagao.

g) Instituir o Plano Nacional de Educac¢do Quilombola, visando a valorizacdo plena
das culturas comunidades quilombolas, & valorizacao de sua diversidade étnica.

h) Assegurar que a atividade docente nas escolas quilombolas seja exercida
preferencialmente por professores/as oriundos/as das comunidades quilombolas

(CONAE, 2010, p. 131-132).

Assim, as politicas publicas apresentadas tragam um marco histérico de mudancas
coletivas em prol da educag@o, mas ainda precisam avangar bastante, pois a aplicabilidade das
leis ainda estd deixando a desejar com o compromisso da educagdo gratuita, de qualidade e para
todos, o que tem instigado ao avanco das politicas publicas, mesmo que de forma lenta no
processo educacional, mas como reparo institucional a educacdo antes ofertada.

As politicas publicas vém tecer reflexdes sobre os paradigmas que acompanham o

delineamento do Estado e as politicas educacionais para os povos quilombolas no Brasil.

141...] Em atendimento ao Parecer CNE/CEB n° 7/2010 e a Resolucio CNE/CEB n° 4/2010, que instituem as
Diretrizes Curriculares Nacionais Gerais para a Educa¢do Badsica, e tendo em vista a Indicacio CNE/CEB n°
2/2010, a Camara de Educacdo Basica do Conselho Nacional de Educacgdo instituiu, por meio da Portaria
CNE/CEB n° 5/2010, comissdo responsavel pela elaboracdo das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacio
Escolar Quilombola. Essa comissdo foi composta pelos conselheiros Adeum Hildrio Sauer, Clélia Branddo
Alvarenga Craveiro, Nilma Lino Gomes (relatora), Raimundo Moacir Mendes Feitosa e Rita Gomes do
Nascimento (presidente) e foi assessorada por Maria da Gléria Moura (UnB), na condicdo de consultora e
especialista no assunto. (MINISTERIO DA EDUCACAO CONSELHO NACIONAL DE EDUCACAO. Parecer
homologado, Despacho do Ministro, publicado no D.O.U. de 20/11/2012, Secao 1, Pég. 8.)
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Ressalto que € importante que os gestores, tanto na esfera estadual quanto
municipal, (re)conhecer as politicas educacionais e as de amparo as comunidades tradicionais,
para que a implementacdo dessas politicas sejam contempladas, ndo apenas na insercao mas
também no acompanhamento dessas politicas a fim de que inverta o quadro de esquecimento e
desamparo dessas comunidades que tem seus direitos ocultados, irreconheciveis e vivem em

luta por mudanga da sua historia.

3.3 A auto cartografia e os direitos quilombolas: reflexdo sobre o Projeto Nova

Cartografia Social da Amazonia

O acesso a educacdo se constitui em um direito garantido constitucionalmente,
assim como o direito a uma educacao classificada como quilombola.

A opcao deste topico em fazer consideragdes sobre a denominada “nova cartografia
social” relaciona-se com o fato da minha insercdo ter ocorrido a partir da participagdo em
pesquisas vinculada a essa proposta. E, ainda porque penso que, em relacdo a educacao
quilombola, a historia que os agentes sociais contam, assim como seus modos de vida deveriam
ser considerados, que devem ser incorporadas nos contos e narrativas dentro da literatura e ndo
reduzida a um mero folclore.

Antes de abordar sobre as distingdes da cartografia, inicialmente proponho fazer
uma interpretacdo do conhecimento da cartografia social, considerando assim sua amplitude e
sua extensdo, que vai para além de mapeamento simples de espacos, tornando-se entao,
ferramenta de resisténcias de grupos invisibilizados pela cartografia que era produzida
puramente pelos gedgrafos e cartografos, da qual era designada como cartografia oficial.

Para Almeida (2013), no que concerne a Nova Cartografia Social, ndo se trata de
um mapeamento impositivo, mas sim de um processo de construcdo conjunta. Assim, a
cartografia social é entendida como um processo de constituicio do coletivo que visa ao
reconhecimento dos direitos.

Assim, os elementos que o autor aborda levam a entender que a producdo
tradicional da cartografia era elaborada somente por profissionais ditos “legitimos”, onde
buscavam cartografar elementos naturais, sem considerar os agentes sociais presentes.

Concepcoes estas que foram se cristalizando ao longo da histéria da cartografia oficial.

Ao contrdrio de qualquer significagdo tnica, dicionarizada e fechada, a ideia de
“nova” visa propiciar uma pluralidade de entradas a uma descrigéo aberta, conectavel
em todas as suas dimensdes, e voltada para multiplas “experimentagdes” fundadas,
sobretudo, num conhecimento mais detido de realidades localizadas. (ALMEIDA,
2013, p. 26).
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Almeida discute sobre a denominacdo da Nova Cartografia Social, onde ndo estd
preocupada em tracos e mapas enrijecidos em sua composi¢do, mas em uma andlise in loco na
diversidade das situacdes observdveis empiricamente na relacdo de pesquisador e agentes
sociais no caso estudado, cujo efeito e experimentacdes dos saberes tradicionais dos agentes
sociais se manifestam, seja no auto reconhecimento ou na autonomia dos mesmos.

A producio realizada pelo PNCSA advém ndo apenas como um mapa, ou com um
objeto, mas com uma narrativa que conte a histéria que a comunidade se identifique, as formas
de se ver e se relacionar com o meio ambiente, as entrevistas semiestruturadas a fim de obter

narrativas dos pontos colhidos como relevancia ao mapa.

A “nova cartografia social”, em certa medida, recolocaria a descri¢do etnografica a
relevancia do reencontro com a poesia, enquanto narrativa do cotidiano, que tanto
pode estar na fala do membro da comunidade que foi entrevistado, quanto daquele
que a interpreta consoante os canones da ciéncia, delineando uma relagdo de pesquisa
peculiar. As narrativas sao confluentes e livres das classificagdes temporais de
“comego” ou de “fim” e das adjetivagdes que as opuseram simetricamente em
“grandes” e “pequenas” narrativas [...] A “nova cartografia social” revela-se
consoante estes meios e condi¢des de possibilidades do presente, que facultam a
identificacdo do territério e a historia social a povos e comunidades tradicionais,
considerados “sem historia” e “sem lugar” no mapa oficial. Estes povos so
recentemente, sobretudo com as mobiliza¢des que resultaram na constitui¢do de 1988,
conquistaram o direito a representacdo politica emancipados dos mediadores
histéricos. Construiram, assim, nas trés dltimas décadas do século XX, uma identidade
coletiva basecada na “resisténcia cultural descolonizante” (SAID, 2011 p. 337),
contrapondo-se ao autoritarismo classificatorio das categorias censitdrias, certamente
que esta emergéncia ndo é fortuita, nem consiste numa pronta acdo disruptiva.
(ALMEIDA, 2013, p. 55).

As descrigOes e as narrativas quilombolas das quais tornaram-se livros, surgiram
através do conjunto de pesquisadores e agentes sociais que pesquisaram e apontaram para o
fato das terras terem sido doadas, compradas ou herdadas as familias que permaneceram nas
terras ap0s a desagregacdo dessas fazendas e atualmente integram os territorios e os respectivos
povoados, que possuem relagdes de proximidade, estabelecem lacos de amizade, de compadrio

e possuem crencas compartilhadas.

Através das narrativas dos que passaram a ser considerados sujeitos na Constitui¢io
de 1988, vem sendo possivel perceber que o chio € tessitura complexa entre tempo e
espaco de permanéncia em lugares, experiéncias, destinos e desejos. O chao é meio,
ndo um fim em si mesmo. Ao privilegiarem na dltima década como principal pauta
de luta a territorialidade e a educagdo, esses novos sujeitos fornecem-nos pistas
importantes. Sdo estas as humanidades que extrapolaram a ordem, vindo a resultar
no préprio des-controle, na des-ordem, para a qual € necessario o uso de violéncia.
Esta violéncia, descrita, descrita por Hanna Arenth como a maior evidencia de
descontrole e da perda do poder. Dai porque lanca mdo do aparato policial e da
criminalizacdo dos lideres das associa¢des quilombolas. (LEITE, 2010, p. 55).
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Foucault ao abordar sobre o dito e quem fala e de onde fala em suas obras permite
pensarmos como a relacdo do conhecimento das formas de resisténcia, socioecondmico, das
narrativas dos que antes eram objetos de estudo e hoje s@o autores.

[...] ndo ¢ a totalidade de textos que foram conservados por uma civilizagdo, nem um
conjunto de tragos que puderam ser salvos de seu desastre, mas o jogo das regras que,
em uma cultura, determinam o aparecimento e o desaparecimento de enunciados, sua

permanéncia e seu apagamento, sua existéncia paradoxal de acontecimentos e de
coisas. (FOUCAULT, 2000, p. 95)

As obras que compdem a colecdo intitulada “Narrativas Quilombolas,” o material
foi produzido a partir de entrevistas, pronunciamentos em eventos € pronunciamentos junto a
aparatos governamentais que foram organizados junto ao PNCSA a fim de esbocgar suas
narrativas saindo assim de uma 6tica que as leituras de cunho académico em pesquisas viessem

somente de ditos especialistas.

No sentido de compor uma colecdo de livros em que membros de diferentes
comunidades tradicionais, os descrevem com suas proprias experiéncias de luta, em
situacdes de conflito social, nas quais reivindicam seus direitos territoriais e suas
expressoes identitdrias. (ALMEIDA, 2015, p. 38).

Compreender as relacdes sociais dos grupos e aspectos dos seus modos de vida a
partir da trajetoria de uma lideranga com reconhecimento publico e com inser¢do em distintos
movimentos sociais. Pode-se discutir inclusive a relevancia no diz respeito a autoria dos livros
como material para pesquisas académicas, que segundo Almeida (2015) propdem-se um
discurso de rituais, préticas, significados de quilombo, esclarecimento de memoria enquanto
fonte de autoridade e suas metamorfoses do tempo.

Seu Ednaldo Padilha, mais conhecido como Seu Cabeca, na palestra sobre
“Relatando experiéncias de cooperagdo técnica no ambito do projeto Cartografia social e
treinamento técnico de pesquisadores € movimentos sociais no Quénia e Brasil”’que ocorre una
UEMA no dia 05 de abril de 2017, nos diz que a forma com que o mapa € construido em sua
comunidade ndo € estatico ou um mero objeto, mas como forma de luta, resisténcia, dindmico,
pois mesmo depois de construido ha sempre o que inserir, acrescentar afim de dar maior
visibilidade e conhecimento do territério.

Mapeamento social € o processo de construcao de mapa, no qual o pesquisador ndo
¢ o autor. O mapeamento social considera o que € para ser mostrado no mapa. O mapa €
construido através de marcacdes de pontos com GPS'® trazendo os mesmos mecanismos dos

ditos mapas oficiais apresentados pelo Estado. Entretanto o mapeamento social que o projeto

15 Sistema de Posicionamento Global.
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Nova Cartografia Social apresenta juntamente com as comunidades sdo atribuidos relatos,

desenhos, e especificacdes que a comunidade se reconheca na representacao.

Eu aprendi uma coisa, comecei a observar e o mapa nunca tem fim, ele comeca, mas
ele ndo tem fim, e a cada dia que se diz assim: “eu encerrei”, nasce uma nova historia
pra por. E acrescento mais uma coisa que o mapa faz, ele danga, ele é um ser vivo,
ele danca, ele canta, né, ele também anda, ele tem vida, ndo é apenas um objeto, ele
é um ser vivo que ajuda a fortalecer a vida daquele que precisa dele. (Ednaldo
Padilha, transcricdo da palestra na UEMA, 2017).

Entdo, o mapeamento nas comunidades tradicionais consiste em perceber como 0s

agentes sociais constroem sua territorialidade, e ndo € apenas trazer um objeto, mas como € a

forma da construcdo do mapa, reforcando o conhecimento dos agentes com o territério, a

relacdo de territério comum, e a identidade enquanto quilombola.

[...] porque faz parte do mapeamento do territorio quilombola Camaputiua que é a
educacdo Dorival sabe melhor que eu quantos tempos a gente jd conseguiu inserir na
comunidade no Instituto Federal, nos estamos jd formado que jd concluiu uma
pedagoga através desse trabalho de Cartografia nas comunidades com incentivo
temos os que estdo concluindo esse ano pedagogia e temos dois técnicos que sdo da
Comunidade a partir da cartografia social entdo nds jd estamos trabalhando
melhorando educacdo a melhoria de vida na comunidade tudo pela cartografia, além
das causas juridicas que nos jd ganhamos com trabalho da cartografia nos ja usamos
o trabalho da cartografia na defesa de reintegracdo de posse aonde teve uma
queimada aonde teve quase uma senhora queimada com deficiéncia visual entdo com
o trabalho da cartografia Nos entramos na justica e o juiz revogou aonde jd estava
na Justica Federal (Ednaldo Padilha, Transcri¢do de evento, 05/04/2017)

A Nova Cartografia Social trabalha com a autoidentidade e autoreconhecimento, e

a partir dai que vem a discursdo do territorio, porém ndo partindo do pressuposto de que o

territorio € algo fisico, estitico, mas entendendo que hé fronteiras tanto sociais como as fisicas

nao se prendendo no limite. E na Nova Cartografia Social os agentes sociais possam se

reconhecer possam se mapear, uma autocartografia. Que por sua vez € instrumento de

reinvindicacdo politica e de reconhecimento. A seguir alguns aspectos referidos a Nova

Cartografia Social:

[...] aprendizado de dispositivos constitucionais, da legislacdo ambiental pertinente e
de técnicas elementares de uso do GPS consiste numa etapa inicial do trabalho do
PNCSA. Tal capacitacdo é consolidada pelas oficinas de mapas realizadas nas
préprias comunidades. De acordo com uma composi¢do definida pelos seus préprios
membros tais oficinas resultam em atividades que delimitam perimetros e consolidam
as informacdes obtidas por meio de observacgao direta e de diferentes tipos de relatos,
contribuindo para uma descricdo etnografica suficientemente precisa. Para fins de
divulgacdo ampla e difusa, os resultados dos trabalhos relativos a cada situagao social
sdo publicados em forma de fasciculos, contendo um mapa, excertos de depoimentos
de membros das comunidades pesquisadas e as demandas do grupo. Estes fasciculos,
coligidos pelas respectivas equipes de pesquisadores, sdo distribuidos principalmente
pelos préprios membros das comunidades mapeadas. (ALMEIDA, 2013, p. 55)
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Os préprios agentes que marcam 0s pontos que s3o importantes para aparecer no
mapa que eles estdo produzindo, assim, eles vao dizendo as memdrias, relembrando, e
mapeando a partir da representacao dos proprios agentes sociais. No mapeamento convencional
as fronteiras fisicas que demarcam o limite, que geralmente sdo os geograficos, tais como as
rodovias federais (BR). Destacando assim, que o que € mais relevante sdo os processos de

territorializacdo, compreendo a realidade tal como os agentes sociais se representam.

Entdo a partir da forma que os agentes sociais se representam que 0s mesmos vao
colocar no mapa. E no mapeamento convencional nao é assim, apesar de existir os
mapeamentos participativos, mas a presenca dos agentes sociais € limitada apenas de
concordancia e discordincia e ndo para expor como eles se veem, como se representam o aonde
eles estdo, como que eles estio inseridos no territorio, € os mapas sao formas em que os agentes
sociais expressam O que os representam, quer seja as lutas que sio reivindicacdes daqueles
agentes sociais e ndo a partir do pesquisador que estd observando, sendo assim um instrumento
de luta para os agentes sociais.

As participagdes dos agentes sociais na realizacdo de mapas, boletins, fasciculos
decorrem do didlogo com o pesquisador e, contribuem para formas de mobilizacao, tais como,
melhoria de esbogos de politicas publicas e formas de implementagao.

Eu sempre coloquei que esse trabalho de cartografia, trabalho de pesquisa de
cartografia ele ndo serve apenas para mostrar, mas para defender porque sempre na
Jjustica vocé sabe aonde tem uma acdo judicial, primeira coisa que o juiz quer é prova,
eu ouvi dizer que aconteceu mas ndo teve prova, pode ser verdade mas ndo teve prova,
entdo a questdo ganha para eles, entdo a cartografia é prova viva, so ndo vé quem
ndo quer, principalmente feito dessa forma junto com as comunidades construidas
com as comunidades. A grande importdncia que a cartografia social é esse, de que
constréi ndo sdo os pesquisadores ndo mas é todo aquele que tdo participando tem
até crianca Eu lembro quando a gente foi construir o mapa sentar ld na mesa no chdo
para desenhar o mapa as criancas também participaram eles desenharam um pau de
palmeira que tinha ld em fulano de tal eles desenhavam as drvores desenhar vdo a
escola deles desenhar as carteiras quebradas da escola isso tudo fez parte do trabalho
da cartografia e com essas criangas, certo?! é uma das coisas que a gente sO
trabalhando mesmo sem a presenca diretamente dos nossos pesquisadores

académicos mas nos continuamos com os pesquisadores nativos os pesquisadores das
comunidades aonde a gente ficava construindo esse mapa. (Ednaldo Padilha, 2017).

A narrativa do Sr. Ednaldo Padilha nos mostra como que a Nova Cartografia reforca
a luta politica, o reconhecimento da identidade e refor¢a elementos por meio dos quais
representam o territério. A discussao, as reunides, as organizacdes para a constru¢do do mapa
agrega e reforca os lagos.

Para este trabalho a Nova Cartografia Social possibilitou, pelas pesquisas ja

realizadas, a possibilidade de tornar visiveis as situagdes de conflito, assim como as reunides
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para constru¢do do material como os boletins que possibilita que os agentes sociais discutam

sua condicao em relacdo a territorialidade.
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4 QUILOMBO COMO CONSTRUCAO E A LUTA PELA EDUCACAO
QUILOMBOLA

O objetivo do capitulo 4 centra-se na possibilidade de discutir o que se designa
como a educacdo quilombola considerando a prépria constru¢do da categoria quilombo e ainda
como essa constru¢do implica em uma autoafirmacdo e em reivindicagdes por direitos,
incluindo o direito a escola.

Por outro lado, a fim de articular esse capitulo com o que trabalhei no capitulo 3,
apresento, de um lado, uma reflexao sobre as escolas formais, especialmente as localizadas em
Penalva, e, de outro lado, trabalho com outras formas de transmissdo de saber e de instancias
de sistematizacdo de conhecimento. Explicito sobre a criagdao do Centro de Ciéncias e Saberes
Apoldnio Machado e abordo o bambaé e os saberes produzidos pelos denominados doutores do

mato, como saberes transmitidos fora do campo institucionalizado do Estado.

4.1 A categoria quilombo como construida e a educacdo quilombola como uma

reivindicacio indissociavel da luta pelos direitos étnicos

No desenvolver da pesquisa € perceptivel o “obstaculo epistemoldgico” relativo
ao conhecimento ndo questionado, como fala Bachelard (1996). Portanto, faz-se necessario
questionar a naturalizagdo da categoria “quilombo”. Pensd-lo como uma forma de auto
defini¢do construida por um processo organizativo.

Assim como a categoria territorio a categoria quilombo, também € construida. O
depoimento a seguir, do senhor Ednaldo Padilha mostra o cardter de construcao do territdrio.
Como, no processo de luta pelo reconhecimento do territorio os agentes sociais das
comunidades precisam se mobilizar.

No territério de Camaputiua, reivindicado como passivel de reconhecimento, no
municipio de Cajari, hd vinte e seis comunidades mapeadas, algumas comunidades ndo

aderiram ao territorio étnico:

[...] a historia quilombola a situacdo quilombola achavam que isso era invengdo, a
comunidade de cardo ela s6 estar aqui no mapa por conta da historia, a minha bisavo
era Vicenssa Padilha que era escrava da Santa Severa (um engenho) por conta da
historia ndo tinha como mapear aonde a escrava Vicenssa morou ndo pra aderir pra
estar dentro do territorio porque precisa da consulta acharam que ndo que era gente
que queria tomar as terras que ia dar problema, mas quando foi agora més de julho
se ndo me engano essa comunidade e outras dessa regido que estavam fora, pediram
para fazer parte desse territorio reconheceram a importdncia do que o territério, e
pediram pra ser inseridas entdo tem mais trés ou quatro comunidades que a gente
ainda ndo mapeou mas vamos fazer esse mapeamento. (Ednaldo Padilha, transcricdo
da aula na disciplina Cartografia Social na UEMA no dia 26/10/2017)
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O depoimento acima demonstra que as lutas que demonstram uma resisténcia das
comunidades tem sido fator da possibilidade de reconhecimento do territério como quilombola.
Tal resisténcia ocorre frente aos atos dos estados (BOURDIEU, 2014), e a negacao de titulacdo
dos territérios quilombolas, cercados por fazendeiros. Com a expansao das fazendas, a
constru¢do de estradas com barulhos sonoros de maquindrios, a crescente de carros que
aumentou a polui¢do do ar dos quilombolas que tem sido dificultada.

A autodefinicdo como quilombola é construida por um processo de mobiliza¢ao
relacionado a um modo de vida préprio, com formas préprias de acesso a terra incluindo o
trabalho com a agricultura, a pesca, e extrativismo e as relacdes de trocas e solidariedade.

Os quilombolas passam a afirmar a sua identidade através de um conjunto de
saberes e fazeres tradicionais que tem a relacdo direta com a preservacdo das florestas, das
aguas e dos campos naturais. A devastacdo, os cercamentos, o desmatamento faz com que
ocorra o afastamento daqueles que protegem, cuidam das matas velhas, babacguais, florestas,
buritizais.

A autora Martins demonstra em seu artigo “Reflexdo Preliminar sobre a categoria
Quilombo em Penalva, Maranhdo —” que, em Penalva a categoria quilombo pode estar
relacionadas as praticas rituais e modos de vida proprio. Esses saberes passam a ser politizados,
no sentido de afirmados e, dessa maneira, associados a prépria categoria quilombo. Segundo

Martins (2010):

A categoria quilombo, quando acionada como “categoria nativos” abarca situagdes
exclusivas, que marcam uma diferenciacéo em relagdo ao modelo oficial proposto via
politicas governamentais como a nogéo de loteamento das areas; individualizagdo dos
recursos naturais; mercantilizacao do sistema de saide; formalizacdo dos sistemas de
representacio e delegacdo, dentre outros. No Maranhao, segundo dados do Centro de
Cultura Negra (CCN), através do Projeto Vida de Negro (PVN), os levantamentos
sobre o nimero de 400 quilombos. Sdo os movimentos sociais trabalhando os
quilombos nas situagdo apontada, como categoria ressemantizada, acionada
contemporaneamente para garantir direitos ancestrais. Afirmada ndo em fun¢do de
uma invencgdo, e sim de uma percepgdo de suas especificidades. (MARTINS, 2010,
p-163).

A identidade étnica quilombola acionada pelos agentes sociais através de
movimentos sociais € uma reagdo politica para uma territorialidade, como forma de legitimacgao
frente ao Estado que expropria e exclui a decisdo do grupo.

Segundo Alfredo Wagner (2016), a categoria quilombo é dindmica e estd em

processo de ressignificagdo, formada assim uma pluridentidade:

A énfase, consolidada inclusive nos diciondrios, é sempre dirigida ao quilombola ou
calhambola considerado como “escravo fugido” e localizado em regides remotas e
distantes das grandes plantagdes de cana de agucar, café ou algodao. Os “fugitivos” e
“distantes”, reeditam idealmente o isolamento, como se o quilombo ocorresse sempre
fora dos limites das fazendas e consistisse numa “ilha remota” feita territorio mitico.
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Ora, segundo a ruptura aqui sublinhada houve escravo que ndo fugiu e que
permaneceu autdbnomo dentro dos limites da grande propriedade monocultora e com
atribuicdes diversas: houve aquele que sonhou em fugir e ndo conseguiu fazé-lo,
houve aquele que fugiu e foi recapturado e houve esse que ndo pode fugir porque
ajudou os outros a fugirem e o seu papel consistia em ficar. Todos eles, entretanto, se
reportavam direta ou indiretamente aos quilombos, rompendo com o sentido estrito,
dicionarizado, e abrangendo uma diversidade de situagdes sociais, inclusive aquelas
relativas a compra de terras recebidas de ordens religiosas e de sesmeiros”.
(ALMEIDA, 2015, p. 54)

Nesse viés, segundo a autora Portela (2018), a “categoria juridica, que institui uma
nova figura de direito, o significado de quilombo ndo estd dissociado do campo politico e de
prevaléncia de temas e problemas que o legitimam publicamente, alcando-o a condicdo de
problema” (p.185).

Para a autora O’dwyer, a compreensdao de quilombo ¢ ampla, pois passa a ser
definida pela experiéncia vivida dos agentes, as suas trajetOrias, as suas lutas por uma
valorizagdo territorial e do seu modo de vida, tendo em vista que o territorio € construido e

ressignificado.

O termo quilombo tem assumido novos significados na literatura especializada e
também para grupos, individuos e organiza¢des. Vem sendo ressemantizado para
designar a situacdo presente dos segmentos negros em regides e contextos do Brasil.
Contemporaneamente, quilombo nao se refere a residuos ou resquicios arqueoldgicos
de ocupagdo temporal ou de comprovacao biolégica. Nao se trata de grupos isolados
ou de populagdo estritamente homogénea, nem sempre foram constituidos a partir de
movimentos insurrecionais ou rebelados. Sobretudo consistem em grupos que
desenvolveram préticas cotidianas de resisténcia na manutencdo e na reproducio de
seus modos de vida caracteristicos e na consolidagdo de territério préprio. A
identidade desses grupos ndo se define por tamanho e nimero de membros, mas pela
experiéncia vivida e as versdes compartilhadas de sua trajetéria comum e da
continuidade como grupo. Neste sentido, constituem grupos étnicos conceitualmente
definidos pela antropologia como um tipo organizacional que confere pertencimento
por meio de normas e meios empregados para indicar afiliacdo ou exclusdo.
(O’DWYER, 2002, p. 2)

Partindo dessa abordagem a relagdo do quilombo com o acesso a terra e a forma de
vida precisa ser problematizada, visto que, aquilo que € tido como natural, o escravo que fugiu,
ou remanescente de quilombo é bem mais complexo. E preciso refletir a respeito dos chamados
quilombos e das relagdes estabelecidas dos mesmos.

A promulgagdo da Constitui¢do da Republica do Brasil de 1988 parece ter sido um
pilar na construgdo da categoria quilombo. Isso porque essa Constitui¢do assegura, no Art. 68
do Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitérias (ADCT) o reconhecimento como o direito
constitucional de propriedade definitiva: “Aos remanescentes das comunidades quilombolas
que estejam ocupando suas terras € reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado

emitir-lhes os titulos respectivos”.
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A mesma Constituicdo, no seu Art. 215. Inciso V, diz o seguinte:“Ficam tombados
todos os documentos e os sitios detentores de reminiscéncias historicas dos antigos
quilombolas”.

As a¢des de mobilizacao de luta efetivacdo de direitos face aos movimentos sociais
em suas lutas de ¢ estratégia de consciente como confirma Bourdieu “Ela ¢ produto do senso
pratico como sentido do jogo, de um jogo social particular, historicamente definido [...] uma
invengdo permanente, indispensavel para se adaptar as situagdes indefinitivamente variadas”
(BOURDIEU, 2004, p. 81)

Embora os dispositivos juridicos, seja para assegurar direitos de territdrios, de
identidade, os quilombolas ndo se sentem contemplados com a formacgdo dos dispositivos
juridicos que sdo demasiadamente burocrdticos exigindo conhecimentos técnicos para que haja
reivindicagdo, e mesmo com processos encaminhados ao Estado, os quilombolas, se veem em
luta constante para o reconhecimento e seguridade de seus direitos.

Nas experiéncias de campo pude perceber que apesar de terem seus direitos
assegurado, as comunidades quilombolas da Baixada Maranhense ndo tem suas dreas
reconhecidas. A luta pelo reconhecimento é empreendida pelos autodefinidos quilombolas das
comunidades de Bairro Enseada da Mata, Formoso, Monte Cristo e Sansapé. A reivindicacao
atual € que sejam reconhecidos como reserva extrativista quilombola.

A luta pelo reconhecimento do territério étnico e pela condi¢ao de quilombolas ndao
estd dissociada da luta em defesa de uma educagao especifica. Conforme demonstrei no capitulo
3 as leis conquistadas, em relagdo aos direitos a educagdo, estdo articuladas a possibilidade de
questionar e lutar por esses direitos.

As autoras Martins e Oliveira (2018), no livro “Escola quilombola: revistando
tradigdes culturais do quilombo da Fazenda na Toca da Mae do Ouro”, demonstram no seu
trabalho a visdo dos quilombolas do denominado quilombo Fazenda sobre a educagdo. Como
para os quilombolas seus saberes e praticas precisam ser incorporados nos curriculos escolares,
assim como outras formas de repasse do conhecimento, tal como as conversar, contos e historias
orais. As autoras relatam a experiéncia de criagdo de uma “escola imaginada” a partir das
experiéncias de campo dos proprios autodesignados quilombolas.

A educagdo quilombola é baseada nas experiéncias de praticas sociais e culturais
mediante ao didlogo que se apresenta como essencial a construgao e a apropriagao dos diversos
saberes. O que proponho € a possibilidade de uma mediagdo sensivel construida socialmente

no cotidiano ao que se dedicam a contribuir com o processo formador da educacao.
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Pensando nas préticas quilombolas como elemento dessa pratica pedagdgica,
ressalto a percep¢ao do que € pensado, assim como das acgdes, reflexdes e anélises dos proprios
agentes sociais. A educagdo quilombola deve incluir uma a¢do de protagonismos dos proprios

quilombolas. Para MARTINS e OLIVEIRA (2018):

O patrimodnio simbdlico construido pelos sujeitos na sua vida de luta e no seu processo
de formulagdo organiza um campo de construcdes coletivas, em luta permanente pela
instituicdo de limites que invertam a ordem legitima. O “capital cultural” dos
quilombolas, portanto, sendo conectado aos saberes locais, (MARTINS; OLIVEIRA,
2018. p. 180)

Sabe-se que, desde a colonizag@o violenta vivenciada no Brasil até hoje, temos
resquicios de uma educacgao totalmente eurocéntrica, que ndo pensa em mudangas a fim de
relacionar com o modo de vida das comunidades e o respeito com o passado que se ocultado
dos livros paradidéticos. Consequentemente surgem alguns questionamentos: De que depende
o incentivo as temadticas de histéria e cultura afro? O que podem fazer os professores para
contribuir na formacao de alunos criticos?

E valido ressaltar que a comunidade do Bairro Novo em Penalva, deseja uma escola
que ensine o que realmente importa, e que valorize o seu modo de vida, que ndo seja um
ambiente apenas de repasse de informacdes da educacdo, mas através da perspectiva
descolonizadora que vise como positivo seu modo de vida e de saber.

Ao me referir a formacgdo de professores tratar-se de uma acgdo educativa critica
como enfatiza Bourdieu (1989), e ndo de gerar formas ou moldes.

LARCHERT e OLIVEIRA (2019), na revista intitulada “Panorama da educacao
quilombola no Brasil”, enfatizam a importancia em considerar o debate sobre territério na

educacdo quilombola. Segue excerto:

Ao dialogar e incorporar os conhecimentos da realidade local dos quilombolas em
didlogo com o global, o curriculo terd como eixo principal: o trabalho, a cultura, a
oralidade, a memodria, as lutas pela terra e territorio e pelo desenvolvimento
sustentdvel dessas comunidades. Significa que a orientag@o de todas as disciplinas que
deverdo dialogar transdisciplinarmente entre si deverd ser a vivéncia socio histérica
dos conhecimentos e aprendizagens construidas no fazer quilombola. (BRASIL,
2011apud LARCHERT; OLIVEIRA, 2019, p.11).

Conforme veremos no topico 4.2 a existéncia de direitos voltados a educa¢do nao
garante o cumprimento rigoroso do que estd definido, inclusive constitucionalmente. H4 uma
distancia entre o instituido e o executado. Passarei a uma descri¢do da situacdo das escolas nas

quais realizei o trabalho de campo.
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4.2 As dificuldade em considerar os saberes tradicionais na situaciao social das escolas de

Enseada da Mata em Penalva e Camaputiua em Cajari

A ideia nesse topico € descrever sobre o que observei ao visitar tais escolas: do
municipio de Penalva visitei a comunidade de Lagoa Mirim, a escola Unidade Escolar Cosme
Almur Dequeixes, em Cajari na comunidade de Camaputiua, a escola Municipal Padre Jorge
Anneckenna comunidade de Bela Vista e a Escola Municipal Bom Jesus na comunidade Sao
Miguel dos Correias; por fim, em Penalva a escola Municipal Nunes Freire na comunidade de
Achoi.

O estado precério das escolas pode ser observado a partir de um primeiro olhar, mas
nas entrevistas os agentes sociais e professoras € possivel perceber que a estrutura dos prédios
€ menos grave. Dentre os principais problemas podemos destaca a falta de merenda, dificuldade
de acesso, escolas distantes, professores que faltam e conteudo inadequado.

Hauma politica institucional de construir uma denominada “escola Polo”, destinada
a reunir os estudantes das comunidades préximas. H4 uma denominada escola Polo na
comunidade de Achoi em Penalva. O problema € justamente a distancia que dificulta o
deslocamento, principalmente no inverno.

Em Penalva visitei a escola de Achoi, que s6 tem até ao 5° ano. Os alunos que desejarem
seguir os estudos precisam ir morar em Penalva. H4 em Achoi 16 alunos multisseriados do
maternal ao 2° ano. A partir da 3° ao 5° ano eles se deslocam para outra escola também Achoi,
a escola Jo@o Ramalho. Ambas as escolas os alunos s6 frequentam pela manha.

Durante a visita nas duas escolas da comunidade de Camaputiua em Cajari, em
tempo de chuva € preciso utilizar barcos para fazer travessia até a escola que fica dentro da
comunidade de Bela Vista e Sdo Miguel dos Corréas, no verao, o trajeto que é utilizado é por
moto, pois o deslocamento até as escolas € bem distante do centro de Cajari. A partir das viagens
de campo pude observar a despreocupacdo com o governo perante as comunidades
quilombolas, onde os alunos que querem estudar devem sair da comunidade. A saida que antes
se dava por que as escolas ndao oferecem o ensino médio, durante as conversas com a
comunidade observou-se que atualmente as escolas ficam por muito tempo fechado, por ndo ter
professor ou ndo ter merenda.

Dorival Santos, quilombola da comunidade de Baiano em Camaputiua e mestre em
Cartografia Social e Politica da Amazdnia pela UEMA. O mesmo faz parte de uma rede de

pesquisadores que atua em pesquisas em comunidades tradicionais e organizador do livro



“Resisténcia e fé: Narrativas de um quilombola”, do senhor Cabeca. Dorival em uma palest

na UEMA discute as dissonancias entre das escolas de Camaputiua, segue enxerto:
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Se vocé pegar a resolugdo 08 do MEC 2012 que trata da educagdo escolar quilombola
ela dar prioridade as pessoas do quilombo que sdo formadas que estdo preparadas
na escola que é justamente o inverso que acontece nessas comunidades quilombolas,
as pessoas ainda que contratam pessoas externas mesmo com pessoas capacitadas
pra assumir algo. Hd uma inversdo da propria orientacdo do MEC. Entdo, a
educacdo é uma luta, mas ndo apenas nisso, é uma luta que eles também constroem
estratégias de buscar com suas proprias pernas digamos assim. Do territorio foram
mandados 152 quilombolas pra estudar no IFMA, eles vem deixando as suas familias,
morando na escola terminando o ensino médio, junto com o ensino técnico, jd sdo 13
formados, sdo 2 graduandos, tem uma formada em pedagogia. Esses jovens terminam
e retornam para o quilombo mas ai a gente trava com a falta de assisténcia do Estado.

(Dorival Santos, Transcri¢do de evento 05/04/2017)

Na pesquisa concentrei as entrevistas gravadas com duas professoras, a Erica,

que atua na escola Jodo Ramalho na comunidade de Achoi e a professora Lindinalva, que atua

como professora hd mais de 12 anos na comunidade Achoi na escola Municipal Nunes Freire

do maternal ao 2° ano. As entrevistas ocorreram na comunidade de Achoi dentro da escola de

Municipal Nunes Freire no dia 27 de maio de 2019 e, contou com a participagdo das professor

as

acima mencionadas, a mae da professora Erica, a dona Geovania que nos levou a comunidade

e nos apresentou as professoras, € valido ressaltar que a entrevista foi disposta da relacdo de

pesquisa da dona Geovania com as agentes sociais € a mesma ao entregar a solicitacdo de

entrevista na comunidade para a secretaria da educagdo, a secretaria solicitou que fossemos a

outra escola de estrutura de alvenaria, pois a escola seria mais “apresentavel”.

Antes de relatar o que observei nas citadas escolas falarei brevemente sobre a
importancia das relacdes de campo e, sobre a interlocucdo que tive com Geovana Machado
Aires, quilombola, mestre e que atualmente trabalha na secretaria do meio ambiente do
Municipio. Ela, que também fez sua dissertacdo sobre o tema educacao e saberes contribuiu
com essa pesquisa de maneira significativa. Foi com ela que percorri grande parte do trajeto
de campo na segunda e terceira viagem.

O autor Berreman (1975) em sua obra "Etnografia e controle de impressdes em
uma aldeia do Himalia" discute a partir de uma descricdo do controle de impressdes que
influéncia nos discursos, pois segundo o autor, tanto o pesquisador quanto o pesquisado, de
certa forma, controlam impressdes que podem influenciar na maneira dos relatos, descri¢des
e na propria prética de pesquisa de campo.

O pesquisador € parte do processo construtivo da pesquisa € ndo hd uma separacao
entre o sujeito e objeto do conhecimento, pois o local de posicionamento do pesquisador e a

relacdo estabelecida com o grupo pesquisado.
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Em conversa com a dona Geovana, que é mestre em Cartografia Social e Politica
da Amazonia pela UEMA, a mesma ¢ filha da dona Nice Machado, agente social com qual
iniciamos relagao de pesquisa com a comunidade de Bairro Novo em Penalva, discorre como
foi se dando a sua relagdo de pesquisa incialmente com a escola de Achoi em 2010, a partir da
monografia onde se prop0s discutir escolas quilombolas e em quantas comunidades tinham,
quais eram os livros didaticos, o curriculo, os conteddos da sede (nome dado pelos agentes
sociais ao Centro de Penalva) muito diferentes das comunidades rurais e quilombolas. A escola
da sede ap6s o langamento do livro de Dona Nice em 2017 utilizam no ensino médio com as
professoras de Historia e Biologia com as discussdes das ervas medicinais; as escolas também
fazem visitas, a escola Crianga Feliz todo ano visita o Centro de Ciéncias e Saberes.

A dona Geovania, em conversas relatou sua trajetéria de vida onde saiu da
comunidade de Bairro Novo para Sdo Luis desde muito pequena, onde foi morar com a
madrinha aos 10 anos e cursar a 3* série, com a mudanca de escola e os estudos mais
dificultosos, reprovou, porém decidiu ser melhor e estudar mais, mudou-se para a Escola
Peninipe do S4 Viana, cursou do 5° ano ao 8° no Ponteiro dos Reis, cursou o ensino médio no
Liceu Maranhense. Desde crianga gostava de ler e escrever poesia.

Aos 17 anos ainda morando em Sdo Luis ndo distanciou da sua vivéncia com a
comunidade estando sempre presente, pois a mesma viajada sempre que possivel “tem gente
que nao valoriza, mas eu defendo o que ¢ meu”. Morou em Brasilia, trabalhou na Camara dos
Deputados, mas o dinheiro nunca foi prioridade, logo voltou para Sdo Luis e cursou o mestrado
em Cartografia Politica e Social da Amazonia na UEMA. Depois do mestrado foi para o Rio de
Janeiro trabalhar com edicdo de filmagem. Atualmente trabalha com projetos para as
comunidades, tais como: A quebradeira de coco que hd uma bonificacdo anual para aquela que
quebrar mais coco, a quebradeira e a educagdo, o pescador profissional pode solicitar um moto
de rabeta para a canoa para facilitar as pescas e o deslocamento, a producao de agricultura de
polpa de fruta que vende-se mais no verdo, e um projeto ainda em desenvolvimento que € para

ativar as antigas casas de farinhas das comunidade do territdrio.

Eu acabei tendo a mesma vontade que a minha comunidade querer trabalhar
aquilo que é nosso aquilo que é da gente porque as vezes a gente quando ndo tem
para os conhecimentos a gente acaba deixando de lado ai é por ai que a gente
sempre senta com nossos jovens conversa com eles tipo para que quando nés ndo
estiver mais aqui mas que a gente tenha sucessores que vem vocé me acha mesmo
ai cuidar daquelas que jd foram justamente trabalho dentro do que nosso buscar
0s nossos conhecimentos se ndo deixar que caiu no esquecimento ai no caso dentro
da que é baseado na histéria. (Erica da comunidade de Achoi. Transcri¢do de
entrevista, 27/05/2019)
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No dia 27 de maio de 2019 percorremos, eu e Geovania, o trajeto do centro de
Penalva a comunidade de Achoi que é um caminho de terra com cerca de uma hora com
deslocamento de moto. Fui direcionada a escola Municipal Nunes Freire por meio de Geovania
que atualmente trabalha na secretaria da educacdo de Penalva, da qual j4 haviamos relacio de
pesquisa advindas do PIBIC, a mesma nasceu na comunidade de Achoi, mas depois se mudou

para o Bairro Novo.

Sobre a questdo da escola, a gente fez um projeto e aconteceu uma questdo inusitada,
sendo que outro projeto foi pra outra comunidade, mas até entdo jd tem outro projeto
pra poder vim uma escola de alvenaria, e se sabe que alvenaria é mais resistente né,
apesar de ser bom aqui, ndo é calorento mas enfim né mas acho que as criangas vao
gostar mais ainda, chama mais atengdo deles. (Geovana da comunidade de Bairro
Novo. Transcrigdo de entrevista, 27/05/2019)

A escola municipal Nunes Freire surgiu da vontade da comunidade, pois antes a
escola era muito distante para os filhos ingressarem, que tinham que se deslocar até o centro de

Penalva, como enfatiza Erica, professora e moradora da comunidade Achot:

Comecou com minha mde, ela foi uma das primeiras professoras do local. Ela teve a
iniciativa de fazer a escola, como aqui ndo tinha e se tornava tdo distante também ir
ld pra capoeira, ai ela fez todo um movimento. Sempre foi assim de taipa e coberta
de palha. (Transcrigcdo de entrevista, 27/05/2019)

Discutimos o por que houve a divis@o das escolas dentro do ensino basico, visando
contemplar os alunos da comunidade de Achoi que tinha que se deslocar até a escola Sao Jodo,
que fica proximo ao centro de Penalva, ou entdo os alunos deveriam ir para as escolas do centro
de Penalva para estudar. Segundo a professora Lindinalva foi uma estratégia de dividir para

somar:

“O que ensina ndo é um prédio, e as escolas polo deixam muito a desejar com relagcdo
a cultura, a forma de viver da comunidade, o respeito com o modo de vida, buscamos
uma educacdo melhor para as criancas que atendam as necessidades da comunidade”
(Transcricdo de entrevista 27/05/2019).

Foram debatidas também as diferencas das realidades da escola de Penalva- Sao
Luis e a escola da comunidade de Achoi que é uma escola quilombola, segundo Erica que € a
professora da Escola Jodo Ramalho “Na vida foi uma mudanga radical, querer trabalhar
naquilo que é nosso!”. Para a professora Lindinalva “Nds sempre falamos para os nossos
alunos que eles sdo o nosso amanhd. Tem pessoas que sonham uma escola de qualidade. A
gente conta com a comunidade que é a nossa forca entdo buscar o nosso melhor e ser isso na
escola” (Transcrigao de entrevista 27/05/2019).

Atualmente tém se realizado formagdo continuada para os professores quilombolas.

O ensino na escola quilombola € diferenciado, pois a rotina da escola ocorre a partir de tarefas
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por meio daquilo que se tem, do que se vive na comunidade, intercalando por histdrias que
entrelacam diversas disciplinas tais como: portugués, matematica, ciéncias, etc.

Durante as conversas com a comunidade do Bairro Novo e Achof nio foi abordado
sobre a lei que assegura o programa didético de tema sobre a Africa e cultura n® 11.645/2008,
pois durante as conversas com a comunidade foram apresentadas outras problemadticas em

relac@o a educacdo nas escolas quilombolas e as abordagens das lei e diretrizes do MEC.

[...] eu ia dizer que era a chuva mas vamos que seja a chuva assim a chuva a chuva
ela trabalha bastante porque quando vocés jd viram o nosso acesso ele é bem
comprometido né entdo a chuva ld nos atrapalha bastante por que tem criangas que
vem da ali e ali, do Achui também que mora mais para ali assim, tem uns que vem
daqui outra sai mais daqui, nos estamos centralizado para as criancas mas tem eu
que vem daqui também com outras criangas entdo o nosso acesso se torna bem
complicado no inverno mas no verdo também ndo é fdcil um periodo algo em torno
de 5 a 6 meses mais chuvoso, esse aqui comegou desde novembro do ano passado e
assim eles vdo soé eles vém com alguém matérias menores assim tem a maioria vem
SO as trés criangas que sdo do maternal ai as mdes as vezes vem trazer as vezes mas
maioria das vezes eles vem s6 até porque quando ele vem ai os maiores que vem pra
aquela para o Jodo Ramalho ai as vezes eles vem jd vem trazendo e na volta eu fico
aqui com eles enquanto estou preparando a minha aula ai ja quando os demais jd to
retornando da Jodo Ramalho. (Lindinalva da comunidade de Achoi. Transcrigcdo de
entrevista, 27/05/2019)

Apesar da existéncia de escolas em territérios quilombolas, ndo hd uma seguridade
com a lei esteja sendo aplicada, tendo em vista que as turmas sdo multisseriadas, havendo assim,
alunos de vérias séries na mesma turma e no mesmo horario, sdo poucas salas (no caso da escola
de Achoi s6 hd uma sala), sdo poucos professores, a maioria dos professores que atuam na
comunidade de Bairro Novo nao sdao quilombolas, os professores que sao concursados e grande
parte ndo sdo de Penalva e ndo desejam ficar nas escolas, ocorrendo inimeras auséncias e

pedidos de transferéncia para a capital do Maranhdo ou outras localidades.

Sim, para ele escola trocar de professor, ai no caso ld do 3° ao 5° é com ela que eu
estou Jodo Ramalho ld na Jodo Ramalho falei que é mais fica mais adiante ai no caso
ld tu fica E ai quando eu chegar do quinta a gente ai eles vdo ld para aquelas pessoas
que falam mal de vocé é longe né entdo que ai ele jd vai quase ser liberado da escola
e vai ter que enfrentar o a chuva de volta deixa o material ld na escola ndo tem nem
como responder o dever que vem para casa porque tem que deixar chegada na
capoeira. (Erica da comunidade de Achoi. Transcri¢do de entrevista, 27/05/2019).

A comunidade de Achoi tem lutado por uma educagdo que respeite o modo de vida
local, a cultura e a tradicdo. Pois a escola ndo tem material didético de livros, giz branco para
utilizar no quadro, as vezes os alunos tem que deixar o material na escola porque os trajeto de
retorno para casa € longo e no periodo do inverno dificulta voltar pra casa o material, a
professora Erica (2019) enfatiza: “So temos a cara, a coragem e a vontade de fazer”.

A proposta da escola quilombola visa o respeito a autonomia das comunidades

tradicionais, assim como o seu modo de viver, organizando-se em um plano educacional que
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leve em conta a experiéncia social da comunidade ao aluno afim que ele ndo precise se deslocar

para estudar.

Recorrer as narrativas contadas pelos sujeitos e as construgdes que realizam de suas
histérias € ndo estar submisso a qualquer canone tedérico, sem destacar que no ato de
instituir o dito local em uma escola, promove-se um reconhecimento dos saberes
locais pela sociedade mais abrangente. (MARTINS, 2018. p.181)

A escola quilombola propde uma interdisciplinaridade entre os saberes a partir de
investimentos dos agentes sociais ao seu modo de vida, visibilizando os direitos étnico de
territorialidade, de identidade, de saber, de respeito ao coletivo nas comunidades que o grupo

se compreende e dinamizando seu viver.

Figura 3 - Escola Municipal Nunes Freire

Fonte: Sousa, 2019.

O conceito de educagdo e a duracdo de ensino que se destina ao escola passa por
diferentes perspectivas para as comunidades tradicionais, no caso do territério de Enseada da
Mata os quilombolas pensa a no¢do de tempo integral de outra forma. Na fala de Dona Nice de
Penalva na mesa do I Seminario da Nova Cartografia Social ela diz: “sobre a escola integral'®

eu discordo, pois pra ser integral pra nos deve ter o saber da parteira, da curandeira, do doutor

do mato, entre outros. Nao so o saber do colonizador”. (2019).

16 A proposta do governo atual do estado de ampliar as escolas de tempo integral propde que o aluno que estuda
em hordrio matutino receba também no turno vespertino aulas culturais praticas de esporte, arte, ciéncia e
tecnologia.
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Zygmunt Bauman na sua obra propde uma andlise da criacdo e anulacdo dos
estranhos da p6s modernidade: “Todas as sociedades produzem estranhos. Mas cada espécie de
sociedade produz sua propria espécie de estranhos e os produz de sua propria maneira,
inimitavel”. (BAUMAN, 1998). A reflexao se da a partir da andlise dos ditos “estranhos”, que
sdo aqueles que o Estado ndo reconhece e vai tratd-los de duas maneiras de assimila¢do!” que
descaracterizam para assimilar a cultura oficial que o estado institui, repassada pelas escolas
através da educacdo a outra forma e o banimento que € exclusdo, deixar no esquecimento
impedindo a comunica¢@o com os que estao no lado de dentro.

A escola quilombola da comunidade de Achoi enfrenta dificuldades que
impossibilitam um ensino que seja coadunado com seu modo de vida e os problemas que as

escolas quilombolas tem vivenciado para resistir com a educacdo que respeite suas tradi¢oes.

Tem que [...] focar apenas nos livros diddticos né, até hoje ndo temos livro entdo
produzimos mais a produgdo de texto [...] eles (as diretores das escolas) mandaram
essa questdo de ver os livros que sdo trabalhados em outra escola, mas ndo dd, a
gente fica meio perdido né, porque a nossa realidade é outra agora jd sdo incentivada
por que quando eles ouvem falar de um nome uma cidade que eles ndo conhece de
algum lugar, a gente chama e deixa eles usaram a imaginacdo, porque a gente
trabalha geralmente buscando meios e dando um pouquinho daquilo que temos e
vivemos né, entdo acho que nem so eles ficam perdidos mas a gente também com
essas rotinas de vocés (ERICA, da comunidade de Achoi. Transcricdo de entrevista,
27/05/2019)

Durante as entrevistas viu-se que saida para completar os estudos, ingressar no
ensino superior tem fragmentado a luta da comunidade que busca uma educacdo diferenciada,
de acordo com as narrativas dos agentes sociais que retornam a comunidade afim de reforcar a
luta por educacdo justa com seus modos de vida.

A educagdo quilombola da comunidade de Achof vivencia a luta pela educacao que
os agentes sociais reconhecem como melhor e o estado dd como reposta é que eles devem sair
das escolas da comunidade e irem estudar nas escolas que estdo mais “preparadas”, que sdo de

constru¢do de alvenaria.

Um dos principais motivos para uma escola de qualidade é professores de qualidade,
realmente se completa que podemos ter sonho é passar em prestadora de servico que
as pessoas nos veem nos reconhecer o direito que a gente que a gente tem e que eles
passam a investir também porque as vezes os nossos diretores ndo respeitam nem
bem vista né as vezes é assim falando besteira fala em quilombola minoria ndo vai
ser agraddvel para ele ld na sede entendeu para investir aqui ai desenvolvida
(Lindinalva da comunidade de Achoi. Transcricdo de entrevista, 27/05/2019).

I7 “Abafar as distingdes culturais ou linguisticas, proibir todas as tradi¢des e lealdades, exceto as destinadas a
alimentar a conformidade com a ordem nova e que tudo abarca; promover e refor¢car uma medida, e s6 uma, para
a conformidade.” (BAUMAN, 1998).
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Figura 4 — Parte interna da Escola Municipal Nunes Freire
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Fonte: Sousa, 2019.

Os agentes sociais relataram que saem da escola porque ndo proporciona todas as
series, na maioria das vezes na escola ndo hd merenda, a infraestrutura para o deslocamento até
as escolas por vezes € inacessivel, o anseio dos alunos para ingressar nas faculdades, porém os
cursos que sao ofertados na regido da baixada maranhense sao cursos de licenciatura e mesmo

assim € distante da comunidade.

O que é a questdo dos livros aqui é uma tristeza nos temos que usar do ano passado
porque ndo tivemos os nossos, o que nos queremos fazer a diferenca mas que temos
que buscar e nem aumento para o professor para vocé conhecer pelo apoio nés vamos
buscar tentamos pesquisar aqui Pesquisar colar e tentamos fazer porque até agora
Jiinior temperatura e ndo temos (Lindinalva da comunidade de Achoi. Transcrigcdo
de entrevista, 27/05/2019).

Vé-se o descaso dos diretores da escola, do aparato do Estado com as comunidades
quilombolas que se vé em resisténcia por uma educagio diferenciada que deve ser valorizada e

respeitada, pois para a comunidade, a educacido quilombola € vista como importante.

Na minha opinido que os gestores deveriam descer para as comunidades sentar com
as comunidades ali e conversar e chegar numa conclusdo porque eu tenho certeza
que chegaria ndo é o que acontece eles. [...] o aluno que mora mais longe da escola
Nunes Freires, sou eu e o Davi, que ndo é daqui mesmo comunidade quilombola, acho
que é da Estrela. Na escola Jodo Ramalho tivemos que fazer essa divisdo pelo fato de
ndo fechar a escolinha que ndo tinha tudo para gente, tem aluno suficiente e dava
para fazer duas turmas de manhd e de tarde e ficar mais vocé tava aqui mais quando
a gente quer o melhor para mudar entdo tem que ficar assim né para ndo prejudicar.
(Lindinalva, da comunidade de Achoi. Transcri¢do de entrevista, 27/05/2019).

No contexto apresentado das escolas em comunidades quilombolas hd uma
desvalorizacdo tanto no processo de aprendizagem, pois nao respeita seus costumes, as suas
tradicoes, seus fazeres e os seus saberes. A dindmica das temadticas abordadas, as formacdes

para professores sobre a Lei, o espaco fisico das escolas, a estrutura escolar que esta ambientada
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para poucos alunos e poucas séries, em sua maioria até o ensino fundamental faz com que o

aprendizado seja prejudicado.

4.3 Praticas coletivas e educacao e o Centro de Ciéncias e Saberes

Inicialmente a organizacio do acervo do Centro de Ciéncias e Saberes Tradicionais
foram situados na casa do Maranhdo, em Sao Luis, aonde se tornou uma exposi¢dao permanente,
proveniente de pecas doadas pelos agentes das comunidades, buscaram-se fortalecer as lutas e

ampliaram-se os saberes tradicionais das comunidades.

Figura 5 — Exposi¢do de artefatos dos Quilombolas de Penalva, Casa do Maranhao, S@o Luis.
; S —

Fonte: Sousa, 2016.

A exposicdo de Penalva visa demonstrar os artefatos de afirmacdo quilombola de
Penalva (Enseada da Mata, Sansapé, Formoso e Monte Cristo), tais como roupas religiosas,
madquina de costura, servia para costura de roupas de festas; pedaco do tacho do engenho de
Sdo Luis'®, do qual servia pra mexer o caldo de cano para o preparo do agtcar; trés tipos de
tambores de crioula: tambor grande, meido, privador, dos quais podem ser usados durante o ano
todo, que pertenceu ao Senhor Espedido Machado, avo de Nice Machado. Sendo assim, o museu
vivo vem afirmar de que forma o grupo aciona a presencialidade do passado a finalidade definir
o presente, com as relagdes sociais estabelecidas.

Os chamados Centro de Ciéncias e Saberes, mais precisamente no Centro Apolonio
Machado que ganhou o nome em homenagem ao pai de Nice Machado, figura importantissima
para a comunidade como exemplo de luta e protecdo dos direitos sociais assim como
reconhecimento quilombola, sdo afirmagdes de saberes que buscam retratar as manifestagoes

culturais, saberes e praticas cotidianos das referidas comunidades quilombolas da baixada

18 Engenho central da regido do século XIX.
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maranhense que reuniram pecas de seus reconhecimento de territério étnico quilombola como

subsidio de luta.

Assim procedemos, verificando situagdes sociais de emergé€ncia auténoma de
“pequenos museus”, independentemente dos atos de Estado e das politicas museais,
tanto propondo perguntas, quanto buscando responder a uma sequéncia de
interrogagdes colocadas hoje a pesquisa etnogrifica. O pano de fundo concerne as
vicissitudes de processos reais e de realidades empiricamente observaveis no decorrer
dos trabalhos de campo realizados em regides amazonicas, no ambito do préprio
“Projeto Centro de Ciéncias e Saberes”. As reflexdes enfatizam, sobretudo, os
deslocamentos nos significados de museu e suas relagdes com agencias e formas
organizativas dos denominados povos e comunidades tradicionais. (ALMEIDA,
2017, p. 50).

O Centro de Ciéncias e Saberes € localizado em Penalva na comunidade de Bairro
Novo em Galpao onde € a associacdo dos moradores, inaugurado em 2017 contou com a
presenca de Agentes sociais dos territérios de Enseada da Mata, Sansapé, Formoso e Monte
Cristo e pesquisadores do PPGCSPA.
Figura 6 — Centro de Saberes Apolonio Machado.

Fonte: Sousa, 2018.

O Centro Apoldnio Machado € composto por laminas de machados antigos
engenhos, pildes'®, utensilios de uso para preparo de farinha, tambores, indumentérias de festas,

CD’s das quebradeiras de coco, entre outras pecas que sao identificadas através de uma ficha

19 Segundo o 6rgdo central de controle das coldnias, o Conselho Ultramarino definiu uma 4rea quilombola como
“toda habitagdo de negros fugidos que passem de cinco, em parte despovoada, ainda que ndo tenha nachos
levantados, nem se achem piloes neles” (MOURA, 1998, p.16, grifo nosso)
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que indica a quem pertenceu e quem fez a doagdo, de qual comunidade a faz referéncia dos
quatros territérios?’: Enseada da Mata, Sansapé, Formoso e Monte Cristo.

As experiéncias de criagdo dos Centros de Ciéncias e Saberes estdo reunidas no
livto “Museus Indigenas e Quilombolas: Centro de Ciéncias e Saberes” (ALMEIDA e
OLIVEIRA, 2017). Esse livro retne artigos nos quais os pesquisadores refletem sobre essa
experiéncia de pesquisa.

Surge inquietagdes do porqué chamar os CCS’s de museu vivo? Ao discutir com
agentes sociais e pesquisadores contribuiram na elaboragdo do CCS’s compreende-se que por
se tratar de um “centro de saber”, e que o saber que ¢ dinamico, sendo repassado de geragdo em
geracdo, entende-se que ndo € estdtico ou que ficou no passado, mas sim, um saber usado
cotidianamente pela comunidade.

Dentre os aspectos abordados no livro destaca-se por que o nome atribuido é Centro
de Saberes e ndo museu? Para Portela “Em oposi¢ao as formas oficiais e eruditas de representar
os sujeitos coletivos [...] permitem refletir sobre uma variedade de acdes que parecem subverter
a posicao de subordinacdo dos conhecimentos cientificos e as classificagdes oficiais.”
(NUNES, 2016, p. 28). Almeida por sua vez trata das autodefini¢cdes como de relevancia para
a afirmacdo identitéria.

[...] no momento atual, as autodefini¢des € que nomeiam os museus, demonstrando
ndo somente suas especificidades, mas também que os “museus vivos” sdo
indissocidveis da consciéncia de si mesmos ou do processo de autodefini¢do dos
agentes sociais correspondentes as identidades coletivas explicitamente mencionadas.
(ALMEIDA, 2017, p. 51).

A autora Martins, por sua vez analisa em que medida a constru¢do dos Centros de
Ciéncias e Saberes incorpora uma concep¢do de luta e mobilizacdo em defesa das

territorialidades (MARTINS, 2017). Segue enxerto:

[...] articuladas as agdes de mobilizagdo dos agentes sociais, compreendendo vasto
repertério de relacdes de pesquisa. Para tanto, considerarei as experiéncias de
estruturacdo de Centros de Saberes por povos e comunidades tradicionais a partir de
iniciativas intrinsecas, sem qualquer interven¢@o do Estado. Esses Centros de Saberes
retinem artefatos materiais bem como imateriais, como narrativas mitoldgicas e
saberes praticos, relativos a constru¢@o de instrumentos de caca e pesca, na confec¢ao
de indumentarias de uso religioso e instrumentos musicais de uso ritual, que os

2Em Penalva, com os processos sociais que resultaram na dissolugfio desses engenhos, as relagdes sociais se
reconstruiram. Os entrevistados me alertaram que “um territorio étnico nao corresponde a um engenho antigo”,
embora os territorios tenham como referéncia os antigos engenhos: o territério de Formoso tem como referéncia o
engenho Sdo Luis; o territério de Sansapé o antigo engenho Sansapé; o territério de Monte Cristo o engenho de
Monte Cristo e o territério de Formoso tem como referéncia o Engenho de Formoso. O transito das familias nesses
territérios implicou em uma quebra na regularidade das ocupacdes que pudesse remeter a uma simples associagao
de um antigo engenho como correspondendo a um territério. Nesse processo diferenciado de territorializagdo,
ocorreram deslocamentos, por exemplo, no Formoso hé familias de Bequimao que migraram apds a desagregacao
daqueles engenhos. (MARTINS, 2017, p. 135).
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quilombolas, quebradeiras de coco babagu, indigenas e pescadores consideram
representativos. Os objetos, eles proprios t€ém uma expressdo vinculada a um modo de
ser e existir, uma vez que se tornam uma maneira de os grupos representarem seus
modos de vida, principalmente, em situagdes de intensos conflitos sociais, remetem a
sua afirmacdo identitdria e permitem a eles expressarem seus saberes. Ao elegé-los
para serem organizados nos Centros de Saberes, os agentes sociais refor¢am seus atos
identitdrios e a0 mesmo tempo suas estratégias de luta. (MARTINS, 2017, p.124-
125)

O Centro de Ciéncias e Saberes € localizado em Penalva na comunidade de Bairro
Novo em Galpao onde € a associacdo dos moradores, inaugurado em 2017 contou com a
presenca de agentes sociais dos territérios de Enseada da Mata, Sansapé, Formoso e Monte
Cristo e pesquisadores do PPGCSPA.

Na fala de Dona Nice pode-se ver como a comunidade de Bairro Novo e das
proximidades interpreta o Centro de Ciéncias e Saberes: “Ver ¢ trazer junto de si todo repertorio
pessoal existente e também € estar disposto a receber novos sentidos do olha”. (MACHADO,
2005, p. 207).

O Centro de Ciéncias e Saberes Apolonio Machado tem sido utilizado por escolas
de forma de excussdo, de conhecimento, como biblioteca viva, onde hd producdo de livros,

fasciculos, boletins realizadas junto a comunidade em parceria com o PNCSA.

E assim, a partir das falas dos semindrios, fazendo as mesas, orientando, informando
com as escolas. Porque é a prépria escola querendo saber a historia do lugar, a
historia do municipio, a historia da comunidade, entdo pra eles nds temos uma
validade muito grande agora mesmo nos vamos receber neste més um material que o
engenho de Jucural de Bissica do municipio e Viana, eles estdo doando peso que eles
pesavam agticar bruto, eles vdo dar uma corrente que eles botavam, penduravam no
pescogo dos negros, uma corrente com mais de 50kg, ela ndo td mais inteira mas o
pedaco que ela tem passa de 15kg que é uma coisa verdadeira que é uma coisa que a
gente prova e mostra [...]. A partir da participacdo dos semindrios nas comunidades,
dos eventos grandes que as comunidades de Penalva foram entendendo o que é seu,
o que ¢ ser quilombola. (Nice, transcricdo de entrevista concedida no dia
27/05/2019).

4.4 Os saberes tradicionais e a sua relacao com a escola

4.4.1 Saber do Dr. do mato

O Sr. Fabricio é benzedor desde 12 anos e trabalha com os seus dons provenientes
de sua familia da av6 de parte do pai e a sua mae que também trabalhava. Hoje ndo tem barracdo,
mas ja teve e era localizado perto de casa. Ele pretende aumentar a casa para o atendimento,
pois tem apenas dois quartos, um quatro de segredos, um quatro particular, onde o sr. Fabricio
atende e tem suas ferramentas, como benzedor, garrafadas, banhos com matos extraidos da
natureza para cura de dor de cabeca, dor de estdbmago, febre, etc. A sua falecida esposa, dona

Maria Gama, era a maior parteira da regido.
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“Os agentes sociais sao protagonistas do processo e elegem os proprios critérios de

definicao dos elementos que compdem sua religido e sua autodefinicdo” (MARTINS, 2012, p.

11).

4.4.2 Saber da Parteira

Na comunidade ha outros saberes, como o da dona Maria do Carmo, que € parteira,

que reside em frente do Sr. Fabricio, na Comunidade Lagoa Mirim. Segundo dona Maria, ser

parteira é um conhecimento que se passa de mae pra filha. Ela ajeita a barriga para fazer o parto,

tem uma plantacdo pequena de ervas medicinal das quais mostrou algumas durante as idas a

campo, ela também faz a quebra do coco para fazer carvao.

4.4.3 Bambaé
Os agentes
forca que contribui de

atual do bambaé:

sociais da comunidade de Bairro Novo, em Penalva, o bambaé € uma

forma significativa para a comunidade, como reforca o representante

A gente comegou essa questdo do bambaé por causa questdo da violéncia, das drogas,
a gente tirar pelo menos uma parte da juventude e gracas a Deus a gente conseguiu
muitos jovens que comegaram desde o inicio e permanece até hoje. A nossa intengcdo
era essa, ndo so bambaé, mas também o bumba boi de jovens, o tambor de crioula é
vdrias outras culturas inclusive a gente teve no dia 01 e 02 de maio tivemos
apresentagoes de vdrias culturas daqui em festejo do trabalhador aqui mesmo na
comunidade, que foi feito uma mistura, porque assim tem o bambaé e fazemos a
apresentagoes do bambaé dos jovens com os nossos pais e avos. (Gil, transcrigdo de
entrevista concedida no dia 27/05/2019)

A participacdo da brincadeira conta com integrantes de diversas faixas etdrias e ha

uma relacdo de apresentacdes nas comunidades vizinhas, que desde a criagdo na comunidade

de Bairro Novo, através da associacdo de jovens, incentivou outras comunidades a criar o

Bambaé voltado aos jovens, onde a partir de visitas que as comunidades vao, fica agendado um

retorno a comunidade que convidou.

Normalmente a gente pra se formar, que dia nos vamos é assim... primeiro chama-se
visita aqui pra gente ndo é uma questdao que eu vou e tu vai me pagar, é uma questao
de visita, nos aqui temos relagdo com todos da comunidade]...] AT a mesma coisa do
esquema deles a gente faz na vinda deles pra cd pra fazer esse intercimbio pra gerar
funcionamento social. (Gil, transcri¢do de entrevista, 27/05/2019).
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5 CONCLUSAO

Nesse trabalho procurei refletir sobre os direitos quilombolas, especialmente
aqueles relacionados a educacao e em que medida a reivindicagao desses direitos implica em
um reconhecimento por parte do Estado das diferencas étnicas. Demonstrei a dificuldade da
escola em considerar os saberes tradicionais e, 20 mesmo tempo, como tais grupos sociais tem
suas préprias formas de transmitir esse saber.

O debate sobre as trocas linguisticas ajuda na reflexdo segundo a qual a educacdo
quilombola ndo se reduz a compreender os mecanismos legais instituidos nos curriculos mas
compreender as relacdes sociais da escola com as préticas e refletir sobre as distancias entre
essas duas dimensoes.

Trabalhei ainda com autores que sdo tedricos da educacdo para refletir sobre as
distintas formas de pensar a escola. Em se tratando da escola quilombola € preciso pensar a
dificuldade existente em incluir os saberes nos contetidos.

Conforme ja colocamos em relacdo aos grupos diferenciados, pode ocorrer uma
assimilagdo ou a exclusdo completa.

A educacdo brasileira passou por diversas mudangas em seu contexto historico,
assim como o conceito de escola e as formas educacionais. No entanto, com a conquista dos
direitos quilombolas foram criadas leis. Observar-se que com a inser¢ao da lei a abordagem
tornou-se “obrigatdria”, porém as mudancas ndo atendem completamente as reivindicagdes.

E preciso que:

[...] o Estado brasileiro ndo assegurar aos quilombolas o recurso basico essencial — a
sua territorialidade — os movimentos sociais deverdo reforcar a importincia dos
quilombolas na qualidade de sujeitos sociais que, por meio de agdes politicas, fazem
valer suas reivindicagdes e direitos. (GOMES, 2007, p. 23).

Constata-se que nessa trajetoria das politicas educacionais para os quilombolas, ha
avangos e retrocessos, pois o discurso nem sempre se efetiva na pratica; na realidade muitas
forcas estdo em disputas e a insercdo da diferenciacdo, da educag¢do quilombola tem sido vista
como uma educagio quilombola que ndo se conjuga com os interesses do Estado.

No que se refere a educagdo quilombola, visa uma forma coadunada com seus
saberes e seu modo de vida, deve ser uma educacdo sem murros, que perpassa por uma relacao
étnica no qual o estudo estd num contexto vivo, onde propde apresentar o contexto atual das
escolas em territérios quilombolas, segundo as concepgdes de politicas publicas que trazem

abordagens da identidade e cultura africana.
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Serd que logo haverd mudancas? Nao sei responder, afinal minha proposta ndo é de
dar resposta pronta, mas sim, poder levantar questdes. Penso que esse trabalho oferece algumas
possibilidades de reflex@o sobre a situagao da educag¢ao quilombola.

As mudangas devem ocorrer de forma continuada tanto para os professores, como
para os gestores, para que ocorra a criagdo de novos projetos, novas buscas de bases tedricas
que sejam inseridas no conteido programaético.

Para que se pense uma educacido quilombola € necessdrio considerar as histdrias
locais que sao distintas. O termo quilombo nao corresponde a uma tnica situagao social.

Desse modo, podemos refletir que nessa trajetdria das politicas educacionais para
os quilombolas da Baixada Maranhense onde ha avancos e retrocessos, hd um discurso que nem
sempre se efetiva na pratica, pois na realidade muitas forcas estdo em disputas e a inser¢ao da
diferenciagdo, como se tem visto na educagdo quilombola que ndo se conjuga com os interesses

do Estado.
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ANEXO A - Mapa dos Desmatamentos e Conflitos em Territérios Quilombolas na Baixada
Maranhense Formoso, Sansapé, Monte Cristo e Enseada da Mata.

Fonte: Boletim Informativo. Ntimero 2. Junho 2014.
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ANEXO B - Mapa do Territério Quilombola de Camaputiua
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Fonte: Acervo do GESEA.
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ANEXO C - LEI N° 11.645, DE 10 MARCO DE 2008

Presidéncia da Republica
Casa Civil
Subchefia para Assuntos Juridicos

LEI N2 11.645, DE 10 MARCO DE 2008.

Altera a Lei n? 9.394, de 20 de dezembro
de 1996, modificada pela Lei n® 10.639, de
9 de janeiro de 2003, que estabelece as
diretrizes e bases da educacédo nacional,
para incluir no curriculo oficial da rede de
ensino a obrigatoriedade da tematica
“Historia e Cultura Afro-Brasileira e
Indigena”.

O PRESIDENTE DA REPUBLICA Faco saber que o Congresso Nacional decreta e eu
sanciono a seguinte Lei:

Art. 1° O art. 26-A da Lei n° 9.394, de 20 de dezembro de 1996, passa a vigorar com a
seguinte redacao:

“Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino médio, publicos e
privados, torna-se obrigatdrio o estudo da histdria e cultura afro-brasileira e indigena.

§ 1° O contetdo programdtico a que se refere este artigo incluird diversos aspectos da histéria
e da cultura que caracterizam a formacdo da populacdo brasileira, a partir desses dois grupos
étnicos, tais como o estudo da histéria da Africa e dos africanos, a luta dos negros e dos povos
indigenas no Brasil, a cultura negra e indigena brasileira e o negro e o indio na formacgao da
sociedade nacional, resgatando as suas contribui¢des nas dreas social, econdmica e politica,
pertinentes a histéria do Brasil.

§ 2° Os conteudos referentes a historia e cultura afro-brasileira e dos povos indigenas brasileiros
serdo ministrados no ambito de todo o curriculo escolar, em especial nas areas de
educacao artistica e de literatura ¢ historia brasileiras.” (NR)

Art. 2° Esta Lei entra em vigor na data de sua publicacdo.

Brasilia, 10 de margo de 2008; 187° da Independéncia e 120° da Reptblica.

LUIZ INACIO LULA DA SILVA
Fernando Haddad

Este texto ndo substitui o publicado no DOU de 11.3.2008.


http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/lei%2011.645-2008?OpenDocument
http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/lei%2011.645-2008?OpenDocument
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/LEIS/L9394.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/LEIS/L9394.htm#art26a.
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ANEXO D - ATO DAS DISPOSICOES CONSTITUCIONAIS TRANSITORIAS

Constituicio da Repiblica Federativa do Brasil de 1988
TITULO X
ATO DAS DISPOSICOES CONSTITUCIONAIS TRANSITORIAS
Art. 68. Aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas
terras € reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos
respectivos.
TITULO VIII
Da Ordem Social
CAPITULO III
DA EDUCACAO, DA CULTURA E DO DESPORTO
Secao 11
DA CULTURA

Art. 215. O Estado garantira a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e acesso as fontes
da cultura nacional, e apoiard e incentivard a valorizacdo e a difusdo das manifestacoes
culturais.

§ 1° - O Estado protegera as manifestacdes das culturas populares, indigenas e afro-brasileiras,
e das de outros grupos participantes do processo civilizatério nacional.

§ 2° - A le1 dispora sobre a fixacdo de datas comemorativas de alta significacdo para os
diferentes segmentos €tnicos nacionais.

§ 3° A lei estabelecerd o Plano Nacional de Cultura, de duracdo plurianual, visando ao
desenvolvimento cultural do Pais e a integragdo das acdes do poder publico que conduzem a:
(Incluido pela Emenda Constitucional n® 48, de 2005).

I defesa e valorizac¢do do patrimOnio cultural brasileiro; (Incluido pela Emenda Constitucional
n° 48, de 2005)
II produgdo, promocdo e difusdo de bens culturais; (Incluido pela Emenda Constitucional n° 48,
de 2005)
IIT formacgdo de pessoal qualificado para a gestdao da cultura em suas multiplas dimensdes;
(Incluido pela Emenda Constitucional n°® 48, de 2005)
IV democratizacdo do acesso aos bens de cultura; (Incluido pela Emenda Constitucional n° 48,
de 2005)
V valorizagao da diversidade étnica e regional. (Incluido pela Emenda Constitucional n°® 48, de
2005)
Art. 216. Constituem patrimonio cultural brasileiro os bens de natureza material e imaterial,
tomados individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a identidade, a acdo, a
memoria dos diferentes grupos formadores da sociedade brasileira, nos quais se incluem:
I - as formas de expressao;
II - os modos de criar, fazer e viver;
III - as criacdes cientificas, artisticas e tecnoldgicas;
IV - as obras, objetos, documentos, edificacdes e demais espacos destinados as manifestacdes
artistico culturais;
V - os conjuntos urbanos e sitios de valor histérico, paisagistico, artistico, arqueoldgico,
paleontolégico, ecoldgico e cientifico.

§ 1°- O Poder Publico, com a colaboragdo da comunidade, promoverd e protegera o patrimonio
cultural brasileiro, por meio de inventarios, registros, vigilancia, tombamento e desapropriagao,
e de outras formas de acautelamento e preservacao.

§ 2° - Cabem a administracdo publica, na forma da lei, a gestdo da documentacdo governamental
e as providéncias para franquear sua consulta a quantos dela necessitem.

§ 3°- A lei estabelecerd incentivos para a produgdo e o conhecimento de bens e valores culturais.
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§ 4° - Os danos e ameacas ao patrimonio cultural serdo punidos, na forma da lei.

§ 5° - Ficam tombados todos os documentos e os sitios detentores de reminiscéncias histéricas
dos antigos quilombos.

§ 6 ° E facultado aos Estados e ao Distrito Federal vincular a fundo estadual de fomento a
cultura até cinco décimos por cento de sua receita tributédria liquida, para o financiamento de
programas e projetos culturais, vedada a aplicacdo desses recursos no pagamento de: (Incluido
pela Emenda Constitucional n°® 42, de 19.12.2003)

I - despesas com pessoal e encargos sociais; (Incluido pela Emenda Constitucional n°® 42, de
19.12.2003).

II - servigo da divida; (Incluido pela Emenda Constitucional n° 42, de 19.12.2003).

IIT - qualquer outra despesa corrente nao vinculada diretamente aos investimentos ou agdes
apoiados. (Incluido pela Emenda Constitucional n® 42, de 19.12.2003).

Fonte: http://www.planalto.gov.br


http://www.planalto.gov.br/
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ANEXO E - DECRETO N° 4.887, DE 20 DE NOVEMBRO DE 2003

Presidéncia da Republica
Casa Civil
Subchefia para Assuntos Juridicos

DECRETO N¢ 4.887, DE 20 DE NOVEMBRO DE 2003.

Regulamenta o procedimento para identificacao,
reconhecimento, delimitagcdo, demarcagao e titulagéo das
terras ocupadas por remanescentes das comunidades
dos quilombos de que trata o art. 68 do Ato das
Disposigdes Constitucionais Transitorias.

O PRESIDENTE DA REPUBLICA, no uso da atribuicdo que |he confere o art. 84, incisos IV e VI, alinea
"a", da Constituicao e de acordo com o disposto no art. 68 do Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitérias,

DECRETA:

Art. 12 Os procedimentos administrativos para a identificacdo, o reconhecimento, a delimitagcdo, a demarcagao
e atitulacdo da propriedade definitiva das terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos,
de que trata o art. 68 do Ato das Disposicoes Constitucionais Transitérias, serdo procedidos de acordo com o
estabelecido neste Decreto.

Art. 22 Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos, para os fins deste Decreto, os grupos
étnico-raciais, segundo critérios de auto-atribuicdo, com trajetéria histérica propria, dotados de relagdes territoriais
especificas, com presuncdo de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressao histoérica
sofrida. Vide ADIN n® 3.239

§ 12 Para os fins deste Decreto, a caracterizagdo dos remanescentes das comunidades dos quilombos sera
atestada mediante autodefinicao da propria comunidade.

§ 22 Sao terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos as utilizadas para a garantia
de sua reprodugao fisica, social, econémica e cultural.

§ 32 Para a medigdo e demarcacdo das terras, serdo levados em consideracao critérios de territorialidade
indicados pelos remanescentes das comunidades dos quilombos, sendo facultado a comunidade interessada
apresentar as pecgas técnicas para a instrugdo procedimental.

Art. 32 Compete ao Ministério do Desenvolvimento Agrario, por meio do Instituto Nacional de Colonizagéo e
Reforma Agréaria - INCRA, a identificagdo, reconhecimento, delimitagdo, demarcagdo e titulacdo das terras
ocupadas pelos remanescentes das comunidades dos quilombos, sem prejuizo da competéncia concorrente dos
Estados, do Distrito Federal e dos Municipios.

§ 12 O INCRA devera regulamentar os procedimentos administrativos para identificagédo, reconhecimento,
delimitagdo, demarcacao e titulagédo das terras ocupadas pelos remanescentes das comunidades dos quilombos,
dentro de sessenta dias da publicagao deste Decreto.

§ 22 Para os fins deste Decreto, o INCRA podera estabelecer convénios, contratos, acordos e instrumentos
similares com 6rgédos da administragao publica federal, estadual, municipal, do Distrito Federal, organiza¢des nao-
governamentais e entidades privadas, observada a legislagao pertinente.

§ 32 O procedimento administrativo serd iniciado de oficio pelo INCRA ou por requerimento de qualquer
interessado.

§ 4° A autodefinicdo de que trata o § 12 do art. 22 deste Decreto sera inscrita no Cadastro Geral junto a
Fundacao Cultural Palmares, que expedira certidao respectiva na forma do regulamento.


http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/DEC%204.887-2003?OpenDocument
http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/DEC%204.887-2003?OpenDocument
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constituicao.htm#adctart68
http://www.stf.jus.br/portal/peticaoInicial/verPeticaoInicial.asp?base=ADIN&s1=3239&processo=3239
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Art. 42 Compete a Secretaria Especial de Politicas de Promog¢éo da Igualdade Racial, da Presidéncia da
Republica, assistir e acompanhar o Ministério do Desenvolvimento Agrario e o INCRA nas ac¢des de regularizagao
fundiéria, para garantir os direitos étnicos e territoriais dos remanescentes das comunidades dos quilombos, nos
termos de sua competéncia legalmente fixada.

Art. 52 Compete ao Ministério da Cultura, por meio da Fundagao Cultural Palmares, assistir e acompanhar o
Ministério do Desenvolvimento Agrario e o INCRA nas acdes de regularizagdo fundiaria, para garantir a
preservacao da identidade cultural dos remanescentes das comunidades dos quilombos, bem como para subsidiar
os trabalhos técnicos quando houver contestagdo ao procedimento de identificagdo e reconhecimento previsto
neste Decreto.

Art. 62 Fica assegurada aos remanescentes das comunidades dos quilombos a participacdo em todas as
fases do procedimento administrativo, diretamente ou por meio de representantes por eles indicados.

Art. 72 O INCRA, apés concluir os trabalhos de campo de identificagdo, delimitacdo e levantamento
ocupacional e cartorial, publicara edital por duas vezes consecutivas no Diario Oficial da Unido e no Diario Oficial
da unidade federada onde se localiza a area sob estudo, contendo as seguintes informagdes:

| - denominagao do imével ocupado pelos remanescentes das comunidades dos quilombos;
Il - circunscrigao judiciaria ou administrativa em que esta situado o imoével;
Il - limites, confrontagdes e dimensao constantes do memorial descritivo das terras a serem tituladas; e

IV - titulos, registros e matriculas eventualmente incidentes sobre as terras consideradas suscetiveis de
reconhecimento e demarcagao.

§ 12 A publicagao do edital sera afixada na sede da prefeitura municipal onde esté situado o imével.
§ 22 O INCRA notificar os ocupantes e os confinantes da &rea delimitada.

Art. 82 Apds os trabalhos de identificagdo e delimitagéo, o INCRA remetera o relatério técnico aos érgaos e
entidades abaixo relacionados, para, no prazo comum de trinta dias, opinar sobre as matérias de suas respectivas
competéncias:

| - Instituto do Patriménio Histérico e Nacional - IPHAN;

Il - Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e dos Recursos Naturais Renovaveis - IBAMA;

Il - Secretaria do Patrim6nio da Unido, do Ministério do Planejamento, Orgamento e Gestao;
IV - Fundac&o Nacional do indio - FUNAI;

V - Secretaria Executiva do Conselho de Defesa Nacional;

VI - Fundagéo Cultural Palmares.

Paragrafo Unico. Expirado o prazo e nao havendo manifestagéo dos 6rgaos e entidades, dar-se-a4 como tacita
a concordancia com o contetdo do relatorio técnico.

Art. 92 Todos os interessados terdo o prazo de noventa dias, apos a publicagdo e notificagdes a que se refere
o art. 79, para oferecer contestacdes ao relatério, juntando as provas pertinentes.

Paragrafo unico. N&o havendo impugnacdes ou sendo elas rejeitadas, o INCRA concluird o trabalho de
titulacao da terra ocupada pelos remanescentes das comunidades dos quilombos.

Art. 10. Quando as terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos incidirem em
terrenos de marinha, marginais de rios, ilhas e lagos, o INCRA e a Secretaria do Patrim6nio da Unido tomarao as
medidas cabiveis para a expedic¢ao do titulo.
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Art. 11. Quando as terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos estiverem
sobrepostas as unidades de conservagao constituidas, as areas de seguranga nacional, a faixa de_fronteira e as
terras indigenas, o INCRA, o IBAMA, a Secretaria-Executiva do Conselho de Defesa Nacional, a FUNAI e a
Fundacdo Cultural Palmares tomardo as medidas cabiveis visando garantir a sustentabilidade destas
comunidades, conciliando o interesse do Estado.

Art. 12. Em sendo constatado que as terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos
incidem sobre terras de propriedade dos Estados, do Distrito Federal ou dos Municipios, o INCRA encaminhara os
autos para os entes responsaveis pela titulagao.

Art. 13. Incidindo nos territérios ocupados por remanescentes das comunidades dos quilombos titulo de
dominio particular ndo invalidado por nulidade, prescricdo ou comisso, e nem tornado ineficaz por outros
fundamentos, sera realizada vistoria e avaliagdo do imdvel, objetivando a adocdo dos atos necessarios a sua
desapropria¢do, quando couber.

§ 12 Para os fins deste Decreto, o INCRA estara autorizado a ingressar no imével de propriedade particular,
operando as publicagbes editalicias do art. 72 efeitos de comunicagao prévia.

§ 22 O INCRA regulamentara as hipoteses suscetiveis de desapropriagao, com obrigatéria disposicdo de
prévio estudo sobre a autenticidade e legitimidade do titulo de propriedade, mediante levantamento da cadeia
dominial do imével até a sua origem.

Art. 14. Verificada a presenca de ocupantes nas terras dos remanescentes das comunidades dos quilombos,
o INCRA acionara os dispositivos administrativos e legais para o reassentamento das familias de agricultores
pertencentes a clientela da reforma agraria ou a indenizagédo das benfeitorias de boa-fé, quando couber.

Art. 15. Durante o processo de titulagdo, o INCRA garantira a defesa dos interesses dos remanescentes das
comunidades dos quilombos nas questdes surgidas em decorréncia da titulagcdo das suas terras.

Art. 16. Apds a expedicao do titulo de reconhecimento de dominio, a Fundagao Cultural Palmares garantira
assisténcia juridica, em todos os graus, aos remanescentes das comunidades dos quilombos para defesa da posse
contra esbulhos e turbagdes, para a protegéo da integridade territorial da area delimitada e sua utilizagéo por
terceiros, podendo firmar convénios com outras entidades ou érgaos que prestem esta assisténcia.

Paragrafo Unico. A Fundagao Cultural Palmares prestara assessoramento aos érgdos da Defensoria Publica
quando estes 0rgaos representarem em juizo os interesses dos remanescentes das comunidades dos quilombos,
nos termos do art. 134 da Constituicéo.

Art. 17. A titulagao prevista neste Decreto sera reconhecida e registrada mediante outorga de titulo coletivo
e pro-indiviso as comunidades a que se refere o art. 22, caput, com obrigatéria insercdo de clausula de
inalienabilidade, imprescritibilidade e de impenhorabilidade.

Paragrafo Unico. As comunidades serdo representadas por suas associagoes legalmente constituidas.

Art. 18. Os documentos e os sitios detentores de reminiscéncias histéricas dos antigos quilombos, encontrados
por ocasiao do procedimento de identificagdo, devem ser comunicados ao IPHAN.

Paragrafo Unico. A Fundacao Cultural Palmares devera instruir o processo para fins de registro ou tombamento
e zelar pelo acautelamento e preservagao do patriménio cultural brasileiro.

Art. 19. Fica instituido o Comité Gestor para elaborar, no prazo de noventa dias, plano de
etnodesenvolvimento, destinado aos remanescentes das comunidades dos quilombos, integrado por um
representante de cada 6rgao a seguir indicado:

| - Casa Civil da Presidéncia da Republica;
II - Ministérios:
a) da Justica;

b) da Educacéo;


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constitui%C3%A7ao.htm#art134
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c) do Trabalho e Emprego;

d) da Saude;

e) do Planejamento, Orcamento e Gestao;

f) das Comunicagoes;

g) da Defesa;

h) da Integragdo Nacional;

i) da Cultura;

j) do Meio Ambiente;

k) do Desenvolvimento Agrario;

l) da Assisténcia Social;

m) do Esporte;

n) da Previdéncia Social;

0) do Turismo;

p) das Cidades;

Il - do Gabinete do Ministro de Estado Extraordinario de Seguranca Alimentar e Combate a Fome;
IV - Secretarias Especiais da Presidéncia da Republica:
a) de Politicas de Promogéo da Igualdade Racial;

b) de Aqicultura e Pesca; e

c) dos Direitos Humanos.

§ 12 O Comité Gestor sera coordenado pelo representante da Secretaria Especial de Politicas de Promogéao
da Igualdade Racial.

§ 22 Os representantes do Comité Gestor serao indicados pelos titulares dos 6rgaos referidos nos incisos | a
IV e designados pelo Secretario Especial de Politicas de Promogéo da Igualdade Racial.

§ 32 A participagdo no Comité Gestor serd considerada prestagéo de servigo publico relevante, ndo
remunerada.

Art. 20. Para os fins de politica agricola e agraria, os remanescentes das comunidades dos quilombos
receberdo dos 6érgdos competentes tratamento preferencial, assisténcia técnica e linhas especiais de
financiamento, destinados a realizagdo de suas  atividades produtivas e de infra-estrutura.

Art. 21. As disposicdes contidas neste Decreto incidem sobre os procedimentos administrativos de
reconhecimento em andamento, em qualquer fase em que se encontrem.

Paragrafo Unico. A Fundacgéo Cultural Palmares e o INCRA estabelecerdo regras de transicao para a
transferéncia dos processos administrativos e judiciais anteriores a publicagio deste Decreto.
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Art. 22. A expedicao do titulo e o registro cadastral a ser procedido pelo INCRA far-se-ao sem énus de
qualquer espécie, independentemente do tamanho da area.

Paragrafo tnico. O INCRA realizard o registro cadastral dos imoéveis titulados em favor dos remanescentes
das comunidades dos quilombos em formularios especificos que respeitem suas caracteristicas econémicas e
culturais.

Art. 23. As despesas decorrentes da aplicacdo das disposigdes contidas neste Decreto correrdo a conta
das dotagdes orgamentdrias consignadas na lei orgamentaria anual para tal finalidade, observados os limites de
movimentagao e empenho e de pagamento.

Art. 24. Este Decreto entra em vigor na data de sua publicagéo.

Art. 25. Revoga-se o Decreto no 3.912, de 10 de setembro de 2001.

Brasilia, 20 de novembro de 2003; 182¢ da Independéncia e 1152 da Republica.

LUIZ INACIO LULA DA SILVA
Gilberto Gil

Miguel Soldatelli Rossetto
José Dirceu de Oliveira e Silva


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/2001/D3912.htm

