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RESUMO

Esta pesquisa tem como objetivo analisar o embate das memdrias construidas sobre o
Conflito de Alto Alegre, ocorrido na cidade de Barra do Corda em 13 de margo de 1901,
como parte do histérico dos choques entre indios e ndo indios nessa regido, assim como
a producéo de discursos desses grupos, buscando uma problematizagdo dos mecanismos
utilizados para solidificar determinados padrées de absorcdo e reproducdo do
entendimento desse fato, presentes no imaginario local. Para além disso, realiza-se uma
interlocucdo entre o que se cristalizou no pensamento da cidade e as memorias
silenciadas dos indigenas locais, das etnias Tenetehara-Guajajara e Canela. Partindo dos
estudos sobre Historia e Memdria, assim como da Historia Oral, confere-se destaque ao
jogo de forgcas que permeia 0 processo de reconstrucdo e representagdo do passado,
trazendo-lhe alternativas a silenciamentos aos quais frequentemente foram relegadas as
narrativas do imaginério indigena.

Palavras-chave: Histdria. Memdria. Tenetehara-Guajajara. Conflito do Alto Alegre.



ABSTRACT

“TODAY AND TOMORROW CELEBRATE THE HISTORY TO PERSONIFY
IN THE PEOPLE”: memories’ brunts about Alto Alegre’s Conflict

This research has as objective do na analisys the brunt of builded memories about the
Alto Alegre’s Conflict, hapenned in city of Barra do Corda on March 13, 1901, as part
of historic of the shocks between indians and not indians in this region, so as the
production of discourses of these groups, seeking a questioning of the mechanisms used
to solidify certain patterns of absorption and reproduction of understanding of this fact,
present in the local imaginary. Additionally, there will be a dialogue between what is
crystallized in the thought of the city and the silenced memories of the local indigenous,
ethnic groups Tenetehara-Guajajara and Canela. Based on the studies of history and
memory, as well as oral history, gives particular emphasis to the play of forces that
permeates the process of reconstruction and representation of the past, bringing you
alternatives to silences which were often relegated the narratives of indigenous
imaginary.

Key words: History. Memory. Tenetehara-Guajajara. Alto Alegre Conflict.



RESUMEN

“HOY Y MANANA CELEBRAD LA HISTORIA PARA ENCARNAROS EN EL
PUEBLO?”: enfrentamientos de memoria sobre el Conflicto de Alto Alegre

Esta investigacion tiene como objetivo analizar el choque de memorias construidas
sobre el Conflicto de Alto Alegre, que ocurri6 en la ciudad de Barra do Corda el 13 de
marzo de 1901, como parte de la historia de los enfrentamientos entre indios y no indios
en la region, asi como la produccion de discursos de estos grupos, buscando una
problematizacion de los mecanismos utilizados para solidificar ciertos patrones de
absorcion y reproduccion de entendimiento de este hecho, presentes en el imaginario
local. Ademas, se realiza un didlogo entre lo que se cristalizé en el pensamiento de la
ciudad y las memorias silenciadas de la poblacion indigena local, de las etnias
Tenetehara-guajajara Canela. Con base en los estudios de la Historia y la Memoria, asi
como de la Historia Oral, se pone énfasis al juego de fuerzas que impregna en el
proceso de reconstruccion y representacion del pasado, ofreciéndole alternativas a los
silencios que a menudo fueron relegadas las narrativas del imaginario indigena.

Palabras clave: Historia. Memoria. Tenetehara- Guajajara. Alto Alegre conflicto.
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1 INTRODUCAO

O trabalho que agora escrevo, sobretudo, considerando a natureza do programa
em que esta inscrito, necessita ter uma funcdo social. Inserido em uma regido que exclui
de todas as formas possiveis populacdes nativas — Tenetehara-Guajajara e Canela —,
pude perceber — ja no ano de 2004 — quando passei a frequentar essa area como
professor em alguns programas de formacéo e, mais ainda, apds o ano de 2011, como
morador da cidade de Barra do Corda, quao extensos sdo 0s pontos de tensdo que
envolvem o relacionamento entre indios e ndo indios.

Na oportunidade de ingressar no PPGHEN, contemplando em minha mente um
projeto de pesquisa, sobreveio-me a ideia de trabalhar o historico dessa relacdo no
municipio. Apontando meu olhar nessa dire¢do, ndo consegui perceber outra tematica
mais propicia a investigacdo do que o conflito, ao raiar o século XX, entre padres
capuchinhos e indios da etnia Tenetehar-Guajajara, que culminou com um ataque a
missdo de Sdo José da Providéncia (Alto Alegre), em 13 de marco de 1901,
popularmente denominado Massacre de Alto Alegre, mas que passo a denominar com
outra terminologia, Conflito de Alto Alegre, como sera visto adiante.

Este evento, que também envolveu indios da etnia Canela e a populacdo de
Barra do Corda e, no centro-sul maranhense, consolidou-se na memdria e imaginario do
homem comum (construido pela imprensa da época, pela populacdo ndo india e,
sobretudo, pela Igreja Catdlica) de forma grandemente desfavoravel aos Tenetehara-
Guajajara, que passaram a Histdria como os responsaveis por grandes atrocidades — sem
que isto fosse inserido em um contexto —, enquanto a Ordem Capuchinha tratou de
capitalizar forte crescimento de sua atuacdo na regido tendo por base o alegado
sacrificio dos “martires” da Missao de Sao José da Providéncia.

O histdrico do conflito esta relacionado ao desejo e necessidade de conquista e
adensamento do povoamento ndo indio na regido dos “Sertdes Maranhenses” (o local
em questdo, mais especificamente, hoje denominado de “Centro Maranhense”) pelo
Estado. Também estavam em jogo interesses da Igreja Catolica, consubstanciados na
presencga da ordem capuchinha, assim como o de particulares, interessados em terras e
na exploracdo da méo-de-obra indigena e recursos naturais daquela area.

Tais questbes levaram a organizacdo de iniciativas de conquista ja
empreendidas mais sistematicamente na segunda metade do século XIX na regido da
atual reserva Cana Brava (nas proximidades de Barra do Corda, Jenipapo dos Vieiras e
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Grajau) e consolidadas no fim dessa centdria, com a constituicdo da Missdo de Sdo José
da Providéncia, ou “Missdo de Alto Alegre”.

Os relatos iniciais presentes na farta documentagdo produzida pela ordem
capuchinha s&o undnimes em pontuar as dificuldades iniciais para a introducdo da
missao, mas, simultaneamente, envaidecidos de revelar o sucesso da mesma em originar
além de uma escola e uma Igreja, um conjunto de habitos que aproximava o0s
Tenetehara-Guajajara (etnia objeto desse processo) da cristianizacdo e “civilizagdo”.

No entanto, aquela iniciativa, aparentemente bem sucedida, ocultava sob o
processo de aculturacdo o sufocamento de caracteristicas culturais profundamente
enraizadas naquela etnia, como a concepcéo de familia (que sera tratada mais adiante), a
poligamia (ndo aceita pelo cristianismo), a relacdo com o espaco (pela limitacdo e
impedimento, por vezes, do uso do mesmo em funcdo da imposicdo de horérios e regras
da ordem), dentre outras.

Alguns casos eram exaltados como exemplos do sucesso da misséo, como o do
indio Caiuré Imana ou Jodo Caboré, que — adulto — aceitara a conversdo e, a principio,
submetera-se aos parametros de vivéncia impostos pelos capuchos. Ele era uma
importante lideranca local entre os Tenetehara-Guajajara e exatamente por isso o0 grande
destaque a esse feito da missdo. Seu casamento cristao, narra-se pela documentacdo dos
religiosos, reuniu indmeras presencas importantes da regiao.

Entretanto, teria sido o prdprio Caboré o artifice do levante indigena que
originou na memdria local a ideia que aqui se discute, do Conflito de Alto Alegre. A
proibi¢do ao seu rompimento da monogamia, inclusive com castigos fisicos e prisdo a
ele aplicados, somada a morte de diversas criangas na misséo e a propria dificuldade dos
Tenetehara-Guajajara em continuar suportando o processo de imposi¢édo cultural foram
0 estopim para o ataque em 13 de marco de 1901 que, de acordo com dados da época,
vitimaram mais de duzentas pessoas, dentre eles treze missionarios (entre leigos, frades
e freiras).

Conta-se que Jodo Caboré (poligamico por separar-se da esposa com gquem
havia contraido matriménio cristdo) fora preso por uma espécie de milicia formada por
indios Tenetehara-Guajajara a servigo da missao e colocado sob vérias sevicias por dias,
permanecendo preso e amarrado, inclusive. Teria ap6s este fato, inclusive, ido a Sao
Luis e feito denlncias junto a autoridades e ao proprio governador da época (Jodo

Gualberto Torredo da Costa) sob 0os maus tratos sofridos.
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A violéncia sofrida, juntamente com o0s ja mencionados, particularmente a
epidemia que vitimou as criangas, compeliu Imana a arregimentar e obter apoio de
vérias liderancas daquela etnia para atacar a missdo. Poucos foram os sobreviventes do
ataque e as narrativas surgidas a partir do que se sucedeu naguela oportunidade —
sempre impregnadas da visdo oposta ao indigena — consolidaram uma imagem que
envolve horror e culpa; sacrificio, martirio e santidade. A cada um desses elementos
coube ser atribuido um conjunto de “atores”. Certamente, aos Tenetehara-Guajajara
ficou reservada a se¢do que ndo se relaciona aos signos de nobreza. A eles, a pecha da
violéncia e culpabilizagdo, de responsaveis por “massacrar’.

Para a populacdo ndo indigena, autoridades oficiais e Igreja da época, o fato
apenas ensejava uma reacao a altura, de proporcdo igual ou superior, em violéncia. A
repressao veio atraves do envio de tropas, das quais a de maior destaque a comandada
pelo Capitdo Raimundo Angelo Goiabeira. Atuaram, ainda, grupos formados por indios
Canela. Estima-se em algumas centenas a quantidade de Tenetehara-Guajajara mortos
apenas nos meses que se seguiram imediatamente ao fato do 13 de mar¢o. Nos tempos
posteriores, a rivalidade e o 6dio ainda deram cabo de muitas outras vidas de membros
dessa etnia, neste sentido consolidando um cenério de violéncia e exclusdo que se
propagou através de pouco mais de um século de historia desse conflito.

A experiéncia docente do Instituto Federal de Educacdo, Ciéncia e Tecnologia
do Maranhdo (IFMA) — Campus Barra do Corda, trabalhando com a disciplina de
Historia, possibilitou perceber, ainda mais claramente, um conjunto de falas comuns,
repetidas, relacionadas as tensdes entre indios e ndo indios, aparentes em representacdes
sobre os Tenetehara-Guajajara feitas por alunos, colegas de trabalho e os barra-
cordenses, de maneira geral, e a necessidade da realizacdo de um estudo mais acurado
da influéncia da memoria na formacdo dessa dinamica social do relacionamento entre
indios e ndo indios.

Ainda que, inclusive pelo que relataram nas entrevistas e por algumas pessoas
que ouvi, essas tensdes ndo sejam resultado exclusivamente das repercussdes do
conflito, também percebi 0 qudo vivo na memoria da cidade ainda é esse episodio. Ela
se solidifica, como se percebe em outros momentos deste trabalho, na notéavel
diversidade de formas e lugares idealizados para que ela se cristalize no imaginario dos

cordinos.
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Desta maneira, procurei responder a algumas inquietacdes e, aprovado no
PPGHEN, tive a oportunidade de utilizar o espaco profissional que tenho — de
aprendizagem e pesquisa — como solugcdo dessa inquietude. Necessitando,
simultaneamente, trabalhar com meus discentes questdes relativas a Historia
regional/local, a valorizacdo da identidade e querendo estimular a percepcao de
alteridade em meus alunos, desejava contribuir com a producdo de algo que suscitasse
outro olhar a respeito do meu objeto de estudo, entéo, estudar o Conflito de Alto Alegre
mostrou-se uma excelente escolha.

A curiosidade que moveu a realizacdo desta pesquisa caminha no mesmo
sentido do desejo de que a populacdo do municipio e da regido passe a ter outra
possibilidade de visdo acerca do fato estudado, mas, principalmente, que ela possa
pensar as relagdes indio e ndo indio de maneira diferente, partindo da reflexdo permitida
por essa forma diversa de ver o fato. Este é o cerne da repercussao que se pretende para
o trabalho, para além da perspectiva académica. Analisar o embate das memorias, 0
silenciamento da memdria indigena e a partir disso discutir sob um novo parametro as
relacGes de tensdo entre indios e ndo indios.

Certamente, a tarefa é demasiadamente &rdua, diria. Se ha algo que a Historia
ensina é que algumas estruturas, econémicas, produtivas, materiais, modificam-se mais
rapidamente, no entanto, as estruturas mentais sao de dificil mobilidade. A quebra de
um discurso, a mudanca no imaginario sdo transformagdes que ocorrem de maneira
lenta, gradual. Em uma regido onde ha um sentimento claro de hostilidade e excluséo,
romper estas barreiras €, ao mesmo tempo, necessario e delicado, mas acredito que as
armas que possuo me habilitam, pelo menos a tentar.

Como resultado do continuo esfor¢o dos movimentos sociais organizados em
prol de causas dessa natureza, em 2003, através da Lei 10.639, alterou-se a Lei 9.394/96
(LDB), instituindo-se a obrigatoriedade do ensino da Historia e cultura africana e afro-
brasileira no ensino basico nas escolas pablicas e particulares, o que representou um
grande avanco na perspectiva do reconhecimento a necessidade de compreensdo da
sociedade brasileira na sua real pluralidade. Quanto ao indio, as mudancas nessa
perspectiva tardaram um pouco mais, tendo trato semelhante apenas com a Lei
11.645/2008.
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A gquestdo indigena exige atencdo, quanto a real implantacdo de sua Historia e
cultura nas escolas. A escassez de materiais acerca dessa tematica’, sobretudo os
voltados a utilizacdo no ensino basico, a necessidade de obras que também levem em
conta o olhar dos indios na sua composicdo e o0 bindmio idealizacdo -
preconceito/exclusdo sobre eles acaba aparecendo como entraves a concretizacdo dessa
experiéncia.

O desconhecimento sobre a questdo indigena, os indios, sua diversidade e
Historia parece fazer surgirem duas vertentes de visibilidade a eles. Uma delas € a da
idealizagdo do indigena, seja como alegoria ou exdtico, “vitima” do processo de
conquista ou o “selvagem” (ainda hoje), sobretudo em locais onde nao had um contato
direto com esses povos. A outra, mais comum em regides nas quais a interface indio—
ndo indio ocorre com frequéncia (como em Barra do Corda), pauta-se pelo preconceito,
hostilidade e exclusdo dessas populagdes, resultado da intoleréncia da populagdo nao
india, que os considera pedintes, preguicosos, sem higiene, entre outras qualidades
desabonadoras.

Mais do que o cumprimento de uma lei, na regido em que se desenvolve a
pesquisa que ora realizo, ela ganha uma dimensdo importante pela proposicdo de
atividades que primem, pelo menos, por iniciar uma reflexdo acerca da necessidade
dessa convivéncia de uma maneira diferente do que se tem até entdo. Funari (2011, p.

29) afirma que:

Os indios podem ser estudados de diversas maneiras. Existem muitas
comunidades indigenas que podem ser conhecidas. Isso quando nés
mesmos ndo fazemos parte de uma delas e ndo nos damos conta!
Como vimos, essa questdo depende de como definimos um grupo
humano como indio. Em qualquer caso, entretanto, para estudarmos
um determinado grupo humano, € necessario mantermos um
distanciamento, um olhar critico que permita que o grupo seja
observado como particular, ou melhor, com caracteristicas, modos de
pensar e viver que lhes sdo peculiares.

E este tipo de (importante) trabalho que defendo que se faga em relagio as
comunidades indigenas. Em Barra do Corda, por exemplo, h& ainda uma especificidade

interessante: a de que a observacdo de algumas das caracteristicas desses grupos pode

Ainda que producdes nessa area tenham crescido apds a década de 1990, de acordo com Silva & Da
Silva (2010).
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ser percebida?, inclusive no espaco urbano, pela presenca e convivéncia constantes,
tanto com indios do povo Tenetehara-Guajajara quanto do Canela.

Consideradas, entdo, as questdes colocadas, esta pesquisa se oferece ao leitor,
seja qual for seu grau de “intimidade” com a ciéncia de Clio, como um subsidio para
uma nova proposta de discussdo sobre o Conflito de Alto Alegre, através,
principalmente, da utilizacdo da categoria da memoria (e seus “lugares”) e da
metodologia de pesquisa de Historia Oral, sem qualquer pretensdo ou ilusdo da verdade
absoluta e entendendo ser uma obra para ser lida, discutida, contraposta e submetida as
analises de todos os que dela tomarem conhecimento. Foi feita para professores,
estudiosos, alunos, leigos e curiosos, para uso na Academia e fora dela, na esperanca
gue possa servir ao que se propos.

O trabalho estd dividido em trés secBes, encontradas nos tépicos 2.3 e 4,
intitulados, respectivamente O Conflito do Alto Alegre: O Palco e seus Atores; As
Interpretacfes do Conflito de Alto Alegre e os Lugares de Memoria; A Memoria Local
e o Siléncio Ensurdecedor das Memorias Indigenas.

No tépico 2, de titulo ja conhecido, trabalho com algumas discussdes Uteis a
compreensdo do objeto de estudo. Primeiramente, a caracterizagdo do local e sua
natureza, muito explicativas quanto ao processo de ocupacdo do espago por indios e,
mais tarde, ndo indios. Além da problematizacdo dessa questdo, conta-se com
ilustracdes para melhor visualizagdo tanto das condicdes atuais da paisagem local (pelas
quais se pode fazer alguma ideia do que se encontrava na regido de Barra do Corda em
um passado mais remoto) e mapas que embasam os entendimentos que séo sustentados.

Ainda nesse tomo do trabalho, é realizada, como alicerce a compreensao do
processo de ocupacdo, breve discussdo sobre o sertdo, como categoria, e Seus
significados. Justifico tal procedimento pelas caracteristicas do sertdo barra-cordense e a
relacdo que foi sendo constituida, tanto por indios quanto por ndo indios, em relacdo a
esse elemento, que é, simultaneamente, espaco, paisagem e ideia. Alguns autores —

apenas a guisa de exemplo — foram fundamentais para auxiliar-me nessa compreensao,

2 Fala-se de algumas porque o exercicio de habitos naturais/culturais desses povos, na grande maioria das
vezes, é reservado ao espaco de suas aldeias, 0 que ndo impede que a pesquisa ou estudo sobre eles se
realize no espaco urbano. Funari (2011), por exemplo, pontua que o0s contatos e a interagdo cultural entre
as comunidades indigenas e outras promovem um processo de mesclagem de conceitos e abstragdes que
resultam na possibilidade de percep¢des diversas em relagdo a esses povos.
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desde Coelho Neto (1985), passando por Carlota de Carvalho (2011), Socorro Cabral
(2008), chegando a trabalhos mais recentes, como o de Pachéco Filho (2011).

Ainda nesse capitulo, discuto o processo de ocupacdo da regido a partir da
nogdo de que a presenca dos povos indigenas, diferentemente do que entendia o poder
oficial, significa essa ocupacdo. Como atores principais do processo sobre o qual foram
construidas as memorias estudadas, era importante dar conta dos deslocamentos
territoriais que culminaram com sua chegada ao local que ainda hoje habitam, como
forma de entendimento de que sua posi¢do no conjunto dos fatos ocorridos também
decorre da necessidade da defesa da sua terra.

O topico 3 inicia-se com uma nota acerca das teorias e metodologia sobre a
qual esta construida a analise que se encontra nesta producdo. A principio, séo
realizadas discussdes com foco na categoria memoria, a partir de alguns autores
elencados como essenciais ao debate e, mais particularmente, na linha em que escrevo,
tais como Hallbwachs (1968), Nora (1993), Pollak (1989, 1992), Le Goff (2012) e
Amado (1995). As contribuicdes de cada uma dessas referéncias foram importantes no
sentido de balizar o entendimento da relacdo entre os discursos /elementos de memaria
/imaginario barra-cordense e a maneira de sua insercdo na composicdo da memdria
local.

E, também, demonstrada toda a larga composicdo realizada pela Igreja
Catdlica, através da Ordem dos Capuchinhos, principalmente, de um grande repertorio
de obras, cerimoniais, prédios, além de demais simbologias, no sentido de tornar
eficiente a propagacdo do entendimento do Conflito de Alto Alegre a partir de sua viséo
e da inculcacdo disto na populacédo da regido.

Ainda no capitulo, foi realizada uma extensa revisdo das obras mais
importantes ja publicadas acerca do Conflito de Alto Alegre. Pesquisadores como
Zannoni (1998, 1999), Gomes (2002), Coelho (2002), além do escritor local Galeno
Edgar Brandes (1994) foram utilizados como referéncia para a releitura do evento que
ora lhes ofereco. Todos foram essenciais, seja no sentido de construir novas vertentes de
entendimento ou de oferecer uma via explicativa a qual se desejasse realizar um
contraponto. Também muito contribuiu a obra de Santos & Faria (1991), sobretudo a
parte escrita pela historiadora, que, inclusive, utilizando entrevistas, forneceu tanto um
ponto de partida conceitual a este trabalho quanto, de certa maneira, foi um ponto de

apoio para que se langasse médo do uso da Histéria Oral.
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Em uma pesquisa que se propBe a investigar embates de memorias,
evidentemente, ndo seria possivel produzir um texto que ndo contemplasse este tipo de
discussdo, sobretudo a constituicdo dessas memorias e seus “lugares”, como bem nos
aponta Nora (1993). Também os veiculos que vao se tornando meio de popularizagdo do
conhecimento sobre o fato sdo merecedores de mencgdo. Deste modo, o documentario
dirigido e produzido pelo cineasta Murilo Santos, intitulado “O Massacre de Alto
Alegre” (2005), foi analisado como uma outra tipologia de texto, com caracteristicas
mais acessiveis e sendo mais conhecido. Oportunamente, também foi realizada uma
entrevista com o autor do documentario, discutida neste capitulo.

No tdpico 4, passa-se a trabalhar diretamente com a memoria dos indios
Tenetehara-Guajajara e Canela. Apos subsidios nas leituras de Thompson (2002),
Certeau (2007), Cardoso & Brignoli (2002) e Meihy (1996), partiu-se para 0 campo. Em
aldeias (de onde ndo pude usar as entrevistas realizadas por raz0es que serdo
explicitadas a frente) e, principalmente, nos espagos urbanos, em Barra do Corda,
Jenipapo dos Vieiras e Fernando Falcao.

Parti, entdo, para as entrevistas, realizadas através de questionarios fechados —
como forma de levantar um perfil quantitativo de algumas informacdes que
precisdvamos — e de interlocucBes abertas, nas quais, apos o lancamento de alguns
questionamentos, deixava-se 0 entrevistado(a) falar do seu conhecimento acerca da
tematica que estava sendo pesquisada. Depois, foram realizadas as analises dessa
oralidade, com a transcricdo e citagdo de algumas falas, parcialmente, com as devidas
autorizagdes e identificacdo dos entrevistados.

Este ponto é fundamental porque representa a oportunidade de dar vazdo ao
modo dos indigenas de entender o fato e colocar suas memorias. A inovagdo principal,
neste ponto, € ter ouvido e pontuado algumas questdes acerca das falas Canela. Foi,
realmente, muito trabalhosa esta parte da pesquisa, mas, proporcionalmente, prazerosa,
pela interlocucdo com os indigenas, pelas informacdes novas contidas nos depoimentos
e sobretudo em funcdo da oportunidade do avango em relacéo a construcéo deste objeto.

No topico 5, apresento minhas considera¢des finais, resultado das leituras,
pesquisa de campo, analise do material coletado, apontando as possiveis contribuicdes

deste trabalho para a posteridade.
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2 O CONFLITO DO ALTO ALEGRE: o palco e 0 que se produziu acerca do fato

2.1 Barra do Corda: uma visdo da regido através de seus mapas e 0 sertdo com seus

significados

Propor um estudo sobre o Massacre de Alto Alegre®, qualquer que seja a
abordagem adotada, €, indubitavelmente, ter a chance de conhecer um importante
municipio da espacialidade que, segundo as classificacdes geograficas de Feitosa
(2006), pertence a mesorregido do “Centro Maranhense”, mais particularmente na
microrregido do Alto Mearim e Grajad”.

Quadros (2008, p.27-28) relata a importancia de que se discuta o fato histérico,
entre outras questoes, a partir da espacialidade em que se localiza. Assim, tendo como

referéncia a obra de Capistrano de Abreu Antecedentes Indigenas, o autor afirma:

Mas, curiosamente, passamos por quase dez paginas do livro sem que
os indigenas aparecam. De que tratou Capistrano de Abreu nesse
inicio? De geografia. Antes de narrar a Histéria brasileira, o
historiador cearense descreve o espaco em que ela se desenvolverd;
fornece o cenario onde atuardo os personagens historicos. Este é
descrito por suas serras e planicies, as grandes bacias hidrograficas,
um regime pluvial relativamente intenso, a flora extremamente rica e
variada. Os limites do territorio brasileiro ja surgem dados, prontos. E
nesse tabuleiro que as pecas se moveréo.

E por concordar com a relevada importancia apontada por Quadros (2008) que
abrirei a discussdo aqui proposta com a devida caracterizagdo da espacialidade das
regides pelas quais se construiu o processo que resultou no conflito entre indigenas da
etnia Tenetehara-Guajajara e missionarios do Aldeamento de Sdo Joé da Providéncia, o
Alto Alegre, em13 de marc¢o de 1901.

Inicialmente, o0 mapa da figura 1 traz uma divisdo do espago maranhense,
realizada j& na contemporaneidade. Nesta avaliacdo preliminar da espacialidade,
transitarei, em dados momentos, por praticamente todos os locais demonstrados, do

litoral ao sul, da banda oriental a ocidental do Maranhéo.

® Terminologia mais conhecida. Por este trabalho ndo se coadunar a ela, trocarei o termo e tratarei por
conflito, revolta, levante, rebelido e outros sindnimos a estes e de significado muito diferente daquele
mais “popular”.

* Aqui, faz-se alusdo a microrregido, ndo a cidade de Grajad, ainda que os ecos do acontecido também
tenham chegado e possuam influéncia nesse municipio.
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Figura 1: Mapa com as microrregides do Maranhao. Disponivel em

http://www.oeb.org.br/Publicacoes/Publicacoes.asp?idPublicacao=63. Acesso em 22/04/2015

Contudo, contextualizando o fato a partir desta questdo espacial, estarei mais
atento, especificamente, nas regides aqui denominadas como “Leste Maranhense”, pela
necessidade de tratar da trajetoria do povoamento ndo indigena da regido, “Oeste
Maranhense”, de onde vieram majoritariamente esseS nativos, e 0 ja mencionado
“Centro Maranhense”, palco dos principais protagonistas do conflito denominado

“Conflito de Alto Alegre ™.

® O que justifica, para melhor compreenséo da localizacio dessas regides, por parte do leitor, a presenca
do mapa da figura 1, assim como os demais, retratando o territério maranhense, com informacées
oportunamente Uteis a inteligibilidade deste trabalho.
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Assim, a partir da divisdo mostrada a frente, é devido salientar que existem
caracteristicas do espaco do Centro Maranhense muito significativos para analise,
considerando-se o fato estudado. A localizacdo geografica, os caracteres naturais da
regido, as questdes estratégicas (para o Estado, para a Igreja Catolica e também para a
iniciativa privada) relacionadas ao posicionamento da regido em relacdo ao projeto de

%), ou seja, elementos que dialogam com meu objeto de

colonizagdo (e “civilizagao
pesquisa, podem ser melhor dimensionadas a partir dessa visualizacéo.

Também é possivel divisar, ainda tratando do mapa que serve como referéncia,
da localizacdo mais exata da regido do Alto Mearim e Grajaud, na qual esta situada a
cidade de Barra do Corda e as cidades (mencionadas anteriormente) do seu entorno que
recebem alguma influéncia em sua formacao cultural referente a ideia do Conflito de
Alto Alegre.

As regides as quais faco referéncia, na figura 1, formaram, no aspecto
territorial e simbdlico, o vasto espaco (que aparece ricamente na documentacdo do
periodo colonial) conhecido como Sertdo Maranhense. Ao pesquisar a base documental
que se refere, sobretudo, & Histéria indigena’ no Maranh#o, é possivel perceber a grande
frequéncia com que surge esse termo. Ele € parte daquilo que, ampliando-se o olhar, na
colonizacao de todo restante do territorio brasileiro também ja era chamado assim.

E por ser uma denominagao que se atribui a esse espaco, assim como, por estar
muito presente no imaginario do povo cordino (haja vista o fato estudado se desenrolar
em Barra do Corda), que darei prosseguimento a minha explanagdo trabalhando com
essa categorizacdo — Sertéo.

Desta maneira, € interessante notar que existe uma permanéncia — de grande
vigor — dessa categoria no ideério popular e no dia a dia da cidade de Barra do Corda.
Na literatura local, as referéncias constantes nas conversas do homem comum e outras
marcas, no cotidiano do municipio, permitem tal afirmacdo. O cidadao cordino comum,
por exemplo, refere-se a zona rural do municipio como “Sertao”.

De maneira frequente, por exemplo, 0s municipes e/ou empresarios que se

fixaram nessa cidade — considerada, de acordo com Feitosa (2006), “p6lo regional” —

® Tratarei dessa categoria mais adiante.
O que me foi grandemente facilitado pela organizagdo dessa documentag#o, transcrita e compilada para
publicacdo na forma de coletaneas pelo arquivo publico do estado do maranhao.
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costumam lembrar esse caréter sertanejo® nomeando propriedades (como fazendas,
sitios, chacaras e afins) e seus negdcios, mesmo no espacgo urbano. Outra interessante

marca € a existéncia de titulos (auto) atribuidos & Barra do Corda, como “Princesa do

9’9

Sertdo™. Na canc¢do que lhe ¢ considerada simbolo, a “Can¢do Cordina”, comumente

utilizada em cerimdnias oficiais no municipio, assim se caracteriza a cidade™:

O minha terra bergo tdo querida/ Que te embalas feliz adormecida/ Ao
doce marulhar/ Das tuas aguas puras, cristalinas,/ Cantando nas
encostas das colinas,/ Em noites de luar./ Barra do Corda, amor de
minha vida,/ Es tudo para mim terra querida,/ Teu réseo coracdo./
Tens em teu seio um mundo de poesia,/ Tens 0 aroma das selvas tens
magia,/ Princesa do sertdo./ Es a gleba de maégicas bonancas/ Ao
remirar um céu s6 de esperancas,/ As fases do porvir na harmonia,/
Dos ecos la distantes/ Do presente num vaso transbordante/ De glérias
a espargir./ Ninho risonho pelo sol beijado,/ De virides montanhas
contornado,/ Relembras com carinho/ Longe do mar, perdido nos
sertdes,/ Os descantes das dulcidas cangdes,/ De Maranhdo Sobrinho.

A segunda justificativa para este preambulo sobre o Sertéo € a existéncia de um
debate, muito atual, sobre esta categoria conceitual, que se mostra bastante
multifacetada™. Os elementos que permeiam o entendimento dos significados também
sdo importantes para a compreensdo do Conflito de Alto Alegre. Os indios, a
paisagem’, a ocupacéo territorial — tanto do indigena quanto do nio indigena —, a
“expansao da fronteira”, sao fortes exemplos de objetos presentes na intersec¢ao entre
Sertéo e Conflito de Alto Alegre.

Afinal, o que seria, neste caso, o Sertdo? Albuquerque Jr. (2009, p.198) lanca

alguns questionamentos interessantes acerca da tematica:

[...] Em todo o livro as perguntas: O que é o sertdo? Onde ele se
localiza? Como circunscrevé-lo fisica e sociologicamente? Como
dizé-lo, como conta-lo, como descrevé-lo, como significa-lo, como

® Primordialmente, tendo como referéncia para isto a sua localizagdo geografica.

° Este titulo também é auto atribuido por outras cidades. Exemplo disto, no estado do Maranhdo, é a
importante cidade de Caxias, conhecida assim por sua populacéo.

10 A cancdo cordina de autoria de Olimpio Cruz (letra) e Moisés da Providéncia Aradjo (msica), ambos
intelectuais naturais da cidade. O primeiro notabilizou-se por ser grande literato (poeta) e o segundo
musico. Fonte:  site  da  prefeitura  de Barra  do Corda. Disponivel em
http://pbarradocorda.com.sapo.pt/cidade/simbolos.html. Acesso em 22/04/2015.

1 A grande diversidade de concepgdes a esse respeito, de acordo com o entendimento que internalizei a
partir das leituras realizadas, justifica que haja um certo vagar na discussdo sobre a temética, com a
tentativa de enriquecer o debate através do chamamento de varios autores.

12 pacheco Filho (2011, p.44) afirma que “paisagem é tudo que constitui o territorio”.
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nomea-lo, como entendé-lo? Como definir o ser do sertdo? Defini-lo
ndo seria definir o ser do Brasil? Ou ndo? Ver o sertdo era ver o Brasil
do presente ou do passado? Ou ver o futuro? O grande sertdo, uma
incognita, como seus habitantes: os sertanejos. Espaco sem janelas e
sem porta de entrada e de saida, 0 vago, o vazio, boi e boi, boi, boi e
campo, espaco dificil de encher, como fazer sentido? Pergunta pelo
ser da regido, da nacdo, que se desdobra numa reflexao sobre a prépria
condicdo humana, sobre o ser humano. [...] Sertdo, lugar onde a
racionalidade maniqueista e binaria da civilizacdo ocidental parece
socobrar. Quem carece que o bom seja bom e o ruim ruim, que de um
lado esteja o preto e do outro o branco, que o feio fique apartado do
bonito e a alegria longe da tristeza, que pare o séo longe do doente, 0
vivo longe do morto, o frio longe do quente, o rico longe do pobre,
ndo va ao sertdo. Os pastos ai ndo sdo bem demarcados; é um mundo
muito misturado. O sertdo é barroco; ndo é classico ou neocléssico. E
onde o pensamento se forma mais forte que o poder do lugar; o sertdo
da asas a imaginacdo; € ficcdo, fantasiacdo; é poesia, mais do que
ciéncia; é literatura mais do que Histéria. Mas haverd diferenca?
Sertdo, onde se inventam maravilhas glorionhas, que depois acabam
sendo cridas e temidas. Onde comparece porca com ninhada de pintos
e galinha puxando barrigada de leitdes. Tudo errado, remendante, sem
completagdo. O sertdo é violéncia a racionalidade, foge a todas as
explicagdes, ndo se deixa governar nem pela razdo; é um espaco para
0s de meia-razdo. O sertdo se sente, é dentro da gente. Mais do que
um espaco demarcado, mais do que um mapa, € uma emogao, uma
memoria, uma cartografia sentimental. E barulho de coisas se
rompendo e caindo, e estralando surdo, desamparadas, sem identidade,
trapos de ser, tudo incerto, tudo certo.

De forma instigante, até poética em diversos pontos, o autor mencionado
provoca o seu leitor a refletir o que seria 0 Sertdo e quais os significados que ele
assume. Levando a termo as varias possibilidades de enquadramento desta categoria, no
que concerne a Histdria do Brasil seria possivel concluir, como se percebe facilmente na
escrita de Albuquerque Jr. (2009), o qudo multipla ela pode ser.

A questdo muito oportuna levantada no texto de Albuquerque Jr. (2009) remete
ndo apenas — logicamente — a semantica do termo, mas as diferentes maneiras, a partir
de conceitos, contextos, ideias socialmente construidas, atores sociais e paisagens
distintos entre si de maneira abissal. H& grande diversidade nas suas narracfes pelo
olhar dos bandeirantes; dos viajantes europeus, como Spix e Martius ou de escritores,
exemplificados em Euclides da Cunha e Jodo Guimardes Rosa™. Este debate toma uma
maior dimensdo de importancia neste estudo por ser possivel relaciona-lo ao Sertdo

maranhense, que tratarei a posteriori.

13 Analisado no citado artigo de Albuquerque Jr. (2009).
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Compreendendo essa discrepancia, diversos historiadores ja se ocuparam da
tarefa de tornar o Sertdo algo inteligivel, muito embora, em consequéncia dessa variada
gama de vertentes, como foi perceptivel pelas leituras realizadas ao longo da realizagdo
de uma revisdo literaria/biografica sobre a tematica, essa inteligibilidade também aponte
para varias possibilidades de resposta.

Cristovao (1993), ao tratar da questdo do Sertdo, ndo apenas tangencia a
questdo literaria, mas adentra seu d&mago. Em constru¢bes como paraiso, inferno e
purgatdrio, utiliza simbologias com recurso a intertextualidade do livro A Divina
Comédia, de Dante Alighieri. Ndo obstante, a demonstracdo de como essas imagens sdo
construidas na Literatura, Cristovdo (1993) percebe, de maneira astuta, que essas
representacdes discursivas sdo elaboradas em momentos diferentes, tanto que chega a
citar trés fases em que literatos brasileiros apresentam o Sertdo de maneiras diferentes.
Ele, assim, classifica o que se produziu, na literatura, acerca desta tematica. Cristovao
(1993, p.44) afirma que:

H&, pois, multiplas e complementares leituras do sertdo iniciadas
praticamente no Romantismo, e que ndo cessaram até os dias de hoje.
Os primeiros a fazé-las foram o0s poetas, desde a segunda metade do
século XIX: Alvares de Azevedo, Casimiro de Abreu, Junqueira
Freire, Castro Alves, em especial. Celebram a natureza florida e os
amores gue eram seu prolongamento natural. Mas véao ser, sobretudo,
0s romancistas quem mais se ocupardo do sertdo. Nesta primeira fase
da sua revelacdo, duas datas — 1869 e 1875 — avultam como
fundamentais. [...] Em 1869, Bernardo Guimardes publicou O Ermitéo
de Muquém, opondo a descricdo da floresta e praias dos indios a
descricdo dos largos campos sertanejos e do homem que os habita,
descricBes estas que a outra obra, O indio Afonso (1873) confirmaria.
Em 1875 publicou Alencar O Sertanejo, a obra-prima e de sintese do
sertdo romantico e tranquilo, onde a paz e a felicidade se ddo as méaos
para que tanto o senhor como o servo se sintam felizes. [...] Logo no
ano seguinte, Taunay quebraria esse encanto paradisiaco numa obra
perturbada perturbadora — Inocéncia (1876) — operando a mudanca
para uma segunda fase em que a tensdo dramaética substituiria a
quietude contemplativa [...] Assim se passou de um entendimento
predominantemente romantico dos sertes para uma Visdo mais
situada, de teor realista, que havia de ser aprofundada pro Franklin
Tévora em 1876, em O Cabeleira e por Manuel de Oliveira Paiva, ao
divulgar o seu Dona Guidinha do Poco [..] A publicacdo de Os
Sertdes, em 1902, de Euclides da Cunha, levaria ao ponto mais alto a
fase da problematizacéo realista-naturalista, com todas as qualidades e
defeitos da propria escola. Problematizacdo esta que se prolongara
com especial felicidade nos romances de Graciliano Ramos e Jorge
Amado [...] Uma terceira fase, caracterizada pela ultrapassagem da
problematizacdo social e pela proposta de uma visdo diferente da
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realidade de teor mitico, é inaugurada por Guimardes Rosa no Pds-
Modernismo, em 1946, com Sagarana, e solidamente estruturada
principalmente em Grande Sertdo: Veredas, de 1956. Veredas estas
que foram muito bem frequentadas também por Ariano Suassuna que,
em 1971, nos deu em A Pedra do Reino o que José Lins do Rego ja
nos fizera adivinhar em 1938 e 1953 em Pedra Bonita e Cangaceiros:
gue o sertdo € também um reino encantado.

Seria, entdo, paraiso, inferno ou purgatério? Cristovdo (1993) ainda adverte
que a multiplicidade de representacdes possiveis no que se refere ao Sertdo ndo obsta
que ele seja apenas um, mas que haja a possibilidade das “transfiguragcdes” que
transformam esses estados. Percebo, contudo, a permanéncia da multiplicidade de
visOes, ainda presente em outros autores.

Outra obra lanca ricas perspectivas de categorizacdo do Sertdo: Amado (1995,
p.145) também discute a questdo da riqueza de significados que o termo carrega
consigo. Interessante aspecto, a principio, é tratar da permanéncia da ideia, que, ao
entendimento da autora, ¢ anterior a propria “invengdo” do Brasil em regides distintas,

territorialmente e culturalmente:

Conhecido desde antes da chegada dos portugueses, cinco séculos
depois "sertdo" permanece vivo no pensamento e no cotidiano do
Brasil, materializando-se de norte a sul do pais como sua mais
relevante categoria espacial: entre os nordestinos, é tdo crucial, tdo
prenhe de significados, que, sem ele, a prépria nocao de "Nordeste" se
esvazia, carente de um de seus referenciais essenciais. Que seria de
Minas Gerais, Goias ou Mato Grosso sem seus sertdes, como pensa-
los? Em Santa Catarina, ainda hoje se emprega a expressdo "sertdo"
para referir-se ao extremo oeste do Estado. Em partes do Parana, a
mesma expressao identifica uma area do interior de outro estado, Sdo
Paulo, proxima a Sorocaba (provavelmente, uma reminiscéncia dos
antigos caminhos das tropas). No Amazonas, "sertdo de dentro"
refere-se a fronteira do estado com a Venezuela, enquanto, no interior
do Rio Grande do Sul “"sertdo de fora" também nomeia area de
fronteira, porém situada... no Uruguai!

Percebo que sua analise ndo se pauta apenas por uma revisao literaria, como o
fizeram Cristévdo (1993) e Oliveira (1998), mas se serve, além da Literatura, de
trabalhos de historiadores e informacdes referentes ao préprio processo de colonizagéo
do Brasil como facilitadores de sua escrita. Assim, em Amado (1995) € possivel
observar, de forma bastante didatica, a multiplicidade de que se trata aqui, pois a autora
encarrega-se de argumentar que Sertdo pode ser uma categoria espacial; uma categoria
do pensamento social; uma categoria cultural ou uma categoria construida durante a

colonizagao.



25

Destas categorias, opto por trabalhar com aquela que melhor sintetiza as
demais e dialoga mais frontalmente com o meu objeto de trabalho. Neste trajeto,
considero o Sertdo como uma categoria construida durante a colonizagao. Esta categoria
é a que mais firmemente se relaciona com as questdes iniciais relacionadas ao Conflito
de Alto Alegre. Esclarecedoras, tendo como guia este contexto, sdo as palavras de
Amado (1995, p.148-149), ao afirmar que:

Assim, no Brasil colonial, "sertdo" tanto designou quaisquer espagos
amplos, longinquos, desconhecidos, desabitados ou pouco habitados -
... seja porque desses imensos sertdes quase nada ainda apuraram... "
(Sousa, 1974:138) -, como adquiriu uma significacdo nova, especifica,
estritamente vinculada ao ponto de observacéo, a localizagdo onde se
encontrava 0 enunciante, ao emitir o conceito. Disso decorreram
consequéncias importantes. Primeiro: como 0s portugueses, na
expressdo de Salvador (1975:35), se mantiveram muito tempo
"arranhando a costa, como caranguejos”, ai concentrando as atividades
econbmicas significativas, constituindo os nacleos urbanos
importantes e instalando as instituicGes e autoridades responséveis
pela colonizacdo, este foi o ponto de observacdo privilegiado, ao
longo dos trés primeiros séculos, para a construgdo da categoria
"sertdo". Desde o litoral, "sertdo" foi constituido. Por isso, desde os
primeiros anos da Colbnia, acentuando-se com o passar do tempo,
"litoral" e "sertdo" representaram categorias a0 mesmo tempo opostas
e complementares. Opostas, porque uma expressava O reverso da
Outra: litoral (ou "costa", palavra mais usada no século XVI) referia-
se ndo somente a existéncia fisica da faixa de terra junto ao mar, mas
também a um espaco conhecido, delimitado, colonizado ou em
processo de colonizagdo, habitado por outros povos (indios, negros),
mas dominado pelos brancos, um espaco da cristandade, da cultura e
da civilizacdo (Freyre, 1977; 1984). "Sertdo", ja se viu, designava ndo
apenas 0s espacos interiores da Col6nia, mas também aqueles espagos
desconhecidos, inaccessiveis, isolados, perigosos, dominados pela
natureza bruta, e habitados por barbaros, hereges, infiéis, onde néo
haviam chegado as benesses da religido, da civilizacdo e da cultura.

Ao se examinar com atencdo a citagdo de Amado (1995) e compara-la com a
anterior, percebo gque, embora a nocdo de sertdo tenha precedido a fase colonial, a
solidificacdo da ideia e a permanéncia a qual me refiro foi progressivamente construida

em concomitancia com a colonizagéo.

A concepcao de estabelecer como sindnimos locais distantes, a de “barbarie”,

considerar a existéncia de espacos semi ou ndo povoados® potencialmente

14 N4o se considerava, segundo Coelho (2002), ocupacdes indigenas como povoamento.
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conquistaveis, tudo isto contribui para fundamentar, no decorrer da conquista lusa, o
sertao e cristaliza-lo nas mentes dos envolvidos no processo. Isto foi muito atil naquele
contexto.

Ideias que no periodo colonial ja serviam como pressuposto para o0
empreendimento de expansdo das fronteiras da colonizacdo, como a de um Sertdo
longinquo, indomito, desconhecido, “a espera” de autoridades e instituicdes como o
Estado ou a Igreja, habitado por seres humanos ainda “primitivos” — como 0s indios —
continuavam a servir a semelhante propdésito no fim do século XIX e inicio do XX, ja
com o advento da Republica no Brasil.

Foram essas nocdes as responsaveis por direcionar politicas estatais que
embasaram boa parte das agfes desenvolvidas por bandeirantes — “sertanistas” — no
Brasil Colonial (embora ainda muitas vezes ndo diretamente apoiadas financeira e
militarmente pelo Estado) e em fases posteriores. O conflito sobre o qual proponho o
debate tem muito de sua ocorréncia relacionada ao modelo de tratamento da populacédo
nativa.

E preciso, contudo, lembrar que, considerando-se o Sertio Maranhense,
especialmente a regido onde ocorreu 0 acontecimento estudado, algumas nogdes nao lhe
cabem. Nele, ainda que fosse representado como lugar longinquo, indémito, carente da
“civilizagéo”ls, havia condi¢des extremamente diferenciadas de um “inferno”'®. De

acordo com Pachéco Filho (2011, p.26):

15 Neste ponto, refiro-me a civilizacio segundo o conceito de Norbert Elias. O autor, na obra que serviu
de referéncia, investiga o processo de transformacdo que leva 0 homem (europeu) a, progressivamente,
adquirir habitos que demonstrem significativa mudanga comportamental, na vida afetiva, e o
estabelecimento de determinados padrdes, tendo como referéncia as sociedades francesa e alemd, a partir
do “outono” da Idade Média. Elias (1994, p.23) define da seguinte maneira: “o conceito de ‘civilizagao’
refere-se a uma grande variedade de fatos: ao nivel da tecnologia, ao tipo de maneiras, ao
desenvolvimento dos conhecimentos cientificos, as ideias religiosas e aos costumes. Pode se referir ao
tipo de habita¢des ou a maneira como homens e mulheres vivem juntos, a forma de punicdo determinada
pelo sistema judiciario ou ao modo como sdo preparados os alimentos. Rigorosamente falando, nada ha
que ndo possa ser feito de forma ‘civilizada’ ou ‘incivilizada’. Dai ser sempre dificil sumariar em algumas
palavras tudo a que se pode descrever como civilizado. [...] mas se examinamos a que realmente constitui
a funcdo geral do conceito de civilizagdo, e que qualidade comum leva todas essas vérias atitudes e
atividades humanas a serem descritas como civilizadas, partimos de uma descoberta muito simples: este
conceito expressa a consciéncia que o ocidente tem de si mesmo. Poderiamos até dizer: a consciéncia
nacional.” Entendo que, com o intuito de tornar possivel o processo de exploragdo econbmica e a
normatizacdo de padrdes existentes, ora para o estado luso, ora para o nascente estado brasileiro,
submeter as populacdes indigenas a esse processo civilizatorio seria uma condi¢do fundamental para
cumprir tais objetivos.

18 Fazendo-se referéncia a Crist6vao (1993).
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Ja o sertdo por nds enfocado ao longo deste trabalho é o oposto do
sertdo euclidiano. Abordaremos uma regido muito provavelmente s6
designada pelo termo sertdo por ser uma terra inculta, ignota e longe
do litoral e, portanto, para alguns, longe da “civilizagdo”. O sertdo ao
qual nos referimos é um rico manancial. Contribui decisivamente com
as bacias hidrogréficas dos rios Parnaiba e Tocantins, Itapecuru,
Mearim e Grajad e de suas terras nascem 0s principais rios do
Maranh&o.

~

No ocaso do Periodo Monarquico, o “Sertdo” maranhense ainda encontrava-se,
de certa maneira, a margem do projeto de civilizacdo concebido pelo Estado Brasileiro.
Sao ricos, como se observara, os relatos realizados acerca das caracteristicas naturais
desse “Sertdo” e sua gente. No Maranhdo, provavelmente como em outros locais do
territorio brasileiro, o “gentio”, como denominado genericamente pelo colonizador, foi
sendo “empurrado” cada vez mais em diregdo ao interior — 0 Sertdo — e, embora ja
numericamente bastante diminuto, continuava a se constituir como um entrave a plena
execucdo daquilo que desde o inicio se projetara e que se ocultou sob as capas de
evangelizacdo/civilizacdo: o plano de tornar viaveis, do ponto de vista da exploracdo
econdmica, as terras do interior.

Os idealizadores da Republica no Brasil tinham um “novo” projeto de
desenvolvimento do Estado, baseado em um parametro Positivista'’ precisava encontrar
uma forma de levar os caminhos do desenvolvimento a todas as paragens. As diversas
formas pelas quais o Estado Brasileiro buscou a conquista dos mais diversos territorios
e o alargamento das suas fronteiras, com (multipla) atuacdo e estratégias, sempre — ou
quase sempre — trouxeram como repercussOes situacfes muito delicadas no que
concerne ao relacionamento com aqueles que ja habitavam o espaco que entdo lhes
servia de territorio, os indios.

Assim, também, a presenca de outras instituicbes que sistematicamente deram
suporte a essa atuacdo pode ser considerada. Desde a fase colonial, Estado (representado
fortemente na atuacdo de militares), Igreja e interesses privados conjugaram-se para
viabilizar os empreendimentos de expansdo rumo ao interior do territério. Velho (2009)

fornece uma interessante visdo desse processo. Versa, em sua obra, acerca do processo

7 Pautado em ideias como a “ordem e progresso” (ideal herdado de sua origem militar) e
consubstanciado em medidas como a presenca do sertanista e militar Candido Mariano Rondon que,
embora ndo tenha percorrido os sertdes maranhenses, serve como parametro para demonstrar uma das
formas de acéo estatal (sobretudo no que tange a demarcagao de terras) nessas regioes.
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de ocupacéo da regido transamazonica por ndo indios, predominantemente, centrado em
regides dos atuais estados do Maranhdo, Tocantins e Para. Nesse trajeto, embora
explane sobre diversas formas de conquista, aborda a participagdo desses elementos e
suas formas de atuacdo, direcionadas a finalidade aqui mencionada, o que, aponto, ndo
ocorreu apenas nesses locais.

Em obra onde analisa 0 que denomina como “movimento das fronteiras do
atual estado do Rio de Janeiro com énfase na ocupagdo [por ndo indios] de terras a
sudoeste”, ainda versando sobre o final do século XVIII, Machado (2012, p.26-27),

assim, trata de questdo similar:

A viabilidade e a necessidade de construcdo de um aldeamento
indigena refletem ndo apenas a presenca indigena, como também a
presenca e 0s interesses de outros grupos em ocupar aquelas terras.
Assim, esta é uma Histéria que [...] envolveu grupos indigenas,
agentes do governo, representantes da Igreja catdlica, colonizadores
gue viviam naquelas terras e sesmeiros que buscavam direitos e
concessOes de terras — uma relacdo pautada em um interesse comum e,
portanto, conflitante: as terras.

Né&o resta duvida que o periodo de cerca de uma centuria, que separa o corte
temporal (1790 — 1824) realizado por Machado (2012) em seu estudo e o inicio do
século XX, ano de 1901, quando irrompe o Conflito de Alto Alegre, é uma passagem
consideravel de tempo. Assim, é interessante notar que, mesmo passados quase cem
anos, perdure a situacdo de constantes tentativas de presenca forasteira (na visao
indigena), da atuacdo de instituicdes coligadas no sentido de consolidacdo de projetos
gue convém apenas aos seus proprios propdsitos e, sobretudo, que se mantenha um elo
gue € mais do que comum a essas relacdes, qual seja a terra em disputa.

A terra é um elemento que assume um significado para além do material
(possuindo imensuravel valor social e simbdlico). O territério — que foi o palco do
conflito, de sua génese (muito anterior ao “13 de margo de 1901”18) — e sua
continuidade sdo merecedores de mencdo. Tanto importa, tambeém, para a compreensdo
do Conflito do Alto Alegre a dindmica do processo de conquista do “Sertdo

Maranhense”.

'8 Data na qual ocorreu o confronto entre os Tenetehara-Guajajara e os habitantes da misséo aldeamento
de Séo José da Providéncia (Alto Alegre), no qual, de acordo com dados oficiais, foram mortas cerca de
200 pessoas, entre missionarios e habitantes ndo indigenas do local.
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Comeco por lembrar que a conquista do territério maranhense por ndo indios —

obra da colonizacdo —, assim como, praticamente, do restante do Brasil ndo se fez de

4

maneira uniforme. E necessdrio, portanto, pontuar que a “fronteira” da ocupagdo
daquele espaco, ou seja, seu itinerario de povoamento (por outros que ndo os indigenas),
seguiu uma dindmica na qual, primeiramente, ja nos idos do século XVII (inclusive
respondendo as tentativas de efetivacdo de povoamento de outras nagdes, como a
Franca) a porcéo litordnea e uma parte do norte do atual estado do Maranh&o recebeu
atencgdo da coroa lusa. Segundo Cabral (2008, p.62-63),

A organiza¢do da maquina administrativa, indispensavel a fixacdo do
dominio luso foi iniciada nos primeiros anos da conquista. Logo apés
a expulsdo dos franceses, foi nomeado o primeiro Capitdo-Mor da
Capitania: Jerbnimo de Albuquerque Maranhdo, herdi da Batalha de
Guaxenduba, subordinado ao Governo-Geral do Brasil. Em func¢do da
natureza politico-militar da empresa, foram-lhe atribuidos amplos
poderes, podendo decretar guerra aos gentios, prover cargos na
administracdo, organizar as forgcas armadas e conceder sesmarias. [...]
Com o fim de criar condi¢gBes de permanéncia na area, Jerbnimo de
Albuquerque reestruturou a cidade de Sédo Luis, conforme projeto do
Engenheiro-Mor do Estado do Brasil, Francisco Frias de Mesquita,
abrindo ruas, edificando residéncias, reformando e construindo
fortalezas. Auxiliou os carmelitas que o haviam acompanhado a
construirem seu convento e igreja. Cuidou também da organizacéo das
primeiras entradas para o interior e ainda dominou os Tupinambés que
haviam se levantado na Capitania de Cuma (Guimardes). Um outro
servico imediatamente cogitado foi a organizagdo das forcas armadas
gue se compunham, em 1616, de 513 soldados. [...] Foi instituida,
ainda nessa época, para auxiliar o Capitdo-Mor, a Ouvidoria, 6rgao
encarregado dos servicos de Justica. Criou-se também a Camara de
Sao Luis, possibilitando uma administracdo civil a cidade. Em 1619, a
Camara ja se encontrava em pleno funcionamento, exercendo papel
relevante na vida administrativa do Maranhéo.

Por outro lado — literalmente — o que genericamente se denomina como
“Sertdo”, considerado o atual territério maranhense, s6 seria povoado “para fins de
colonizagdo” a partir do século posterior, ou seja, no XVIII, de maneira grandemente

diversa da outra regido outrora mencionada. Tendo em vista que o local®®

em que se
desenrolaram as questdes das quais resultou o fato que, presentemente, serve de matéria

de estudo também estd circunscrito a este Sertdo, € justo que este ultimo seja

19 Regio, na época, de Barra do Corda mas, j4 desmembrada, corresponde a parte do atual municipio de
Jenipapo dos Vieiras, estado do Maranho.
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caracterizado, em sua dimensdo geogréafica-natural-paisagistica e enquanto categoria de
analise.

A intencdo de exploragdo das potencialidades econdmicas do Sertdo e de
ampliacdo das fronteiras da colonizagdo rumo a esse espagco ganhou, em terras
maranhenses, maior importancia a partir do final do século XVIII, com a expansdo do
povoamento, por criadores de gado e, inicialmente — como na maior parte das vezes —,
sem a participagao estatal, no “Sertdo dos Pastos Bons %,

E necesséario que se tenha em mente que o Sertio pode ser, também, uma
categoria ficcional. Com isso, quero dizer que, de acordo com o que ja se aludiu, ele é
assim definido quando se encontra como exterior as fronteiras da “civilizagdo”, tanto no
sentido territorial quanto nos termos do processo civilizatério ao qual fiz referéncia
anterior. Assim, posso inferir que era essencial que sua incorporacdo aos projetos de
desenvolvimento que lhe dessem essa caracteristica.

Cabral (2008), autora de discussdo incontestavel relevancia, demonstrou que a
conquista do Sertdo dos Pastos Bons se processou a partir da necessidade de criacéo de
dindmicas préprias e separadas para atividades que se tornaram inexequiveis em
consarcio: cultivo canavieiro e criacdo de gado em um patamar que superasse o das
necessidades basicas das propriedades acucareiras. Segundo a autora, Bahia e
Pernambuco foram os primeiros centros irradiadores da expansdo pecuarista pelo sertdo
nordestino.

Cabral (2008, p.75-76) também afirma, como parametro para o entendimento

da ocupagdo “ndo india” do sertdo maranhense, que:

Pernambuco e Bahia, como centros agucareiros basicos, foram os dois
focos de irradiacdo da pecuéria. Dai partiram as veredas do gado, sob
0 impulso, em especial, da iniciativa particular, um dos tragos
marcantes do povoamento dos sertbes. A dispersdo inicial partiu da
Bahia, alcan¢ando o rio S&o Francisco e tomando duas diregdes. Uma,
subindo o rio, teve mais tarde, um papel importante no abastecimento
no mercado das minas. Outra, dirigindo-se para o Norte, ocupou 0
interior do Piaui e Ceard, atingindo, no inicio do século XVIII, as
campinas sul-maranhenses.

20 Mesmo que no século XVIII a conquista dessas regides ainda ndo seja resultante de uma acéo direta e
propositada do Estado, esse processo acaba por ter um papel fundamental, para essa instituicdo (assim
como para a igreja, que também fora beneficiada) e para a iniciativa privada.
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Tal processo foi extremamente significativo para a regido mais ao sul do atual
territério do Maranhdo, levando-se em consideracdo que, sobretudo por motivos
estratégicos e econbmicos, essa regido permaneceu alheia a atencéo de politicas estatais
mais consistentes. Enquanto era aparentemente mais necessario e urgente proteger o
litoral e as areas nas quais ja se estruturava alguma atividade econémica na por¢ao norte
do territorio, esta outra area so efetivamente foi palco de um impulso de ocupagdo do
aparato Estado-Igreja a partir da “irradia¢do da pecuaria”, como afirma a autora.

Ainda a esse respeito, Cabral (2008, p.79-80) pontuou que:

A ocupacdo do alto sertdo maranhense processou-se tardiamente, em
relacdo ao povoamento das areas mais proximas ao litoral. Segundo as
fontes consultadas, no inicio do século XVIII, a regido era ainda
despovoada e habitada por tribos indigenas tangidas do litoral [...].*

Se, de acordo com a referida autora, no inicio do século XVIII (em expressdo
de uma vertente que classicamente é utilizada para explicar o processo de conquista do
sul do territério maranhense) a participacdo do Estado foi bastante limitada, a
documentacdo oficial produzida sobre esse seéculo e o inicio do século XIX,
principalmente sobre os sertbes maranhenses, demonstra, em diversos momentos, a
tomada de outro posicionamento estatal no tocante a sua presenca nessas areas.

Nessa documentagdo, também, ficam claras as intengbes sobre quais
instituicbes, como o Estado e a Igreja, apostavam na empreitada de adentrar os sertdes
maranhenses. Em algumas transcrigdes, é possivel ver comunicacBes em que a
necessidade e o intento sdo mostrados. Em obra publicada pelo Arquivo Publico do
Estado do Maranhdo (APEM, 1997, p.59, DOC 132), Ié-se o resumo do teor de uma
correspondéncia do Governador da entdo Capitania ao Rei, via Secretario de Estado dos
Negdcios da Marinha e Dominios Ultramarinos, datada de 23 de Junho de 1772.

No documento, o referido gestor solicitava autorizacdo para empreender guerra
aos povos que habitavam as regides de Pastos Bons e Sdo Bento de Balsas, expunha os

métodos tomados para conseguir a “colabora¢do” dos indios ¢ as benesses posteriores

2! Dialogando com a autora, é possivel pontuar que o caréter tardio do processo de ocupagio da regido
dos “sertdes maranhenses” possibilitou que o mesmo se transformasse no refigio de povos indigenas que
foram sendo obrigados a adentrar cada vez mais o territério, em uma trajetéria norte-sul, o que tem
influéncia direta na presenca de povos Tenetehara-Guajajara na regido onde ocorreu o conflito do Alto
Alegre. Posteriormente, discorro com maior vagar acerca da questao.
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de empreender combates aos nativos para “desinfec¢ao” dos sertdes e dos rios daquele
entorno. Como argumento que justificasse, o governador alertava que facilitaria a
navegacao as minas de Sao Félix e poder-se-ia cumprir a alegada “exigéncia do servigo
de Deus e de sua Majestade”.

Deve-se atentar para o fato de que o documento referido data da década de
1770, mostrando, inequivocamente, a presenca do Estado nos sertdes maranhenses,
particularmente, nos “Sertdes dos Pastos Bons”.

Pachéco Filho (2011, p.22-23), em trabalho sobre a importancia do rio Grajal e
da navegacdo que em seu leito ocorria, inicialmente, traca um rico panorama sobre o
processo de efetivacdo da conquista e exploracdo da regido sul do Maranhdo, os sertbes

maranhenses. O autor assevera que:

Em 1726, o governador do Maranhdo, Jodo da Maya da Gama,
celebrou o tratado de paz pelo fim das guerras entre 0s conquistadores
e os indios Barbados. A “paz”, com repercussao até na distante Ilha do
Marajo, possibilitou aos fazendeiros de gado estabelecidos no Piaui
expandirem suas fazendas para o Maranhdo, principalmente nas areas
préximas aos rios Parnaiba, Itapecuru, Grajal, Mearim, Balsas e
Manoel Alves Grande, chegando até o Rio Tocantins.

E possivel perceber que a presenca do Estado, ainda que venha a ser mais
concreta e sistemética a partir do século XIX, com envio de expedicOes oficiais com
finalidades como reconhecimento e “pacificagdo”, ja ¢ demonstrada nas décadas iniciais
do século XVIII. Como ja mencionada, no correr do século XIX, e sobretudo, deposta a
monarquia, 0 Sertdo ainda continuava a ser visto como uma fronteira a ser transposta
por instituicbes como o Estado e a Igreja. A Republica que entdo se constituia precisava
estender seus tentaculos com o fito de alcanca-lo. Ao mesmo tempo em que era
necessario, como jé citei, “civilizar” indigenas que ainda se encontravam arredios. Tais
instituicbes tinham nessas regies um notavel potencial natural a ser avaliado e
explorado economicamente.

E desta representagdo, constituida a partir da fertilidade aparente nas paisagens
da regido onde se localiza Barra do Corda, que compreendo estar tratando quando me
refiro a espacialidade local. Por suas caracteristicas naturais, muitos grupos indigenas,
notadamente das etnias Tenetehara-Guajajara e Canela, procuraram ali estabelecer-se.
Os varios conflitos nos quais acabavam envolvidos fizeram com que naquele ponto se

alocassem. Em funcéo das potencialidades econémicas locais — por suas ricas florestas e
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recursos, por sua localizacdo geografica e pelos rios, particularmente, os que banham a
cidade de Barra do Corda —, a area passava a ser de grande importancia no processo de
expansdo das fronteiras do Estado?, sobretudo, com vistas & exploragdo econdmica de
interesses privados e ao proprio projeto civilizatorio.

Dialogando com as projecdes do territorio maranhense, representadas nos
mapas, pode-se, conjuntamente, caracterizar a espacialidade da regido na qual se
contextualiza o assunto ora tratado e relacionar 0s pontos que aqui se discute as
condicBes naturais e geograficas, como é possivel constatar na figura 2.

22 Na época da ocupagdo para colonizacio nio havia o ndicleo habitacional no local hoje correspondente &
essa cidade.
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Figura 2: Mapa da hidrografia maranhense. Fonte: IBGE. Disponivel em
http://www.ibge.gov.br/home/geociencias/recursosnaturais/diagnosticos_levantamentos/maranhao/ilustracoe
s.shtm. Acesso em 22/04/2015.

A principio, pode-se apontar que, como presente no mapa da figura 2, o
territorio maranhense, ndo fugindo a caracteristica de boa parte do espago brasileiro, é
banhado por uma respeitavel quantidade de rios. Ndo obstante, algumas areas mais

aridas, nas quais ndao correm leitos de rios, encontra-se um grande conjunto de bacias
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hidrograficas no territorio brasileiro, com centenas de flumens, de notaveis importancias
econdmica e estratégica. Como exemplos sdo a Amazonica, do Araguaia-Tocantins, do
Paraiba, do S&o Francisco, do Parana, do Paraguai e do Paraiba do Sul. Ha, nessas
formag0es, tal quantidade e diversidade que muitos afluentes — “bragos”, riachos, dentre
outros — sequer chegam a ser referendados nas projec@es cartograficas mais gerais.

H& mais de dez bacias hidrograficas no Maranhdo e uma grande quantidade de
rios. A regido de Barra do Corda esta localizada na Bacia do Mearim e o rio que a
nomeia, assim como o Grajau, de acordo com Pereira (2007) e Pachéco Filho (2011),
tiveram papel preponderante para o processo de integracdo entre o norte e o sul do
Maranh&o, portanto, contribuiram para aproximar o que se pretendia como uma regido
onde a “civilizagao”, pretensamente, ja haveria chegado, ou seja, o litoral e 0 sertéo.

Certamente, considerando-se o caso de Barra do Corda, ndo apenas um rio,
mas a confluéncia de dois importantes, o Mearim e o Corda, funcionou como fator de
atracdo a ocupacdo daquelas paragens, por indios e ndo indios. Brandes (1994), ao tracar
0 percurso desde o ordenamento real ao personagem considerado fundador de Barra do
Corda® para a missao de conquista até a execucdo dessa tarefa, alude, vérias vezes, aos
rios, fazendo-lhes descricées apaixonadas e quase poéticas?*. Para tanto, usa palavras de
Sidney Milhomem, intelectual, literato e poeta barra-cordense, no fito de caracterizar a

hidrografia cordina. Assim, Brandes (1994, p.60) narra que:

O rio Capim nasce na Flor do Tempo, limites extremos (de Grajad
com Barra do Corda) da regido, no pequeno local denominado Olho
d"Agua dos Buritys. Tem inicialmente varios nomes, porque se forma
de muitos olhos d"agua. Nas suas cabeceiras ha um fendmeno (quem
ndo sabe e ndo € avisado, se espanta): passa o rio, com seu volume
completo, por baixo de uma rocha firme, de modo a permitir, com
toda franqueza, o transito a cavalo, de um lado para o outro, sem
embaraco algum.

O referido Rio Capim ¢é, na realidade, 0 mesmo Corda, como ja mencionado,

de fundamental importancia para a regido, juntamente com o Mearim. No mapa da

2 0 tenente de primeira linha, ex-combatente da Batalha do Jenipapo — Campo Maior, Piaui, 1823 —
Manoel Rodrigues de Melo Uchoa.

2% Esta passionalidade de Brandes deve ser contextualizada, visto que o autor é nascido na cidade, onde
possuiu profundas raizes e exerceu diversos cargos publicos, chegando a ser eleito prefeito e deputado,
com expressiva votagdo local. Embora ndo tenha tido formagdo académica para o oficio de historiador,
sua obra é uma das grandes referéncias — por seu contetdo memorialistico, documental e riqueza de
dados— para que se possa introduzir ao conhecimento da Historia local.
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hidrografia maranhense (figura 2) é possivel identificar a confluéncia entre os dois,

assim como na imagem mostrada nas figuras 3 e 4.

FEd
>

Figura 3: Encontro dos Rios Corda e Mearim. Segundo a tradi¢do local, afirma-se que além de ter aguas
mais claras, o Rio Corda também é mais frio. Foto: Carlos Eduardo Penha Everton.

Figura 4: Perspectiva do encontro dos rios a partir da "acrépole" de Barra do Corda, o Morro do
Calvario. Também se divisa a pequena ilha fluvial local. Foto: Carlos Eduardo Penha Everton.
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A partir de outro ponto, como uma espécie de “acropole” barra-cordense, 0
Morro do Calvario, avista-se com mais detalhes o encontro dos rios. Tradicionalmente,
comenta-se na cidade que seu fundador teria avistado, de 14, os rios e vislumbrado a
constituicdo do espacgo que viria ser a cidade de Barra do Corda.

Contemplando os mapas e as fotografias, percebe-se o quao singular é o sertdo
que trato neste estudo. Lancando olhar ao mapa da hidrografia do territério do estado do
Maranh&o, deparo-me com toda riqueza acerca da quantidade de rios da regido. Esta
caracteristica apenas confirma o que ja afirmei: o sertdo maranhense, sob o aspecto de
sua natureza, constitui-se em excecao.

Partindo dai, como ja mencionado, é possivel dimensionar com maior exatidao,
tendo como guia 0 mapa a seguir, o papel da hidrografia maranhense na ocupacéo do
territorio e, em particular, para a regido de Barra do Corda.

No mapa, observo que o Maranhdo é um territério entrecortado por diversos
rios, a maioria navegaveis, que possibilitaram — mesmo que na maioria das vezes em
condiges bastante desfavoraveis®® — a integracdo entre as regides norte e sul. No caso
em particular da area que estudo, a presenca dos rios Mearim e Corda, além da
proximidade do Grajau, acabaram por se tornar caminhos para a chegada de povoadores
vindos do litoral ou de outras regides ao Centro-Maranhense.

Outro ponto que considero ser de grande relevo € a relacdo entre o projeto de
conquista da regido e sua localizacdo geografica. Mais uma vez, o recurso e a reflexdo
das projecdes presentes nos mapas podem oferecer subsidios interessantes para a
compreensdo da questéo.

Carlota Carvalho (2011)%, versando acerca do processo de ocupagdo dos
sertes maranhenses, realizou uma caracterizacdo que denominou de Subsidios para a
Historia e Geografia do Brasil, e em capitulo dedicado a escrita sobre fundacdo de
nucleos populacionais intitulado Colonizacgdes, faz um levantamento das cidades e vilas
que foram surgindo, basicamente, em ordem cronologica. Cita, inicialmente, Riachdo;
depois, Porto da Chapada (Grajad); trata de um periodo ao qual nomina como A

Desordem; apds, Carolina (nova e velha) e Boa Vista do Tocantins (Tocantindpolis).

% por deficiéncias estruturais, como falta de portos, por tecnologia rudimentar ou obsoleta das
embarcacdes e até pelos conflitos com os povos indigenas do interior do territério.

% Sua obra é importante fundamento para compreender o sertdo maranhense e, por conseguinte, 0
processo que levou ao surgimento de Barra do Corda.
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Nesse contexto, tem-se a necessidade de também povoar a regido na qual foi fundada
Barra do Corda®’.

Nos escritos de Carlota Carvalho (2012), é possivel perceber que, em um
primeiro momento, se os nucleos incipientes de ocupacdo colonizadora que deram
origem a cidades foram surgindo sem uma estratégia definida®®, posteriormente, houve
acdes no sentido de concretizar a conquista do territério. A importancia de ocupar locais
estratégicos aparece, de forma mais clara, quando faz referéncia ao Porto da Chapada,
como primeira ligacdo entre a capital maranhense e o Sertdo dos Pastos Bons. Essas
regides deixariam de estar isoladas, principalmente por conta da utilizacdo de rios como
corredores para esses contatos, como o caso do Mearim e Grajad.

Também, ao falar sobre a Desordem, Carlota Carvalho (2012) faz uma
importante alusdo a dindmica resultante do processo de ocupagdo pelo ndo indio, pois é
narrado o conflito entre o elemento colonizador e as etnias que, acossadas pelos
“sertanistas”, iam penetrando do Piaui para oeste do territdrio, vindo ter ao “Baixao”,
regido, pela caracterizacdo feita pela autora e pelo mapa, localizada nas proximidades
do Porto da Chapada e o atual municipio de Barra do Corda.

Ribeiro (2002), assim como Carlota Carvalho (2012), aponta para esse
processo de interiorizacdo da populacédo indigena, descrevendo a trajetoria destes povos,
entre 0 momento da ocupacdo do atual territério do Piaui e — ap0s brava e renhida luta
de resisténcia — o deslocamento das “nagdes gentias” no territorio maranhense. Sobre

isto, Ribeiro (2002, p.157-158) assinala que:

1. As povoacBes gentias, que ainda ndo domésticas se acham dentro
dos territérios da Capitania do Maranhdo [...] sdo, com efeito, assaz
numerosas, e formam por isso um objeto seu, que ndo merece pouca
atencdo, e nem pouco reparo sua conservacdo dilatada em um estado
barbaro, tdo prejudicial ao aumento geral desta coldnia, como inutil
aquele progresso social que pretendemos haver dos mesmos indios.
[...] 2. Depositam-se geralmente todas as referidas povoacdes pela
latitude do lado oeste da mesma capitania, entre os rios Itapicuru e
Tocantins; recolhendo-se ali desde que, acossados pelos primeiros

%" Segundo a interpretagdo do que se Ié na prépria Carlota de Carvalho e pela documentacéo levantada, a
finalidade era constituir acbes que dessem conta da conquista da regido demarcada pela linha vermelha no
mapa representado na figura 3, estendendo a ligacdo entre nlcleos que se formaram antes de Barra do
Corda, onde atualmente estédo situadas Grajal (ao sul) e Pedreiras (ao norte), considerando a localizagdo
daquele municipio.

%8 Apenas como resultado do aprofundamento da ocupagdo dos primeiros que, posteriormente, eram
ultrapassados na direcdo do interior do territério, por outros que iam surgindo.
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povoadores do Maranhdo, deixaram totalmente esta beira-mar, e
foram com outras, que ao depois 0s descobridores dos sertbes da
Bahia, Pernambuco e Piaui langaram também para o sudoeste e oeste
do mesmo Itapicuru e Parnaiba, a engrossar aqueles que & se
estabeleceram, fazendo destes terrenos uma segura guarida, que
presentemente nos esconde 0 seu maior numero de almas, e 0s nomes
particulares de muitas das mesmas povoacdes, sendo apenas por nos
mais conhecidas aquelas que ourelam as nossas fronteiras pelo dito
lado oeste, e que entre si, por estremas que defendem, se confinam da
forma que diremos nos diferentes periodos deste papel.

Neste ponto é que ganha destaque a estratégia de conquista da atual zona
central do territério do Maranh@o. Recorrendo ao mapa, percebo que era um imenso
espacgo ainda semipovoado® (praticamente toda a regido entre o Porto da Chapada e
Pedreiras, passando pela Serra das Alpercatas), habitado, ainda, por numerosos povos
indigenas — compelidos a essa ocupacdo pelos conflitos enfrentados frequentemente,
com outras etnias e com o0s colonizadores —, que ndo poderia ser negligenciado na
concretizagdo dos intuitos de exploracdo e “civilizagdo”. Na pratica, era como se as
fronteiras desse processo necessitassem descrever uma trajetéria dupla, vinda do sul e
do norte do territorio. O “centro” carecia de maior cuidado.

Revisitando a compilagdo documental a qual fiz alusdo, depositada no
APEM®, é possivel encontrar um consideravel quantitativo de documentos transcritos
que fazem referéncias a medidas tomadas — geralmente colocando lado a lado Estado e
Igreja — para a consolidacdo do dominio da regido em questdo. Fica clara, como é
perceptivel varias vezes, em muitos desses documentos (assim como ja 0 mostrei em
citacdo anterior), a intencédo estatal. Consta, como visto em APEM (1997, p.132, DOC
369), o teor do documento como Oficio datado de 13 de Outubro de 1812, do entdo
Governador e Capitdo General da Capitania do Maranhéo ao alferes Antdnio Francisco
dos Reis, a efusiva saudacéo por ter realizado “entrada ao gentio”.

No mesmo apontamento, manifesta esperar a continuacdo do trabalho; ao
mesmo tempo em que Ihe adverte sobre a impossibilidade do consentimento de repartir
indios adultos entre os individuos das expedicdes realizadas (bandeiras). Por outro lado,
naquela comunicacao, o Governador autorizava a pratica com os indios menores, apenas

com o compromisso que deveria ser assumido pelos apresadores de trata-los bem, com

% Considerando a perspectiva do colonizador/conquistador.
% ntitulado Repertério de documentos para a Histdria indigena no Maranhéo.
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o fito de fazer com que aquelas criancas se familiarizassem e assimilassem a dita
civilizacéo.

Este documento apresenta-se como de grande importancia a esta discussao, por
varias razfes. Situando-o, tem-se em 1812 o cenario (ainda) conflituoso entre os que
foram encarregados de “fazer entradas” e o “gentio”, assim como o proposito do Estado
luso, que era “civilizar” esse contingente. Reconhecendo o personagem citado, o alferes
Antonio Francisco dos Reis, recebia a funcdo estatal dessas entradas e, inclusive, figura
como fundador da cidade de Grajau, entdo chamada Porto da Chapada, apds participar
da expedicdo que também havia resultado nas fundagdes de Carolina e Riachao.

Considerando-se tal cenario, algumas iniciativas comecaram a Ser
empreendidas pelo Estado para a conquista desse espaco. Por um lado, havia o avanco
vindo do Piaui, na direcdo Leste-Oeste do territdrio maranhense, promovendo ocupando
uma por¢do mais proxima ao norte, com destaque para Aldeias Altas®! e Codé, de
acordo com a leitura de Ribeiro (2002).

Por outro lado, h& o avanco da fronteira, ampliada desde os criadores de gado
que chegavam ao territério no fim do século XVIII a qual se dava maior dindmica
através de iniciativas como a descrita, no inicio do século XIX, periodo do qual data o
citado oficio. Barra do Corda, ndo obstante as dificuldades e os conflitos entre
“conquistadores” e indigenas, deve seu surgimento a esse periodo.

Nessa perspectiva, fiz referéncia a Brandes (1994, p.56-57), que em sua obra
memorialistica, ao fazer alusdo a fundacdo da cidade de Barra do Corda, menciona que:

Ao chegar a S8o Luis, o Cénego Machado reiterara para Melo Uchoa
as informacgdes que lhe foram prestadas ainda no Piaui, quanto a que o
governo estava interessado em contratar, e até premiar, pessoas sérias
e competentes que se interessassem por descobrir e povoar o centro do
Estado do Maranhdo (Barra do Corda — Arquivo Pablico) [...] Melo
Uchoa é recebido pelo presidente, com quem assume coOmpromissos
de desempenho dos trabalhos de interesse do governo, mudando assim
seus primeiros objetivos, ao deixar sua terra natal, transformando-se
num agente do governo da Provincia do Maranhdo, com credenciais
para descobrir e povoar o Centro Geodésico da Provincia, até entdo,
sede de indios das tribos Canela e Guajajara, descendentes dos
Tapuias e Tupis.

31 Atual cidade de Caxias, MA.
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Desse modo, Barra do Corda surgiu como necessidade de integrar ao circuito

civilizador do nascente Estado Brasileiro o norte do Maranhdo ao sul. Povoar o centro

do territério era crucial. O autor, nos anexos de documentacdo de sua obra, também

apresenta a transcricdo de um documento que, fundamentalmente, fortalece a tese que

ora defendo, conforme 0 mapa constante da figura 5. Brandes (1994, ANEXOS)% assim

transcreveu:

PICADA PEDREIRAS - BARRA DO CORDA

Trecho apresentado pelo Dr. Eduardo Olimpio Machado, Presidente
da Provincia do Maranhdo a Assembleia Legislativa Provincial, a 1°
de Novembro de 1853:Foi aberta em 1845, por Manoel Rodrigues de
Melo Uchoa, uma picada desde a paragem Pedreiras, na margem
direita do Rio Mearim, até a povoacdo de Barra do Corda; esta picada,
por motivos que facilmente compreendeis, estd hoje em dia
abandonada, servindo apenas para o transito de algumas boiadas que
descem da Chapada. Parecendo-me conveniente aproveitar a dita
picada para a abertura de uma estrada que encurte a distancia desta
capital aos Sertdes da Chapada, e facilite o comércio de gado
procedente desse ponto, e da Villa de Carolina, na Provincia de Goias
autorizei igualmente o Inspetor do Tesouro, para contratad-la com os
lavradores do Alto-Mearim, debaixo das seguintes condigdes: 1°) — A
estrada deverad ser construida sobre a picada aberta em 1845, por
Manoel Rodrigues de Melo Uchoa, — seguida o mais possivel em linha
reta, evitando as tortuosidades e procurando atravessar os campos de
crear; A estrada de Pedreiras a Barra do Corda tem a extenséo de vinte
e oito léguas, e, segundo me confirmaram, podera ser aberta com
pouco mais de 5:000%8réis. (DO CONSTITUCIONALISTA de
10.12.1853)

Definitivamente, o documento apresentado mostra a importancia estratégica —

em funcdo da localizagdo — e a finalidade da povoacédo, qual fosse ocupar o centro do

Maranh&o para garantir o processo de integracdo entre o norte, onde esta localizada S&o

Luis, a capital, e Barra do Corda (acesso ao sul), através do uso da picada de Pedreiras,

que também cumprird outras finalidades de conexdo econbmica, tendo em vista a

incorporacdo de negocios de locais mencionados: Vila de Carolina e Sertdes da

Chapada.

%2 Nao ha paginacao nesses anexos.
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Figura 5: Mapa das cidades maranhenses. Disponivel em http://www.postocastelo.com.br/mapas-
estaduais.php . Acesso em 22/04/2015.

As politicas estatais que se seguiram — longamente — ao processo de
surgimento da cidade, as taticas de que se foi lancando méo e os diversos meios para
que se atingissem as (ja mencionadas em diversas oportunidades) finalidades do Estado,
enguanto ocorriam (e também a posteriori), acabaram por provocar profundos efeitos,
tanto na composicdo da paisagem local, progressivamente modificada pela presenca
cada vez mais massiva de contingente populacional externo, quanto nas relagdes entre
0s que ja habitavam o local e os que para ele foram, dentro do dindmico processo de

adensamento populacional da regiéo.

2.2 Ocupacdo da regido: quem s&o os fndios confrontados com a “civiliza¢do”**?

¥ A nocdo de civilizagdo utilizada neste trabalho j& foi definida anteriormente. E conveniente salientar,
ainda em relagdo ao processo civilizatério, que a presenca ndo indigena e as necessidades que levaram a
esse empreendimento foram mencionadas quando da abordagem da espacialidade da regido. Na
oportunidade, a incursdo de elementos provenientes do Estado, da Igreja catélica e iniciativa privada
naquele local foram norteadas por interesses que iam da “expansdo da fé” — que interessava aquela
instituicdo espiritual/temporal —, passando pela incorporacéo definitiva de areas ao dominio efetivo do
Estado (com a ocupagdo, sO considerada, de acordo com Coelho (2002), se fosse realizada por nao
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Em consonancia com interpretacbes mais simplificadas, € comum encontrar
com escritos que colocam os confrontos entre indios e ndo indios apenas a partir da
perspectiva maniqueista, elegendo “herdis”, posicionando-se de acordo com
determinados “lados” e, inevitavelmente, lancando juizos de valor, a respeito de quem
teria razdo (ou ndo) no interior dessas lutas. Estes posicionamentos, para além dos
envolvidos nas refregas, tém origem nas visdes dos intérpretes delas, com seus olhares
sempre impregnados de visdes, evidentemente, parciais — sendo isto uma caracter’sitica
natural da experiéncia humana.

Entendo ser inevitavel que haja um posicionamento quanto a questdes dessa
natureza, pois ha muito a historiografia se afastou do paradigma que se afirmava dotado
de imparcialidade (pautada em um distanciamento metodologico, a meu ver, realmente
impossivel, no contexto das investigacGes das ciéncias humanas e sociais). Contudo,
longe do propésito de buscar esse lugar de imparcialidade®, lembro que existe uma
complexidade caracteristica as relacBes entre indios e ndo indios que estara sempre
muito além de um simples jogo de antagonismos de adversarios pretensamente naturais.

Os prejuizos causados aos indigenas em todo territério americano e, em nossa
particularizagdo, brasileiro e maranhense, s&o notorios e incontestaveis. Submissdo a
migracdes compulsorias, exterminio de povos e culturas, marginalizacdo social, sdo
algumas faces da realidade a que essas populacbes foram (e ainda sdo) submetidas.
Quanto mais aprofundavam a conquista desse espa¢o mais impactos os colonizadores
provocavam sobre 0s indios.

O reconhecimento desses impactos ndo obsta o fato de compreender e expor
que o intuito deste trabalno ndo é o de escolher a culpabilizacdo simples de
determinados segmentos sociais pelo Conflito de Alto Alegre, absolvendo outros.
Pretendo dar vazdo a discursos talvez ainda inaudiveis para a maioria da sociedade,
utilizando as narrativas dos indigenas, mas chamando atencdo ao fato de que a

multiplicidade de modelos das relagdes construidas entre indios e “conquistadores” foi

indios), chegando-se a concretizacdo da exploracdo econdmica da qual se beneficiavam os grandes
proprietarios de terra da regido.
* Ao qual, reafirmo, ndo acredito ser possivel chegar a fazer uma analise histérica.
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notavel e bem maior do que o simples enfrentamento bélico, que a imposicéo espacial,
aculturacdo ou vitimizagdo de indigenas e exaltacdo da crueldade dos colonizadores™.
Compreendo os capitulos dessas relagdes, sejam em que caracteristicas forem
descritos, como parte da dinamica histdrica subjacente aguele momento. Desta maneira,
foram comuns as narrativas de muitos colonizadores sobre “excessos” dos indigenas,

descrevendo a formacao da paisagem colonial, assim como, segundo Melo (2011, p.48):

[...] as investidas dos grupos indigenas causavam inimeros transtornos
aos povoadores portugueses, afetando 0 acesso a recursos necessarios
a sobrevivéncia e provocando deslocamento de moradores. Os indios
interferiam nos espagos portugueses que reivindicavam como donos,
assolando e despovoando vilas, cidades e fazendas.

Excessivos, provavelmente, eram os discursos dos “conquistadores” que
ignoravam o fato de estarem adentrando um territorio ocupado por individuos dotados
de Histdria, cultura e costumes j& arraigados e que essa seria uma reacdo natural, de
defender suas terras e, por conseguinte, evitar — conscientemente ou ndo — a dominagéo
pela via da imposicao cultural.

A mesma autora também faz referéncias aos relatos de moradores da regido de
Sdo Bento das Balsas (geograficamente também incluida na regido, genericamente,
chamada de Pastos Bons) sobre as diversas hostilidades cometidas pelo “gentio bravio”,
que além de prejuizos causados — sobretudo matando gado — dava cabo da vida de filhos
e escravos dos moradores nao indios da regido, o que — ainda que se considere estas
acGes como reacdo natural ao processo de colonizacdo dessa area, no século XVIII —
mostra outra imagem dos indigenas, distante da vitimizacdo ou passividade atribuida, no
senso comum, a eles.

De fato, ao destacar tais acdes, longe de reproduzir o discurso de
culpabilizacdo dos nativos, pretendo dimensionar suas atitudes. Assim, minha
compreensdo ndo o0s concebe como ‘vitimas” que aceitaram, tacitamente, as
consequéncias do embate, antes procuro compreender o conflito — j& mencionado —

como resultado inevitavel de acdes defensivas dos indigenas e estes individuos como

% N&o entenda, neste ponto da explanacéo, uma defesa dos colonizadores, tampouco de seus métodos ou
a reprodugdo do seu discurso. Refiro-me, por outro lado, & necessidade de contextualizar as questdes
subjacentes a essas relagdes entre indios e ndo indios, ainda que a despeito do fato de que os prejuizos
para os primeiros foram incomparavelmente maiores do que para os Gltimos.
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sujeitos que, ativamente, trataram de tentar evitar 0s processos de expropriacdo e
dominacdo, ainda que para isso necessitassem lancar mdo de métodos também
violentos.

Todavia, para a compreensdo das relacbes e papéis assumidos pelos nativos,
nos processos resultantes da colonizacdo e ocupacdo do espaco no Brasil, Melo (2011,

p.64) afirma que:

A Historia da América Portuguesa [assim como de todo o continente
americano] €é caracterizada por um movimento continuo de
despovoamento indigena e de repovoamento lusitano. [..] O
exterminio dos grupos indigenas é um fato inegavel na Historia da
América Portuguesa. Porém, esses indios também ajustaram aliangas
com 0s brancos, quebraram pactos celebrados com portugueses,
negociaram condicOes para se aldear com missionarios, queixaram-se
aos governantes coloniais e até ao monarca, participaram de tropas de
guerra e de resgates. Ou seja, 0s grupos indigenas, em multiplos
papéis, estavam tdo presentes na constituicdo da sociedade colonial
quanto o branco europeu.

Essencialmente, tratar do Conflito de Alto Alegre, como ja afirmado, é,
também, discutir um conflito que se inscreve na longa trajetoria existente de contendas
entre nativos e o elemento colonizador, no interior do territrio maranhense, mas
simultaneamente, tratar das relacdes mencionadas no ambito de suas complexidades.

Assim, em se tratando de um conflito que envolve, de maneira geral, dois
grupos populacionais — indigenas e ndo indios — caracterizo seu processo de origem
quanto a presenca na regido centro-sul do Maranhdo e, em particular, de Barra do
Corda.

2.2.1 Comunidades nativas da regido: quem séo e quais seus troncos?

A regido onde se localiza Barra do Corda é caracterizada por ser muito
fortemente povoada por grupos indigenas, sobretudo pertencentes a duas etnias®:

Tenetehra-Guajajara e Canela.

% Falar sobre “etnias” evoca a necessidade de uma breve reflexio acerca desta categoria, que passou a ser
debatida de uma forma mais profunda quando a Europa, em meio ao processo de descolonizagdo dos
paises africanos e asiaticos — sobretudo os do primeiro continente — passou a conviver com a realidade da
necessidade de dividir espagos com individuos com caracteristicas fisicas e culturais diversas da sua e
com alguns desdobramentos dessa presenca imigrada: mercado de trabalho, inchaco urbano, crescimento
de zonas periféricas e outros problemas sociais. A partir da década de 1970, com a introdugdo do modelo
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Inicialmente, pelo envolvimento direto de Tenetehara-Guajajara e ndo indios
no enfrentamento ocorrido no Alto Alegre é notavel que os trabalhos produzidos até o
presente momento tenham destacado, basicamente, a participacdo destes dois elementos
no referido fato. Por outro lado, com o avancar da pesquisa, foi possivel perceber que
um terceiro elemento, muito importante para uma melhor explicacdo e sua memoria,
tem sido deixado & margem: o povo Canela®’.

Nesta etapa da producdo, antes de abordar as memorias de Tenetehara-
Guajajara e Canela, realizarei uma breve caracterizacdo de seu histérico e anélise da
documentacao e bibliografia j& produzida acerca de sua presenca em Barra do Corda e

resto da regido, além da prépria importancia da presenca dessas etnias®® na area — do

econdmico neoliberal nos estados europeus, acentuou-se essa discussao, em paises como Inglaterra e
Franca, onde — considerando esta Gltima — a hibridizagdo da cultura francesa em funcédo da interface com
diversas culturas estabelecidas no pais passa a suscitar outras discussdes, além do que se passou a
interpretar que os grupos de “imigrados” teriam um projeto de dominagdo, ocupacdo de espacos para
além dos quais foram relegados em seu processo de “integragdo”. Essas sdo questdes lancadas pelos
etnélogos Philippe Poutignat e Jocelyne Streiff-fenart, que possuem importantes escritos acerca da
tematica, nos quais passeiam por diversas defini¢des e socidlogos, com a finalidade de debater as teorias
da etnicidade aplicadas a essa realidade. Especificamente, voltados ao contexto dos grupos indigenas a
que ora faco alusdo, algumas das impressfes contidas em sua obra sdo significativas. Primeiramente,
alguns entendimentos daquilo que seria etnia/etnicidade, tais como a superagdo do simples conceito de
raca; a ideia de que o termo etnia surgiu para dar conta de uma solidariedade que existe em um grupo
particular, simultaneamente, diferente da produzida pela organizacdo politica ou pela semelhanca
antropoldgica ou, ainda, a nogéo, preconizada por Weber, de que grupos étnicos sdo os que alimentam
uma crenga subjetiva em uma comunidade de origem fundada nas semelhangas de aparéncias externas ou
dos costumes (ou dos dois), pouco importando que uma comunidade de sangue exista ou ndo. Esta
discussdo inicial é, a meu ver, muito interessante no sentido de delimitar a autoimagem dos grupos
Tenetehara-Guajajara e Canela, assim como compreender o prisma a partir do qual se veem diferentes uns
dos outros, cada qual com suas especificidades. Em segundo lugar, por esses autores afirmarem a
necessidade da superagdo de uma visdo estereotipada acerca dos grupos/povos tradicionais
contemporaneos, ndo devendo ser qualificados como primitivos, tribos ou algo semelhante, ideia muito
pertinente ao cerne do meu trabalho, que tem como ponto de partida o choque de culturas e de discursos.
" Em minha pesquisa, encontrei referéncias a estes como Kanelas, Canelas ou Canelas Finas. S&o um
povo do tronco macro jé e, em Barra do Corda, ha grupos Ramkokamekrd e Apaniekra. Utilizarei,
oportunamente, quaisquer dessas terminologias, fazendo referéncia ao mesmo povo. Abordo mais
detalhadamente esta etnia adiante.

*Trato do conceito de etnia a partir da perspectiva presente em Oliveira (2002, prefacio, XXXII). Este
autor tem importante trabalho sobre os Ramkokamekra-canela dessa regido e afirma que “o termo étnico
refere-se a um grupo étnico ou a um sistema social que se identifica e é identificado por distintos
sistemas, como uma identidade separada e Unica”. Afirma que tradicionalmente os grupos étnicos tem
sido definidos em termos de uma populagéo auto-mantida, um campo de intera¢des e comunicagéo, e um
“lécus” de padrBes comportamentais e simbolos culturais. Compreendo que as especificidades de
Tenetehara-Guajajara e 0 outro grupo aqui citado esta perfeitamente em acordo com a definicdo utilizada
por Oliveira (2002). Nas audiéncias realizadas com individuos dessas etnias pude visualizar a
preocupacdo dos entrevistados em explicitar que tém modos de viver significativamente diferentes
(embora haja notavel proximidade geogréfica na regido entre as aldeias desses povos), diversidade de
idiomas e até a disparidade nas caracteristicas das relagdes com os ndo indios.
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ponto de vista da ocupacao da espacialidade e das questdes historicas ligadas a isso —, as
relacdes entre elas no contexto do fato estudado justificam esta preocupacéo.

Com o fito de caracterizar a populacdo indigena da regido que foi parte
essencial do conflito, recorre-se a diversos mapas referentes ao local, por exemplo, em
obras eclesiasticas, como a de Methodius Nembro, que trata da fundacédo da Prelazia do
Grajad.

Mais recentemente, 6rgdos governamentais como o IBGE* e a FUNAI®
também tém elaborado proje¢des com a funcdo de fornecer informacdes de caréter,
sobretudo, quantitativo e administrativo dos indios existentes no territério brasileiro e
maranhense. Saliento, ainda, que servira como grande referéncia 0 mapa etno-historico
do etnélogo aleméo Curt Unckel*', comumente conhecido como Curt Nimuendaju.

O mapa da figura 6 foi elaborado a partir das incursdes de seu autor a vérias
localidades do sertdo em territério brasileiro, inclusive na regido de Barra do Corda,
onde visitou os Ramkokamekra por seis vezes, além dos Tenetehara-Guajajara. Sua
experiéncia e o amplo conhecimento da dindmica de vida das popula¢des de diversas
etnias transformam-no em um trabalho de notavel relevancia. Além disso, a exatidao
dos dados faz desta projecéo cartogréfica uma importante referéncia & compreensao da

Histdria indigena nos nossos sertoes.

% Disponivel em http://indigenas.ibge.gov.br/pt/mapas-indigenas-2#. Acesso em 08/06/2015.

“® Disponivel em: http://www.funai.gov.br/index.php/servicos/geoprocessamento. Acesso em 08/06/2015.
* para melhor compreenséo da importancia dessa figura e da autoridade representada por ele e pelo que
produziu, utilizo a obra de Welper (2013), a partir da qual traco um breve perfil biografico de Curt Unkel,
gue nasceu em 1883 em Jena, Alemanha e ficou érfdo de pai e mae aos dois anos de idade. Concluiu o
ensino médio em 1899, logo, tendo se empregado em uma fabrica de lentes, onde recebeu um treinamento
que inclufa mecénica 6tica, geometria e desenho. Pouco antes de chegar & idade de servigo militar, partiu
para S&o Paulo, esperando oportunidade de trabalho na cidade, onde trabalhou em uma loja de ferragens.
Segundo informagdes familiares sobre as aspiracdes e expectativas de Curt Nimuendaju (que recebeu esse
“sobrenome” por batismo entre os guaranis) por ocasido de sua viagem ao brasil, essa jornada seria a
realizacdo de um sonho de infancia, pois, desde muito cedo, 0 menino Curt se interessava por indios e
mapas. Unkel chegou ao Brasil, provavelmente, movido por um espirito mais explorador e aventureiro do
que empreendedor. A grande variedade documental de correspondéncias suas é um indicativo disto.
Nelas, relata seu percurso entre a chegada ao Brasil e suas incursfes no sertdo. Foi a partir destas que
permaneceu longos periodos no interior do territorio — em varias partes dele — convivendo com numerosas
etnias, 0 que tornou possivel — juntamente com seus conhecimentos em geometria, desenho e cartografia
— a elaboracdo do mapa que apresento, muito importante para todos os que se debrugam hodiernamente
acerca da temética indigena.



http://indigenas.ibge.gov.br/pt/mapas-indigenas-2
http://www.funai.gov.br/index.php/servicos/geoprocessamento
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Figura 6: Mapa etno-histérico do Brasil e regides adjacentes. Curti Nimuendaju. Disponivel em
http://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/livros/livi4278_mapa.pdf. Acesso em 03/05/2015

Optei, também, por mostrar este mesmo mapa, em corte, na figura 7,
especificamente, na parte correspondente ao territorio maranhense e, particularmente, a
regido sul e de Barra do Corda. Ha dois locais, ainda sobre esse recorte, destacados por
quadrilateros em vermelho e preto, aos quais, oportunamente, farei as devidas e

necessarias referéncias.
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Figura 7: Corte do mapa de Curti Nimuendaju com foco no territério maranhense, em destaque a regidao
de Barra do Corda.

Inicialmente, no mapa detalhado, mostrado na figura 6, é possivel divisar, mais
precisamente na regido destacada em vermelho, um consideravel espaco geografico
ocupado pelo povo comumente conhecido como Tenetehara-Guajajara. Juntamente com
0 povo Canela, compdem os maiores contingentes populacionais indigenas na regiéo.

Os Tenetehara-Guajajara povoam ndo apenas 0 espaco geografico da regido,
mas também o imaginario social local contemporaneo. Sendo uma etnia bastante
numerosa, dividem espacos da zona urbana, cidade, com os ndo indios, assim como o

nome Guajajara € utilizado muito comumente. Nomeia um balneario em Barra do
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Corda, ja foi, também, de casas de diversdo, dentre outros usos que ja se fez desta
denominacdo, diga-se, vulgarizada.

Segundo Zannoni (1999), no que concorda* com Gomes (2002), a
denominacdo foi atribuida aquele povo pelos Tupinamba — Guajajara, que, de acordo
com o autor, tem como significado “os donos do cocar”. Embora seja largamente
conhecida e utilizada, este povo possui outra auto intitulacdo, a de Tenetehara. Ainda de
acordo com os citados antropélogos, a composic¢ao do termo seria algo como ten = ser /
ete = verdadeiro, real / hara = nés. Traduzindo-se, “nd6s somos os verdadeiros” ou “o
povo verdadeiro”.

Existem dois grupos que nomeiam-se Tenetehara, 0os Tembé (que, no processo
de deslocamento espacial foram ocupar o interior do territério do atual Para) e os
proprios Guajajara, decorrendo disto o fato de citar estes ultimos como Tenetehara-
Guajajara. Os Tenetehara sdo um povo do tronco linguistico Tupi e, segundo Gomes
(2002), os Tenetehara-Guajajara apenas utilizam tal denominac¢do, mais ‘“vulgar”
(destaque meu), na presenca de ndo indios, pois consideram que o termo os simplifica e
os faz comuns, ndo o apreciando.

Gomes (2002), que tem varias obras acerca dos Tenetehara-Guajajara, oferece
notavel riqueza de relatos desse povo, colhido a partir de depoimentos dos
representantes mais idosos da etnia, entrevistados nas aldeias por ele estudadas na
década de 1970,

Sdo narragbes muito importantes porque ao mesmo tempo em que oferecem
um modelo explicativo de sua origem e o trajeto histérico ligado a sua mobilidade
espacial, também justificam seus mitos e sua identidade, emergindo, inclusive, ideias

relativas a civilizacdo e ndo civilizacdo, numa dicotomia na qual os Tenetehara

2 Esta definicdo de significado do termo também pode ser encontrada em Gomes (2002), que, a
proposito, afirma ter contado com o auxilio de um amigo linguista para desvendar o significado.

3 Considero, a partir das obras consultadas para a composicdo deste trabalho, as incursdes de Mércio
Gomes como a mais importante do século XX, no que tange ao conhecimento da trajetoria historica dos
Tenetehara e, particularmente dos Guajajara. Justifico minha posicéo pela importancia de seus trabalhos,
amplamente reconhecidos no Brasil e exterior, bem como pelos longos periodos de imersdo na cultura e
vivéncia deste povo, a partir dos quais o estudioso pdde, segundo escreveu em seu livro que serviu de
base, compreender as faces da Historia dessa populacdo e fazer “especulagdes” com alguma base de
conhecimento a respeito deles. Ao contrario de pesquisadores com presenga mais efémera, Gomes iguala
a importancia de seu trabalho a pesquisadores do quilate de Curt Nimuendaju e Bill Crocker (este Gltimo
um norte-americano, grande pesquisador da etnia Canela, com longos periodos de incursées no municipio
de Fernando Falcéo, em aldeias como Escalvado e Porquinhos, desde a década de 1950).
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consideravam-se portadores da civilizagdo, algo que foram “perdendo” ao longo de sua
trajetoria.

Compreende-se que estudar a Historia dos Tenetehara-Guajajara na regido —
sem pretensdes de buscar ou criar mitos de origem — €, também, rastrear o processo de
origem do Conflito do Alto Alegre. Embora fosse um grupo que, ao final do século X1X
e inicio do XX (época que precedeu e na qual ocorreu o Conflito de Alto Alegre), ja se
encontrasse fortemente concentrado nas regides demostradas no mapa, o processo de
migracdo Tenetehara para essas terras foi relativamente complexo e marcado sempre
por uma série de conflitos.

Levando-se em consideracdo a contribuicdo de Gomes (2002, p.231-232),
importa avaliar o que relata acerca do inicio da expansdo demogréafica e territorial dos

Tenetehara-Guajajara:

Desde o primeiro Relatorio feito por um Diretor-Geral dos indios
(1850), bem como a partir dos dados fornecidos pelo visitante alemé&o
Franz Plagge (1858), fica evidente que os Tenetehara haviam se
expandido para regifes muito além de seu habitat primordial no alto
Pindaré. Haviam penetrado, inclusive, uma nova zona ecolégica, a
mata de transicio. E provavel que a migracio Tenetehara tenha
comegado desde a Ultima década do século XVIII, se deslocando para
varias direcbes. Primeiro, do alto Pindaré para o Rio Gurupi, o qual
ocuparam em quase toda sua extensdo até o seu curso baixo, onde
viviam quilombos negros. Segundo, do médio Pindaré para o leste e
dai para o baixo Grajal, como se pode inferir das informacGes de
Lago (1872: 413, 421) e Paula Ribeiro (1841: 194) e, em seguida,
subindo esse rio e passando para a bacia do Rio Mearim. Terceiro, do
alto Pindaré via o Riacho Buriticupu para o Riacho Zutiua e dai mais
para leste, para o alto Grajad. [...] A migracdo dos Tenetehara se deu
primordialmente em virtude do crescimento demografico ocasionado
pelos quase oitenta anos de isolamento que experimentaram desde a
saida dos jesuitas. Sua expansdo para outras regides ndo desabitou as
areas onde ja viviam. [..] Talvez o principal motivador dessa
migracdo tenha sido o desejo dos Tenetehara de estabelecer relacbes
econdmicas com brasileiros. Durante o periodo jesuitico 0s
Tenetehara tinham meios de obter ferramentas, particularmente
machados e facdes, com 0s quais se acostumaram no uso cotidiano.
No intervalo desse isolamento, esses instrumentos foram ficando cada
vez mais raros e a vida mais dificil. Com a derrocada dos Timbira e
Gamela do Vale do Pindaré e Grajau, cujas aldeias foram ficando cada
vez menores e menos capazes de defender seus territorios, 0 campo
ficou aberto para a aproximacgdo dos Tenetehara aos novos colonos
com o intuito de adquirir os preciosos bens de que careciam. Os
Tenetehara capitalizaram esta situacdo de vazio demografico em seu
proveito e progressivamente iniciaram sua mudanga Rio Grajau
acima.
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Como ja mencionei, no interior das relacdes entre indios e ndo indios, foram
sendo criadas estratégias de posicionamento e convivéncia entre esses elementos que,
naquele contexto, eram fundamentais para a sobrevivéncia de ambos. A afirmacéo de
Gomes (2002) é notavel nesse sentido, pois mostra o inicio do processo de expansao e a
necessaria convivéncia dessas populacdes, e que elas se relacionaram sempre no limite
da tolerancia muatua e em determinadas ocasides os indios e os ndo indios tiveram
“certas vantagens”. Tal questdo remete-me, com efeito, ao fato de que, se ndo era
harmonica, a coabitacdo, muitas vezes, ensejava certa aproximagdo e, neste caso, até
atraia, dadas algumas necessidades, um ao outro.

Ribeiro (2002), em suas memorias produzidas a partir da experiéncia no
interior do Maranhdo**, conheceu como poucos o vasto sertdo maranhense e 0s seus trés
reinos. Para além disso, teve contato com 0s humanos que o habitavam, isto é, 0s
indigenas. Assim, & possivel observar suas opinides a respeito das etnias por ele
“visitadas”. Dentre elas, interessa-me, em particular, o que afirma Ribeiro (2002, p.167)

em:

Seguem-se aqueles Gamelas, segundo a ordem limitrofe daquelas
povoacdes de fronteira, os indios Timbira do baixo rio Mearim,
denominados os Guajojaras, 0S quais nas suas viagens anuais
discorrem por este rio e o baixo Grajau, tendo suas povoagdes formais
estabelecidas a oeste do Pinaré [...].

Este trecho é muito significativo para a reconstituicdo da trajetoria dos
Tenetehara-Guajajara até sua chegada ao local onde ocorreu o Conflito do Alto Alegre.
Ribeiro (2002), primeiramente, revela que ndo havia, naguele momento, um carater
sedentéario tradicional na populagdo, pois, apesar de citar “povoagdes formais”,

menciona sazonalidade nas idas até a regido proxima, provavelmente (a partir da

* Por ocasido de missdo para a qual Francisco de Paula Ribeiro (militar portugués) foi designado a
percorrer os sertdes, desempenhando varias fungdes, tendo a oportunidade de realizar um levantamento
das potencialidades econ6micas do sertdo maranhense em beneficio da coroa lusa. Na documentagdo
pesquisada, ainda que a despeito de estar imbuido da visdo do colonizador, Ribeiro, algumas vezes,
colocava-se em posicdo favoravel aos indigenas quando estes se deparavam com
administradores/funcionarios da coroa que os oprimiam desmedidamente, com violéncia, usurpacdo de
terras e inobservancia de alguns direitos que o Estado, pelo menos aparentemente, procurava garantir.
Ainda que em seus registros utilize terminologias comuns a época para qualificar os indios, como
barbaros e selvagens, Ribeiro, por seu posicionamento, pode ser considerado como uma das poucas
exceg¢des, no tocante ao trato com os nativos, durante o processo de colonizacao.
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descricdo), onde hoje estdo Grajau e Barra do Corda, talvez em funcao do clima ou das
alteragdes do nivel do rio.

Em segundo lugar, a citagdo do lugar das povoagdes formais, “a oeste do
Pinaré”, e a presenca — anual, segundo o militar — na regido do centro maranhense,
reforcam o que autores mais recentes — inclusive Gomes (2002) — avaliam sobre a
trajetéria desse povo. Boa parte dessa grande area esteve, até o século XIX, sob a
jurisdicio da comarca de Viana®. Mais precisamente, faco referéncia, neste ponto a
provavel origem territorial, apontada por eles, dos povos Tenetehara-Guajajara que
ocuparam Barra do Corda e regido. Na ja referida compilacdo/organizacdo de
documentos realizada pelo Arquivo Publico do Maranhdo encontram-se fontes que
versam sobre os enfrentamentos em localidades que fazem parte da regido mencionada e
destacada no mapa da figura 7 pelas bordas vermelhas. Convém ressaltar as
correspondéncias, oficios e demais fontes que referendam informacdes sobre conflitos,
envio de expedicdes oficiais e demais aces sobre os indios da Vila de Moncao®.

Eis que em dois documentos presentes na referida coletinea do APEM pode-se
visualizar a participacdo do Estado quanto as relagdes com as populacfes indigenas
locais, no inicio do século XIX. Primeiramente, vé-se em APEM (1997, p.129, DOC
358) o teor do Oficio da Junta Governativa da Capitania do Maranhdo ao Padre Mestre
Guardido de Santo Antbnio, datado de 7 de novembro de 1811, pelo qual fazia o
referido 6rgdo administrativo uma solicitagdo para que 0 superior procedesse a
nomeacao de um sacerdote para demarcar presenca na localidade, dando “assisténcia
aos indios aldeados pelo distrito de Mongao”.

Neste documento constata-se, mais uma vez, a presenca da Igreja,
consubstanciada na peti¢do da presenca de um sacerdote para “dar assisténcia” aos
indios, sendo que essa expressdao, embora de sentido bastante vago, pode ser
interpretada como assistir ao processo de colonizacdo e catequiza¢do, muito mais do
que aos interesses daquela populacdo, visto que era o intuito principal da presenca

eclesiastica nessas localidades.

** De acordo com o mapa que consta na Carta Geral da provincia do Maranhdo, de 1838, documento
presente na mapoteca da biblioteca nacional, segundo c6digo 001,02,0061.

* A maioria dos municipios que, hoje, separadamente, formam o Vale do Pindaré fazia parte do que
anteriormente se conhecia genericamente como Moncdo, Vila de Mongdo ou Carard de Mongdo: Santa
Inés, Santa Luzia, Pindaré-mirim, Zé Doca e até Acailandia (que ndo faz parte do Vale do Pindaré), entre
outros.


http://g1.globo.com/ma/maranhao/cidade/santa-ines-ma.html
http://g1.globo.com/ma/maranhao/cidade/santa-ines-ma.html
http://g1.globo.com/ma/maranhao/cidade/santa-luzia-ma.html
http://g1.globo.com/ma/maranhao/cidade/ze-doca.html
http://g1.globo.com/ma/maranhao/cidade/acailandia.html
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De maneira geral, relatos oficiais de funcionarios e sertanistas a servi¢o do
Estado (como ja demonstrados em citaces de documentacdo compilada pelo APEM),
bem como de miss@es religiosas, ja realizadas no interior do territério maranhense em
meados do século XVIII, foram importantes para definir a localizacdo das populagdes
indigenas no territério maranhense e sua mobilidade. Por meio deles foi possivel, além
de construir diretrizes para politicas de conquista, importantes esbocos da localizacéo
das etnias que ali habitavam e seu historico.

Conforme verificado, também, em APEM (1997, p.129, DOC 360) através do
registro do teor de uma Portaria da Junta Governativa da Capitania do Maranhdo, de 11
de novembro de 1811, ao sargento de Linha, Leandro Xavier da Gama, consta ter sido o
referido militar ordenado a receber da Intendéncia da Marinha os géneros para
funcionamento do destacamento e de lhes fazer a entrega dos mesmos ao tenente
Domingos José Gomes, entdo oficial comandante do destacamento do Carara de
Moncéo.

A permanéncia de destacamentos armados também era uma constante nessa e
em outras regides onde houvesse a ocorréncia de populacdes indigenas, pela
necessidade de “manter a ordem”, fundamental a colonizagdo, e, sobretudo, como
garantia do sucesso dos empreendimentos da iniciativa privada. Tais interesses também
eram citados nessa documentacgdo e sua propria associacdo ao poder oficial.

Vé-se, ainda em APEM (1997, p.130-131, DOC 364), como pratica ligada a
esta permanéncia, o teor do Oficio de 26 de maio de 1812, do Governador e Capitdo
General da Capitania do Maranhdo ao tenente Sérgio Justiniano da Silva, entdo
responsavel pelo comando interino do Mearim. Na correspondéncia, o gestor ordenava
ao militar que, considerando os frequentes “distirbios” causados pelos indios,
direcionasse para a regido os soldados comandados pelo “porta bandeira” da Companhia
de Cacadores, com a finalidade de desarticular os “gentios”. Constava, ainda, na
referida ordenanca, que aquele destacamento militar fosse custeado as expensas dos
lavradores do Mearim.

Os conflitos a que o oficio apresentado faz referéncia ndo eram raros,
ocorrendo em diversas localidades do Maranhdo, inclusive no perimetro — assim
mencionado — do Mearim, 0 que remete as observagdes de que os Tenetehara-Guajajara

que ocuparam Barra do Corda e adjacéncias — reafirmo — tém origem no Vale do
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Pindaré, servindo-me, para isso, de outros trabalhos que também apontam para essa
trajetoria.

Zannoni (1999) explicita em sua obra tal trajetoria acerca do processo de
povoamento. Embora ndo seja o cerne de sua discussdo, o autor menciona a questao da
origem territorial e ocupacdo da regido, como discussdo introdutdria para outras
tematicas que aborda em seu livro. Ele concorda com a tese também sustentada por
Gomes (2002) quanto ao caminho percorrido pelos Tenetehara-Guajajara até a chegada
a regiao.

Considerando essas leituras, entendo a possibilidade de explicacdo para a
chegada dos Tenetehara-Guajajara na regido de Barra do Corda como resultado de trés
processos. O primeiro desses processos foi o crescimento demografico da etnia, como ja
exposto, que levava a migracdes realizadas sobretudo por interesse em obter artefatos
necessarios e Uteis ao seu cotidiano.

Outo ponto a merecer destaque é a frequéncia de conflitos existentes entre os
diversos povos que ocupavam o interior do Maranhdo. Nembro (1955), ao discorrer
sobre a prelazia do Grajau, embora com o olhar no inicio do século XX, faz referéncia a
ocupacao da regido por povos indigenas e ndo deixa de mencionar que a diminuicao de
algumas nac¢des que ali viveram teve como motivacdo as guerras travadas entre elas pela
disputa por espacos. Essas contendas tanto explicam o desaparecimento de alguns povos
quanto o deslocamento de outros, dentre os quais os Tenetehara-Guajajara.

Ressalto, ainda, o adensamento da penetragdo ao interior por conquistadores
ndo indios. As politicas estatais acabaram por ndo deixar outra op¢do a esse povo que
ndo o deslocamento cada vez mais em direcdo ao interior do territorio, para longe das
areas litoraneas. Dessa maneira, quanto mais a ocupacdo da faixa do territério mais ao
norte se avolumava por elementos colonizadores. Aquelas populagdes — algumas ainda
nédo sedentarizadas — tinham grande tendéncia em buscar no sertdao o “refugio” para sua
sobrevivéncia.

O fato de ndo ser uma regido tdo densamente povoada, entre os seculos XVIlII e
X1X — nem por tribos, tampouco por ndo indios —, e, acredito, os atrativos relacionados
a terra fértil e exuberante natureza da regido, provavelmente funcionaram como
chamarizes a esses grupos humanos. Mais precisamente, dirigiu-se a essa localidade

uma parte do povo do tronco dos Tenetehara — ja mencionado Tenetehara-Guajajara —, e
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acorreu as terras hoje pertencentes ao territorio do Pard um outro segmento dessa
populacéo, os Tembé*'.

Além dos representantes do elemento “nédo indio” e dos Tenetehara-Guajajara,
faz-se referéncia inicial a outro grupo participante — ativo — no Conflito do Alto Alegre
que, até o presente momento, nao recebeu atencdo necessaria da literatura especializada
que abordou o tema da “insurrei¢do”. Sabe-se, por meio da bibliografia consultada,
entrevistas e documentacgdo da época, que os Canela foram utilizados como instrumento
de repressao.

Nesta pesquisa, além de oportunizar voz aos Tenetehara-Guajajara,
possibilitou-se aos Canela que manifestem suas opinides acerca do evento estudado,
tendo em vista que seu envolvimento foi importante e que, como se tem percebido pelo
trabalho de campo realizado, o préprio relacionamento entre a populacdo de Barra do
Corda com essa etnia tem forte influéncia da memoria produzida a partir de sua a¢do na
repressdo aos insurretos, juntamente com destacamentos policiais enviados pelo Estado.

Coelho Neto (1985, p.39) assim apresenta os Canela da regido:

Os Canelas, cerca de oitocentos indios, pertencem a grande familia
dos Timbiras. Vivem na regido entre os rios Itapecuru e Corda, de oito
a cinco graus de latitude sul. As duas Aldeias existentes Escalvado e
Porquinhos, ficam localizadas no municipio de Barra do Corda®.
Estes indios tém estatura de 1,68 a 1,73 de altura.

Ao término do século XX, segundo Coelho Neto (1985), havia uma populacao
pequena dos Canela, dividida em duas grandes aldeias. Em sua obra, 0 autor cita outro
intelectual de Barra do Corda, Olimpio Cruz, para discorrer — muito brevemente —
acerca deste povo, a quem se refere no fim de topico que denomina como ‘“saga”
indigena no Maranhdéo.

Na realidade, apenas apresenta informacBes ja dadas sobre essa pretensa
epopeia. Isto, inclusive, a titulo de comparacéo, € algo que se pode ressaltar como uma

diferenca significativa, em termos do campo de pesquisa, entre esta etnia e a

*" Nao serdo feitas referéncias aprofundadas a essa etnia por estar localizada, tanto territorialmente quanto
no que se refere a ocorréncia do Conflito do Alto Alegre, em espaco significativamente exterior ao que
ora se estuda.

*® Hoje essas duas aldeias estdo localizadas dentro dos limites territoriais do municipio de Fernando
Falcdo, antes povoado de Jenipapo dos Resplandes, desmembrado de Barra do Corda e emancipado em
1994. Registra, atualmente, um dos piores indices de Desenvolvimento Humano do Brasil.
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Tenetehara-Guajajara existe uma diversidade menor de materiais e fontes que versam a
respeito daqueles Timbira*, o que torna tanto mais problemética a reconstituicdo que
pretendo compor.

Rodrigues de Sa (2009), realizou um valioso estudo acerca dos Canela e
questdes relacionadas a Educacdo escolar para esse povo. Para a compreensdo de seu
objeto, 0 autor — inicialmente — construiu um trajeto que possibilita o entendimento da
origem dessa etnia.

De acordo com esse socidlogo, o que genericamente se identifica como 0s
Canela é um conjunto formado por diversos pequenos grupos e subgrupos que
preservam algumas caracteristicas semelhantes entre si. Sdo conhecidos como
Ramkokamekra-Kanela que significa “os que sempre estiveram aqui”.

Segundo Melatti (2012), “Canela vem a ser a abrevia¢do de Canela Fina, termo
que no inicio do século XIX era aplicado aos ‘Capiecrans’. O ultimo termo, hoje ndo
mais usado, referia-se aos Ramkokamekra”. Essa etnia, assim como outras encontradas
no interior do territério maranhense, foi alvo de um processo de deslocamento,
provavelmente, provocado por razfes semelhantes as que compeliram os Tenetehara-
Guajajara a uma marcha pelos sertoes.

De acordo com o autor, os contatos dos Timbiras, grupo do qual os Canela
fazem parte, ocorreram ainda no século XVIII, de forma conflituosa, com ataques desse
povo a uma fazenda em Oeiras, no Piaui. Posteriormente, a expansdo da frente pastoril
0S empurrou ao oeste, adentrando o Maranh&o, onde, ao norte, de acordo com Ribeiro
(2002), esses povos também sofreram pressdes, fustigados pelas perseguicfes causadas
pela necessidade de médo de obra escrava para plantacdes de arroz e algoddo. Melatti

(2012) ainda revela que:

Talvez ndo seja exagero dizer que, apds os grandes choques armados
do comeco do século XIX, a Histéria dos povos timbira € um continuo
definhar que dura até meados do século seguinte. Os remanescentes
das diferentes etnhias que sobravam apds massacres, epidemias,
expulsdo da terra, iam engrossar a populacdo daquelas que néo

* Um dos materiais que serve de referéncia, fonte na qual os outros autores geralmente “bebem”, é a
monografia The east Timbiras, de Curt Nimuendaju, acerca de suas incursdes sobre os Canela. Ndo a
utilizo nesta producéo pelo carater raro da obra, indisponivel nas bibliotecas online e nas fisicas, contudo,
os estudiosos que a utilizam tém como embasamento o trabalho daquele sertanista. Outra obra importante
é a de Francisco de Paula Ribeiro, ja citada.
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estavam, temporariamente, enfrentando tais problemas, dando-lhes um
refor¢co na manutencgéo da cultura timbira.

Essa afirmacdo tem grande significado, sobretudo, se confrontada a
documentacdo analisada acerca das movimentacdes dos povos e a politica colonial que
era direcionada a elas, geralmente, pautada em grandes imposicdes e violéncia.

E possivel confirmar a verossimilidade das palavras de Melatti (2012),
sobretudo, diante do que se revela em oficio datado de 10 de Julho de 1815, citado em
APEM (1997, p.78, DOC 177). Nele, o entdo governador da Capitania, Paulo José da
Silva Gama (também capitdo-general da Capitania do Maranhdo), comunicava a D.
Fernando José de Portugal e Castro, Marqués de Aguiar, ter fornecido instrucfes a
autoridade judiciaria local, juiz de fora de Caxias, para preparar um corpo de militares
de linha e mais outros individuos ndo oficiais aos quais denominou de milicianos,
devendo ainda ser auxiliados por moradores das cercanias, para rechacar as “varias e
continuadas incursdes de diversas nacgGes de gentio, que povoam e erram pelos
extensissimos sertdes de Pastos Bons [...] e promovem a destruicdo das fazendas ali
estabelecidas e morte da escravatura”.

Na referida comunicacdo também se informa sobre o estabelecimento de paz
com os indios Canela Fina, Gavido e Pedra na Boca, além de se confirmar o
requerimento de contribui¢cdes em dinheiro e gado que deveriam ser recolhidas junto aos
habitantes do distrito, como forma de dividir a subvencdo com a Fazenda Real,
direcionada ao custeio da manutencao da expedicao.

Embora seja um oficio com duas finalidades, pela documentacdo ja analisada
neste trabalho, infere-se que o estabelecimento da paz com os Canela Fina,
provavelmente, se deu a partir das taticas “repelentes” mencionadas na primeira parte
do documento aplicadas sobre aquela etnia. Essas, como se sabe, ndo foram excecao,
nem particularidade do Maranhdo, tampouco foram raras no interior desse territorio, o
que, certamente, viria a contribuir para a movimentagdo constante dessas populacoes
nativas.

Levando-se em consideracdo a necessidade de ampliar as fronteiras de atuacao
do Estado e, por conseguinte, possibilitar a execucao de atividades econdmicas, como a
criacdo de gado e a agricultura, Oliveira (2002) assevera que reduzir as populactes
nativas Timbira (Canela também, inevitavelmente) passou a ser uma verdadeira

prioridade para a administracdo colonial portuguesa no Maranhdo.
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Para tanto, as “entradas ao gentio” eram feitas com grande frequéncia e
diversas bandeiras foram realizadas com intuito de promoc¢do de sangrentas guerras e
armadilhas. Em sua obra, Ribeiro (2002) denuncia, por varias vezes, 0 comportamento
inescrupuloso de algumas autoridades lusas no interior desses combates. Apds
sucessivos traslados, pelas motivacGes ja aludidas, no inicio do ano de 1800 o povo
Canela acabou se fixando nas proximidades da regido onde atualmente habita. Sobre
isso, Melatti (2012, p.6) situa as populacdes Timbira no territério maranhense.

Interessa-me, em particular, quando o autor afirma:

O conjunto dos Timbira Orientais do sul, inclui os Krenyé do
Cajuapara, os Krinkati, os Pukobyé, os Gavides Ocidentais, 0s
Krepumkateyé, os Krorekamekra, os P8rekamekra, que no inicio do
século XIX ficavam entre o Mearim e o Tocantins, e 0s Krahd,
Kenkateyé, Apanyekra, Canela e Txokamekra, que na mesma época
ficavam entre o Mearim e o Itapicuru.

A fixacdo nessa regido, como expresso pelo autor, resultou na divisdo do
espaco com os Tenetehara-Guajajara, fato que, se ndo provocou grandes guerras — pelo
menos nao ha registros, nessa area, de conflitos de maiores propor¢des —, também nédo
originou relagdes que possam ser classificadas como completamente amistosas. A
presenca compartilhada passou a ensejar disputas pela manutencéo de suas identidades,
por direitos e, também, pela terra, provocando certo distanciamento entre esses povos e
alguma rivalidade, posteriormente potencializada.

Nembro (1955), versando sobre as populagdes encontradas na prelazia do
Grajau, procurou tracar um perfil das populaces da regido onde se encontrava essa
divisdo administrativa eclesiastica. Barra do Corda e suas etnias, assim, aparecem em

seu trabalho. Sobre os Canela, em Nembro (1955, p.16) é possivel ler que:

A segunda classe pertencem as tribos em que os homens deixam
crescer o cabelo, tem as orelhas furadas e andam nus nas aldeias; nem
todos falam o portugués (ignorados por quase todos os indios). As
principais tribos sdo: a dos Canelas de Barra do Corda, em Riachdo,
Balsas, etc.; a dos Mateiros no lugar Mucura da Barra do Corda, e dos
Caracatis, da cabeceira do Pindaré. [...] Como os da primeira classe,
ndo tem religido; alguns deles foram batizados mas ndo fazem
empenho que seus filhos o sejam. Pouco cultivam a terra, vivendo de
cagas e furtos, principalmente de gado. Enquanto néo apareciam entre
eles agentes da ‘catequese leiga’, furtavam as escondidas, mas, depois
que tiveram o apoio desses agentes, chegaram ao ponto de ndo s
furtar, mas até de ameagar a honra e a vida dos fazendeiros. [...] Foi
este 0 motivo do exterminio de duas pequenas aldeias de Canelas de
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Barra do Corda, em Novembro de 1913. Sdo muito indolentes e
passam grande parte do ano vagueando tanto pelo estado do Maranhdo
como pelo Piaui, Bahia, Goids, etc. Ndo tem trafico com os cristéos,
nem se empregam nos servigos de lavoura e de remar. Apesar de todos
os seus defeitos, sdo mais socidveis, leais e de costumes mais
morigerados que os da primeira classe®. S&o talvez em nimero de até
2000.

A afirmativa desse autor é digna de algumas reflexdes. A principio, percebo
sua visdo impregnada pelo olhar do colonizador™, consubstanciada em termos que ainda
apontam para uma percepcdo superficial e parcial do modo de vida das populacbes
indigenas. O periodo em que Nembro (1955) escreve sua obra também merece aluséo,
pois quando ele chegou a regido o0 momento ainda era marcado pela grande e profunda
repercussao do acontecimento, o que fica muito nitido em suas classificacdes, presentes
no livro. Por ultimo, consequéncia desta segunda reflexdo, a propria simpatia
demonstrada em relagdo aos Canela revela influéncia dos desdobramentos do “13 de
marco de 1901”.

Posteriormente, a partir da necessidade de discutir as memdrias indigenas
locais acerca do Levante de Alto Alegre, retomo as reflexdes sobre as etnias que ora
foram apresentadas, em sua relagdo com os ndo indios, em suas inter-relacGes e
realizando uma explanagdo mais profunda sobre como cada uma delas passou a
vivenciar o que resultou do episodio, visto que, como mencionei anteriormente, sua

participacdo foi ativa, mas — é necessario ressaltar — de maneiras muito diferentes.

3 AS INTERPRETAQ@ES DO CONFLITO DE ALTO ALEGRE E OS LUGARES
DE MEMORIA
Uma importante proposta deste trabalho consiste, como ja& mencionado, em
oportunizar outra via de entendimento do evento histérico em questdo, a partir de
memorias ainda ndo externadas até o presente momento. Assim sendo, partindo-se deste
ponto, ja vencida a necessidade de caracterizar alguns elementos com os quais dialoga a

pesquisa?, proceder-se-4 a um outro ponto, que se relaciona de forma mais frontal com

*% Ditos por Nembro (1955) como completamente selvagens.

> Embora em momento cronologicamente ja4 bem afastado, esse olhar é uma permanéncia muito
claramente perceptivel nos documentos ligados a igreja catélica.

2 Como o sertdo (com sua espacialidade); as etnias envolvidas no conflito (Tenetehara-Guajajara e
Canela, sobre as quais foi exposto um breve perfil histérico) e os rudimentos da ocupagdo da regido dos
sertdes maranhenses (em particular Barra do Corda) pelo elemento ndo indigena.



61

0 objeto: uma visdo historiografica da documentacdo produzida, as interpretacdes ja
realizadas sobre o fato — presentes em outras obras — e a memdria cristalizada sobre o
Conflito_do Alto Alegre.

Com tal finalidade, recorri a alguns autores que, em suas analises, abordam
tematicas cruciais para embasar a escrita, do ponto de vista teérico e metodoldgico,
tendo em vista que necessito — simultaneamente — dimensionar a importancia da
documentacdo e das producdes escritas ja existentes, mas situar o quéo significativo é

I°%, sobretudo através da metodologia de trabalhar com fontes

avaliar o imaginario loca
orais. E importante ressaltar que nesta etapa da pesquisa ainda ndo utilizo as entrevistas
com os Tenetehara-Guajajara e Canela®, considerando que a problematizacdo do
embate de memorias que proponho pressupde a apresentacdo, inicialmente, das

lembrangas que estdo presentes e fortemente arraigadas no conhecimento popular.

3.1 Um olhar historiogréafico sobre a documentacéo produzida acerca do conflito:
teoria e metodologia

A época da proposicdo deste trabalho, a tematica que ora apresento ja nao era,

sem duvida, uma novidade no meio académico. Alguns cientistas, de diversas areas,

dedicaram-se sobre o0 estudo — levantando aspectos interessantes —, mas, a meu ver, sem,

proporcionar uma vertente totalmente nova, havendo um carater relativamente

pleonastico acerca do que se produzia, sobretudo, referindo-se as questdes tedricas e

metodoldgicas que envolvem a pesquisa de um evento desta monta.

Devo, para melhor proceder a uma analise (posterior) dessas obras, levar em
consideracdo que as fontes que serviram como base para elas (raras excecdes™) foram,
predominantemente, escritas. Ha um respeitdvel nimero de documentos cujo teor
concatena-se aos eventos que se relacionam ao Alto Alegre, desde o seu processo de

origem até os desdobramentos que se seguiram ao 13 de marco de 1901.

>3 Consubstanciado em elementos materiais e imateriais da cidade.

>* Serdo problematizados no terceiro capitulo desta obra.

*> Na obra de Santos (1991) h4 um capitulo destinado &s entrevistas, mas estas tém um carater que se
diferencia do que proponho nesta abordagem. Nos livros de Coelho (2002) e Gomes (2002), este
procedimento, baseado no método etnografico — com os Tenetehara —, também € utilizado, mas, por se
tratar de pesquisas cujo foco era mais amplo e com outros objetivos, pontuo que fazem outros usos dessa
técnica.
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Essa documentacdo, muito embora meu embasamento tedrico-metodologico
me conduza a outra maneira de trabalhar, € de suma importancia — inclusive neste
trabalho. Se por um lado ndo é meu propdsito revisita-la totalmente, de maneira a tracar
um “inventario documental” sobre o Alto Alegre, ¢ justo lembrar que ela adquire
substancia por ter servido como ponto de partida para muitas outras obras com as quais
dialogo ao longo da construcéo deste texto.

Alguns narradores e intérpretes do conflito serviram-se da documentacao que
foi resultado de registros escritos da Igreja Catolica e de livros produzidos por homens
pertencentes a Ordem dos Capuchinhos. Brandes (1994) é um exemplo. Esse autor
utilizou, ainda, o jornal O Norte (de Barra do Corda) como fonte, que também serviu
para composicao do texto de Zanonni (1998), que, além desse periddico, baseou-se nos
escritos de O Diério do Maranh&o (de S&o Luis). Ler os dois autores mencionados é ter
a certeza de uma notavel diferen(;a56 — por grande guantidade de motivos — entre suas
obras, mas que conservam algo comum, a base documental escrita, sempre presente nas
producdes acerca do Alto Alegre.

Contudo, devo mencionar que, com efeito, essa tipologia de fontes ndo se
restringe a cartas de religiosos e noticias publicadas em jornais, antes, recorde-se a
existéncia de relatorios produzidos por militares e ordens de envio de destacamento de
tropas para Barra do Corda®’; a lei, promulgada no mesmo ano, através do Decreto n°
289, de 11 de abril, que autoriza o governo a organizar o “Servico de Civiliza¢do dos
Indigenas”sg.

Citados por outros autores, devo lembrar de documentos como o inquérito
parte do processo penal sofrido pelos indigenas participantes do conflito e o que
concerne ao seu julgamento, no qual (os poucos sobreviventes) ndo foram inocentados,

mas ndo puderam receber outras punicdes — inclusive porque ja haviam sido

* O professor Claudio Zanonni tem formacéo em Histéria, antropologia e sociologia, além de ter sido
padre, enquanto que Galeno Edgar Brandes foi um “autodidata” (o que, para bom entendimento deste
intento, de nenhuma forma invalida sua escrita, portanto, esta nota tem carater puramente informativo).
As duas obras serdo objetos de andlise, ainda neste capitulo, um pouco mais adiante.

> Esta documentagdo (escassa) encontra-se no Arquivo da Policia Militar do Maranh&o, no Comando
Geral da corporagdo, no Calhau, em S&o Luis, e ainda ndo foi explorada em outras producdes, podendo
vir a ser 0 ponto de partida para futuras pesquisas sobre a tematica do conflito.

%8 Fernandes (2003, p.394), ao listar as leis criadas no Maranh&o entre 1892 e 1929, cita esta que,
considerando o contexto da época, se inscreve como medida adotada em resposta aos fatos, ainda
flagrantes, do Alto Alegre.
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severamente submetidos na cadeia de Barra do Corda — por serem considerados
relativamente incapazes e, portanto, inimputéveis.*®

Outro aspecto a ser considerado por conta da documentacdo utilizada é a sua
influéncia na forma a partir da qual ja se escreveu sobre a Rebelido do Alto Alegre,
tendo em vista que a formacdo de alguns de seus intérpretes — ou, de forma mais
precisa, a falta dela no campo da Historia — pode levar a formulacéo enviesada ou, por
vezes, insuficiente diante das probleméticas que um documento possa levantar®.

Isto posto, pontuo, hd momentos em que o documento assume status,
praticamente, de escrita e isto se comprova pela prépria cristalizacdo do termo Levante
do Alto Alegre em diversas producgdes, repetindo o que os jornais da época, 0 poder
oficial e a Igreja Catdlica, através da Ordem Capuchinha, abundantemente propalaram.
Nesses casos, ainda que se possa perceber certa tentativa de ndo pender ao lado da
analise mais “consagrada”, com seu vocabuldrio e estética, essas obras terminam por
reforcar uma ideia de culpabilizacdo dos Tenetehara-Guajajara quanto ao conflito.

Reafirmo, contudo, que o que aqui ja se explanou acerca da documentacao
escrita ndo tem como finalidade lancar sobre ela qualquer ideia de subvalor, ao
contrério, por ser a elaboracdo de textos com os quais dialogo, este escrito que aqui se
constréi também lhe é tributario. Ademais, as proprias fontes primarias servem como
ponto de partida para a discussao que alcancarei mais a frente, ou seja, a possibilidade
de embate entre as memorias acerca do Embate do Alto Alegre, as cristalizadas e as que
foram silenciadas.

E neste interim que se inscreve e justifica, do ponto de vista teérico-
metodoldgico, a elaboracdo do meu trabalho a partir de algumas categorias
fundamentais. Como aludido, ha outros ja produzidos acerca do Conflito de Alto Alegre,
no entanto, h4 um significativo diferencial entre eles e este, por conta da discusséo da
categoria memdria e da utilizacdo da Historia com fontes orais para tal finalidade.

A recorréncia do uso de tais categoria e metodologia € muito pequena, na

realidade, estando presente na obra de Santos (1991). Sob o aspecto teorico,

*° O resultado do julgamento é conhecido pela citagdo em outras bibliografias.

% Nao se escusa o0s historiadores de também se deixarem impregnar pelos vestigios nos quais pesquisam,
refiro-me neste ponto a influéncia da documentacdo como padrdo para a composicdo de uma memaria
baseada apenas em viséo unilateral dos fatos.
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indubitavelmente, trago (oportunamente, com a discussdo de cada autor) ao debate
alguns canones da investigacdo e entendimento da relacdo sobre Historia e Memdria
(ainda que nem todos sejam historiadores de formacdo), como Hallbwachs (1968),
Pollak (1992), Nora (1993) e Amado (1995), além de outros estudiosos — estes sim,
historiadores de oficio —, da monta de Le Goff (2012) e Candau (2014).

Considero que todos os citados — embora ndo Unicos — sdo essenciais para a
compreensdo daquilo que solidifica a analise que ora me proponho a realizar sobre a
memoria. Compreendendo também o envolvimento de discursos e relagbes de forcas
que produzem as memdrias, é devido ressaltar a importancia da leitura de Foucault
(1999) e Bourdieu (2007), fundamentais em meu embasamento tedrico neste ponto da
discusséo.

Justifico a adocdo da linha de anélise a qual seguem os autores citados em
funcdo do interesse da realizagdo deste estudo néo partir, isoladamente, do desejo de
conhecer o Conflito do Alto Alegre sob uma visdo de relacdes lineares de causa e
consequéncia e, nem mesmo, da finalidade de reafirmar o que ja bem disseram estudos
anteriores a este que se propde (alguns que, a propdsito, ja citei).

Destarte, inicio minha breve reflexdo historiografica lembrando de Bloch®
(2001), para quem o tempo historico, matéria a qual se referia, € o grande motor da
propria “vontade” e da necessidade da pesquisa. A forca desse tipo de pensamento,
considero importante relembrar, muito me estimulou a definir meu objeto de pesquisa.
Partindo da realidade atual e, reafirmo, percebendo a forca ainda existente da memoria
do Conflito de Alto Alegre em Barra do Corda, observa-se 0 espago existente para um
estudo tendo-se como caminho esta categoria, ainda que nao se desconsidere nem se
desfaca da importancia de todos aqueles que lhes foram anteriores, referendados sob
outros aspectos, construidos a partir de campos diversos.

Como ja mencionado, irei utilizar autores que vém se configurando — desde
que a interdisciplinaridade dos estudos histéricos assim o permitiu e até exigiu dessa

forma — como referéncias obrigatorias para a compreensdo da memoria, a partir de

%1 Historiador francés que constituiu como peca fundamental no movimento dos Annales, morto pelos
nazistas na Il Guerra Mundial. Embora também tenha realizado suas considera¢fes acerca da memdria
como categoria, ndo o utilizei com esta finalidade no trabalho.
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contribuicdes retiradas do dialogo da Historia, por exemplo, com a Sociologia e a
Psicologia.

No rol desses pesquisadores, seria impossivel principiar esta breve discusséo
sem mencionar aquele que, sem duvidas, foi um dos precursores no trajeto das
tentativas de compreensdo da memdria: Maurice Hallbwachs. Esse pesquisador,
segundo seus biografos, fortemente influenciado pelas ideias weberianas, desenvolveu
grande interesse pelos estudos sobre a construgdo da memdria e esquecimento,
primordialmente, compelido a pensar acerca dessas questdes, assim como outros de sua
geracdo®, em funcdo da significativa conjuncdo de transformagdes que ocorriam na
Europa entre o inicio da segunda metade do século XIX e o final dessa mesma centuria,
como a industrializacao, a urbanizacdo e o rompimento ou substituicdo de determinados
lagos sociais.

O referido autor foi, particularmente, muito produtivo no ambito de sua
trajetdria académica, entre as décadas de 1920 e 1940, periodo do qual sdo provenientes
a maioria de suas obras publicadas. Contudo, a obra, provavelmente, mais importante e
que, inclusive, me serviu como embasamento para a construcdo deste texto foi A
Meméria Coletiva, publicada pela primeira vez, postumamente, em 1950%.

Assim, por ser extremamente valiosa a contribuicdo acerca da temaética da
memoria, Hallbwachs (1968, p.34) demonstra possuir em sua escrita questdes basilares
para esta pesquisa. Tendo em vista 0 que observo como ponto central de justificativa
para 0 meu estudo — que parte de um confronto aparente entre uma memoria cristalizada
e outra silenciada —, os confrontamentos entre os “tipos de memoria” que podem ser
estabelecidos a partir das relacdes socio historicas de determinados grupos remetem a

ideia de identidade/identificacdo social presentes em sua obra. O autor adverte que:

Ndo é suficiente reconstituir peca por peca a imagem de um
acontecimento do passado para se obter uma lembranca. E necessario
que esta reconstrucdo se opere a partir de dados ou de no¢fes comuns
que se encontram tanto no nosso espirito como no dos outros, porque
elas passam incessantemente desse para aquele e reciprocamente, o
que sO € possivel se fizeram e continuam a fazer parte de uma mesma

%2 Desse mesmo periodo situado na passagem do século XIX para 0 XX, como Freud, Bergson e Proust.
Desses, trabalharei apenas com Hallbwachs.

% Hallbwachs foi mais um dos intelectuais europeus a morrer pelas mdos nazistas durante a Il Guerra
Mundial.
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sociedade. Somente assim podemos compreender que uma lembranga
possa ser a0 mesmo tempo reconhecida e reconstruida.

A (re)construcdo constante dessas lembrancas e 0 meio em que se opera tal
processo € um dos pontos nodais deste estudo, que, inclusive, legitima o que me
proponho a discutir na produgdo. Assim, quero demonstrar de que maneira o discurso (e
lugares de memoria) da Igreja CatOlica e as obras escritas anteriores, dentre outros
elementos, atuam nesse contexto.

Destaco ainda em Hallbwachs (1968) a relacdo entre memoria e esquecimento,
na perspectiva de como e porque sdo construidas essas no¢fes e de que maneira se
tornam parte integrante de determinados circulos sociais, contribuindo para a
“subjetividade” destes. O autor destaca que na produgdo e constru¢do da memoria, o
contato constante entre a composicdo da memoria individual e a sua interagdo com o
restante da sociedade, alguns elementos serdo enfatizados e outros, pela mesma
necessidade de énfase sobre os primeiros, acabardo sendo escamoteados.

E a perspectiva do que ele chama de “lembrancas simuladas”. 1sto, inclusive,
remete a um outro aspecto, que, como ja aludido, € o de buscar o entendimento daquilo
que, na construcdo da memoria, € silenciado, para bem desta “simulacdo” €, por muitas
vezes, em seu siléncio tem muito a dizer. Em minha pesquisa de campo, tanto ao
entrevistar os indios quanto os ndo indios, entre uma pergunta e outra, no decorrer da
elaboracdo de suas falas, por mais naturais que parecam, ha inquisi¢cGes respondidas
com hiatos ou evasivas.

Nesse aspecto, 0 que disse ainda dialoga com o que mencionei de Hallbwachs
(1968), pois é provavel que aquele silenciamento ou a tal postura evasiva diante de
alguns assuntos decorram de um processo socialmente aprendido, construido e
constantemente “realimentado”, no qual se pode perceber como cada grupo social — de
indios e ndo indios — posiciona-se diante da questdo central que discuto neste trabalho.
Siléncios sobre o discurso que se impde, de um lado, e mudez por essa imposi¢do, do
outro.

Além das evidéncias perceptiveis através da realizacdo das entrevistas, é
conveniente ressaltar que Gomes (2002) chama atencdo para a postura de
silenciamento/ndo dizer, adotada por muitos da etnia Tenetehara-Guajajara ao serem
perguntados sobre a possivel participacdo de algum antepassado seu no Conflito do Alto

Alegre.
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Decidi que seria importante, com o propoésito de conferir mais substancia a
discusséo (necessaria) sobre a categoria de memoria, acrescentar os escritos realizados
pelo soci6logo austriaco Michel Pollak, que, mesmo nascido na Austria, trilhou seus
caminhos académicos principalmente na Franga, pais onde permaneceu a maior parcela
de seus anos como professor e pesquisador no CNRS, o Centro Nacional de Pesquisa
Cientifica®.

Pollak dedicou sua carreira académica, majoritariamente, a investigacdo de
questdes ligadas a identidade social, e os estudos sobre a memdria acabaram sendo uma
inquestionavel contribuicdo. E bastante conhecido, por exemplo, seu estudo sobre
mulheres sobreviventes dos campos de concentracdo da Il Guerra Mundial, que serve
como proposta de caminho teorico-metodoldgico aos que tém como matéria-prima para
suas pesquisas aquela categoria de analise.

E devido fazer algumas observagdes sobre o trabalho de Pollak. Enquanto
Hallbwachs e seus contemporaneos buscavam uma forma de compreender a memoria
como ato necessario a conservacao e, grosso modo, ao “lembrar” das tradi¢des que iam
se tornando cada vez mais fluidas com as mudancas do século XIX, o austriaco, ao
procurar a compreensdo das relagcBes entre memoria e identidade social, ampliou as
possibilidades de discussdo nessa seara.

Pollak (1992, p.201), cujas contribuicGes para o estudo da memodria sdo
incontestes, demonstra suas impressdes acerca da relacdo entre memoria e identidade

social, assinalando que:

A priori, a memoria parece ser um fendmeno individual, algo
relativamente intimo, proprio da pessoa. Mas Maurice Halbwacs, nos
anos 20-30, ja havia sublinhado que a memoria deve ser entendida
também, ou sobretudo, como um fenémeno coletivo e social, ou seja,
como um fendbmeno construido coletivamente e submetido a
flutuagdes, transformagdes, mudancas constantes.

A investigacdo dessa mutacdo e das varidveis que ela oferece em relacdo a
construcdo da memoria dos barra-cordenses sobre o Conflito de Alto Alegre é o que
procuro discutir. Assim, ressalto a existéncia de alguns elementos importantes para a

composigdo dessa memoria, como a elaboragdo de arranjos discursivos, objetos, rituais,

% A sigla CNRS est4 em francés (Centre National de la Recherche Scientifique).
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escritos. Todos eles tornaram-se “lugares de memoria”, que cotidianamente solidificam
ideias construidas no imaginario regional acerca da Insurreicdo que envolveu os
Tenetehara-Guajajara.

Ainda de acordo com Pollak (1992, p.201), existem alguns elementos
constitutivos da memoria individual ou coletiva, que sdo os acontecimentos (“vividos”
ou “vividos por tabela”), pessoas (personagens) e lugares. Sua producdo, na maioria das
vezes, embora parta de experiéncia individual, em certos cenarios assume outra face, a
da coletividade, como bem assinalou o autor ao se referir a um fenébmeno de projegéo
que leva a uma identificagdo com determinado passado, “aprendido” ou ‘“herdado”,
atraveés de um processo de socializagdo historica ou socializagéo politica. Afirma em seu
estudo que “[...] podem existir acontecimentos regionais que traumatizaram tanto,
marcaram tanto uma regido ou um grupo, que sua memoria pode ser transmitida ao
longo dos séculos com altissimo grau de identificagdo”.

Levando em consideracdo a afirmacdo do autor, através da problematizacdo da
rebelido Tenetehara-Guajajara sob o prisma da memoria coletiva, trago a discussao
questBes relativas a cristalizacdo de um modelo (ou de determinados modelos) na
memoria dos habitantes da regido, buscando a rede de inter-relagdes responsavel por sua
“projecdo”/construcdo, entendendo quais foram os componentes do “trauma” (e da
trama) presente nas geracdes locais que deu tal grau de significado e identificacéo.

Complementando a pléiade de estudiosos que se debrugaram sobre as relagdes
entre Histdria e memoria ainda na primeira metade do século XX, um historiador
merecedor de mencdo (quase obrigatoria) € Nora (1993). Embora o debate das questdes
circundantes a relacdo daquelas duas ja acumulasse alguma producdo de conhecimento
dentro da Psicologia e das ciéncias humanas, passando por algumas impressdes de
historiadores como Bloch, Pierre Nora, através de seus escritos, demonstrou a
complexidade das relagbes entre memdria e Historia, inclusive, fornecendo importante
perspectiva sob a qual pretendo trabalhar.

Ha& diversos pontos analisados por ele que precisam ser levados em
consideracdo no percurso para discussdo das memorias que foram produzidas acerca do
Conflito de Alto Alegre. Hallbwachs, em suas discussdes sobre Historia e memoria,
advertia sobre a diferenca que se encontra, quanto ao significado e construcdo, de uma e

outra, inclusive afirmando que a histdria principia onde termina a tradicdo e se
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“decompde”, 0 que ele denomina de memoria social. Neste ponto, percebo grande
influéncia da visao do socitlogo no trabalho do francés Nora.

E possivel perceber que, em seu estudo, Nora (1993) aponta que a historia
“dessacraliza” a memoria, tem o poder de lhe roubar a “afetividade” e a “magia” e a
torna “prosaica”. Compreendendo a dindmica da construgdo da memoria perpassando
questdes subjetivas e coletivas, lembro que, obedecendo a esta logica e de acordo com
outras leituras, inevitavelmente, chego a conclusdo de que a memoria é produzida pelo
fato® vivido, somado a outras experiéncias e valores individuais.

A operacao que resulta nas memorias que se confrontam em Barra do Corda e
regido sobre o Conflito de Alto Alegre, de um lado, apresenta quase uma narrativa
mitificada em um ndcleo discursivo®, propalado e repetido sempre, com Varios
elementos de heroismo, sofrimento, virtude, dor, e do outro, siléncio e sujeicdo. O
propdsito, pontuo, seguindo o ensinamento de Nora (1993, p. 7-9), é submeter essas
memdrias ao processo de dessacralizacdo e, também, dar voz ao grupo social cuja

versdo do fato jamais foi suficientemente ouvida. Assim, assinala:

Fala-se tanto de memoria porque ela ndo existe mais. [...]. A memdria
é a vida, sempre carregada por grupos Vivos e, nesse sentido, ela esta
em permanente evolugdo, aberta a dialética da lembranca e do
esquecimento, inconsciente de suas deformagBes sucessivas,
vulnerdvel a todos os usos e manipulagBes, suscetivel de longas
laténcias e de repentinas revitalizagcbes. A Historia € a reconstrucao
sempre problemaética e incompleta do que ndo existe mais. A memadria
é um fendmeno sempre atual, um elo vivido no eterno presente; a
Historia, uma representacdo do passado. Porque é afetiva e magica, a
memoria ndo se acomoda a detalhes que a confortam; ela se alimenta
de lembrancgas vagas, telescépicas, globais ou flutuantes, particulares
ou simbdlicas, sensivel a todas as transferéncias, cenas, censuras ou
projecBes. A Histdria, porque operacdo intelectual e laicizante,
demanda andlise e discurso critico. A memoria instala a lembranca no
sagrado, a Histdria a liberta, e a torna sempre prosaica. A memdria
emerge de um grupo que ela une, o que quer dizer... que ha tantas
memorias quantos grupos existem; que ela é, por natureza, multipla e
desacelerada, coletiva, plural e individualizada. A Histdria, ao
contrario, pertence a todos e a ninguém, o que Ihe da vocacgéo para o
universal. A memoria se enraiza no concreto, no espaco, no gesto, na
imagem, no objeto. A Histdria so se liga as continuidades temporais,
as evolucdes e as relagdes das coisas. A memoria é um absoluto e a
Historia s6 conhece o relativo.

% E considerando o fato em quest&o tem-se algo coletivo, ndo apenas de impacto individual.
% Nas produgdes da Igreja Catélica, isto seré visto com clareza.
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Dialogando com Nora (1993), observo que convém destacar outras duas
categorias conceituais utilizadas em sua obra que serve de referencial tedrico e que
estdo diretamente ligadas a este trabalho, ao se debater sobre o confronto de memdrias
e/ou silenciamentos: “sociedades de memoria” e “sociedades de Histdria”. Tais modelos
s30 representados em meu trabalho, respectivamente, por indios e ndo indios®’.

Percebo que o confrontamento entre esses dois grupos é representado por uma
relacdo de forcas que combatem em um plano simbolico, pois as disputas pela meméria
sdo, também (e, é provavel, principalmente), uma clara luta pelo poder. Controlar o que
se ira lembrar e o que habitara o limbo do esquecimento significa acumular, por
exemplo, capitais econémico, social e politico. Inevitavel pensar o quanto a posse ou
ndo de uma escrita para a reproducdo de determinadas memorias impacta a circulacédo
de uma ou outra forma de lembrar.

Bourdieu (2007, p.7-8) denominou como “poder simbolico” esse tipo de
poténcia acumulada, como visto no exemplo do embate do qual estou tratando, por

determinados grupos, de forma profunda e sutil. O autor revela que:

[...] num estado de campo em que se V& o poder por toda a parte, como
em outros tempos ndo se queria reconhecé-lo nas situagdes em que ele
entrava pelos olhos dentro, ndo é inutil lembrar que — sem nunca fazer
dele, numa outra maneira de o dissolver, uma espécie de circulo cujo
centro estd em toda a parte e em parte alguma — é necessario saber
descobri-lo onde ele se deixa ver menos, onde ele é mais
completamente ignorado, portanto, reconhecido: o poder simbdlico é,
com efeito, esse poder invisivel o qual sé pode ser exercido com a
cumplicidade daqueles que ndo querem saber que lhe estdo sujeitos ou
Mesmo que 0 exercem.

Nesta definicdo encontro, em diversos pontos, a relacdo que os dois grupos
sociais envolvidos no estudo construiram ao longo de seus contatos. E uma forma téo
sutil quanto extremamente potente de dominio, no contexto das relacdes de forca que ali
se estabelecem e que, neste campo, tém a contenda pela imposi¢cdo de uma memoria

dominante como elemento central de disputa.

%7 S0 sociedades que se diferenciam, por exemplo, pela maneira como registram o seu passado, sendo as
sociedades de Historia possuidoras de maior variedade de meios para esse registro (como arquivos,
museus e a escrita) que as sociedades de memdria, que s6 assentam seu tempo decorrido através da
rememoragao.
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Essa “sutileza”, geralmente, traduz-se na transformacao de um poder simbolico
a partir do discurso que, dentre outros possiveis, suprime os demais, engendrado,

obviamente, com uma intencionalidade. Foucault (2003, p.9) pontua que:

Por mais que o discurso seja aparentemente bem pouca coisa, as
interdi¢Bes que o atingem revelam logo, rapidamente, sua ligagdo com
0 desejo e com o poder. Nisto ndo ha nada de espantoso, visto que o
discurso — como a psicanalise nos mostrou — ndo é simplesmente
aquilo que manifesta (ou oculta) o desejo: é também aquilo que é
objeto do desejo; é visto que — isto a Historia ndo cessa de nos ensinar
— 0 discurso ndo é simplesmente aquilo que traduz as lutas ou os
sistemas de dominacdo, mas aquilo por que, pelo que se luta, o poder
do qual n6s queremos apoderar.

Neste ponto, o0 que procuro mostrar é a intima ligacéo existente entre algumas
categorias, como memoria, relacbes de forca, discurso e poder, que se constroi,
aparentemente, sem um encadeamento de modelo Gnico, mas que se encontram sempre
proximas. De sua relagdo muatua emergem discursos que, em Ultima andlise, circulam
em meios que, muitas vezes, parecem transcender o préprio senso comum, mas que tém
seu principal espago de agéo na oralidade.

Assim, minha pesquisa usa como recurso metodoldgico a Histéria oral e, neste
campo de trabalho, alguns autores escreveram verdadeiros “manuais” sobre como se
produzir obras utilizando-a e outros, pela natureza do que redigiram, servem como
modelo e inspiragéo.

Particularmente, desde a concepgdo da ideia desta pesquisa, influenciou-me a
forma como Assuncdo (2008) tratou seus estudos sobre a Balaiada. Consideradas todas
as diferencas — espaciais, temporais, de contextos, de elementos envolvidos — que
separam tal movimento popular do Conflito de Alto Alegre, ainda assim, quando
principiei a pensar em me debrucar sobre a tematica, realizando a leitura de outras obras
e atentando para a documentacdo utilizada, mormente escrita, percebi a possibilidade de
utilizar uma metodologia de trabalho semelhante a usada por esse autor.

Assuncdo (2008, p.19) faz uma afirmagdo extremamente significativa para
quaisquer que pesquisem sobre movimentos populares ou que de alguma forma facam

frente as acdes do Estado ou de outros poderes constituidos, como a Igreja Catdlica:

Pesquisando as fontes manuscritas sobre este levante [a Balaiada]
deparamo-nos com um problema muito comum ao estudioso de
revoltas populares: 0s documentos existentes sdo quase
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exclusivamente oriundos dos agentes da repressdo, com o perigo de o
historiador adotar, as vezes, até sem querer, 0 ponto de vista da
repressao.

Problema semelhante ao levantado por Assungdo (2008), havia suscitado ao
discutir a documentacdo sobre o Alto Alegre e seu uso em algumas producfes, que
acabam por ser influenciadas pelos “agentes da repressdo”. Muito embora haja varias
declaracOes de simpatia pela causa Tenetehara-Guajajara em algumas obras, a repeticdo
de termos como crueldade, selvageria e, mais que todos, massacre, traduz essa
inclinagéo.

Em seu trabalho, Assuncdo (2008) procurou reconstruir a Historia da Balaiada
e representd-la através da memoria oral que circula na regido. Meu propoésito é —
guardadas respeitosamente as devidas propor¢bes — algo semelhante. Ouvir
descendentes das partes envolvidas no conflito e analisar a disputa das memorias sobre
0 Levante do Alto Alegre lancando mado dessa metodologia, tanto para avaliar a
profundidade com a qual se assimilou o discurso de culpabilizacdo dos indios quanto
para lhes dar a possibilidade de expressar sua visdo acerca do fato.

Valioso sdo os escritos de Thompson (2002), facilmente perceptivel na medida
em que sao postas as questdes em que dialogo com a Histdria Oral, na etapa em que se
faz a analise sobre as entrevistas que realizei, investigando os vestigios memoriais ainda

presentes no imaginario de indios e nédo indios.

3.2 As produgdes catdlicas: “Hoje e amanha celebrai a Histdria para encarnar-vos no
povo”

E devido, para melhor entendimento do que as producBes patrocinadas pela
Igreja Catolica defendem, ap6s o que se seguiu ao 13 de marco de 1901, contextualizar
0 papel e as expectativas da presenca dos padres da Ordem Franciscana (Capuchinhos)
em Barra do Corda e na regido.

Partindo-se de pesquisas bibliograficas e de campo, constata-se a existéncia de
grande influéncia dessa Ordem na regidao do Centro Maranhense. Exemplo disso é a
permanéncia de Igrejas, seminérios e conventos controlados por ela desde municipios
como Presidente Dutra (ao norte de Barra do Corda, a 99 km), passando por Tuntum
(também ao norte, mais ou menos a 95 km) e Grajau (mais ao sul, distando cerca de 120
km, onde, diga-se de passagem, € a diocese na qual as outras cidades encontram-se

ligadas).
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O territorio maranhense, em seu processo de conquista e no que tange as acoes
eclesiasticas, foi alvo das acdes das ordens Jesuitica e Capuchinha. No centro
maranhense, esta Ultima ordem — foco de interesse da pesquisa— possuiu uma presenca
muito mais marcante e efetiva. Alguns registros foram materializados em livros pela
Ordem dos Capuchinhos, como em Nembro (1955), em obra publicada em 1992, como
celebragdo ao centenario da missdo destes frades no Brasil®®; além de Gomes (2002) e
Coelho (2002), que ao fazerem estudos sobre o povo Tenetehara-Guajajara acabaram
por também mencionar a presenca desses religiosos na regido.

A presenca dos Capuchinhos no Brasil, no fim dos 1800, foi motivada, entre
outros fatores — por chamamento do Estado Brasileiro — pela necessidade de dar
continuidade ao processo de incorporagdo das populacdes indigenas em diversos locais
do territorio a dita civilizacdo. Segundo Coelho (2002, p.110), mais especificamente em

relacdo a trajetdria dessa ordem no Maranhéo:

A presenca dos franciscanos no Maranhdo remonta a chegada dos
franceses, em 1612. Primeiro vieram Claude D Abeville e Yves
D Evreux. Exerceram seu trabalho de catequese acima de qualquer
injuncdo estatal, até serem expulsos, juntamente com outras ordens,
pelo Marqués de Pombal. No século XIX, pelos anos 20 e 30,
reuniram alguns povos indigenas em missdes. Na década de 40,
vieram, por solicitacdo do governo, evangelizar o interior da
provincia. Até meados dos anos 80 estiveram, de forma isolada,
dirigindo algumas col6nias indigenas e diretorias parciais, a rogo do
governo provincial.

Interpretando o que diz Coelho (2002), aportaram os Capuchinhos em suas
primeiras experiéncias no Brasil ainda no periodo colonial, por ocasido das incursdes
francesas ao norte da “América Portuguesa”, ainda no inicio do século XVII. Naquele
momento, ja demonstravam alguma proximidade com o Estado comandado por Maria
de Médicis, mas sua permanéncia no territério, segundo se entrevé nas palavras da
autora, deu-se — também — por conta da caracteristica missionaria dos “discipulos” de

S&o Francisco de Assis, tendo em vista que, mesmo a despeito de outros momentos em

% A obra é intitulada «...safram para semear...e ja faz cem anos que a semente caiu em boa terra...” e
conta com varios artigos de freis que ja passaram pelo Brasil, muitos, por Barra do Corda. Serdo feitas a
ela diversas referéncias, tendo em vista seu claro objetivo (ja pré-visualizado no titulo deste tépico) de,
também, tornar-se um lugar de memdria construido pela Igreja Catolica, carater marcantemente
“propagandistico”. E uma das mais conhecidas obras editadas pela Ordem dos Capuchinhos acerca de sua
presenca no Brasil.
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que sua funcdo se confundia com o cumprimento de finalidades determinadas pelo
poder estatal, seu trabalho, isolado e sem a participacdo direta desse aparelho, isto ndo
se pode contestar, também foi notavel.

Contudo, parece-me ser razoavel o entendimento de que as experiéncias mais
destacadas e de marcas mais profundas protagonizadas por esta ordem religiosa no
Brasil ocorreram exatamente a partir de sua aproximacdo com o Estado, neste caso, 0
brasileiro. Examinando os autores que pesquisaram sobre o estudo dos Tenetehara-
Guajajara e a propria documentacdo produzida pela Ordem®, percebo que os intentos de
Estado e da congregacdo italiana, por muitas vezes, eram coincidentes, embora para
finalidades aparentemente diferentes. O poder estatal no Maranhdo, desde o periodo
colonial (como ja demonstrei anteriormente), procurava concretizar um projeto
“civilizatério” que possibilitasse o incremento dos ganhos econdmicos através da
expansdo da fronteira agricola com o cultivo, por exemplo, de algoddo e arroz ou das
possibilidades de navegacdo e transito terrestre, respectivamente pelo Mearim ou pelo
centro do atual territorio desse estado.

Os capuchos, por seu turno, carregavam consigo o “animo missionario”, de
inserir na fé crista os indios encontrados no interior desse territorio e, para tal, também
tinham como proposito a solidificacdo de um projeto de civilizacdo, entendido como a
aquisicdo da doutrina catolica, de seus habitos, valores e de sua perpetuacdo. Assim, 0s
procedimentos adotados pela congregacdo presente no Maranhdo, estando ou ndo a
servico do Estado, também acabavam tomando parte em uma missdo religiosa que se
confundia com processo “civilizatorio”.

E exatamente esta questio que mais aproxima a atuacdo e os propésitos de
Estado e Igreja, no tocante as relagBes dessas duas instituicdes com os indigenas que
viviam no territério Tenetehara-Guajajara e, no caso particular, no Maranhdo. A partir
desse prisma, situa-se 0 que a Ordem Capuchinha realizou junto aos nativos e a
memdria que ela produziu, através de seus relatos, artefatos e de tudo o que procurou

criar para renova-la.

% Cartas, relatérios e alguns outros documentos oficiais, compilados e presentes em obra publicada pela
prépria ordem dos Capuchinhos. Na referida producdo, menciona-se a importancia posterior dessa
documentacdo para a recuperagdo da memoria, por conta da obrigatoriedade de envio de, pelo menos, um
documento (geralmente um relatério) anual aos superiores da congregacao, pelos missionarios.
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Instituigdes como Estado e Igreja, pertencentes a “sociedades de escrita”, das

0 como o classifica Prins (1992), reelaboram significados de

ditas “culturas compostas
atos e suas repercussdes, que passam a fazer parte de um conjunto de semi6foros’ .
Palavras, objetos, imagens e rituais ganham outro status perante esses sistemas,
passando a ter uma representatividade diferenciada, singularizando, por exemplo,
determinadas memodrias e suas simbologias.

E interessante notar que, no grande painel dos elementos que mencionei ha
pouco, segundo a visdo das instituicGes destacadas, hd, mesmo naqueles que guardam
determinada semelhanca, pesos diferentes, na constituicido de uma memoria, de um
discurso. Caso claro disto é a pouca recorréncia de relatos, nas obras dos Capuchinhos,
sobre a Colonia de Dous Bragos, em comparacdo a riqueza e diversidade de
informac@es do que se revela acerca do Aldeamento de Séo José da Providéncia, o Alto
Alegre.

Tal coldnia fora fundada por Capuchinhos italianos em 18742 em territ6rio

»" tendo como prioridades, de acordo com

Tenetehara-Guajajara, na area “Cana Brava
Coelho (2002), a “catequese ¢ a civiliza¢ao” desse povo. Segundo a autora, os diretores
desse aldeamento, os freis José Maria de Loro e, posteriormente, Antonino de Reschia,

>’ necessaria a

utilizavam métodos pouco eficientes no tocante a “dissimulacdo
aceitacdo dos indios aos processos intentados pelos religiosos.
E possivel que faltasse experiéncia aos religiosos lombardos na conducio de

um processo de catequese como 0 que ora se propunha, tendo em vista que, na maioria

" De acordo com o artigo referido Prins (1992), nas culturas compostas existe uma linguagem assume
tanto formas orais quanto escritas, para todo o povo ou para uma propor¢do dele. somos obrigados a
categorizar mais e distinguir entre as culturas universalmente alfabetizadas, que nés muito facilmente
admitimos de modo tacito, mas que sdo historicamente incomuns, e culturas restritamente alfabetizadas,
em que a maior parte das pessoas vive a margem, mas sob o dominio do registro escrito.

™t O conceito ao qual me refiro é discutido por Chaui (2000), na obra em que trata do processo de
formacédo da sociedade brasileira ¢ a busca por uma pretensa “nac¢do”. Eles sdo, de acordo com a autora,
coisas (ou conjunto delas) impregnadas de poderosa forca simbdlica, signos de poder e prestigio, plenos
de significacdo com uma marca fundamental, que o torna extremamente precioso e eficiente, que € seu
carater singular. Estas caracteristicas sdo fundamentais para torna-los, simultaneamente, produto e efeito
de significacdo dentro dos sistemas. O semi6foro é propriedade daqueles que detém o poder para produzir
e conservar esses sistemas.

"2 Fortalecendo a presenca dessa Ordem na regido, em periodo anterior a prépria oficializacdo dos
Capuchinhos no Brasil, que se daria apenas a partir de 1892.

® Espaco, atualmente, majoritariamente localizado na reserva, de pouco mais de 22 km, entre os
municipios de Barra do Corda, Grajau e Jenipapo dos Vieiras.

" Dissimulagdo no tocante a forma de imposicdo, no contexto das relagdes de forca com os nativos.
Conceito trabalhado por Coelho (2002).
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das vezes, outras ordens religiosas, algumas criadas exclusivamente com esse fim, como
a dos Jesuitas, realizavam o trabalho de evangelizacdo. A presenca dos capuchos na
década de 1870 na regido é algo bastante singular, pois, aparentemente, essa agao
possuia um carater autbnomo em relacdo aos designios da oficialidade governamental,
diferentemente da experiéncia do Alto Alegre.

Diferentemente de uma estratégia mais aproximada a conformidade e
aceitacdo, ou relacdes supostamente mais brandas (porquanto ndo deixassem de ser,
também, de imposicdo e forca), a repressdo continua aos costumes e a violéncia
empregada, por vezes com o uso de forca arregimentada entre os proprios Tenetehara-
Guajajara, motivavam extremo descontentamento dos que deveriam ser 0s principais
alvos da acgédo dos italianos e, por volta de 1880, a missdo ja havia se esvaziado quase
completamente.

No decorrer dos anos, entretanto, chegou-se a organizar alguma estrutura
produtiva no local, uma escola (ainda que de forma malograda pela limitada adesdo dos
indigenas), um projeto de introduzir o os indigenas da localidade no cristianismo
catblico e na “civiliza¢do”, ou seja, guardando-se as devidas proporcées, realizaram-se
atividades que demonstram similaridade ao que também se fez na segunda experiéncia,
em S&o José da Providéncia do Alto Alegre. Curioso é se refletir acerca do fato de que a
primeira experiéncia ndo “mereceu”, nas paginas das revistas, livros, folhetins, dentre
outras producdes capuchinhas, 0 mesmo destaque da trajetdria de sua sucessora.

Percebe-se que, embora com proposito semelhante ao do que se idealizou para
0 Alto Alegre, ha tracos que parecem ndo habilitar a experiéncia de Dous Bragos a
ocupar o mesmo lugar, na memoria da congregacdo. A permanéncia da hostilidade com
os diretores desse aldeamento/missdo por parte dos indigenas’; a ndo aceitagdo dos
habitos religiosos e “civilizados” e, até mesmo, a aparente antipatia de algumas
autoridades locais, como ressaltou Coelho (2002), tornaram essa colbnia uma
experiéncia de execucdo mais problematica dentro das acbes desenvolvidas pelos

discipulos de S&o Francisco de Assis.

® Ainda que a despeito de alguns relatos destacados por Coelho (2002) que alardeavam o sucesso da
missdo, o fervor missiondrio dos seus participantes e, principalmente, dos seus diretores, dentre os quais
Frei José Maria de Loro teria sido o principal nome.
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No entanto, pontuo, € provavel que na missdo do Alto Alegre se encontrassem
caracteristicas e dificuldades muito semelhantes. A propria Ordem Capuchinha, ao
descrever a experiéncia nesse local, em muitos momentos, revela a existéncia de
problemas similares. A segunda tentativa, porém, sera caracterizada por um evento
especifico, singular, que ganhou significacdo e proporcdo’® diferenciada — o ataque
indigena do dia 13 de marco de 1901.

Certamente, o que representa um gigantesco diferencial no sentido de afastar a
significancia dessas experiéncias e fazer com que uma tenha um espago
consideravelmente maior que a outra na memoria da Ordem Capuchinha é, com o
perdao do paradoxo, o “massacre redentor”, como ¢ caracterizada em varios momentos
pela Igreja Catolica a reacdo dos Tenetehara-Guajajara ao processo de catequese
representado pela missdo do Alto Alegre. “Massacre” pelo numero de mortos,
considerado altissimo, mas portador da redencdo aos que ali pereceram.

A partir de entdo é que ganha corpo a ideia do Conflito de Alto Alegre e que vai
sendo alimentada e consolidada como elemento do imaginario local. Evidentemente, a
reacdo oficial (extremamente violenta), a comocdao social provocada pelo fato e a forma
como este fora relatado na imprensa’’, vide Zanonni (1998), contribuiriam
decisivamente para a posterior composicao desse ideario. As estratégias utilizadas pela
Igreja Catolica, contudo, foram primordiais para tal fim. Entre a construcdo de diversos
“monumentos” ligados a consolidagdo da memoria daquele acontecimento até 0s
sermdes direcionados para esse fim, percebo a acdo pontual da instituicdo nesse

direcionamento. E importante atentar ao que afirma Nora (1993, p.13):

Os lugares de memdria nascem e vivem do sentimento de que ndo ha
memoria espontanea, que é preciso criar arquivos, que €& preciso
manter aniversarios, organizar celebra¢fes, pronunciar elogios
flnebres, notariar atas, porque essas operagdes ndo s&o naturais. E por
isso a defesa, pelas minorias, de uma memoria refugiada sobre focos
privilegiados e enciumadamente guardados, nada mais faz do que
levar & incandescendéncia a verdade de todos os lugares de memoria.
Sem vigilancia comemorativa, a Historia depressa os varreria. Sao
bastides sobre os quais se escora. Mas se 0 que eles defendem néo
estivesse ameacado, ndo se teria, tampouco, a necessidade de construi-

’® Ficou mundialmente conhecida, em toda a cristandade, inclusive recebendo mengao do papa Ledo XIlI,
que reforcara o valor dos missionarios, sua obstinacdo e amor pela missao.

" E provavel que o impacto inicial causado pela forma de cobertura da imprensa e como ela noticiava os
fatos tenha sido bastante limitado em razdo de boa parte da popula¢do néo ser, naquele momento, letrada.
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los. Se vivéssemos verdadeiramente as lembrangas que eles envolvem,
eles seriam inGteis. E se, em compensacdo, a Histéria ndo se
apoderasse deles para deforméa-los, transforma-los, sova-los e
petrifica-los, eles ndo se tornariam lugares de memoria. E este vai-e-
vem que 0s constitui: momentos de Histdria arrancados do movimento
da Histéria, mas que lhes sdo devolvidos. Ndo mais inteiramente a
vida, nem mais inteiramente a morte, como as conchas na praia
quando o mar se retira da memoria viva.

Desse modo, atenta-se ao dialogo possivel entre o que Nora (1993) ressaltou
sobre lugar de memdria e a frase que nomeia este topico: “hoje e amanha celebrai a
Historia para encarnar-vos no povo”, a qual realizo a devida referéncia. N&o resta
duvida que a Igreja Catolica, intencionalmente, buscou criar os préprios lugares de
memoria — seus semioforos — para imposicdo de sua doutrina e consolidacdo de sua
forca, enquanto instituicdo. A frase destacada demonstra tal proposito.

Quanto aos eventos do Alto Alegre, de certa forma, adquiriram significacao
especial para uma ordem religiosa que precisava consolidar sua posi¢do na regiao e,
segundo a propria tradicdo missionaria, quanto maior o esforco, as dificuldades e as
privagOes, mais valorosa sera a missao.

Assim, a revolta Tenetehara-Guajajara tornou-se um elemento a partir do qual
a lIgreja Catolica pbde construir diversos lugares de memdria, evitando seu
esquecimento — ao contrario —, encontrando diversas estratégias para sua atualizacao,
fundamentais aos propositos da Ordem, consubstanciados a partir de sua vinda ao Brasil
e continuados em suas agoes.

A Igreja Catolica, para a atualizacdo da sua memoria, lancou mao de varios
estratagemas, criando varios lugares de memoria, que tém sido reproduzidos de maneira
consistente e perpetuam seu discurso com grande competéncia. Para tanto, organiza
missas anuais, faz homenagens pdstumas aos “martires” do Alto Alegre, evitando, com
essas lembrangas, que haja o “silenciamento” da memoria através do esquecimento. Na
realidade, tendo em vista 0 que a instituicdo religiosa romana construiu em Barra do
Corda, acerca dos acontecimentos do Alto Alegre, dificilmente, no contexto daquela
cidade, poder-se-ia esquecé-los. Sdo diversos elementos — materiais e imateriais —
estruturados como lugares de memoria, assim como Nora (1993) muito claramente o
explicitou, conforme citagéo anterior.

A eficiéncia dessa estratégia comprova-se na percepcao do quanto tal discurso
ultrapassou as grossas paredes das Igrejas e passou a fazer parte do imaginario popular,

que, simultaneamente, foi apropriado e apropria-se da significacdo proveniente dos
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lugares de memoria criados pela instituicdo, estando presente nos didlogos dos lares, na
presenca (ou auséncia) de lembranca nas pragcas, monumentos e outros espacos
publicos. Tudo isto se mobiliza (e mobilizou) com a finalidade de concretizagdo de um
modelo discursivo que é mais forte e se pretende como Unico: aquele gestado pela
Ordem dos Capuchinhos.

A presenca oficial dos Capuchinhos em terras brasileiras “republicanas” data
do ano de 1892. Vindos da Italia, atraidos pelo convite da “jovem republica” para que
exercessem o oficio da catequese — tendo em vista que com a separacdo entre Estado e
Igreja (definida pela Constituicdo de 1891), varias congregacGes receberam
chamamentos a esse tipo de missdo no Brasil —, esses religiosos se estabeleceram em
Pernambuco, Ceara, Maranh&o e Para.

Nesses locais, fundavam missoes, aldeamentos, escolas, faziam “desobrigas”78
e diversos trabalhos sociais. Foi nesse espirito que chegaram ao Maranhdo em 1893,
também atendendo a solicitacdo do governo do estado para a promogdo — novamente,
esperava-se — da catequese e da civilizacdo aos nativos. A experiéncia de Frei José de
Loro, ainda que nédo tenha trazido os resultados esperados, animava os Capuchinhos a
encarregarem-se do trabalho junto & populacdo Tenetehara-Guajajara, no interior do
territorio, mais especificamente em seu “centro geodésico”.

Poucos anos ap6s sua chegada ao Maranh&o, no ano de 1896, Frei Carlos”
abriu a casa missionaria de Alto Alegre. Esta agdo ainda é parte do que a Ordem
convencionou denominar como “Periodo Missionario”, que se estende entre 1893 e
1922%. No livro onde se celebra, em 1993, o centenario das efetivas agdes da
congregacdo ha uma organizacdo muito interessante da sua memdria: imagens,
documentos transcritos, compilagdo de textos e cartas, poemas, “toadas”. De maneira
geral, procura-se reconstruir a trajetéria desse grupo de italianos, mas a obra é plasmada
pelas narrativas acerca do tal “massacre .

A obra é, sem duvida, um dos lugares de memoria, dentre outros construidos

pela Igreja Catolica, para “atualizar” as lembrangas e tudo que identifica o heroismo dos

78 Visitas dos eclesiasticos a locais isolados, cujo acesso era muito dificil, com a finalidade de ofertar a
catequese e/ou 0s sacramentos a populacéo dessas regioes.

’® Que fora superior da Ordem.

% Ha ainda, nessa periodizagdo, o “periodo prelazial” (1922-1975) e o “da formacgdo inicial e das
fraternidades (1975).
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eclesiasticos, seu martirio, sua bondade, a0 mesmo tempo em que — por Vvarias vezes —,
claramente ou nas entrelinhas, culpabiliza os Tenetehara-Guajajara e Ihes sdo atribuidas
adjetivacbes notavelmente depreciativas. N&o seria exagero afirmar que posso
parafrasear em quase todos seus capitulos trechos com essas caracteristicas®".

Além de diversos artigos rememorando a trajetoria da Ordem, praticamente
todos aqueles que se dispuseram a pesquisar e escrever sobre a Historia dessa
congregacao fizeram referéncia a Insurreicdo do Alto Alegre. Destaca-se a importancia
da missdo, o amor com o qual os religiosos que dela faziam parte se dedicavam ao
trabalho missionario, o sucesso do aldeamento e sua aceitabilidade pelos nativos. Essa
memoria confronta-se com os escritos de Frei Celso de Uboldo citados por Coelho

(2000, p.10), participante da misséo:

Nas incursdes realizadas ultimamente obtive 42 meninos, seis dos
quais fugiram, dois foram para 0 céu e os demais aprenderam no
Instituto de uma maneira admiravel...Mais de uma vez corri perigo de
ser flechado, mas Deus salvou-me...As freiras aqui estdo conosco, no
mesmo campo de batalha; batalha verdadeiramente renhida porque a
nossa situacdo é dificil tanto do ponto de vista moral como fisico. A
nossa vida esta sempre em perigo. Se ndo fosse a protecdo de Deus, eu
mais frei Salvador, desde 0 més de agosto ja estariamos no nimero
dos mortos.

O documento citado narra dificuldades encontradas pela missdo e um de seus
evangelizadores, no processo de “arregimentagdo” de criangas para a vida no
aldeamento. Sdo muito claros os momentos em que se revelam fugas e hostilidade dos
nativos como reacdo a presenca dos religiosos, cenario que contrasta, seriamente, com o
idilio pintado pelos memorialistas que redigiram na mencionada obra.

Ela também é repleta de transcricdes de documentos sobre o fato. Abaixo, em
Gianellini (1993, p.69), trecho da carta na qual o superior da Ordem comunica

oficialmente o ocorrido:

Belém, 26 de Marco de 1901,

Carissimos Filhos,

8 Com o intuito de evitar redundancia em transcrever muitos documentos ou citagdes dessa obra, tal é a
quantidade e diversidade dos que poderiam assim ser utilizados, cito alguns e o restante exponho como
anexos.
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N&o é com os olhos derramando lagrimas, que ja chorei bastante; ndo
é com o coragdo dilacerado, que ja ndo o sinto mais no peito; é com
toda forca da resignacdo christd que N.S. Deus da aos seus
Missionarios, que vos narro 0 que ocorreo nestes dias. — Estava
esperando telegrama que me desse noticia da boa viagem e chegada
dos Superiores do Carmo, quando recebo os telegramas aqui juntos:
gue unidos a outros que nos jornaes ddo a Missdo de Barra do Corda
em duvida e a S. José da Providéncia destruida. — Pobres nossos
companheiros Rinaldo, Victor, Salvador e talvez Francisco! Pobres
nossas irmas, as primeiras que chegaram ao Brasil! N&o eles estdo no
ceo e nés é que estamos pobres, desolados...ndo sabendo mais o que
imaginar de pior neste principio do século, neste meu desastrado
Governo. N&o sabemos mais que imaginar de pior, mas sabemos,
gracas a Deus, o que devemos fazer.

E inGtil chorar o passado, indtil recriminar os homens: é preciso
levantar os olhos ao céo, chorar nossos pecados que mereceram tudo
isso e trabalhar em Domino a conservar o que temos. [...]

Frei Carlos, Sup. R.

Como observado, ndo ha, em qualquer momento do trecho mencdo sobre a
compreensdo das questdes que motivaram o conflito, apenas a lastimacdo pelos irmaos
vitimados naquela oportunidade, desconsiderando completamente o imenso contingente
de indigenas que, pelas mais diversas razoes, perderam a vida. Este tipo de mensagem®
fortalece a ideia de martirio e, necessariamente, no extremo oposto, marginaliza
qualquer possibilidade de discutir as motivagdes indigenas. Obviamente, em se tratando
de correspondéncia da Ordem, o compromisso da carta ndo € de mostrar uma imagem
positiva dos Tenetehara-Guajajara, mas, pontuo, producdo dessa natureza alimenta uma
memoria contraria a eles, por parte da populacdo ndo india.

Reforcando o mencionado ha pouco, trechos se sucedem exaustivamente
pintando em cores vivas e riqueza de detalhes a sanha assassina dos indios e seus
requintes de crueldade. E certo que isto muito contribuiu, por exemplo, para a
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proliferacdo de Historias como a da “Infeliz Perpetinha®, marca profunda de uma

8 Aqui ndo falo da carta, mas da informagao transmitida.

8 Reproduzo o nome popular em fungdo da narrativa relativa a Maria Perpétua dos Reis Moreira, a
“Perpetinha”, filha de uma rica familia de comerciantes de Grajal, € uma das mais presentes no
imaginario local. Ela teria sido raptada com outras meninas internas pelos Tenetehara-Guajajara em fuga.
A expedicdo do Capitdo Goiabeira (enviada para combater 0s insurretos) resgatou as outras, mas Maria
Perpétua teria sido levada por um dos chefes da rebelido. Diz-se que tiveram vérios filhos. Conta-se em
Barra do Corda que ap6s aqueles acontecimentos era possivel encontrar escrito nos caules de algumas
arvores “por aqui passou a infeliz Perpetinha”.
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memoria que desfavorece os Tenetehara-Guajajara. No entanto, na obra sobre os
“semeadores”, narra-se a abnegacdo de Dona Carlota Bezerra, de Barra do Corda,
colaboradora do Instituto Feminino, também morta na Revolta Tenetehara. Em
Gianellini (1993, p.207) é possivel ler que:

Narram que o indio (gquem sabe o préprio Caboré em pessoa)
conhecendo-a muito bem [a Dona Carlota] e chamando-a,
ironicamente, Méiezinha, lhe disse: “...nd3o fique preocupada, vai
morrer com delicadeza e amor...” e a trespassou com uma enorme faca
lentamente, aos poucos, com sadismo e crueldade...

Considerando a auséncia de sobreviventes do tal ataque (excetuando-se as
criancgas, raptadas) e as poucas possibilidades de reconstituicdo de um didlogo dessa
natureza com tal detalhamento, ndo descarto por completo sua veracidade, mas ressalto
que, aparentemente, esta narrativa € mais uma dentre as que intentam fortalecem a
negativagdo da imagem indigena. Na citacdo, ainda encontro “sadismo e crueldade”
atribuidos a Caboré®, palavras que, certamente, encarnam o espirito do qual esta
imbuida a Igreja, ao retratar o fato.

Em 2001, centendrio do conflito, como se observa na figura 8, a revista
Missionari Capuccini® (como se percebe pelo titulo, ligada & Igreja Catdlica) dedicou
um ndmero inteiro & sua rememoracao. Lé-se, ainda, na capa — reproduzida abaixo —
que traz as imagens da Igreja Matriz de Barra do Corda e uma reproducdo de tela com
rostos dos missionarios mortos, “Speciale Alto Alegre Brasile” e “A cent’anni del

massacro’”’.

8 Lider Tenetehara-Guajajara que teria arregimentado diversas outras liderancas em aldeias da regifo,
com o intuito de promover a invasdo a S&o José da Providéncia. E conveniente ressaltar que, além do
descontentamento local pelos métodos de catequese empregados, antes o dito teria sido preso e sofrido
varias formas de tortura, por ter voltado a ser adepto da poligamia, mesmo tendo sido convertido ao
catolicismo — motivo pelo qual passara a ser perseguido pelos superiores do Alto Alegre.

8 publicacdo na Italia, escrita apenas em italiano, sem traducéo.
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Q.'. .‘

Figura 8: Capa da Revista Missionari Capuccini. Scanner do original.

Né&o se esperava ser diferente, mas logo nas paginas 2 e 3 0 Mons. Francisco
Cuter escreve em um editorial (13 marzo 1901 — il massacro di Alto Alegre) o trecho

reproduzido abaixo:

A cent’anni di distanza riviviamo com commozione profonda quel 13
marzo 1901 — il massacro di Alto Alegre — che representa un momento
doloroso ed eroico nel cammino del regno di Dio nele terre del
Maranhao in Brasile. Momento doloroso perché, com la rivolta degli
indi, la distruzione dela fiorente missione di Alto Alegre e la morte
violenta di frati, suore e tanti fratelli e sorelle indi e non indi crolla il
progetto sognato e tenacemente voluto di evangelizzazione e
promozione dele populazione indigene®.

8 Em tradugdo livre, de minha autoria, o trecho diz, em linhas gerais: “a um século de distancia,
revivemos com profunda comocédo aquele 13 de marco de 1901 — o Massacre de Alto Alegre — que
representa um momento doloroso e heroico no caminho do reino de deus, no maranhdo, no brasil.
momento doloroso porque, com a revolta daqueles indios, a destruicdo da préspera missao de Alto Alegre



84

Observo que a referéncia ao momento ¢ feita com duas palavras, “doloroso e
heroico”. As razdes pelas quais se justificam a dor e 0 heroismo, posteriores no texto,
pouco diferem do que se procura justificar na maioria das obras editadas pela Ordem. A
dor, pela perda de tantas vidas — de frades, freiras e irmaos e irmas, indios e ndo indios®’
— ¢ a descontinuidade da missdao; enquanto o heroismo pela expressao do “amor de

8 As qualidades cristas

Jesus”, pela coragem de dar a vida pelo outro, o “amigo indio
sdo hiperbolicamente exaltadas, sobretudo ao serem recordados o amor pelos “algozes”
e a “amizade” pelos indigenas.

No ano de 2002, novamente a Igreja Catolica, através do Convento do Carmo,
em S&o Luis, organiza uma obra, sob a tutela do Frei Pedro Antdnio Zanni, intitulada:
Alto Alegre: A Vitoria do Amor. Novamente, um espaco amplamente dedicado a tratar
da presenca Capuchinha no Maranhdo — e em Barra do Corda —, assim como a exaltar a
memoria da agdo da Igreja, quanto ao Alto Alegre. A exemplo do que ocorre em todas
as outras obras, atribui-se a comerciantes, macgons, protestantes, positivistas,
proprietarios de terras terem contribuido para o Conflito do Alto Alegre, na medida em
que os religiosos alegavam ndo gozar da simpatia daqueles, que, por sua vez,
insuflavam os indios a lhes serem resistentes. No entanto, chama realmente atencéo a

passagem transcrita a seguir, em Santiago (2002, p.49):

[...] queremos trazer a nossa memoria uma primeira compreensao
acerca do Massacre de Alto Alegre: “Eles sdo as primicias dos
Martires do século XX”. Com esta citagdo, afirmamos que o Reino de
Deus, o Cristianismo €, antes de tudo Sacrificio, Imolagdo que gera
Vida, Ressurrei¢do, Luz para os povos. Oxald possamos nos acatar tal
verdade.

Anteriormente pontuou-se a contribuicdo de Nora (1993) sobre a compreensao
dos lugares de memdria e sua importancia. Claramente, obras como esta, de onde se
transcreveu a citagcdo acima, sdo, claramente, poderosas solidificadoras dos lugares de

memoria, assim como as demais. E necesséario, ainda, lembrar que ha mais alguns

e a morte violenta de irmdos [capuchinhos], freiras e tantos irméos e irmds indios e ndo indios pds em
colapso o sonhado e tenazmente desenvolvido projeto de evangelizacdo e promocdo da populacdo
indigena.”

8 pontuo aqui a sutileza em apontar a lamentagdo aos “irmdos indios” que perderam a vida, ou seja,
sutilmente parece se fazer referéncia aos que se converteram e permaneceram sob a tutela da igreja.

® Tradugoes livres do autor.
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estratagemas dos quais instituices, como a Igreja, lancam méo, no sentido de fortalecer
lugares de memodria e transforma-los em semioforos.

Neste sentido, tem-se também uma respeitavel variedade de obras — entre
pinturas, construgdes e objetos — cuidadosamente criadas pela Igreja com tal funcéo.
Além disso, devo lembrar que ha uma ritualizacdo da data, por exemplo, e a adocdo de
um vocabulario praticamente obrigatorio para que se possa tratar do conflito do Alto
Alegre.

Sobre a ritualizacéo, além das proprias publicaces e a rememoracao constante
do fato, anualmente, em 13 de marco, ha celebracbes em Barra do Corda e na Italia em
intencdo aos que morreram nessa data, em 1901, por ocasido do ataque indigena — leia-
se: aos religiosos, ndo indios e indios aldeados. Em Gianellini (1993), artigo de Frei
Serafim Sperafico (que foi bispo da Diocese de Grajal entre 1987 a 1995) defende

8 que até o presente momento ndo

abertura de processo para beatificacdo dos “martires
ocorreu, mas seria outro forte elemento de ritualizacdo do “martirio” ¢ “heroismo”
cristaos.

No rol dos objetos, construgdes e pinturas que sdo lugares de memoria ha
grande variedade, a exemplo dos discursos materializados nas obras e ritos religiosos.
Boa parte desses artefatos assume uma simbologia muito forte, passando a ser vistos
quase como reliquias religiosas ou lugares santos. Reproduzirei e discutirei alguns
desses elementos que se tornam lugares de memaria, compostos pela Igreja Catdlica e
assimilados pela populacdo barra-cordense. Dentre eles, o primeiro a destacar é,
exatamente, 0 mais imponente: A Igreja Matriz de Barra do Corda, situada em frente a

Praca Melo Uchoa, no coragédo da cidade.

8 provavelmente, por razoes politicas, esse processo ainda ndo avancou, tendo em vista que a
beatificagdo dos religiosos seria oficializar a culpa dos indigenas pelo conflito.
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Figura 9: Igreja Matriz de Barra do Corda. Foto: Carlos Eduardo Penha Everton

A Igreja Matriz, figura 9, foi construida em 1951, celebrando a memoria dos
cinguenta anos do Conflito do Alto Alegre e em homenagem aos religiosos mortos. Sua
fachada tem alguns simbolos extremamente significativos, no aspecto de suas
simbologias. Primeiramente, trés insignias que, de acordo com esta pesquisa, sdo: a
esquerda, o brasdo da Republica brasileira; ao centro, a insignia dos Capuchinhos e a

direita, uma coroa de espinhos que emoldura a Cruz de Savoya®.

% Na imagem, o branco simboliza paz, inocéncia e pureza, e o vermelho simboliza sangue. Significa que,
para que haja paz, é preciso haver luta, sangue. Embora pareca enaltecer as guerras, batalhas e
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A analise das imagens, ainda que superficial e fruto de tentativas de conexdes
I6gicas de minha parte, remete a informacdes interessantes. A presenca do brasao
republicano pode reportar, provavelmente, ao momento em que a Ordem Capuchinha
foi convidada para vir ao Brasil, assim como & aproximagao entre as duas instituigdes.

A insignia da Ordem é dbvia, pela pardquia ser administrada por ela. Mas,
particularmente interessante, é a presenca da Cruz de Savoya, pois a valorizacdo do
esforgo, pela simbologia de suas cores e seu desenho, entendo que had um didlogo muito
direto, tanto com a fungdo dos Capuchinhos na regido quanto — e principalmente — o
comportamento diligente, obstinado e abnegado dos outros “participes” da fachada.

Esses sdo 0 grupo de treze missionarios mortos durante o confronto com os
indigenas. Incontestavelmente, dentre todos os lugares de memoria utilizados para
atualizar a narrativa do martirio dos religiosos é o mais forte. Sua localizacdo
estratégica, exposicdo constante e o fato de um significativo contingente da populacéo
barra-cordense ser catolica sdo algumas das razfes a tornar essas efigies tao eficientes,
fazendo da Matriz um elemento central (relembre-se: fica no centro da cidade) de
articulacdo de uma memoria cristalizada no imaginario da populacdo local. Devo, ainda,
ressaltar que no interior desse prédio ha objetos e imagens que fazem vérias referéncias
ao sentido que se quer do Alto Alegre, sendo a constru¢do um verdadeiro monumento a
uma memoria do conflito.

No interior da Nave, logo na entrada, a direita, esta localizada uma urna que
contém restos mortais de alguns religiosos (que, inclusive, ndo sdo dos que tombaram
em Sdo José da Providéncia, mas estdo posicionados ali de forma, provavelmente,
estratégica). E mais um, no inventéario dos que possuem carater formador da memoéria
local, sendo complementados por pinturas, sobejos das ruinas das construcbes do Alto
Alegre, punhados de terra retirados do local, enfim, uma gama variada de vestigios
materiais e simbdlicos, construcdes ritualisticas e discursivas que exercem forte impacto
sobre a formacdo da memoria local, a atualizam e, dessa maneira, contribuem para o
processo de silenciamento de outras possibilidades de versdes sobre o Conflito de Alto

Alegre.

derramamento de sangue, o vermelho ndo tem um significado simbdlico violento, é usado no sentido de
esforgar-se.
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3.3 Variedade de interpretagdes sobre o fato
3.3.1 Mércio Gomes

De certa forma, a referéncia anterior que fiz ao autor faz dispensar maiores
apresentacdes a este antropdélogo, de reconhecimento no cenario nacional e
internacional. Sua permanéncia em longos periodos nas comunidades Tenetehara; a
atuacdo profissional, inclusive presidindo 6rgdos como a FUNAI; o magistério no
ensino superior em renomadas universidades brasileiras e estrangeiras, assim como a
respeitavel profundidade e carater inovador de suas pesquisas e escritos credenciam
Mércio Gomes a figurar no rol dos grandes cientistas sociais deste e de todos 0s tempos.
Sua etnografia e seu olhar agucado sobre 0s povos e 0 modo de vida indigena fazem das
obras que publicou uma leitura obrigatéria a quem pretende estudar seriamente 0s
Tenetehara-Guajajara.

Esse povo, ja mencionado nas descri¢des de Curt Nimuendaju, teve seu modo
de vida descrito pelos antropélogos Eduardo Galvdo® e Charles Wagley. O mérito
principal do trabalho destes estudiosos, que realizaram pesquisas ainda no inicio da
década de 1940, foi fornecer uma descricdo mais pormenorizada (obviamente
considerando-se a realidade daquela conjuntura) da cultura Tenetehara e construir um
primeiro traco de sua etno-Histdria.

Ndo obstante a importancia do que produziram Galvdo e Wagley, a
significancia do que Mércio Gomes produziu acerca dos Tenetehara inicia-se com a
contraposicdo do que se faz presente nos escritos daqueles. Ao estudar este povo, a
dupla de antrop6logos avaliava que haveria a extingdo ou diluicdo de sua populacdo
entre os “caboclos” de regides vizinhas as suas origindrias e isso, provavelmente,
ocorreria em uma ou duas geracoes.

Basearam tal parecer “premonitério” em suas percepgdes de tendéncias
aculturativas verificadas no povo analisado. Somando-se isto a uma curva de

crescimento populacional aparentemente negativa (considerado o periodo que se iniciou

° Este, na verdade, graduado em geografia e Histéria pela Faculdade de Filosofia do Instituto Lafayette
(que daria origem a Faculdade de Filosofia da Universidade do Estado da Guanabara) entrou para a
posteridade e para os anais da ciéncia como antropélogo, pelas contribuig@es realizadas nessa seara.
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na conquista do interior do territério brasileiro pelo Estado luso), seria possivel pensar
que a extincao era, de fato, apenas uma questao de tempo.

Mércio Gomes, permanecendo longas temporadas entre os Tenetehara,
observando minuciosamente a dinamica de vida das aldeias desse povo, e fazendo um
rigoroso estudo dos nimeros que a eles se relacionam, pontuou em sua obra de grande
relevancia, Os Indios e o Brasil, uma percepcdo diferente. Mostrou que essas
populacdes, ao contrario de estarem passando por um processo de extingdo, estdo em
franco crescimento, contrapondo uma visdo que entende a dindmica desses povos
apenas sob a Optica da aculturacdo ou, mesmo, das teses que versam sobre a aniquilacédo
das populacdes indigenas como algo inexoravel.

“Apenas” ao sustentar esta ideia, certamente Mércio Gomes ja poderia ser
considerado como um dos nomes merecedores de destaque dentre aqueles que se
debrugam no estudo dos indigenas. Sem nenhuma duvida, poderia ser reconhecido
como a grande autoridade cientifica no conhecimento sobre os Tenetehara. Porém, o
autor foi além e publicou outra obra, O indio na Hist6ria — o povo Tenetehara em busca
de liberdade, que serve mais como base, interessando, neste ponto, diretamente o
Capitulo VII, A transicao republicana e a rebelido de Alto Alegre.

Carlos de Araujo Moreira Neto, antropologo que faz a apresentacdo da obra,
reputa Mércio Gomes como um cientista social que compreende a Historia e sua
riqueza, o que representa um respeitavel diferencial em sua forma de perceber os
objetos que estuda e, assim, construir analises que, inclusive por isso, superam as de
seus pares. Certamente, essa compreensao esteve muito presente na concepcao da obra e
do capitulo que ora discuto.

Creio que é justo principiar o que discorrerei acerca dos escritos de Gomes
(2002) sobre Alto Alegre analisando o significado do titulo do capitulo: A transicdo
republicana e a rebelido de Alto Alegre. Primeiramente, percebo a preocupacdo do
autor em fazer a devida contextualizacdo histérica do conflito. Em segundo lugar, a
nomenclatura utilizada revela uma percep¢do que escapa ao que € comum, inclusive o
uso do termo “Massacre de Alto Alegre”.

Destarte, para uma melhor compreensdo, Gomes (2002) traga um perfil da
situacdo do Brasil entre o fim do Império e o inicio da Republica, analisando a posicao
do Estado em relacdo a politica indigenista (bem como a da Igreja Catolica) e

mencionando as questdes ligadas a legislacdo agraria, diretamente relacionada a questao
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indigena. Também realiza uma descri¢do das experiéncias de aldeamentos relacionadas
aos Tenetehara anteriores & implantagdo da missdo de S&o José da Providéncia®, a
saber, a Coldnias Januaria (1854); Palmeira Torta (1870); Aratauhy Grande (1873) e
Dous Bragos (1874).

Faz, ainda, uma importante descricao dos trabalhos realizados pelas Diretorias
Parciais (DP,s)®, citando: 182 DP do Gurupi; 52 DP Cabeca Branca; 72 DP Camacaoca;
202 DP llhinha; 112 DP Caru; 8% DP Boa Vista; 92 DP Sapucaia; 10* DP Alto Pindaré;
222 DP Buriticupu; 42 DP Presidio; 162 DP Chapada; 212 DP Bananal e 242 DP Franco
de Sa.

Esse apanhado realizado pelo autor é um suporte importante para que se
compreenda em que contexto surgiu a missdo de Sdo José da Providéncia e, por
conseguinte, como se processou 0 conflito do Alto Alegre. Sobre isto, saliento que
Gomes (2002) confere um status diferente ao fato, utilizando uma nomenclatura
alternativa a consagrada pelos meios de comunicacdo da época e pelo Estado. Faz a
op¢ao pela nomeacdo de “rebelido”, o que ¢ muito importante no sentido de revelar a
maneira como este estudioso percebe as questdes ligadas a contenda.

Nomear como rebelido, diferentemente de se falar em massacre, torna um tanto
mais igualitarias as responsabilidades sobre a ocorréncia do conflito — considerando os
Tenetehara e ndo indios — e retira, a meu ver, em parte, 0 peso de uma Vvisdo negativa
exclusivamente direcionada aos indigenas que, ainda que a despeito das acusacdes de
mais de duzentas mortes naquela acdo, na maioria das vezes, como ja se tratou neste

trabalho, tiveram suas motivagcdes ignoradas pelas producdes, assim como se

°2 Como o intuito, neste ponto, é discorrer acerca do como o autor discute o Conflito do Alto Alegre, ndo
irei fazer consideracGes a estas experiéncias, apenas cita-las. Em pesquisa posterior, podera ser realizado
um estudo comparativo entre elas.

% Sistema de diretorias parciais (DP’s) surgiu como desdobramento do Decreto n® 426, de 12 de agosto
de 1845 promulgado pelo imperador D. Pedro 1. O documento era mais abrangente que as leis anteriores
e ampliava a acdo laica, mas se popularizou como regimento das missdes, que legislava sobre as formas
de catequese e inclusdo em processo civilizatério, a0 mesmo tempo em que ratificava a liberdade
indigena. Esse regimento também estabelecia a criagio da Diretoria dos Indios, 6rgdo central, auxiliado
pelas Diretorias Gerais (localizadas em cada provincia) e tendo como interface principal com os indigenas
DP’s, que se relacionavam com uma ou um determinado conjunto de aldeias. Essas diretorias deviam
cuidar da protecdo dos direitos dos indigenas (inclusive a terra); da estabilidade das aldeias; da instrugdo e
inclusdo dos indigenas na “civilizagdo” e da fiscalizacdo e uso das receitas produzidas nas aldeias
localizadas nas jurisdi¢des dessas diretorias, de acordo com as politicas definidas pelo Estado imperial
brasileiro. Os diretores podiam, também (e o faziam frequentemente), nomear chefias entre os indios, aos
quais se concedia titulos honorarios com a denominagédo de patentes militares, como capitdo ou coronel.



91

escamoteia, na maior parte das oportunidades, a grande e violenta mortalidade imposta a
populacdo Tenetehara-Guajajara na repressdo (e revanche) ao que cometeram em Sao

Jose da Providéncia. Segundo Gomes (2002, p.267):

A estratégia missioneira dos capuchinhos se baseava, ou
melhor, recendia ao pensamento dominante do século XIX
gue juntava as nogbes de catequese e civilizacdo. Né&o
adiantava s6 ensinar a palavra de Deus sem mudar 0s
costumes dos indios. Tal era, sem duvida, a grande licdo que a
experiéncia jesuitica transmitira aos seus sucessores. Assim,
para catequizar e civilizar indios eles concluiram que teriam
que agir no sentido de desestruturar suas sociedades e suas
culturas. Um dos pontos cardeais desse projeto esta
explicitado no livro de correspondéncia da missdo do Alto
Alegre, quando declara de suma importancia “desmembrar as
aldeias indigenas e reduzi-las a grupos familiares”. O
sacramento do batismo, que independentemente da missdo e
anteriormente a ela, ja era fortemente desejado pelos indios
como meio de virarem cristdos e serem aceitos pelos
regionaisg“, ndo deveria ser ministrado a nenhum indio de
gquem “ndo se tivesse a garantia moral de que ndo mais viveria
em sua aldeia”. O indio que fizesse parte da Missdo do Alto
Alegre, por viver nela ou em aldeias de sua autoconcedida
jurisdicdo, e dela quisesse se ausentar, teria que obter
permissdo dos frades. Caso contrério, ficava sujeito ao devido
castigo. [...] A interferéncia na cultura indigena tornou-se
particularmente incisiva quanto ao casamento [...]. Os frades
eram ferozmente contrarios a poligamia e ao divdrcio, ou a
facilidade com que os casais se juntavam e se Sseparavam,
encarando esses costumes como “escandalosos”.

Antes mesmo de tratar diretamente da narrativa da Rebelido do Alto Alegre,
Gomes (2002) ja revela seu posicionamento quanto as estratégias utilizadas pela Ordem
Capuchinha para o processo de incorporagao dos indios a “civilizagdo”, demonstrando,
através de uma vasta base documental pesquisada entre fontes coletadas nos proprios
registros daquela companhia, o carater sempre invasivo — no tocante as questdes
socioculturais Tenetehara —, restritivo de liberdade e punitivo, sob a bandeira de acdes
“pedagdgicas” necessarias ao aprendizado do “ser civilizado”.

O controle também era realizado por via financeira, tendo em vista que 0s
jovens que obtinham destaque eram recompensados em dinheiro (que, no entanto ficava

sob a guarda dos frades até a graduacdo daqueles na escola). Como parte da

% Como também serdo feitas referéncias aos ndo indios neste trabalho.
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compreensdo do ensino da época (no geral, ndo apenas nessas missdes), também havia
outras formas de aculturar os aldeados. Gomes (2002) menciona que a disciplina a qual
eram submetidos, com grande rigidez de horarios e outras regras, previa que poderiam
sofrer castigos fisicos, passiveis de aplicacdo ap0s a reincidéncia em transgresses
quanto ao que era determinado (trés faltas consecutivas ensejariam a puni¢do corporal).

A missdo também tinha no trabalho um importante elemento. Isto porque seus
superiores entendiam que o processo civilizatério também consistia na aquisicdo de
hébitos rigidos de trabalho sistematizado, assim, utilizavam em S&o Jose da Providéncia
os indios, sobretudo nas lavouras de algodéo e cana-de-agicar, em um modelo, segundo
Gomes (2002), analogo a uma forma de serviddo, a medida que ndo se faz qualquer
referéncia ao pagamento pelo seu trabalho. E claro que, simultaneamente, os capuchos
tinham, através desse trabalho, boa parte da sustentacdo econdémica daquele local,
possivel através da exploragdo da méo de obra que se mostrava de baixo custo e
abundante.

E conveniente lembrar que essa missdo obteve, nos seus breves anos de
duracdo, notavel sucesso econémico, inclusive atraindo sertanejos e suas familias para o
local e regides proximas, o que, segundo Gomes (2002) — assim como afirma o préprio
discurso das autoridades religiosas da época —, atraiu a inveja e antipatia de
proprietarios e empresarios locais, que, provavelmente, atuaram no sentido de
insuflarem os indios contra os frades. A evasdo da forca de trabalho camponesa,
juntamente com a impossibilidade de adquirir a um custo baixo — junto aos campesinos
e indigenas — produtos da regido, provocaram grande insatisfacdo nos fazendeiros da
regido que viam na incitacdo aos ataques e a violéncia Tenetehara a oportunidade de
afastar da regido o perigo de verem o decréscimo de seus negacios.

A Ordem Capuchinha, inclusive, chegou a acusar os possiveis insufladores do
odio indigena de anticatdlicos, simpatizantes do protestantismo e macons. Por outro
lado, ndo obstante as influéncias dos regionais, como Gomes (2002) denomina 0s
empresarios e proprietarios, a metodologia de catequese e processo civilizatorio
utilizada pelos lombardos foi duramente criticada pelo autor, que ndo se omitiu em
evidenciar, em diversas passagens de seu texto, a incompatibilidade das estratégias

adotadas e a dindmica de vida dos Tenetehara. Gomes (2002, p.268) aponta que:

O sistema capuchinho era anacrbnico demais para que se faca
necessaria uma analise a respeito das razfes pelas quais ndo lograria
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civilizar os indios, a ndo ser que consideremos civilizar como
processo de quebrar sua organizagdo sociocultural e transforma-los
individualmente em caboclos pobres e sem terra.

E neste contexto que se pode compreender a denominagio adotada por Gomes
(2002), ao adotar o termo “Rebelido de Alto Alegre”. O estudioso percebe a acdo
violenta dos indigenas — isso € algo incontestavel — como uma reacdo as tentativas de
desestruturacdo do modo de vida do povo Tenetehara pela missdo capuchinha. Os
resultados do processo de civilizagdo, em caso exitoso, certamente seria originar grande
numero de “campoOnios” pobres, sem terras e condigoes adequadas de sobrevivéncia.

Interessante notar que, segundo esta andlise, a inabilidade dos lombardos em
sua tarefa de promover a incluséo dos Tenetehara-Guajajara no projeto de civilizacédo ja
seria motivacdo suficiente para a violenta reacdo destes, mas o autor ainda aponta
algumas outras questdes que concorreram para ampliar o clima de insatisfagdo entre os
nativos. Os surtos, em sequéncia, de variola e tétano que vitimaram varias meninas
internas®™; o fato de que as criancas eram levadas para a misséo ainda com as méaes a
amamenté-las® e a prisdo de Jodo Caboré, punido duramente por, supostamente, ter
abandonado sua esposa (uma mulher ndo india) e passado a viver com outra
companheira.

A traicdo ndo fora suportada pelos capuchinhos. N&o a que se fez a consorte
oficial (que havia sido “oficializada” por cerimoénia religiosa presidida pelos frades),
mas ao ideal de sucesso da missdo, que tinha em figuras como Caboré estere6tipos de
positivacdo de seu trabalho: o indio que se convertia, aceitava o batismo, casava-se e
abandonava antigos habitos “selvagens” como a poligamia. Sendo, particularmente este,
uma lideranca, o peso do exemplo era ainda maior, talvez dai sendo proveniente a
dureza do castigo descrito por Gomes (2002): depois de ter sido denunciado e preso por
uma rede de informantes indigenas a servigo dos religiosos, o “Caiuré Imana” ficara

preso por trés dias, tempos amarrado pelos pés, outros pelas méos e ainda pelo pescoco.

% Juntamente com a inacessibilidade das familias aos corpos das garotas que eram, segundo os indigenas,
jogados em um poco seco, impossibilitando as familias de fazerem seus rituais de sepultamento.

% Fato que também me fora relatado por alguns entrevistados indigenas, sobretudo os mais idosos, e que
provocava grande insatisfacdo nas aldeias, pois, segundo se conta, os seios das mulheres inchavam por
estarem cheios de leite, fazendo com que algumas delas adoecessem e até tenham ocorrido — segundo tais
versdes, porém sem outros registros — alguns 6bitos em razéo do “desmame”.
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Depois da priséo e tortura sofridas, o autor narra, embora sem muitos detalhes,
a arregimentacdo de individuos de aldeias Tenetehara por Caboré, que teria
“desaparecido” por algum tempo para essa finalidade, mas obteve sucesso, conseguindo
reunir algumas centenas de guerreiros que protagonizaram a invasdo a missdo de Sao
José da Providéncia em 13 de marco de 1901 e o seguinte trucidamento dos presentes
naquela localidade.

Dois outros elementos textuais de Gomes (2002) ainda me chamaram bastante
atencdo. Primeiramente, quando menciona que os indios Tenetehara entrevistados por
ele ao serem questionados sobre possivel participacao de algum antepassado declaravam
que ndo. A leitura dessa situacdo feita pelo antropélogo aproxima-se bastante da que
tenho: os silenciamentos, esquecimentos e ndo ditos sdo, neste aspecto, uma forma de
autoprotecédo, diante das tensbes e exclusdo a esta populagdo existentes na regido.
Oportuna e posteriormente retomarei a questao.

O outro ponto que encontrei em sua obra e que a destaca das demais analises €
a preocupacao que tem em discutir os desdobramentos do conflito. Descreve a situacdo
de disperséo das populacBes Tenetehara e as condi¢Bes de penuria e pauperizacdo a que
foram submetidos pos-repressdao. Em um impressionante relato, Gomes (2002, p. 275)

afirma que:

A dispersdo dos Tenetehara que se seguiu a retomada do Alto Alegre
pelos regionais é encarada por eles como um verdadeiro éxodo. Dizem
que as maes chegavam a sufocar seus bebés quando choravam e se
encontravam préximos dos soldados que os perseguiam. Passavam
fome e, quando iam a uma fazenda mendigar comida, eram friamente
assassinados.

Este excerto leva a uma inevitavel reflexdo sobre a cristalizada nocdo de
massacre sofrida pelos religiosos e seus compartes, tendo como algozes os indigenas. A
violéncia, enquanto linguagem, como codigo que também transmite determinada
mensagem, talvez tenha sido, primeiro, uma maneira de os Tenetehara evidenciarem
toda sua ira quanto ao que cotidianamente vinham sofrendo, mas, também, no interior

do processo de repressdo, retomada das terras do Alto Alegre e combate aos indigenas,

" No texto da edicdo do livro de Gomes pesquisado, datada de 2002, constava a data de 13 de abril, no
entanto, outras fontes consultadas e a propria documentacdo da época asseguram a corre¢do da ocorréncia
em 13 de marco de 1901.
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um apontamento de todos os ndo indigenas, quanto ao tratamento que lhes seria
dispensado em caso de nova tentativa. Assim, 0 que se impde pensar — e que sera ainda
discutido com maior vagar — é o porqué de um ato de violéncia e outro terem
julgamentos com pesos diferentes.

Ainda no trajeto das consideragbes realizadas pelo autor sobre o0s
desdobramentos do conflito, convém chamar atencdo para uma breve e aparente
contradicdo entre o que relata na fase imediatamente posterior e a realidade que se
coloca as relagBes entre indios e ndo indios. Segundo Gomes (2002, p.276), mesmo
apos a dispersdo sofrida, cerca de uma década, mais ou menos, depois do embate, varias
aldeias foram refundadas em seus antigos sitios e a animosidade entre eles e 0s
“brasileiros” foi “surpreendentemente pouco intensa e de curta duracao”.

Noto certa contradi¢do tendo em vista que as reminiscéncias dessa animosidade
foram destacadas por ele proprio ao se referir ao silenciamento “auto protetor” presente
na fala de alguns indigenas. Aduzo que a propria tensdo contemporanea entre essas duas
populagdes e as estratégias de solidificagdo do discurso do “massacre” parecem apontar
mais na direcdo contraria ao entendimento de Gomes (2002).

Por fim, singularizando sua forma de discutir o problema, o autor menciona a
importancia do conflito — ainda que isso ndo tenha ocorrido de maneira proposital, mas
como repercussdo inevitavel do processo histérico vivido — enquanto forma de
obstaculizar a “cabocliza¢do” da populagdo Tenetehara-Guajajara®, que considera,
tendo em vista a acdo missionaria capuchinha da época e suas caracteristicas, como
inevitavel.

A animosidade que resultou no conflito e a dispersao resultante da represséo e
violéncia sofridas pelos indigenas p6s-rebelido funcionaram como elementos de
detencdo de um processo historico que parecia implacavel, ganhando, assim, o fato,
mais um aspecto de importancia para a populacdo Tenetehara-Guajajara.

Pela vasta base documental utilizada, assim como, devido ao conjunto das
metodologias de pesquisa empregadas, dentre as quais a etnografica; pela identificacdo
com a questdo indigena, tanto quanto por ndo ser omisso em relacdo a questdes mais

polémicas que cercam a tematica abordada; pela amplitude de sua anélise e sua ousada

% Transformacéo da populagdo Tenetehara-Guajajara em uma massa campesina empobrecida e sem
terras, a viver, geralmente, agregada nas propriedades locais e em mas condi¢des de sobrevivéncia.
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explanacdo, considero a obra de Gomes (2002) — ainda que lembrando da importancia
das demais — como a que melhor oferece contribui¢cbes para uma compreensdo mais

profunda do Levante do Alto Alegre.

3.3.2 Galeno Edgar Brandes

Curiosamente, ao iniciar minha pesquisa sobre a figura de Galeno Edgar
Brandes, até como uma etapa essencial para a compreensdo de sua obra e,
especificamente do que escreveu acerca do tema, procedi a uma agdo que, creio, nos
tempos atuais quase todo pesquisador utiliza, ao partir de escassos subsidios para
principiar a escrita a respeito de algo: fiz uma busca no Google, intitulada “biografia de
Galeno Edgar Brandes”. Imediatamente, a “ferramenta-oraculo” me trouxe mais de mil
resultados.

Por certo que dentre as respostas trazidas pelo “buscador” estavam em centenas
aquelas que ndo tinham uma contribuicdo a dar para meu proposito. Entretanto, chamam
atencdo os resultados que — sem cita-lo diretamente — vém como “Historia de Barra do
Corda”. Avangando em nossa leitura, conversando com pessoas da cidade (nascidas e
que nela vivem ha muito tempo), percebi que falar nessa figura — historica — significa,
realmente, tocar profundamente na Historia do municipio.

Brandes foi, sem nenhuma duavida, um gigante do século XX na cidade de
Barra do Corda e a associacdo de seu nome ao historico deste local é perfeitamente
justificavel, ndo apenas por ter sido ele um homem que se ocupou em levantar
documentos com esmero, entrevistar, compilar memdrias e registrar para a posteridade
0 que era pitoresco e importante em seu torrdo natal. Além da incontestavel importancia
de sua obra Barra do Corda na Historia do Maranh&o, o Professor Galeno, como era
muito conhecido, imprimiu outras inolvidaveis marcas na sua passagem por este plano.

Este proeminente barra-cordense teve atuacao destacada em diversos setores e
era reconhecido por ser um homem extremamente culto, que demonstrava ter grande
conhecimento sobre muitas coisas. Foi poeta, historiador autodidata (como j& o
mencionei), vereador de Barra do Corda, onde também foi prefeito, e deputado estadual.
Profissionalmente, foi professor e chegou a ser diretor da tradicional escola Nossa
Senhora de Fatima, o Colégio Diocesano.

Corroborando com o que pesquisei e aqui afirmo, acerca do universalismo da

atuacdo do Professor Galeno, na apresentacdo do autor, nas “orelhas” de sua obra
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(publicada postumamente com tiragem de 800 exemplares), o jornalista Nonato Cruz,

em Brandes (1994) descreve:

“Educador com atuagdo na area de Ciéncias Exatas — Matemaética e
Arquitetura, depois de incursionar pelos campos da politica,
acumulando no seu respeitavel curriculum os mandatos de vereador,
prefeito e deputado estadual constituinte do Maranhdo, Galeno
Brandes oferece uma grata surpresa aos seus contemporaneos e as
geracdes futuras: o livro Barra do Corda na Historia do Maranhdo”.

Para além das arengas subjacentes a uma intensa vida também dedicada aos
cargos publicos eletivos e a politica partidaria, Brandes foi um homem que demonstrou
todo seu amor por sua terra deixando, sobretudo, escritos que hoje servem a todos
aqueles que desejem conhecer um pouco da cidade de Barra do Corda e regido, seja por
meio do que redigiu em suas poesias, Ou por sua importante obra “geohistorica”.

O emprego do termo que faz referéncia a estas duas ciéncias ndao € sem
propdsito e tampouco exagerado em seu uso. Ao se debrucar sobre Barra do Corda na
Histdria do Maranhdo, Brandes constroi um texto que combina evidente demonstracao
de leituras sobre autores que muito bem conheceram 0s sertdes maranhenses, assim
como evidencia ser ele proprio um eximio conhecedor da natureza e da realidade de seu
local.

Assim, ainda que ndo fugindo a uma perspectiva de linearidade textual (até
pela funcdo da obra, que é de alcancar a todos os leitores que a ela tiverem acesso, sem
distincdo de intelectualidade do publico), o autor vai tecendo a trama da Historia
cordina, inicialmente, pintando em cores vivas e tragos marcantes a exuberante
paisagem deste sertdo, suscitando nos leitores de seu livro imagens mentais® sobre as
formagdes do relevo e da grandiosidade dos rios que compdem a rica hidrografia da
regido. Descreve com primor a flora, a fauna e as caracteristicas naturais locais.

Composto o cenario, passa a narrar a origem da cidade e os fatos que ele
elencou como sendo de maior relevancia, entre os quais acaba também colocando
grandes listas de governadores do Maranhdo, prefeitos e gestores publicos locais.

Percebe-se de forma clara que Brandes procurou “garimpar” vasta documentagao oficial

% Quando néo as apresenta na obra, por fotografias e outras reproducdes.
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100 & a utilizou como

para a composicdo do seu texto, no que foi muito bem sucedido
subsidio em boa parte do que escreveu.

Também ¢é provavel que tenha pesquisado os arquivos da Igreja Catdlica, mais
particularmente da Ordem Capuchinha — pela sua importancia local — e que ela Ihe tenha
exercido alguma influéncia na forma de escrever. Ainda quanto as fontes, sobressaem-
se no livro, em diversos momentos, entrevistas realizadas por ele com moradores da
cidade, a respeito dos mais variados temas — da fundacdo do municipio a construcéo de
prédios, como Igrejas.

N&o poderia, no entanto, esquecer de mencionar que, além de sua importancia
“geohistorica”, os escritos de Brandes trazem em si um espago a conservagao da
memoria da intelectualidade de Barra do Corda, com seus poetas, escritores e musicos,
que a cidade nomeia como o Pantedo Barra-cordense.

Pela amplitude a que se propde, € perceptivel a dimensdo que uma obra como
essa assume para a cidade de Barra do Corda e regido, inclusive para municipios como
Fernando Falcéo e Jenipapo dos Vieiras — desmembrados de Barra do Corda —, e este
altimo, morada atual das ruinas e de parte da propria memoria do fato que ora é
debatido neste trabalho.

Para além da Historia e busca das origens da cidade pelas maos do “grande
demiurgo” ou da exaltagdo local — também provenientes do ufanismo cordino de
Brandes — ha vérios capitulos da Historia de Barra do Corda trabalhados em seu livro
que acabam por se configurar como importantes elementos compositores da memoria
local.

Recentemente!™

, a Prefeitura Municipal de Barra do Corda realizou concurso
publico para a admissao de servidores em seu quadro, para as mais diversas fungdes, de
servidores administrativos, médicos, enfermeiros, professores, etc. Nesse certame, uma
das areas de conhecimento exigidas foi a Historia e cultura local e, apesar da raridade de
encontrar seu livro, foi ele que serviu como base para a elaboracdo de varias questdes
propostas aos candidatos. Essa deferéncia, a meu ver, mostra 0 quanto se reserva, no

plano local, importancia ao que estd contido nas centenas de paginas do livro do

100 E ho que, provavelmente, além do empenho pessoal, Ihe ajudaram o fato de ser um homem influente
politicamente e de ter uma boa rede de contatos.
101 janeiro de 2015.
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Professor Galeno, como também se pode depreender de movimento realizado ha alguns
anos (em 2009 ou 2010, segundo contam as pessoas com quem se conversou) a partir do
qual se pedia o uso da referida obra nas escolas publicas cordinas.

Essa relevancia, como ponto de partida para a composicdo da memoria local,
também esta diretamente relacionada ao que se sabe e ao que se reproduz,
popularmente, sobre o Conflito de Alto Alegre ou, nas palavras do autor, a “Hecatombe
do Alto Alegre”™®.

A principio, o autor elabora uma breve sintese dos doze primeiros anos da
Republica no Maranhao, chamando atencdo ao fato de que havia no estado um clima de
consideravel instabilidade, tendo em vista que pouco mais de uma decada depois da
iniciacdo da ordem republicana por essas terras ja haviam exercido o poder executivo
estadual nada menos que quinze governadores, estando, na época do conflito, o
Governo do Estado nas maos de Jodo Gualberto Torredo da Costa. Assinala ainda, no
tocante a essa conjuntura, que o0s poderes municipais, sobretudo nas regides mais
distantes do litoral (que ele nomeia como ““interior”) também assistiam a uma notavel
volatilidade no que se refere a permanéncia no comando.

E emoldurada nesse cenario a descricdo e narracdo que constroi sobre a
“Hecatombe do Alto Alegre”. Sobre ela, este autor ¢ enfatico ao revelar que ndo se
aventura a registrar o fato com a finalidade de Ihe acrescentar fatos omitidos pelas
narrativas até entdo conhecidas e, de fato, o que se segue é um recontar do que a
tradicdo local ja repetira por diversas vezes — talvez de maneira mais habilidosa e
palatavel, com uma reunido de dados mais consistentes.

O autor fala sobre outra obra importante quanto a tematica, escrita por Olimpio
Cruz; menciona o grande lamento da Igreja Catolica em funcdo do fato e passa a narrar
— com todos os detalhes que seu arduo trabalho de pesquisa Ihe péde oferecer — a
trajetéria que levou ao enfrentamento entre uns e outros, inclusive tratando de descrever
o lugar e citar os grupos que ali viviam, assim como delineia a presenca de elementos

sociais diversos que habitavam o entorno da regido, dentre os quais, além de,

102 Reafirmo a importancia da obra como um todo e por tudo que ja se revelou acerca dela, contudo, é
importante mencionar que neste ponto do trabalho me interessa, especificamente, discorrer sobre o que
Brandes escreveu do Massacre de Alto Alegre, ndo restando necessidade de divagar por outras tematicas
abordadas por ele em outros capitulos. Assim, com finalidade puramente metodolégica, farei uma breve
apresentagdo sobre o trajeto seguido por ele na sua redagdo da rebelido e logo apds — o0 dmago deste
topico — tecerei minhas consideragdes a respeito.
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obviamente, certo nimero de campesinos, fazendeiros, agricultores, comerciantes e
religiosos carmelitas.

Ato continuo, escreve a respeito das ideias de outros autores, sobretudo locais
(e literatos, como Cruz e Wolney Milhomem) sobre o conflito, combinando suas
impress6es com as deles e vai discorrendo com esse mesmo estilo textual, passando
pelas memdarias de moradores antigos (como seu proprio avo); manifestacdes enlutadas
da Igreja Catdlica e seu conhecimento até concluir o ciclo de ideias acerca da
“Hecatombe”, sem deixar de lado algumas figuras consideradas mais célebres e as
narrativas (mais lendarias) que se criou a partir de entao.

As pesquisas realizadas por Brandes e a importancia de sua obra para Barra do
Corda e regido possuem valor incontestavel e, desta maneira, ndo estdo, neste trabalho,
em julgamento ou em xeque. O zelo, os detalhes evidenciados na escrita e o estilo que
conduz a uma leitura prazerosa parecem ser uma clarissima carta de boas intencdes
guanto aos propdsitos que nutria ao escrever a obra.

Por outro lado, a “analise ¢ julgamento do Tribunal frio da Historia” sdo
também importantes para uma analise daquilo que se escreve e o0 impacto que produz
sobre outrem. Exatamente por sua importancia e profuséo, os escritos do Professor
Galeno merecem, dentro de todas as normas de respeito e elegéncia, ser alvo das
consideracdes daqueles que, assim como o pesquisador que ora produz este texto,
interessaram-se, leram, deleitaram-se, reconheceram-se e discordaram de alguns pontos
de sua narrativa, especificamente sobre o seu Capitulo XVI (“A Hecatombe do Alto
Alegre”).

Desta maneira, aduzo que quaisquer criticas sdo resultantes de convicgdes
baseadas em estudos e na experiéncia pessoal do pesquisador, assim como o
conhecimento que levou Galeno a escrever sua obra tinha embasamento em pontos

semelhantes. Certeau (2007, p. 66-67) afirma que:

Toda pesquisa historiogréfica se articula com um lugar de producéo
socioecondmico, politico e cultural. Implica um meio de elaboracéo
que é circunscrito por determinacBes proprias: uma profissdo liberal,
um posto de observagdo ou ensino, uma categoria de letrados etc. Ela
estd, pois, submetida a imposic¢des, ligada a privilégios, enraizada em
uma particularidade. E em funcdo deste lugar que se instauram os
métodos, que se delineia uma topografia de interesses, que 0s
documentos e as questbes que Ihes sdo propostas se organizam.
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A obra de Brandes €, sem nenhuma duvida, plasmada por sua Histdria de vida
e pelas memdrias que recebeu. Percebo no autor uma tendéncia a uma simpatia bem
mais clara pelos ndo indigenas do que pelos seus entdo antagonistas. Ndo se pode dizer
que ha uma inclinacdo proposital do escritor em depreciar ou demonstrar desapreco
pelos Tenetehara-Guajajara em sua narrativa, mas uma leitura mais atenta trara, nas
breves dez paginas que ele dedica ao tema em sua obra, a conclusdo de que —
obviamente, segundo a colocagdo feita ha pouco, baseada em Certeau (2007) — sua
visdo sobre 0 assunto e as conclusdes que imprimiu sobre ele nada tém de isengéo.

Entendo que isto tem um enorme peso sobre a memdaria que se constrdi — e que
se alimenta continuamente — em Barra do Corda sobre o Conflito de Alto Alegre
enguanto elemento passivel de uma simples analise maniqueista de bem versus mal, de
vitimas (ou martires) contra seus algozes. Sendo, como referendei no inicio desta fala, o
livro em questdo uma peca extremamente célebre e valiosa dentro da realidade cordina e
continuamente alcado a condicéo de paradigma/dogma sobre as Historias e personagens
que compdem a trajetoria de formacdo da cidade e seu povo, tudo 0 que nesses escritos

constar assume um significado mais amplo. Em Brandes (1994, p.228) 1é-se:

Ndo nos aventuramos ao registro historico do Massacre de Alto
Alegre com o fim de lhe acrescentar qualquer fato omisso pela
Historia, até aqui narrada. [...] Mas quem sabe, mostrando na década
final dos Anos 2000, para os nossos filhos e netos, a certeza de que
ainda ndo nos esquecemos daquele drama sinistro [...].

A funcgdo de rememorar o fato estd, claramente, entre os contetdos intencionais
da escrita e do discurso contido na anélise de Brandes. A meu ver, ndo trazendo nada
mais a tona — como diz e (ndo) faz — o autor ja principia demonstrando ndo haver de sua
parte 0 compromisso com a tentativa de oferecer outra possibilidade de composicao de
memoria, na verdade o termo “drama sinistro” empregado por ele confere um tom que
trabalha em desfavor dos supostos “algozes”.

Outro aspecto interessante, no conjunto do que o escritor traz em sua producéo,
¢ a variada gama de autores com 0s quais se acode para embasar 0 texto. Literatos,
cientistas, jornalistas e membros do clero da Igreja Catdlica surgem dentre suas
principais fontes. A guisa de exemplo, ha varios termos em italiano, sumarizando
profundas leituras (e influéncias) das obras dos eclesiasticos em seu trabalho. Como ja
citei, autores como Olimpio Cruz, Wolney Milhomem, além de Methédio Nembro

(frei), jornalistas da época, como Frederico Figueira, sdo, nesse capitulo, chamados a
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todo momento para conferir substancia ao que coloca. Parece ser excecdo Unica a essa
pléiade Fernando Braga'®, que, sequndo Brandes (1994, p.230), joga pesado sobre a
metodologia catequética e colonizadora ‘dos Frades Capuchinhos’ de entdo.

Obviamente, a inexisténcia de obras escritas deixadas por Tenetehara-
Guajajara poderia ser tratada como justificativa para um embasamento mais parcial para
a escrita do tema, mas por se tratar de um local encravado no coracdo de territorios
indigenas e sendo Galeno um habilidoso e simpético proseador, que utilizou com
desenvoltura a oralidade de vérias pessoas em seu trabalho, creio que seria possivel ao
autor lancar mao do mesmo método para buscar uma minimizacdo do desequilibrio e
estabelecer uma melhor equidade quanto ao que produziu.

Também é conveniente lembrar das razdes arroladas para explicar a ocorréncia
do enfrentamento. Ainda nos dias atuais h4 uma discussdo — que ndo é o foco deste
trabalho — relativamente intensa no sentido de desnudar os porqués do conflito.
Certamente, ha inumeros e a forma como se procura entendé-los é produto do olhar de

quem o analisa. Brandes (1994, p. 231) revela sua posicao a respeito:

Vejamos o que disse Fr. Metédio de Nembro, As Razbes da
Hecatombe do Século em Barra do Corda: ‘1 — O 6dio de homens
impios, que agulavam os indios contra os missionarios; 2 — A vida
destes maus cristdos, profligada na presenca evangélica; 3 — O
prejuizo pecuniario de pessoas que perdiam a médo-de-obra do indio,
outrora enganado com cachaca e que passaram com a Missdo a
remuneragdo condigna; 4 — O temor de que 0s missionarios viessem a
ter preponderdncia em Barra do Corda e Grajad; 5 — A ignorancia
maliciosa dos indios, excitados pela aguardente’.

Com o exposto, nas avaliacdes feitas durante o seéculo ha muita coisa em
comum na opinido dos nossos cronistas e historiadores, respaldados em pontos de vista
cientificos.

A percepcdo a partir do excerto € que a propria escolha, por Galeno, daquele
gue enumera as possiveis razdes que explicam a ocorréncia do conflito, certa maneira,
define o posicionamento do autor que, mais a frente, tece um comentério que coloca em
unissono os possiveis motivos elencados por essa autoridade da Igreja Catolica (e

membro da Ordem Capuchinha) e os “pontos de vista cientificos”.

103 Barra-cordense entdo radicado em Brasilia.
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Nota-se a auséncia de um contraponto, qualquer que seja ele, que pudesse
tentar demonstrar as motivacdes dos Tenetehara-Guajajara partir para uma solucédo
hostil e violenta. Embora o Professor Galeno tenha citado Fernando Braga e sua critica
aos métodos catequéticos capuchos, ndo se aprofunda nem se posiciona sobre esta
tematica, enquanto assume um discurso que se coaduna ao tradicional e que se
consolida, em seu texto, logo depois, ao furtar-se de aprofundamento quando principia a
discorrer — com palavras que revelam alguma admiracdo e respeito, mas sem grande
precisdo — sobre Caburé (o Caiuré Imana) e seus aliados, considerando-o como heroéi
para 0s nativos, mas a todo momento ainda lhe submetendo a julgamentos baseados em
outros autores ou juizos de valor. Certamente, o tratamento dispensado aos indigenas
difere, como nas fontes por ele estudadas, daquele reservado as figuras que escolhe
enaltecer, como o Capitio Goiabeira'®.

A proposito, trazendo-se a tona esta figura, é inevitavel que se faca alguma
men¢ao a forma como o autor trata os métodos utilizados no combate a “insurreicao”.
Percebe-se que, a exemplo da imprensa da época e do discurso que, em geral, exigia
uma “reacdo a altura”, ele naturaliza a violéncia da reagdo do Estado, supostamente
justificada pela necessidade de legar um exemplo a todos que — e, neste caso,
principalmente os indigenas — ousassem desafiar a ordem constituida. Reprimir
violentamente, nesse entendimento, tornar-se-ia a garantia de que outros conflitos como

aquele ndo voltariam a ocorrer. Em suas palavras, Brandes (1994, p. 233-234) afirma:

Sabe-se que a comunidade inteira se abalara com a Hecatombe do
Alto Alegre e que muitos participaram do combate aos indios apés a
catastrofe, com o fim de prender o chefe da luta — no caso o indio
Caboré — reaver feridos e destrogos e por fim naquilo que muito
embora tenha sido praticado por indios (naquele) tempo, mais
ingénuos e menores perante a Lei, fora um trucidamento em massa,
uma guerra, um morticinio, que exigia reacdo para que ndo se
repetisse em outros locais. Além das autoridades [...], algumas
familias tiveram participacdo notdvel na arregimentacdo da tropa e na
organizacao do combate.

Embora o autor ndo demonstre, em todas as passagens, claramente o que pensa

a respeito, também ndo contrapde a visdo da eficiéncia do uso da forca no combate a

104 Raimundo Angelo Goiabeira, responsavel por conduzir um destacamento militar, proveniente de
Grajal, com a missao de exterminar qualquer foco de rebelido, executada com grande éxito, ja que
algumas centenas de Tenetehara-Guajajara tombaram diante das investidas das forcas estatais.
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revolta indigena e, nesta especifica, a énfase no uso de termos como “trucidamento”,
“guerra” € “morticinio” Ja torna possivel um entendimento mais claro de sua posicdo
sobre a questdo quanto ao conflito, assim como falando em “indios (naquele) tempo,
mais ingénuos e menores perante a Lei” demonstra que, ao tempo que redigiu a obra,
acreditava que as acdes dos indigenas — que, de certa maneira, na visdo dos regionais
reforgam as tensdes entre uns e outros — sdo frutos de um processo consciente.

Sao inimeros 0s pontos onde ha possibilidade de se questionar a visao do autor
acerca do que produziu sobre o Conflito de Alto Alegre. Julgo que varios sdo 0s
elementos que se conjugaram para que Brandes tenha se posicionado ou silenciado de
determinadas maneiras sobre o fato. Primeiramente, nascido em Barra do Corda,
aparentemente teve sua escrita impregnada pelas muitas Historias que ouviu dos mais
velhos (estes, certamente ainda muito imbuidos de um espirito de hostilidade em relacéo
aos Tenetehara-Guajajara, pelo carater relativamente recente do fato), das “atrocidades”
cometidas por eles e de toda a sorte de tragédias pessoais ocorridas com 0s
missionarios, indios cristianizados e personagens como a “Infeliz Perpetinha”, como
ainda atualmente se percebe nas falas das pessoas da regiao.

Também urge recordar, como ja mencionado, que as fontes que lhe serviram de
base para a obra, tanto escritas quanto orais, apontam para uma visao pouco “simpatica”
a causa indigena e muito menos ainda indulgente aos motivos que levaram ao
levantamento dos Tenetehara-Guajajara contra a Misséo de S&o José da Providéncia. Os
arquivos baseados no que se produziu em referéncia a repressdo ao movimento, tanto
quanto aquilo que se noticiou na Imprensa, além das fontes orais utilizadas, como se
observa nas cita¢es do capitulo XVI, sdo claros em enfatizar uma culpabilizacdo da
populacdo india Tenetehara-Guajajara, ndo tendo sido dada qualquer voz as
possibilidades de narrativa daquele povo'®. Parecendo bastante impregnado por suas
fontes, Brandes acabou sendo um tanto econdémico na analise quanto ao que poderia ter
discorrido no tocante a visdo indigena.

Saliento que ndo se deve olvidar, neste trajeto de entendimento, a condicéo de

agente publico ostentada pelo escritor. Além de grande intelectual, homem de letras,

195 Inclusive, ndo tomo como certo que se teria, por época da redacdo da obra, outra visdo (diferente da
tradicional) por parte dos Tenetehara-Guajajara, apenas chamo atencdo para a auséncia dessa versdo, que,
consequentemente, provocou um silenciamento em relacdo a outra possibilidade de abordagem do
assunto.



105

exerceu cargos publicos importantes que, via de regra, sdo incompativeis com discursos
mais radicais, principalmente se tais radicalismos, de alguma maneira, afrontam o
proprio poder que o individuo representa.

Desta forma, creio que fosse muito dificil a Brandes tentar trazer a tona
quaisquer “verdades subterraneas” que levassem a choques contra o Estado (que ele
representou na municipalidade — no executivo e legislativo — e na esfera estadual, no
legislativo) ou outros elementos de poder aos quais o mesmo era ligado, como a Igreja
Catdlica (ligagdo que é demonstrada diversas vezes na obra, por suas manifestacdes de
apreco pelos eclesiasticos que lhe subsidiaram a escrita com informacdes e com quem
mantinha lacos pessoais de amizade).

Finalmente, pontuo que, provavelmente, pelo carater que possui a obra'® néo
fosse propdsito do autor a quebra de um discurso ja consagrado e repetido, mas de trazer
a publico o conhecimento (ainda que superficial e parcial), sobretudo da populagédo
comum, os fatos e personagens marcantes da Historia do municipio, como o préprio
adverte em suas apresentacdes (do livro e do capitulo), sem grandes aprofundamentos.

Ratifico que o proposito destes escritos que entdo produzo ndo é o de negar a
valia e relevancia da obra do Professor Galeno, antes é de reafirmar sua importancia.
Tal relevo demonstra-se na importancia a ela conferida pela populacao local e por todos
que se interessam pela Histdria de Barra do Corda e regido, alem do que, registro, foi
uma das primeiras fontes que procurei para tentar trazer maior lume ao meu
entendimento do fato. Posteriormente, outras me forneceram embasamento para
observagdes pontuais sobre o Conflito de Alto Alegre.

Entdo, por assim compreender a dimensdo desta obra e seu carater formador do
ser barra-cordense, € que ela se trata de um importante icone, na sua relacdo com a
categoria de memdria. Ha um status interessante para este livro, pois Galeno Edgar
Brandes, ao escrevé-lo, simultaneamente conseguiu reunir importantes tracos da
memodria da cidade — que também o influenciaram grandemente — e acabou por elaborar
um novo lugar de memoria, que recorda e renova em cada pagina sua dedicada ao
Conflito de Alto Alegre as imagens ja tradicionalmente consagradas e indelevelmente

presentes no imaginario da cidade.

106 Sobretudo informativo, direcionado a um publico muito eclético e por isso mesmo ampla em seus
temas, mas pouco profunda em alguns deles, como este em questéo.
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3.3.3 Elizabeth Coelho

No conjunto dos trabalhos que serviram como leituras iniciais para a
composicdo desta pesquisa, outro a ter importante papel no entendimento que comecei a
compor é o livro da pesquisadora Elizabeth Maria Beserra Coelho, intitulado Territorios
em confronto: a din@mica da disputa pela terra entre indios e brancos no Maranhao.

A autora, professora do Departamento de Sociologia e Antropologia da
Universidade Federal do Maranhdo, é mestre em Antropologia e doutora em Sociologia,
atuando em outras areas de pesquisa, mas com a concentracdo de sua producao
académica — inclusive orientacdes de outros trabalhos — majoritariamente concentrada
em tematicas relacionadas aos povos indigenas, em particular dos povos maranhenses.

Com esse foco de interesse e, obviamente, considerando as vicissitudes do
processo de “incorporagdo” dos indigenas ao projeto, inicialmente, de colonizacdo do
Brasil e, posteriormente, da formacdo do Estado brasileiro, seria impossivel a autora se
furtar a discutir algumas questbes que, de acordo com o levantamento realizado sobre
sua produgdo cientifica, geralmente giram em torno de choques provenientes desse
processo.

Assim, os embates provocados pelas divergéncias culturais entre indios e
brasileiros'®’, a relacdo sempre tensa, conflituosa (e arrastada por muitos anos) desses
dois elementos sociais em funcdo da posse/propriedade das terras sdo temas
naturalmente debatidos com grande recorréncia nos estudos realizados e/ou orientados
pela professora Elizabeth Coelho.

No livro que serviu como referéncia para a compreensao do Conflito de Alto
Alegre, esta temética é abordada, assim como em Gomes (2002), na condigdo de parte
de uma problematica bem maior e mais profunda. No caso especifico de Coelho (2002),
0 embate —inevitavel, até — entre a diversidade cultural representada pelas sociedades
indigenas e as iniciativas de imposicdo de um modelo estatal — nacional — para a
composicao da dita identidade brasileira.

A concepcdo de civilizacdo empregada no processo de dominio dos povos do

interior do territorio brasileiro, como ja discutido anteriormente, ndo admitia,

197 Nomenclatura utilizada por ela para referir-se aos nio indios, que aparece também em Gomes (2002).
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naturalmente, “desvios” ao modelo que se projetava para o Brasil, fazendo com que
civilizar as nagdes indigenas e tomar-lhes as terras fossem acOes entendidas, sendo
como sindnimas, como desdobramentos fatais, primeiro da colonizacgdo e, depois, do
processo de consolidagéo do Estado brasileiro, tendo em vista que desde a fase colonial
até os espagos territoriais “reconhecidos” como propriedade dos indigenas ndo o eram
sempre, de fato, pois a propria coroa lusa apenas reconhecia a oficialidade desse direito
nas areas ja destinadas por ela a alocacdo dessas populacdes.

E a partir desse entendimento que a autora procura observar e debater a
dindmica das relacdes entre indios e ndo indios no Maranhdo, tendo como elemento
norteador a disputa pelas terras entre eles. Segundo Coelho (2002, p.21), [...] Minha
analise parte do pressuposto de que tais relacGes sdo marcadas por conflitos, e faco uso
das situacgdes conflituosas para pensar as relagdes entre os atores na disputa.

Ora, ndo resta duvida alguma a respeito da multiplicidade de questdes que
estiveram presentes na origem do conflito que motivou o fato e, por conseguinte, é
indubitavel que a forma de compreensdo de Coelho (2002) abarca quase toda sorte de
embates ocorridos no Maranhéo e, em especial, naquela regido, exige um debrugar da
autora sobre a rebelido do Alto Alegre como forma de encaixar mais uma das pecas do
mosaico representado por todo o conjunto daquilo que ela estuda. Quando se refere aos
“territorios em confronto”, ndo se remete apenas a ideia fisica e/ou geografica dos
territorios, mas das territorialidades culturais e sociais representadas por cada um dos
lados envolvidos nessa disputa. Estudar o referido levante indigena, destarte, tornou-se,
aparentemente, algo imperativo para maior completude de seu texto, diante dessa
conjuntura.

Ratifica-se a imposicdo dessa necessidade logo ao principiar o segundo
capitulo, intitulado A disputa pela terra no tempo e no espaco, no qual Coelho (2002,
p.101) analisa a querela quase constante entre os Tenetehara-Guajajara e ndo indios,
mais precisamente, [...] os moradores dos povoados Alto Alegre, Sdo Pedro dos Cacetes
e Centro do Meio [...]. Abre-se, assim, as possibilidades para um debate a respeito do
Conflito de Alto Alegre.

Minha discussdo concernente a esta obra ndo ira ingressar, portanto, em uma
tentativa de alcancar as outras batalhas travadas — no campo politico, juridico e dos
enfrentamentos sociais — pelo controle de Sao José da Providéncia, coisa que a autora

faz com grande riqueza de dados. No entanto, € conveniente salientar que outras
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disputas que se seguiram por décadas posteriores ao Conflito de Alto Alegre, como
contra a propria ordem capuchinha, camponeses e posseiros, também podem ser
inscritas no conjunto das pelejas do povo Tenetehara-Guajajara pela afirmacao de varios
direitos — como a terra —, a0 mesmo tempo em que, por outro lado, contribuiram para
ampliar o grau de desfavor com o qual os indigenas sdo vistos pelos ndo indios na
regiao.

A exemplo do que fez Gomes (2002), Coelho (2002) procura tracar um
historico do processo de conquista e ocupa¢do do ndo indio naquela regido, narrando
momentos emblematicos dessa trajetoria, como o do estabelecimento da colénia de
Dous Bragos. Comparando-se os trabalhos dos dois autores, em que pese as finalidades
diferentes que apresentam, Gomes (2002) faz recuos temporais mais alongados que 0s
de Coelho (2002), além de trazer uma riqueza maior de informacdes a respeito das
experiéncias das DP’s.

Ao tratar de Dous Bracos, entretanto, Coelho (2002) fora bastante enfatica nas
questdes relacionadas ao tratamento dispensado pelos oficiais capuchinhos daquela
missdo aos indigenas e demonstra que o fracasso daquela experiéncia, aparentemente,
deveu-se em boa medida & certa inabilidade dos lombardos quanto & metodologia de
evangelizacdo/civilizacao dos indigenas de Cana Brava.

Tanto a tentativa com Dous Bracos quanto a de S8o José da Providéncia se
inscrevem, segundo a perspectiva de Coelho (2002, p. 112) naquilo que ela denomina
como evangelizagdo como projeto de colonizagio. E assim que ela abre sua discussdo
mais diretamente voltada a analise do Conflito de Alto Alegre, que, embora seja um
episddio consideravelmente significativo na trajetoria de conflitos estudada por ela, ndo
dedica mais do que cerca de nove laudas, onde discute de maneira direta e tendo por
base a pesquisa realizada por Mércio Gomes, na verdade sua tese de doutoramento pela
Universidade da Florida, datada de 1977 — para ratificar ou refutar algumas de suas
colocagdes™®.

A exemplo de Gomes (2002) e da maioria dos que trataram da tematica do Alto
Alegre, Coelho (2002) “historia” o conflito, apontando as possiveis motivagdes que sao

recorrentemente arroladas como responsaveis pela matanca do aldeamento, para o que

108 Algumas das observacdes encontradas no texto de Coelho (2002) a respeito de Gomes (2002) também
ja havia feito quando da discusséo sobre as impressGes deste autor sobre o conflito.
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relembra as impressfes dos religiosos que culpabilizam desde a selvageria indigena,
passando pelos maus cristdos invejosos (dentre os quais os proprietarios locais) até
chegarem ao sobrenatural, imputando ao demdnio a inspiragdo para o “animo cruel” que
poderia ter compelido os Tenetehara-Guajajara a protagonizar o confronto.

A exemplo de Gomes (2002), fugindo das narracdes tradicionais, combina
dados de suas pesquisas as entrevistas realizadas com indigenas locais, para iniciar a
composi¢do de um “quadro explicativo” que possibilite a compreensdo do fato atraves
deste outro olhar. Nesse sentido, inclusive, é bastante satisfatdrio o caminho percorrido
pela autora, pois vai um tanto ao encontro do que ora me proponho a realizar. Apenas,
tendo em vista ndo ser esse o0 foco da sua producéo, neste ponto faz o uso das memdarias
indigenas de maneira muito incipiente.

Contudo, o uso dessas memdrias possibilitou a emergéncia de algumas
contraposicOes ao trabalho de Gomes (2002) e a vazdo a pontos ndo encontrados na
maioria das obras. Como ja mencionado também por mim, alguns indigenas de Barra do
Corda, entrevistados, argumentam que uma das principais causas de insatisfacdo dos
Tenetehara-Guajajara com o0s capuchinhos eram o desconforto e doenga causados nas
indias lactantes, ao serem separadas de seus bebés. Coelho (2002) lanca méo dessa
versdo como um dos elementos que compdem o cenario de animosidade entre 0s grupos
posteriormente envolvidos no confronto.

A autora também traz informacdes relativamente divergentes de Gomes (2002)
ao tratar da participacdo de Jodo Caboré no conflito. Primeiro por salientar que o autor €
inconclusivo quando trata da participacdo de Caiuré Imana na condicdo de lideranca da
rebelido. Segundo, porque servindo-se de depoimentos indigenas (que pelo seu teor
tornam mais controversa a relacdo entre ele e o Estado), afirma que na versdo
Tenetehara-Guajajara o dito lider, apds ter permanecido preso pelos frades (apoiados
por outros indios), sob a acusacdo de bigamia, teria ido a Sdo Luis queixar-se ao
governo e recebido autorizagdo/sugestdo para acabar com a situacdo matando o0s
religiosos franciscanos. Ela ndo chega a posicionar-se a respeito das possibilidades de
veracidade da situacdo, no entanto, trata como uma versdo para as motivacoes do fato.

Enfoca, também, ainda que sem a mesma profundidade de abordagem de
Gomes (2002), o processo de repressao, ratificando as informacdes sobre a violéncia

empregada e a participacdo dos Canela, inclusive refutando o pesquisador William
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Crocker guanto a sustentacdo deste no que se refere as relacfes entre esse povo e 0
Tenetehara-Guajajara’®.

Ao tratar da questdo, convém salientar dois pontos: um deles é a dissonancia
quanto a obra de Gomes (2002), em uma passagem que também ja havia sido destacada
por mim, que é a discussdo sobre o clima de hostilidade na regido entre indios e
“brasileiros”. Concordando com o autor, relata o retorno relativamente rapido dos
Tenetehara-Guajajara as suas terras, nas proximidades das regides ocupadas pelos ndo
indigenas. A questdo que se impde a partir de entdo é a divergéncia de pensamento entre
eles, uma vez que Gomes (2002) advoga que o sentimento de inimizade entre 0s grupos
contendores foi fugaz e Coelho (2002) discorda disso (no que me coaduno ao seu
pensamento), inclusive alegando as tens6es ainda hoje existentes na regiéo.

O outro ponto é a relevancia, j& apontada por Gomes (2002) no processo de
estancamento da perda de terras e aculturacdo dos Tenetehara-Guajajara em fungéo do
conflito. Tese com a qual a autora demonstra concordar, acrescentando que isto
decorreu da percepcéo, por parte dos indigenas, da cobica sobre suas terras, o que levou
ao surgimento de uma ideologia “nds” versus “cles”, a partir dai puderam organizar
melhor a defesa desse precioso bem.

Por fim, destaco que Coelho (2002, p. 121) também faz referéncia a utilizacdo

do levante pela Igreja:

Este fato marcou as relagdes entre Guajajara e brancos no Maranhéo,
também em razdo da forma como foi explorado pela Igreja. Até os
dias atuais existem, pintados nas paredes da igreja de Barra do Corda,
retratos das freiras e dos frades que foram mortos no conflito,
cultuados como martires.

De maneira andloga ao que sustento ao longo desta producdo, a Igreja (em
particular a ordem capuchinha na regido), talvez, tenha sido a principal beneficiaria da

rebelido, pois pdde confirmar sua vocagédo ao sacrificio através das “primicias do século

109 Enquanto o pesquisador afirmava, segundo Coelho (2002), que ndo havia histérico anterior ao episédio
de conflitos entre os dois povos, ela sustenta que documentos consultados em sua pesquisa demonstram
que Canela e Tenetehara-Guajajara eram inimigos tradicionais. Em minha pesquisa pude constatar que —
se ndao sdo propriamente inimigos — ndo ha, de fato, um histérico de bom relacionamento entre essas
etnias. Embora se refiram uns aos outros como parentes, percebe-se um tom de animosidade nas suas
falas, reciprocamente. Além disso, os cordinos (ndo indios), de maneira geral, também confirmam a
antiguidade dessa antipatia, alegando que eles ndo andam juntos, ndo conversam nem compartilham
espacos frequentemente.
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XX”, imoladas que foram, durante a missdo de evangelizar nestas “terras inOspitas”. A
capitalizacdo ocorrida sobre o fato é Obvia e, a meu ver, vai além, servindo de
justificativa para que o Estado, também, tenha utilizado isto para ratificar a necessidade
de um “projeto de civilizagdo™ na regido, resultando em mais conflitos, como sustenta a

autora ao longo de sua obra.

3.3.4 Pedro Braga dos Santos / Regina Helena Martins de Faria

Talvez seja algo caracteristico e comum aos que se debrucam sobre o estudo de
determinada tematica — em qualquer ciéncia, sobre qualquer assunto — que haja um
prazer especial em ter acesso a diversos materiais que dialoguem com aquilo que se
pesquisa.

No meu caso, pude confirmar isso muito concretamente. E certo, também, que
algumas leituras apraz mais que outras, seja por sua simplicidade, seja por sua
profundidade ou, melhor ainda, por combinarem momentos de evidéncia de dominio de
procedimentos metodoldgicos de pesquisa muito interessantes com conteudos que
encantam por sua riqueza e naturalidade.

Creio que tudo isso esta presente na obra O Massacre de Alto Alegre, resultante
de uma pesquisa financiada pelo IPES™®, com a participacdo de uma equipe que
conseguiu produzir algo extremamente importante e Util a todos — doutos e leigos — que
tém interesse em estudar o fato. Coordenavam o grupo o socidlogo Pedro Braga dos
Santos e a historiadora Regina Helena Martins de Faria.

Inicialmente, registro que as duas areas representadas por esses cientistas
parecem ser as maiores vocacionadas ao estudo e producéo sobre o tema do conflito do
Alto Alegre. Embora haja, também, algumas obras literarias ficcionais voltadas ao
tema*!, ha, majoritariamente, uma producéo, sobretudo académica, onde historiadores e
socidlogos/antropélogos compdem um grupo mais NUMeroso.

O trabalho ora em discussdo tem como singularidade ter sido resultante de dois
olhares que compuseram partes basilares do livro: a primeira, versando sobre o choque

cultural provocado pelos contatos entre “a civilizagdo” e os indigenas, de autoria de

10 nstituto de Pesquisas Econdmicas e Sociais.
111 Que ndo serdo objeto de discussdo neste trabalho.
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Pedro Braga dos Santos, e a segunda, um pouco mais alongada, sobre o historico do
Conflito de Alto Alegre, escrito pela professora Regina Faria.

Concluem a obra as entrevistas realizadas por Demostenes Guimaraes Silva,
Maria Raimunda Araujo e Tibério Mariano Martins, que trazem falas de moradores de
Barra do Corda, de um membro da Igreja Catolica e de um indigena.

A principio, considero que essa divisdo proporciona uma visdo bastante ampla
do que se pode analisar acerca do fato. Mostrar uma visdo sociolégica (embora pouco
profunda e resumida), outra historiografica e, por fim, dar vazdo ao que os locais —
embora a maioria ndo indigena — tinham a dizer sobre o Conflito de Alto Alegre
pareceu-me uma proposta interessante e bastante acertada, considerando as
caracteristicas da pesquisa realizada.

Inicialmente, Pedro Braga dos Santos dedica pouco mais de duas laudas a
caracterizar as relagfes estabelecidas entre os indigenas e lombardos, convidando o
leitor a fazer o que considero um exercicio de alteridade, quando, simbolicamente,
propfe que se imagine a situagdo inversa ao que OCOrreu quanto ao processo
colonizador/civilizador em terras americanas.

A partir de entdo, o autor chama atencdo para o resultado tragico da empreitada
dos lombardos como decorréncia da faléncia dos inadequados e brutais métodos de
catequese utilizados pelos membros da ordem capuchinha, aduzindo que essa
evangelizagdo era parte de um processo civilizatrio'*?, presente na América desde o
século XVI, que desde entdo, coincidindo com o processo de conquista do continente
pelos europeus, passava a se configurar como esteio moral da acdo dominadora e
voltada a locupletar as grandes metropoles do Velho Mundo. No caso brasileiro, chama
atencdo para os inconvenientes desdobramentos da sanha dominadora no processo de
formacédo de um Estado nacional, embora ndo se alongue acerca da questdo, a nao ser
para destacar que ela foi, por algumas oportunidades, tratada pela literatura.

Desse ponto em diante, o autor ainda relaciona o embate cultural entre os dois
“modelos de sociedade” postos em rota de colisdo a partir de um entendimento
relacionado ao prisma econémico. A imposicao europeia (e depois, civilizacional) como
resultante da exploracdo e, para além disto, a constituicdo de uma relacdo de

dependéncia pela forma através da qual teria se engendrado o capitalismo na América.

112 No que concordo, inclusive ja afirmei isso anteriormente.
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Muito embora ndo se possa desconsiderar a importancia dos breves escritos do
autor, eles se caracterizam por certa superficialidade, ndo abordando com profundidade
algumas (interessantes) questfes langadas pelo préprio e, ainda, na minha modesta visao
(e salvo melhor entendimento), carecendo de uma ampliagdo nas explicacbes mesmo
acerca da questdo central — o choque cultural — proposta na parte em que ele redige.

Algumas lacunas sdo verificaveis no seu texto que poderia legar ao leitor
melhor entendimento se explorasse com mais vagar as inquietacdes que traz a baila,
como a tentativa de compreensao das diferencas entre 0s povos através da citagdo da
experiéncia individual de um indio Terena, exemplificando a ideia de resisténcia frente
a “imposi¢des” civilizacionais, como a questao do consumo como padrdao de inclusao
social.

A reflexdo que deixa, ao finalizar sua parte, entretanto, é importante e rica.
Particularmente quando Santos e Faria (1991, p.17) afirmam que “[...] Primitivo ou
selvagem ontem, bugre hoje — mas sempre individuo indio a resistir, muitas vezes sem
outro recurso que [nao] a violéncia contra a degradacdo da sua cultura e extin¢do da sua
gente [...]”. Acrescenta, posteriormente, que a revolta poderia se repetir por outras
vezes, até que, supostamente, fossem extintos os choques de cultura, a serem
substituidos por uma relacdo mais dialégica entre 0s povos.

Embora (sobretudo falando a partir de uma realidade de duas décadas e meia
posterior a edicdo do livro, 0 que proporciona a quem emite posicionamento uma
posicdo um tanto confortdvel — se bem que pouco justa — para tecer determinadas
consideracdes) perceba que a esperanga de ver superados os conflitos entre povos
diferentes de Santos tenha sido apenas uma quimera, ndo tendo se realizado ainda neste
inicio de século, sua fala sobre a ideia de resisténcia pode ser considerada como uma
interessante contribuicé&o.

N&o se pode ousar desconsiderar a dor e sofrimento causados pela mortandade
resultante da acdo de Caboré e seus companheiros em S&o José da Providéncia, mas
concordo com o autor quanto a ideia de uma postura reativa, diante das situacbes a que
foram expostos. Além disso, a violéncia empregada naquele ato também pode ser
entendida ndo apenas como Ultimo recurso, mas enquanto um codigo que representa a
tentativa de — com brutalidade — responder ao tratamento completamente inadequado e,
posso dizer, violento, que era dispensado a eles, nos diversos aspectos ja levantados até

0 presente momento.
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Quanto a interpretacdo da professora Regina Faria, muito esclarecedora, sobre
o livro, sobre o fato e, no caso deste trabalho, da metodologia utilizada.

Em um texto introdutério (que, a meu ver, deveria ter vindo anterior ao de
Santos), a pesquisadora lanca luz sobre alguns pontos de grande importancia que serdo
tratados, explicando desde a origem do projeto que originou a obra; a metodologia de
trabalho (justificando a necessidade e a importancia assumidas por ele, no contexto das

lutas pela terra no Maranhdo™

), a redacdo do texto resultante da pesquisa e sua
contribuicdo & historiografia maranhense.

Assim, inicialmente a historiadora reconstréi a trajetoria dos franciscanos no
Maranh&o, evocando as informacdes sobre a presenca destes ja nas primeiras tentativas
de fixacdo dos franceses no atual litoral do estado, transitando por varios momentos
dessa empreitada. Em sua explicacéo, vai tecendo sua escrita construindo um “dialogo”
(compreensivelmente, tendo em vista a conjuntura em que foi produzida) entre as
questdes que levaram ao Conflito de Alto Alegre e a situacdo conflituosa em processo,
na época da sua redacao.

3.3.5 Claudio Zanonni e os Jornais Maranhenses sobre o Conflito de Alto Alegre

Italiano de nascimento e no Brasil desde o final da década de 1970, o
historiador, socidlogo e antropologo Claudio Zannoni fez importantes contribuicfes a
respeito do consagrado pela historiografia maranhense, o Conflito de Alto Alegre.
Estudioso da tematica indigena brasileira e especialmente maranhense, durante algum
tempo, manteve estreitos lagcos com a Igreja Catolica. Ingressou em 1983 como Membro
do CIMI (Conselho Indigenista Missionario — 6rgdo importante na defesa dos direitos
dos indigenas e na protecdo desses povos, do qual chegou a ser coordenador entre 1985
e 1993 e a que ainda é ligado atualmente) e desenvolver trabalhos na regido centro-sul
do Maranhdo, destacadamente em Grajau, Arame e Barra do Corda.

A presenca nessa area oportunizou a Zannoni o contato com povos das etnias
ali residentes, mas, destacadamente, uma interface com os Tenetehara-Guajajara, de
quem se tornou proficuo estudioso. Sua formacdo académica permite perceber

claramente o empenho em compreender a organizagdo socioeconémica, politicas e

113 Envolvendo Tenetehara-Guajajara, posseiros e frades.
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culturais. Consideravel parte de sua producdo desde a graduacdo (em especial
Tenetehara-Guajajara) emerge frequentemente.

Dos varios trabalhos publicados por este autor, escolhi dois que considero ter
uma dimensdo mais ampla, no sentido de fornecer explicagfes sobre os Tenetehara-
Guajajara com suas idiossincrasias e acerca do que se construiu como memoria e/ou
modelo explicativo do Conflito de Alto Alegre. Um deles, publicado em 1998, O
“Massacre de Alto Alegre” na Imprensa Maranhense, 0 outro, Conflito e Coesdo — O
Dinamismo Tenetehara, de 1999, é um livro publicado pelo CIMI.

Minha interpretacao acerca do que Zanonni produziu iniciar-se-a pela obra que
publicou por ultimo. Justifico esta escolha pelo fato de que a natureza do proprio
trabalho apresenta uma verticalizagdo mais contundente, maior do que aquele que o
precedeu. Acrescento como explicacdo a essa opgédo o fato de que o artigo dialoga mais
diretamente com meu tema de estudo, 0 que, por razfes de organizacdo de meu texto,
torna mais facil a compreensao.

Claudio Zannoni (1999) constroi, de forma bastante didatica, um estudo sobre
a dindmica de vida do povo Tenetehara-Guajajara, através de um trabalho tedrico-
etnografico. Inicialmente faz um “inventario” das fontes/bibliografia utilizadas,
incluindo as fases de cada um desses documentos conforme a periodizacéo tradicional
que se costuma encontrar da Historia brasileira, ou seja, ele lista, separadamente, o que
foi produzido durante coldnia, império e republica e o que outros tedricos e
pesquisadores produziram sobre a etnia.

A obra tem uma organizacao interessante quanto aos capitulos, considerando o
ponto que pretende alcancar, pois demonstra sinteticamente a trajetdria de vida de um
Tenetehara-Guajajara, desde a gravidez até a vida adulta. Para tanto, dentre outras
questBes, analisa mitologia, relagdes sociais (intra e inter-étnicas), politica, economia e
relacbes com o espagco, com o intuito de facilitar a compreensdao sobre algumas
peculiaridades daquele povo, como seu modelo de familia, a chamada “familia
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extensa” ", € cOmo a convivéncia com o conflito — temaética central para ele — contribui

para o equilibrio do modelo familiar.

114 Esse conceito ja era enunciado na década de 1950 por Wagley e Galvao. Outros estudiosos, como
Mércio Gomes também se debrucaram a respeito dessa temética. Segundo o que depreende de Zannoni
(1999), a sociedade Tenetehara-Guajajara estrutura-se, em sua base, na “familia extensa”. Esta, por sua
vez, é formada por determinado quantitativo de familias simples reunidas reciprocamente por lagos de



116

E neste contexto, de tentativa de entendimento do lugar do conflito na
sociedade Tenetehara, que Zannoni (1999) aborda os confrontos inter-étnicos dos quais
esse povo acabou sendo parte, com destaque para o Conflito do Alto Alegre e o que ele
chamou de “Reconquista da Terra™".

O conflito de 1901, Zannoni (1999) denomina como Revolta dos Tenetehara e
procura conferir a ele uma perspectiva multifacetada de entendimento, vencendo
modelos explicativos que opdem apenas indios versus religiosos capuchinhos. Elenca,
na realidade, um conjunto de outros elementos culturais, sociais, territoriais e
econbmicos que estdo, segundo ele, na base da compreensdo desse processo, muito
embora néo tenha chegado a delongar-se tanto em sua explanacéo sobre eles.

E interessante a forma como o autor pontua o alcance que o conflito teve na
regido, tanto no aspecto territorial quanto em seu significado, ao revelar as questdes que
estiveram envolvidas na origem do processo e quando Zanonni (1999, p.175) afirma
que a revolta “embora ndo tenha tido a participagdo de todas as aldeias, atingiu a todas
indistintamente, e ndo somente na regido de Barra do Corda: ela teve repercussdes na
regido de Grajau, Zutiwa, Pindaré e Gurupi, isto €, todas as regides habitadas por
Tenetehara.”.

A grande repercussao do fato nessas regides, inclusive, vem ao encontro do que
ja havia sido referendado em outros momentos desta producdo e da memoria que se
construiu, desfavoravel aos indigenas. Ressalto que, neste ponto, da construcdo da
memoria, atuaram, além das forcas aludidas anteriormente (como a Igreja), a da
producdo de informacGes pela imprensa. Este € outro objeto de estudo do pesquisador,
cujo trabalho voltado a tematica ja fiz referéncia.

Os primeiros escritos do autor no artigp O Massacre de Alto Alegre na
Imprensa Maranhense demonstram a tbnica das consequéncias desse processo na

regido. Claramente, Zannoni (1998, p. 101) afirma isto ao revelar que:

parentesco. Ela se constitui a partir do matrimdnio entre as filhas do chefe da familia e individuos
préximos, de outras familias. Assim, elas trazem trabalhadores masculinos para dentro do grupo familiar,
levando o marido a “deslocar-se” de sua familia de origem, para a da esposa. Acrescento que se considera
como fator determinante para a formacdo de uma familia extensa possuir um certo nimero de filhas
mocas que tenha participado do ritual da puberdade, a “festa da menina moga”.

115 Conflito com néo indios, subjacente ao Conflito de Alto Alegre.
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“O Massacre de Alto Alegre”, episddio popularmente conhecido e
lembrado em todo sertdo maranhense, € ainda uma péagina obscura na
Historia do Maranhdo e que tem rendido prejuizos aos Guajajara, aos
quais a populagdo de Barra do Corda e Grajau devota profundo édio.
De certa forma, essas duas cidades foram palco do acontecimento.

Zannoni (1998) volta-se, primordialmente, para a analise do discurso presente
nos jornais da época, no que se refere ao Conflito de Alto Alegre. Particularmente,
serviram a pesquisa do estudioso dois jornais: O Norte, jornal republicano editado na
prépria cidade de Barra do Corda e “relata os fatos em primeira mdo”, conforme
Zannoni (1998, p. 105), e o Diario do Maranhdo, jornal de Séo Luis, ligado ao Governo
republicano e que, ainda de acordo com Zannoni (1998, p. 105), transcreve em primeira
méo os telegramas de comunicacdo entre as autoridades da regido do conflito, o
Governo de S&o Luis e a tropa enviada para a area do conflito. Na visdo do autor, existe
a tessitura de certa controversia entre esses periodicos.

A primeira discordancia aparente entre as duas publicacdes, no que tange a
conjuntura do conflito, é referente a opinido quanto a necessidade (ou ndo) de
intervencdo do Estado no conflito com a finalidade de reprimir os indigenas. Posso
(talvez a como ilagdo) dizer que a proximidade com os indigenas; a disputa constante
pelo espaco e, de certa maneira, a importancia dos padres capuchinhos na regido — como
representantes de uma poderosa instituicdo — e o papel representado por eles para a elite
local sejam indicios importantes para explicar uma marcante caracteristica do jornal O
Norte, que era a defesa da represséo e da violéncia do Estado para “controlar” os ditos
selvagens.

O Diario do Maranhdo, por seu turno, era partidario de uma abordagem
diferente do Estado para a questdo, defendendo que o governo ndo usasse violéncia,
para que os indios voltassem pacificamente a suas aldeias, embora o autor ndo revele
qual seria, na visdo daquele jornal, a alternativa para apaziguamento da situagdo na
regido, além da instrucdo para que os padres devolvessem os filhos dos indios e que as
forcas armadas da regido fossem colocadas apenas em posicao defensiva, ndo ofensiva.

Outro ponto de discérdia, segundo o autor, envolvendo tanto diferentes
redatores dentro dos perioddicos (dos mesmos, uns com 0s outros) quanto entre o0s dois
principais citados por ele, é a questdo da catequese indigena. Por um lado, O Norte era

grande defensor da catequese, chegava a sustentar que a sublevacdo indigena seria
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resultado de ingratiddo e ndo reconhecimento, pelos Tenetehara, do “bem” que lhes
faziam os lombardos.

J& o jornal O Diario do Maranhdo ndo chegava a demonstrar um consenso entre
0s que redigiam suas matérias. A principio, um deles, Araldjo Costa, afirmava,
aparentemente embasado em uma ideia distorcida de determinismo-darwinismo, que a
catequese fazia-se desnecessaria porque a evolugdo encarregar-se-ia de eliminar os
indigenas e que, dessa forma, a acdo dos lombardos seria diretamente responsavel pela
violenta reacdo que resultou nos fatos de 13 de marco de 1901, inclusive fazendo a
comparagdo de que se os irracionais tém amor aos filhos, certamente, os indios também
haviam de té-lo e, portanto, iriam reagir ao processo.

Ainda no periodico ludovicense, O Diario do Maranh&o, M. dos Reis Carvalho
redigia com opinido diversa, afirmando a necessidade de que a catequese ocorresse
como forma de civilizar os indios. Defendia que “ignorantes e selvagens” deveriam ser
educados, instruidos e convertidos, o que seria possivel através dos ensinamentos da
religido.

Nota-se, neste ponto, que qualquer que fosse o destino dado aos indigenas
(como se aqueles ndo tivessem capacidade de autodeterminacdo), apontados pelos
jornais, nenhum tinha como propoésito de considerar o interesse, tampouco o bem estar
dessa populagdo, pois nem o exterminio que resultaria da “evolu¢do”, muito menos o
processo de catequese com a finalidade de aculturar e garantir a ocupacgédo de espacos
pertencentes aos grupos nativos (Tenetehara, particularmente) mostram-se como algo
favoravel a eles.

Questdes metodologicas adjacentes a presenca capuchinha na regido e seu
trabalho, de maneira geral e com 0s meninos e meninas Tenetehara, também aparecem
como elementos de discussdo entre essas publicagfes. Tais discussdes, certamente,
podem ser extremamente Uteis aqueles que, porventura, desejem buscar as origens (ou
possiveis razbes) do conflito.

No caso deste trabalho, prefiro me ater a outra questdo que, pelo que se 1€ nos
trechos transcritos por Zannoni (1998), traduz de forma muito clara o que se pensava do
indigena no inicio do século XX e que alimentou (e ainda o faz, certamente) as
concepcdes sobre os Tenetehara. Mais ainda, independente do posicionamento em
relacdo as questdes do trato, o que se lia nesses periddicos servia para fortalecer a

imagem dos indios como selvagens e, por conseguinte, sua culpabilizacdo por episodios
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como 0 que ora pesquiso e a exclusdo a qual a populagdo é submetida pela sociedade

dita civilizada.

3.4 “O texto em movimento”: 0 Conflito de Alto Alegre nas lentes de Murilo Santos

Um importante lugar de memodria criado mais recentemente e reproduzido
como representagdo mais “comum” da Revolta do Alto Alegre é o filme-
documentario™® produzido, dirigido e escrito por Murilo Santos. Graduado e licenciado
em Artes pela Universidade Federal do Maranhdo, onde é professor do Departamento de
Artes, o fotdgrafo, documentarista e cineasta, ainda hoje atua profissionalmente bastante
ligado as producdes cinematogréaficas, documentarios, cobertura de eventos e trabalhos
de movimentos populares. Ele me concedeu entrevista na Igreja Nossa Senhora da
Penha (Anjo da Guarda — Sdo Luis/MA), onde participava e fazia cobertura de um
encontro de comunidades eclesiais de base do Maranhéo.

Antes mesmo de iniciar a analise do documentario, convém revelar que, a
principio, a temética abordada pelo autor e a forma de sua expressdo dialogam
diretamente com seu engajamento em alguns lugares sociais e culturais. Aparecem, em
seu histdrico profissional e de interesses, a grande inclinacdo a escolha, dentre os ramos
da arte, pela fotografia e cinema e, por sua participacdo em importantes movimentos,
que recorrentemente ligam seu trabalho a temas ligados a cultura, questdes sociais,
causa indigena e disputas pela posse da terra.

Desde os anos 1970 e 80, Santos é um nome significativo dentro dos
movimentos sociais e culturais no Maranh&o, sendo responsavel por curtas-metragens™’
e outras produc@es. Seu envolvimento com tais causas teve interferéncia direta na opcéo
pelas tematicas por ele abordadas em suas filmagens, das quais o filme-documentario O
Massacre de Alto Alegre, talvez, seja a mais conhecida — na regido centro-sul do

Maranhao, certamente.

118 Esta definicdo dé-se por ser uma representacido em forma de dramatizacéo, em alguns trechos da obra,
e de narrativas baseadas em documentagdes, de carater mais informativo, em outras.

17 Um deles, a propésito, pouco conhecido, também aborda o Conflito do Alto Alegre. Infelizmente,
Murilo Santos nao conseguiu localiza-lo em seus arquivos para que eu pudesse assisti-lo.
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O acirramento pela disputa das antigas terras de S&o José da Providéncia entre
aqueles grupos e a certa recorréncia do tema moveram-no a idealizar uma producéo
cinematogréfica, resultando em um filme — menos conhecido que o documentario que
me serviu de fonte e foco de interesse para a entrevista —, intitulado Na Terra de Caboré.

Este filme, de acordo com Santos, ndo alcancou a profundidade desejada no
que concerne a abordagem das questdes nodais do conflito, muito embora, segundo suas

palavras, tenha sido bastante enfético quanto a construcdo da figura do Caboré, que —
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ainda de acordo com o entrevistado — era um elemento entdo a ser resgatado " pelos

seus congéneres, tendo em vista que a discriminacdo existente naquela regido com as
populacdes indigenas levasse a um certo silenciamento quanto as figuras historicas
significativas para 0s povos nativos. Reconstruir essa figura, portanto, equivalia a
ressignificar a questdo, buscando uma positivacdo da ideia do nativo e de sua
autoimagem.

Ainda que com o “mérito” da énfase na figura de um dos (sendo o principal)
lider da rebelido do Alto Alegre, o filme Na Terra de Caboré ndo explorou
suficientemente algumas questdes que, segundo o autor, continuavam a inquieta-lo. Nas

suas palavras:

[...] pra encurtar a Historia no filme, tinha, tinha uma (pensando),
duas questdes, é, (pausa), intrigavam no filme, uma era que um filme
assim, é (pensando), que eu nao é, (pensando), ir mais fundo nas
causas nos problemas e tal, nem nesse alto alegre também, nesse outro
filme do massacre também ndo foi, entdo ndo tem isso ai, é
(pensando), mostra vérias coisas mas, tem a (pensando), qual foi a
causa gual foi a conclusdo, (pausa), e, e eu sempre pensei em fazer um
trabalho que fosse mais além, que mostrasse os varios lados que desde
aquele primeiro filme Na Terra de Caboré, ai, é (pensando), no, é
(pausa), com o passar do tempo ficou na minha cabeca, foi crescendo
essa, (pensando), essa preocupacao, essa, essa (pensando), essa visdo
de que nessa Histdria um grande vildo é o Estado brasileiro, que vai la
falar com a Santa Sé e pede os padres que venham, como funcionarios
digamos assim, a, é (pensando), pra trabalhar com os indios numa
proposta, isso ndo td colocado no filme mas na regido, aquela regido
que chamava regido dos pastos bons ficou um municipio com esse
nome, (pausa), tava se desenvolvendo entdo, uma das coisas que eu, 0
conjunto das coisas que eu li que percebi é que a acdo dos padres que,
é (pensando), em geral, é (pensando), substituiriam funcionarios do
governo com muito mais, muito mais abnegados inclusive, como

18 0 termo “resgatado” ¢ usado pelo proprio Murilo Santos, quanto ao desejo de reconstrugio e
reinterpretacdo do papel do Caboré, a partir da visdo dos Tenetehara-Guajajara.
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coloca aquelas cartas que mostra no filme que, foram publicadas
pouco antes do, da conclusdo do filme né e eu coloquei mostrar que
eles queriam morrer fazia parte dessa, do carisma, ndo sei se € isso
que se chama €, é (pensando), da a vida por aquelas pessoas e tudo
mais, e ( pensando), e isso serviria ao estado pra, talvez desenvolver a
regido, formar mao de obra enfim ai é duma complexidade muito
grande...” (Entrevista — Murilo Santos — transcri¢do pag. 5)

A ideia de que algo tenha “faltado” e a oportunidade de realizar uma obra de
complementaridade levaram-no a idealizar o filme que motivou a entrevista que me
concedeu, com duracdo de uma hora. Conversamos sobre alguns pontos da producao.
Procurei concentrar a conversa, por ocasido da audiéncia, em elementos que considero
mais reveladores, no tocante ao que seu produto representa para este trabalho: como
tomou conhecimento do fato; suas inteng6es com o texto representado; a composic¢ao da
equipe; o financiamento; a repercussdo entre indios e ndo indigenas e suas proprias
impressdes com o resultado do que ele realizou.

Nossa interlocucdo foi muito rica, esclarecedora, mas — segundo minha leitura
— com momentos de certa tensdo permeando a fala do autor, sobretudo quando se tratou
das formas de entendimento da obra e, acerca disto, principalmente pelos indigenas.
Metodologicamente, optei por ndo realizar uma arguicdo com perguntas feitas a
respostas “fechadas” e deixei que o entrevistado pudesse dar vazdo a tudo que tinha a
relatar sobre o filme-documentério, limitando-me a lancar questdes iniciais e fazer
poucas interferéncias. Essa forma, aberta, possibilitou-me uma melhor apreensdo de
mindcias que desejava captar, para além do que se pode observar na tela, ao assistirmos
O Massacre de Alto Alegre na representacdo de Murilo Santos.

O cineasta relatou que antes mesmo de pensar a realizagdo da obra ja conhecia,
superficialmente, a Histéria do Alto Alegre pelas coisas que se falava -
mitificadamente, segundo o proprio —, mas a ideia de produzir um filme veio a partir da
década de 1970 quando o pais passava pelos “Anos de Chumbo” da Ditadura Militar e
ele se achava envolvido com movimentos relacionados a Igreja, aos camponeses € aos
indigenas.

Assim, a conjuncdo dessa complexidade com as inquietacdes pessoais de
Santos o compeliram a buscar a realizacdo de uma nova obra, esta ja datada dos anos
2000 e que, em particular, interessa ao meu trabalho mais do que a que aludi até o
presente momento. O olhar mais cuidadoso sobre o filme-documentério que representa

O Conflito de Alto Alegre justifica-se porque, hodiernamente, ha certa circularidade
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deste video na regido (e fora dela, tendo em vista 0 mesmo estar, inclusive, disponivel
no YouTube), além do fato de que a absor¢do de um texto audiovisual € mais simples e
popular do que de algo escrito.

Na realidade, considero que, dos materiais que se produziu sobre o Conflito de
Alto Alegre, o que mais comumente “forma opinides” é o filme-documentario. Ao
conversar com pessoas nas ruas, sobretudo jovens — é importante ressaltar esta questdo
— € quase unanime, entre 0s que tém conhecimento sobre o fato, o relato de terem
assistido ao video produzido por Santos, mais do que o acesso a qualquer outra obra
produzida sobre o tema, transformando a producdo no mais importante veiculo
formador de ideias, juizos de valor e, considero, de memoria, algando-o0 a um patamar
superior, no quadro das obras dedicadas a versar sobre o tema que abordo nesta
pesquisa.

A producdo do filme-documentério de pouco mais de 55 minutos data de
2005™ (ficha técnica nos anexos). De acordo com um dos blogs especializados em

cinema pesquisados™®, diz-se da obra que:

A Historia é contada a partir do recurso a documentos e & memoria
oral de indios Tentehara/Guajajara, de religiosos e de outros
envolvidos, além do depoimento de antropdélogos. O documentario
utiliza, também, como forma de representacdo dos acontecimentos,
cenas dramatizadas, com a participacdo de atores e figurantes. Essas
cenas foram roteirizadas a partir das versdes sobre o conflito
encontradas em documentos, jornais e em cartas de religiosos.

Inevitavelmente, a producdo mostra-se impregnada das fontes que lhe
embasaram — sobretudo aquelas mais ligadas a uma visdo pertencente a Igreja Catdlica.
No decorrer da entrevista com o cineasta, pude perceber que seu discurso torna-se
particularmente tenso quando aborda a questdo de como o filme foi recebido no seio da
comunidade indigena Tenetehara-Guajajara.

Ainda que o inicio do filme-documentario seja a cobertura de um ritual de
passagem dos indios Tenetehara-Guajajara, com um depoimento de uma india, que
discorre — no principio e no fim do video — sobre a importancia da manutencdo da

cultura, e que haja ainda outras duas passagens em que sdo entrevistadas liderancas

19 Dados do http://cmais.com.br/cedoc/acervo/videos_be44556_0_02_37.html. Acesso em 07/10/2015.
120 pisponivel em: http://olharpanoramico.blogspot.com.br/2006_04_01_archive.html. Acesso em
07/10/2015.
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indigenas, o alegado recurso a “memdria oral de indios Tentehara-Guajajara” parece
ter espaco menor na obra que as formas mais tradicionais de “contar” a Historia da

contenda. Por mais que o cacique Celestino — habitante da aldeia Crioli‘*!

— seja uma
figura impactante no filme (contando a sua versdo e langando questionamentos
interessantes e pertinentes sobre o tema), sob um olhar mais leigo (obviamente o que é
mais comum) a obra parece pender para a reproducdo do discurso da Ordem
Capuchinha.

Esse entendimento também chegou ao conhecimento do proprio Santos. Apos
tecer a trajetoria a partir da qual concebeu o filme, explicando as questfes que desejava
abordar no seu “texto audiovisual”, perguntou-me se sabia que a obra ndo era aceita
pelos indios. Eu, na época da entrevista, ainda nao tinha uma informacéo concreta sobre
iSso, embora suspeitasse. Segundo o cineasta, a constru¢do de cenas de violéncia, a
trilha sonora e a linguagem utilizadas, como um todo, possuem uma simbologia que néo
foi captada — por suas peculiaridades — da maneira como entdo desejava.

As cartas e a propria entonacdo do audio da sua leitura para descrever 0s
nativos deveriam expor a contradicdo entre uma suposta abnegacdo e sacrificio dos
religiosos e a maneira como estes enxergavam os indigenas, retratando-os de forma
depreciativa e com um olhar evidenciando grande preconceito, inclusive comum aos
religiosos da época, que pouco ou nada compreendiam acerca de diversidade cultural e
respeito a essa diversidade, inclusive considerando estar imbuidos de um ideal que
tinham como superior e ndo deixava espacos para qualquer tipo de alteridade.

A trilha sonora — transitando entre o sacro (nas cenas relativas a Igreja) e o
profano/tradicional (na retratacdo do momento do confronto), sobretudo no que tange a
dramatizagdo dos trabalhos dos religiosos — também tem o sentido de expor o paradoxo
entre uma missdo envolta em uma aura de santidade e sentimentos — humanos — de
rejeicdo as populagcdes com as quais 0s missionarios vieram trabalhar.

Longe desse entendimento, o0s povos da etnia Tenetehara-Guajajara
absorveram, segundo o autor, sem a devida compreensdo das minucias de sua obra, a
linguagem do texto como algo a lhe depreciar ainda mais, negativando sua Histéria e

identificando-os com atitudes de vinganca, violéncia e selvageria. O que deveria,

121 Erigida no local da misséo de S&o José da Providéncia. Ainda se encontra as ruinas das construgdes da
Ordem Capuchinha naquele lugar.
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portanto, ser uma forma de promover o desmonte de uma visdo desfavoravel, por conta
desta situacdo, tornou-se, na visao indigena (e popular), algo a reforca-la. Em entrevista,

afirma que:

[...] Entdo é isso dai, (pausa), 0 que acontece é o seguinte... esse filme
que, ultrapassasse essa questdo [...] eu achava que tinha que ser
colocada, outra questdo, essa questdo do estado e tudo, a outra questéo
é quando eu fui, com o passar do tempo do filme antigo, diz até o
momento, o texto foi feito por um jornalista naquele periodo a gente
fazia mais ou menos a ideia do texto e convidava uma pessoa pra fazer
texto, texto em narrativa, e ele botou assim que tudo que o Caboré
passou, ai botou agora é hora da vinganca de Caboré, e eu achei que
aquele, é (pensando), e isso colocou no texto de outro filme, depois
dessa outra versdo mas eu ndo queria colocar, passar a ideia, de que a
atitude do Caboré, liderando, seja proveniente de uma vinganca, até eu
via nos debates vinganca é um motivo torpe, ndo sei o0 qué e tal, e
antes de fazer um filme eu estava muito entusiasmado em pegar essa
figura do Cabore, alids esse movimento, como um movimento,
(pensando), se ndo, (pausa), préximo, como um, (pensando), como um
movimento que ndo fosse apenas uma briga dos empregados de uma
fazendo com o, fazendeiro, porque assim a, (pensando), a Igreja
também cobrava um aforamento de trabalho etc, e que também nédo
fosse movido apenas por vinganca, mas ai eu fui revendo uma
vinganca pessoal né?! e vaérias, vérias, é (pensando), situacGes
chegaram aquele momento, a gente tem prazo pra entregar o filme que
num deu pra, elaborar melhor isso, que é o seguinte, é (pensando),
nessa, me diziam assim, (pausa), que todo conjunto que vi e falei, 6
ndo é um movimento nativista, ndo é o maior, 6 eu queria fazer assim
um Caboré como lider, e (pensando), inclusive a questdo da violéncia
que é colocado no filme, né?! é porque esse filme é super rejeitado,
totalmente rejeitado pelos indios né?! pelos indigenas, cé sabe disso
né?! (Entrevista — Murilo Santos — transcri¢do pag. 6 e 7)

A populagdo, em geral, ndo parece unanimemente fazer uma leitura muito
radical no sentido da “condena¢do” dos Tenetehara-Guajajara. Nas oportunidades em
gue conversei com agueles que ja haviam assistido ao filme, percebi que em parte — em
ligeira maioria — ha os que concordam com essa visdo dos indigenas, sobre como ele
Ihes é desfavoravel. Porém, também se afirma que a produgdo mostra a incompreensao
da Igreja quanto a maneira de viver dos autoctones e de como isso foi um dos pontos
determinantes para que o conflito acontecesse e ainda da interferéncia de empresarios e

proprietarios rurais locais como “intermediarios” da questdo, sendo uma espécie de
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insufladores da hostilidade contra a misséo, o que, na visdo desse grupo, é uma forma
de “aliviar o peso da culpa” da Ordem Capuchinha sobre o conflito™?.

O filme de Murilo Santos, a despeito das criticas e elogios que lhe sdo
direcionados, deve ser posicionada como toda obra. Filha de seu tempo, resultante das
experiéncias do autor e naturalmente — como qualquer outra — de carater limitado por
diversos fatores (segundo minha avaliacdo e o que pude obter de informacbes na
entrevista), que vdo de tempo para producdo, limite de duracdo do documentério — que
exige corte e edicdo de varias cenas —, restricdes orcamentarias até o proprio respeito a
uma instituicdo do porte da Igreja Catdlica, entdo representada na participacdo da
Ordem Capuchinha no conflito.

Certamente, ainda que considerando os limites que sdo inerentes a uma obra
desta natureza, a abordagem das questfes trabalhadas poderia ser mais profunda, o
posicionamento quanto a questao indigena — que era o intuito inicial do autor, segundo o
proprio — mais claro e as representaces feitas, talvez, seguirem a um padréo diferente,
o que de certo “agradaria” muito mais aos povos € movimentos ligados a questdo do
indio.

Contudo, por justica é conveniente ressaltar que se trata de uma obra resultante
de pesquisas, de opinides avalizadas, inclusive por pesquisadores de reconhecida
competéncia e conhecimento sobre as demandas indigenas, particularmente as ligadas
ao Tenetehara-Guajajara e ao Conflito de Alto Alegre. Assim, mesmo com seu carater
parcial e, portanto, incompleto possui valor informativo importante.

Quanto a relagdo com a memoria, pelas possibilidades interpretativas da obra,
reafirmo, ndo claramente de acordo com as intencGes alegadas pelo autor, ela termina
por, muitas vezes, produzir um efeito contrario as finalidades a que se prop6s. Se nao
culpabiliza diretamente os indigenas, também n&do constréi de forma clara na sua
exposicdo uma versao que facilite 0 acesso a um discurso que represente a tentativa de
quebra de uma visdo mais tradicional de confronto e revanchismo, o que alimenta uma
rivalidade entre indios e ndo indios e, de certa forma, dependendo da interpretacdo

escolhida, contribui para a manutengdo de uma visdo negativa sobre 0s nativos.

122 A meu ver, essa versdo reafirma em parte o discurso da igreja, mas também reduz a culpabilizagdo dos
indigenas, sendo uma espécie de tentativa de conciliacdo de forcas. De toda maneira, ela transforma os
Tenetehara-Guajajara em meros instrumentos, invalidando ou desvalorizando as razdes pelas quais
lutaram e, desta forma, também acaba por lhes ser depreciativa.
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4 A MEMORIA LOCAL E O SILENCIO ENSURDECEDOR DAS MEMORIAS
INDIGENAS

A partir deste ponto da pesquisa, discutidas algumas visdes produzidas acerca
da insurrei¢do Tenetehara no Alto Alegre, chego ao inevitavel momento de realizar uma
discusséo a partir da visdo dos nativos — uns e outros, Tenetehara-Guajajara e Canela.
Nessa perspectiva, entendo ser essencial que seja projetada maior luz na questdo
fundamental do trabalho, que é o de avaliar o confronto das memaorias existentes sobre o
fato.

Muito embora esta analise ndo se proponha a um esgotamento da questdo —
antes, € um alerta para as possibilidades existentes —, considerando o que ja foi (e por
quem foi) dito neste trabalho, as interlocu¢des com os nativos da regido € uma forma de
abordagem um tanto mais aguda que em outros ja produzidos. Embora outras pesquisas
ja tenham trabalhado com entrevistas, o ineditismo desta da-se exatamente no trato das
memdrias que circulam (ou ndo) a respeito do fato entre as populacdes das aldeias que
circundam Barra do Corda, mais especificamente o que pensam as diferentes etnias,
quais os pontos de convergéncia e afastamento em suas narrativas e as representacoes
que constroem do fato.

Por outro lado, para que se possa ter uma melhor visdo do embate de visdes
que proponho apontar, serdo colocadas, ainda neste capitulo, marcas da memoria da
populacédo local e formas através das quais esse grupo vé o fato, pelos olhos de dois
professores-historiadores locais que deram um tom interessante acerca da discussao,
sendo complementadas por um levantamento quantitativo, que oportunamente sera
citado, a respeito do conhecimento dos moradores da cidade sobre o fato.

Outro importante conjunto de “lembrangas-discurso”, o da Igreja Catdlica, ja
foi referenciado na construcdo de obras, estratégias de reproducdo e no posicionamento
da propria instituicdo, discutidos no capitulo anterior, mas novamente aparecera pela
necessidade de colocar frente a frente com memdrias subterraneas — neste caso as dos
indigenas — com uma construcédo tdo poderosa quanto a da Igreja.

O titulo deste capitulo, desta forma, é muito sugestivo: no contexto da memoria
local, por que as indigenas silenciam? a quem, como e por que? — as respostas a essas
perguntas, assim considero, sdo o cerne do trabalho. Muito do que imaginava ao

principiar esta pesquisa foi sendo “refinado”, varias ideias sendo modificadas ou
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ressignificadas, mas considero que ao ouvir os indigenas pude fazer reflex6es mais ricas
a respeito do que pensava.

As memodrias dos indigenas — “subterraneas” —, praticamente desconsideradas
sobre o0 que se pensa na cidade e regido centro-sul do Estado do Maranh&o acerca do
Conflito de Alto Alegre, “ensurdecem” os que com eles tém contatos para sua versio
dos fatos e, nesse conjunto, pode-se enumerar habitantes das cidades proximas, pessoas
que passam pouco tempo em Barra do Corda, individuos que conhecem a Historia
através do olhar da Igreja e, de forma chocante, muitas vezes, os proprios indigenas.

Ao ndo se possibilitar a circularidade do discurso indigena, sobrepujado por
outras falas, em funcédo de diversas questdes que ja foram levantadas, promove-se, com
esse siléncio parcial, em muitas oportunidades, uma espécie de quebra da continuidade
das memorias em alguns grupos, tanto de Tenetehara quanto de Canela, a quem se fez
as necessarias referéncias no capitulo I.

Por extensdo, quanto menos se discute isso entre eles, menores serdo as
possibilidades de que se tenha uma visdo a mais — sem 0 proposito maniqueista do certo
ou errado — daquilo que aconteceu. No decorrer do trabalho de campo que serviu para
embasar, com a “documentacdo oral” utilizada nesta pesquisa, tal situagdo ficou muito
fortemente marcada, como se vera mais adiante.

Assim, nesta etapa, tratarei das narrativas orais dos Tenetehara-Guajajara e
Canela, como representacdo do que seu imaginario e memdrias fazem do Conflito de
Alto Alegre, com algumas transcri¢Oes das falas dos mesmos (e, por conseguinte, uma
discussédo sobre o confronto delas com o que se diz no imaginario tradicional da cidade,

que reforga a ideia consagrada de “massacre” e todo o conjunto de ideias a ele ligadas).

4.1 Que pensam 0s Tenetehara-Guajajara e Canela?

Ao se iniciar este trabalho, como ja afirmado, tanto quanto a curiosidade sobre
0 problema levantado, havia uma série de ideias muito concretamente construidas em
mim sobre a temética que pesquisei. A principio, minha maior fixacdo era uma busca
pela “verdadeira Historia” do Conflito de Alto Alegre — deveria haver e estar recondita
em alguma fala inédita. Debrucava-me com muito empenho sobre todos 0s materiais,

narrativas € o quanto mais fosse referente ao tema nessa “garimpagem”.
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Creio até ser natural o interesse mais exasperado sobre um tema com o qual se
desenvolve uma afinidade até que ele seja escolhido como seu objeto de pesquisa.
Todavia, algo ainda continuava a incomodar, mesmo ap6s a leitura de vasta
documentacdo sobre o tema: a busca pela tal “verdadeira Historia”. Seria possivel?
Conceitualmente e metodologicamente, a consciéncia de historiador compelia-me a
lembrar que a Histdria é uma representacdo, ou, como afirma Sarlo (2007, p.12), “as
visdes de passado [...] sd0o construgdes” e, como tal, a construcdo de uma verdade
absoluta € algo que se encontra para além de todas as possibilidades de meu labor. Com
0s pés mais presos ao chdo da realidade de minha pesquisa, passei a procurar formas
para construir representacfes possiveis.

Assim, minhas leituras e o processo de maturacdo das ideias que fui
acumulando e sobre as quais refletia foram consolidando o seguinte entendimento: se de
um lado a verdade absoluta seria inalcangavel, por outro, a possibilidade de emergéncia
de diferentes narrativas seria algo concreto. As entrevistas que foram realizadas com
indigenas das duas etnias, com todas as suas especificidades, muito me ajudaram e
ensinaram, passando a ser analisadas a seguir.

Basicamente, minha metodologia de pesquisa consistiu em realizar incursoes
em aldeias e abordagens aos indigenas no espaco urbano de Barra do Corda. Na
realidade, questBes burocraticas de liberacdo para atuacdo nas areas de reserva
impediram-me de estar presente no espaco de vivéncia dos Tenetehara-Guajajara e
Canela, sendo as interlocucdes citadas neste trabalho resultado de audiéncias realizadas

na cidade®?,

123 Realizei solicitacdo a FUNAI para liberacdo do acesso as terras indigenas através da solicitacdo
n® 1209/2015/SIC/OUVI/PRES/FUNAI-MJ, tendo como resposta da Ouvidoria um e-mail do Orgdo
Federal, em 08/06/2015, informamos que os direitos indigenas sdo preservados por leis especificas, dessa
forma, o ingresso em terras indigenas encontra-se regulamentado, na FUNAI, pela Instru¢cdo Normativa n°
001/PRES/1995, a qual autoriza a entrada Terras Indigenas somente para fins de pesquisa cientifica, bem
como pela Portaria n® 177/PRES/2006, que trata dos direitos autorais e uso de imagem indigena.
Mencionaram que tal planejamento requer a avaliagdo dos beneficios, o estabelecimento de critérios de
realizacdo de estudos socioambientais e socioculturais, conforme orientacdo do Ministério Publico
Federal, a exemplo de outras localidades onde ocorre a prética de pesca esportiva/visitagdo turistica.
Ponderei a importancia da pesquisa, 0 interesse para a populacdo Tenetehara-Guajajara, 0 mérito
cientifico do trabalho e obtive como nova resposta um rol de documentos e exigéncias que, diante das
condigBes da realizacdo da pesquisa, tornavam-se impossiveis de cumprir, haja vista minhas limitacoes
orcamentarias e a duracdo do curso no PPGHEN. A saber, a resposta quanto as exigéncias incluia
encaminhamento do meu projeto de pesquisa para autorizagdo de acesso do Instituto do Patrimdnio
Histérico e Artistico Nacional- IPHAN, Departamento de Patriménio Imaterial, envio do projeto de
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Uma vez realizado o primeiro contato, procedia a uma breve conversacgéo e, ato
continuo, com autorizacdo dos meus interlocutores, iniciava a entrevista com gravador
de voz, na maioria das vezes, sem registros fotograficos. N& possuo um numero
preciso, mas seguramente foram mais de cinquenta os indigenas que declinaram das
investidas para uma tentativa de entrevista, apenas considerando a conversa inicial sobre
o tema e a finalidade da pesquisa.

Muitos outros sequer pararam para dar atencao. Tentei ainda, para efeito de um
dado que fornecesse um contexto mais pontual, aplicar questionarios fechados acerca do
conhecimento dessas populagdes sobre o evento que originou as questdes do meu objeto

de pesquisa. Também néo obtive grande sucesso. Ainda assim, mesmo ante 0s entraves

pesquisa para ser submetido ao sistema Comité de Etica em Pesquisa/ Comissdo Nacional de Etica na
Pesquisa — CEP/CONEP, conforme Resolu¢do n° 196/96 do Conselho Nacional de Salde - CNS, do
Ministério da Salde, e ao Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnol6gico-CNPQ, do
Ministério da Ciéncia, Tecnologia e Inovagdo-MCT]I, para parecer de mérito cientifico, conforme RN-
009/1987 do CNPQ. Aquisicdo de Autorizacbes de Ingresso em terras indigenas (que sdo de competéncia
exclusiva da presidéncia da FUNAI, ap6s a devida instrucédo do processo administrativo nos termos das
referidas normativas, observando-se a anuéncia prévia dos representantes dos povos indigenas
envolvidos, conforme dispde os artigos 6° e 7°, convencdo 169 da OIT). Ainda, informava que para a
abertura do processo fazia-se necessario encaminhar a solicita¢cdo de ingresso em terra indigena para a
presidéncia da Fundagio Nacional do indio — FUNAI, com o prazo minimo de trinta dias, bem como a
documentacdo exigida nas normativas supracitadas. Os documentos exigidos para a abertura de processo
administrativo de ingresso em terras indigenas, por sua vez, eram, para a realizacao de pesquisa cientifica:
carta de solicitacdo de autorizagdo de ingresso em terra indigena enderecada a presidéncia da FUNAI
(documento original); carta de apresentacdo do pesquisador, por parte de seu orientador de pesquisa;
documento da instituicio que comprova o vinculo do pesquisador com a instituicdo; copia dos
documentos pessoais do pesquisador e equipe, quando for caso; curriculo do pesquisador; copia do
projeto de pesquisa; cOpia da carteira de vacinacdo com anotacdo de vacina contra febre amarela; atestado
médico de nao portador de doenca infectocontagiosa (documento original). Para realizacdo de atividades
de uso e exploracdo de imagens, sons, grafismos, criacfes e obras indigenas, sdo necessarios os seguintes
documentos: carta de solicitagdo de ingresso em terra indigena enderecada a presidéncia da FUNAI,
assinada pelo solicitante, pessoa fisica ou pelo responsavel legal da empresa, quando pessoa juridica
(documento original); plano de trabalho com descricéo detalhada das atividades a serem desenvolvidas,
com datas de inicio e fim das atividades na terra indigena e informacdo exata da localidade, aldeia (s),
onde sera realizado o trabalho; cépias de documentos pessoais (RG e CPF) e copia de passaporte com
identificacdo e vistos de entrada no pais, quando for estrangeiro (para todos da equipe); copia da carteira
de vacinagdo com comprovagdo de vacina contra febre amarela (para todos da equipe); termo de
compromisso firmado entre o solicitante/responsavel pelo ingresso em terra indigena junto a FUNAI;
atestado médico de que o ingressante ndo possui moléstia infectocontagiosa, obrigatoriamente em
portugués (documento original, para todos da equipe); contrato de direitos de uso de imagens, sons e
grafismos, firmado em lingua portuguesa, entre os titulares do direito e interessados (original). Havia
ainda a observacdo de que documentos e informagBes complementares, como pareceres de drgaos
reguladores de pesquisa cientifica e realizacdo audiovisual poderdo ser solicitados a qualquer tempo.
Entendendo o caréter de medida protetiva aos indigenas e, por outro lado, minha impossibilidade de
cumprimento em tempo habil — considerando minhas outras atividades — das exigéncias, tive que optar
pela pesquisa nas cidades.
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que o trabalho de campo apresenta, foi possivel coletar material suficiente para que se
pudesse redigir esta etapa do trabalho.

A partir de entdo, sera realizada uma anéalise daquilo que se conseguiu observar
na pesquisa de campo. O que foi dito, o “ndo-dito”, os silenciamentos e reagdes dos que
eram potenciais entrevistados, por exemplo, configuram-se como valiosas fontes para a
composicdo do texto. Especificamente, a respeito do que foi falado nas audiéncias que
consegui, sera realizado um trabalho de confrontamento. Tudo que vai na mesma
direcdo (inclusive — e principalmente —, 0 que estiver em sentidos contrarios) sera posto
em discussdo. Elegi, criteriosamente, quatro tempos extraidos das falas dos Tenetehara e

Canela, quais sejam: “o siléncio”; “o conflito com suas origens”; “o heroismo” e “o

hoje”.
4.1.1 O siléncio: esquecido e o0 ndo dito

Antes de fazer um perfil das memorias indigenas acerca do Conflito do Alto
Alegre (através de pontos temaéticos de interseccdo na fala de Tenetehara-Guajajara e
Canela), motivado por questdes que considero de ordem metodol6gica e cumprindo o
dever de manter o leitor a par do processo que envolveu o trabalho de campo que foi
posto em pratica nesta pesquisa, creio ser adequado comecar falando do que nédo foi
dito.

T&o importante quanto perguntar o que tem a dizer, foi pensar quem tem e se
ha algo a ser dito por todos. E tdo revelador o que ndo se diz quanto aquilo que se
desvela em algumas falas, pois 0 que é esquecido ou ndo dito também é parte da
construcdo da memoria. Avalio isto a partir de duas perspectivas: a primeira delas, a
termo de comparacéo, utiliza-se de Certeau (2007), ao analisar que o conhecimento que
passa a circular, no meio académico, obedece a regras “ndo-ditas” de uma instituigdo ou
da academia, por exemplo. Assim como 0s grupos da academia possuem uma
linguagem e significados associados a ela, que circulam nesse meio, sustentando um
discurso do grupo, no meio social ha normas “ndo-ditas” de narrativas e discursos
adequados ou ndo a circulacdo, conforme interesse dos grupos socialmente dominantes.
Em ambos os casos sdo inevitaveis os conflitos, pela disputa de legitimidade e controle
e, a0 mesmo tempo, de poder. A segunda é a investigacdo das demais razGes pelas quais

ocorre o silenciamento.
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Durante o periodo de cerca de um ano em que foram realizadas as atividades de
pesquisa de campo, mais particularmente as entrevistas — indistintamente, com indios ou
ndo indios —, foi possivel perceber algumas questdes muito peculiares no trabalho com
os indigenas. Evidentemente, compreendo a existéncia de especificidades em cada uma
das etnias (inclusive, assim como em cada aldeia desses povos) e, pelas leituras e
experiéncias acumuladas, rejeito a ideia de um “indio genérico”. Isto é importante
ressaltar, tendo em vista que mesmo diante da grande diversidade sociocultural
verificada entre 0s povos dessas etnias, também foi possivel perceber que alguns
codigos sociais sdo assemelhados entre eles.

Primeiramente, destaco a questdo da hierarquia sociopolitica claramente
existente dentro de cada aldeia, de cada grupo. O respeito e obediéncia dos indios aos
seus caciques € algo extremamente notdvel, fazendo com que aquela figura detenha
influéncia consideravel no cotidiano do grupo, que vai muito além do controle daqueles
que estdo em sua comunidade, transcendendo 0s momentos em gue estdo circunscritos
naquele espaco.

A figura do cacique detém um poder de porta-voz do grupo e qualquer tipo de
fala, a principio — verifiquei em meu trabalho de campo —, jamais podera ser sobreposta
a do lider, tampouco ser colocada em um sentido contrario ao que ele determina. 1sso
significa que os discursos sustentados nas aldeias sdo legitimados a partir do que diz o
chefe e/ou daquilo que tem sua concordancia.

Certeau (1998), em A Invengdo do Cotidiano, chama de ‘“saber-fazer” a
autoridade com a qual tratam as memorias determinados elementos que se distinguem
em um determinado grupo social. O reconhecimento pelo grupo lhes habilita a ser,
também nestes casos, 0 porta-voz daquilo que legitimamente deve circular no conjunto
das pessoas ali envolvidas.

De certa maneira, esta hierarquia do ponto de vista sociopolitico representou
um sério fator limitante ao acesso a falas dos homens e mulheres das aldeias que, por
entendimento préprio, ndo detinham a legitimidade ou autorizacdo do cacique para
falar, questdo ligada ao controle do poder. Isso posto, entendo a razdo pela qual diversos
indigenas que foram abordados durante a realizacdo das entrevistas negavam-se a falar,
sobretudo, com dois argumentos. Quando ndo diziam ndo serem caciques, afirmavam
que essas Historias ja haviam ocorrido ha muito tempo e quem delas tinha

conhecimento eram apenas os “velhos” de suas aldeias.
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Esse segundo ponto, o do conhecimento que circula entre os “velhos” ¢
também um elemento interessante para esta discussdo. Primeiramente, também se
inscreve em uma no¢do de hierarquia existente em boa parte dos povos indigenas,
segundo a qual ha um poder mais significativo concentrado nas maos dos ancidos pelo
conhecimento acumulado em anos de experiéncia e isso faz deles memorialistas e
conselheiros, dotados do poder da palavra, aqui entendida como conhecimento das
memorias do grupo. Seria, para essa realidade, o “saber-fazer” alegado em Certeau
(1998).

Em segundo lugar — porém, ndo menos importante —, temos outro ponto que é
relevante: aparentemente, mesmo levando-se em consideracdo aqueles que se
dispuseram a conceder entrevistas, a memoria relacionada aos fatos da comunidade e,
em particular, ao evento estudado, vai ficando mais “apagada”. Nao relatam “detalhes”,
sd0 muito mais reticentes, tém muitos hiatos em suas narrativas e, por fim, muitos,
simplesmente afirmam desconhecimento acerca do tema.

A principio, a ideia seria entrevistar o maior niumero possivel de idosos para
ouvi-los sobre suas impressdes a respeito do Conflito de Alto Alegre. Contudo, por
entender que a percepcdo mais proxima do quanto isto ficou impregnado (ou ndo) nas
memodrias indigenas e de como circulava deveria ser mais generalizante, as
interlocucgdes foram realizadas com individuos de faixas etarias diferentes.

No que se refere diretamente as entrevistas e suas analises, como j& afirmei,
primeiro pude notar que ha uma (natural) desconfianca dos indios ao serem abordados.
Tenetehara e Canela tém uma atitude, na maioria das vezes, arredia diante das
iniciativas para uma aproximacdo. Claramente, o historico de hostilidades e exclusdo
existente na regido contribuiu fortemente para tal comportamento.

Vérias vezes houve, da parte deles, uma recepcdo hostil as tentativas de
estabelecer uma conversa. Nessas oportunidades mais “desafortunadas”, deparei-me
com indios que (compreensivelmente) expressavam grande insatisfacdo, mesmo antes
de qualquer contato, afirmando que “esses procedimentos nao poderiam ser assim e que

tinham seus direitos”'%*,

124 Esclareco que, neste trabalho, nenhuma norma ou legislacéo vigente sobre as populagdes indigenas foi
transgredida e tudo foi realizado dentro da mais rigorosa legalidade — inclusive a realizacéo de trabalho de
campo com predominancia em &rea urbana, sem incursdes frequentes em aldeias decorre disto.
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Como ja mencionado, ao conseguir estabelecer um primeiro contato, ao
realizar uma conversa prévia, necessaria ao esclarecimento da natureza da pesquisa e a
aquisicdo da anuéncia do entrevistado para o procedimento e uso das informagGes
coletadas, havia um “nao dito” por parte dele diante do pedido para que falasse. Atribuo
este siléncio, em grande medida, a alguns fatores: a forte hierarquia e uma aparente
“deslegitimagdo da voz” de quem nao detém poder por prestigio (como o que vem com
a idade) ou, principalmente, reconhecimento sociopolitico (como o dos caciques).

As outras sdo o que intitula este tdpico: “esquecido” e “ndo dito”. Embora,
aparentemente, sdo fatores que trazem o mesmo resultado pratico — o silenciamento
sobre a questdo do Levante do Alto Alegre —, do ponto de vista do estudo da memdria
desses povos tais formas de emudecimento sdo merecedoras de uma certa atencdo. Tém
um reflexo igual, mas se originam de processos diferentes.

Inicialmente, apenas recordar que diversos indios abordados simplesmente
afirmaram “ndo saber de nada” poderia parecer argumento suficiente para que se
encerrasse a discussdo deste fator. O que se espera saber daquele que afirma nada saber?
— absolutamente nada! Com efeito, é tentar semear em terreno estéril, apos alguma
insisténcia, buscar informagdes junto aos que afirmam (e reafirmam) desconhecimento
de forma muito categérica. E devido, contudo, que se considere que, e, algum grau, 0
siléncio destes individuos também pode ser decorréncia direta da nogcdo de tempo que
carregam em sua cultura.

Por outro lado, cada resposta negativa a uma solicitacdo de entrevista,
embasada em um “porque nao sei de nada”, foi transformando o desanimo diante delas
em uma nova curiosidade: ndo sabem por qué? Assim, o que aqui se denominou de “ndo
sabido” acaba por merecer, a0 menos, algumas “ilacdes metodicas”. E necessario,
quando pouco, buscar uma saida possivel para a questdo do desconhecimento desses
povos sobre um evento tdo marcante na regido e que dialoga com a sua Histéria.

E possivel que alguns dos “candidatos a entrevistados” simplesmente ndo
estivessem com tempo ou vontade de conceder uma fala. Entretanto, hd que se
considerar que algumas questdes também devem ser levadas em consideracdo para a
alegacdo de tal desconhecimento: ndo circularidade de determinadas memorias dentro
da comunidade e o acentuado processo de aculturacdo verificado entre esses povos,

motivado pelo contato frequente com os nédo indios.
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Em conversa informal‘®

com um indio Canela, de nome Francisco TepHot,
ancido da aldeia, esse formidavel memorialista me afirmava sua preocupacao de que 0s
cantadores de seu povo desaparecessem. S&o as figuras que entoam cangdes dos rituais
e, por exemplo, também “convocam” as pessoas da comunidade para participarem dos
eventos, cumprindo um importantissimo papel para eles. Perguntado sobre a razdo
disso, afirmou: “os jovens ndo tém mais tanto interesse nisso e nas tradigdes do grupo”.

Processo semelhante ocorre com as memdrias do grupo. Pelas tentativas de
entrevistas (mal sucedidas) e o aspecto dos individuos abordados, alguns de uniformes
escolares e de cursos técnicos (principalmente em enfermagem) da cidade, percebia, ao
mesmo tempo, o dominio de algum conhecimento formal, mas a negativa em tratar de
um assunto que dialoga com a identidade da comunidade de onde é originario'?®. Tal
“transformagdo”, de certo modo, tem trazido a reboque a reprodugao do “esquecimento”
da memodria do grupo, causa — também — provavel do desconhecimento sobre o fato,
alegado pelos indios abordados.

Pollak (1989) afirma que estudar memorias fortemente constituidas, como a
nacional ou de grupos majoritarios, por exemplo, tem como implicacdo direta a
necessidade de compreender a funcdo que elas desempenham no locus dos arranjos
sociais e politicos. Como ja referido por diversas vezes, a construgdo de um modelo
discursivo a partir da Rebelido do Alto Alegre obedeceu a duas ou trés narrativas que
acabaram por se tornar cléssicas, tidas por veridicas e as Unicas versdes que interpretam
de modo real a Histéria daquele evento.

A versdao da imprensa que, de certa maneira, reproduzia uma visdo da
sociedade em geral, desfavoravel aos indigenas, de selvageria e barbarie e que,
independentemente das recomendacdes realizadas quanto aos métodos de trato da
questdo da rebelido Tenetehara, os reduzia a individuos sem a capacidade de
autodeterminacdo ou a seres simplesmente a espera de que o inevitavel processo

civilizacional, numa perspectiva “evolucionista” os tragasse e invisibilizasse.

125 Dezembro de 2011, quando em visita institucional (IFMA) & aldeia escalvado, acompanhados de
representacdo oficial de servidor da FUNAL.

126 Esclarego que este entendimento ndo pretende corroborar a visdo estereotipada de que o indio precisa
conservar-se na aldeia ou em isolamento para manutencdo de sua identidade/cultura, mas a observacdo a
qual fiz referéncia demonstra uma alegacdo de desconhecimento maior em individuos com o perfil
descrito, aparentemente mais préximos e conviventes no espago urbano.
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A do Estado (a instituicdo) que colheu determinadas benesses dessa narrativa
mais tradicional, pois a partir da reacdo dos indios péde empreender mais meios de
repressdo e controle do espago entdo ocupado por aquelas populacdes de forma
“legitimada”, tendo em vista que os meios empregados pelos Tenetehara-Guajajara em
seu ataque ao Alto Alegre e a consternacdo causada na populacédo de Barra do Corda e
do restante do estado do Maranhdo com esse fato, certa maneira, acabaram por justificar
uma reacao consideravelmente mais violenta das autoridades policiais, que trouxe como
repercussdo a intensa mortalidade dos indigenas.

A outra, da Igreja Catolica, refletida nas estratégias de consolidacdo de uma
memdria amplamente favoravel as suas acdes na regido, com a erecdo de varios lugares
para ela, de sua ritualizacdo através de cerimonias, confeccdo de obras de arte (como
pinturas), redacdo de obras informativas, religiosas e literérias, além da transmiss&o, por
esses meios, de uma ideia de martirio e santidade dos mortos no aldeamento de Sao José
da Providéncia, em consequente conflito com a construcdo de uma imagem de violéncia
e atrocidade aos indigenas.

A imbricacdo desses discursos se da no instante em que acabam por operar um
processo de marginalizacdo das populacGes indigenas de Barra do Corda, sobretudo a
Tenetehara, que, a partir de entdo, tem para si reservado o emudecimento de suas
memdrias, quaisquer que sejam estas, pela imposi¢cdo das memorias nao indias. Nesta
espécie de disputa pelas memorias, como a denomina Pollak (1989), o ganho de forca
de um lado, necessariamente, representa o minguar do outro. Pollak (1989, p.9) assevera

que:

A memobria, essa operacdo coletiva dos acontecimentos e das
interpretacfes do passado que se quer salvaguardar, se integra, como
vimos, em tentativas mais ou menos conscientes de definir e de
reforcar sentimentos de pertencimento e fronteiras sociais entre
coletividades de tamanhos diferentes: partidos, sindicatos, igrejas,
aldeias, regides, clds, familias, nacdes etc. A referéncia ao passado
serve para manter a coesdo dos grupos e das instituicbes que
compdem uma sociedade, para definir seu lugar respectivo, sua
complementariedade, mas também as oposicdes irredutiveis.

De certo modo, tomando como referéncia a questdo do Alto Alegre, a
confluéncia das memdrias e o discurso que ela representa tracam uma fronteira entre

dois grupos, estabelecendo, muito claramente, uma nogdo de “nds” e “eles”. E

importante, contudo, ressaltar que essa visdo do “nos”, da identificagdo, coesdo,
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circulacdo e predominancia discursiva apenas € tomada a partir da perspectiva da
“sociedade de escrita”, estando as memorias transmitidas pela oralidade e ligadas a
grupos minoritarios, condenadas a um progressivo “amordacamento” €, ao fim e ao
cabo, esquecimento.

Esse processo revela, primordialmente, de acordo com Pollak (1989), duas
possibilidades. Silencia-se pelo esquecimento ou por ndo se querer dizer algo.
Evidentemente, as condi¢des que levam a isso sdo, simultaneamente, forjadas em um
campo conjuntural especifico e que — conscientemente ou ndo — é construido para tanto
e porque as relagfes sociais e a cultura sdo dinamicas. Isso quer dizer que determinados
grupos sao compelidos ao esquecimento de suas memdrias por determinada
circunstancia social, politica e cultural (até econémica), mas a construcdo que leva ao
silenciamento pode sofrer deslocamentos e mudangas, sobretudo, no caso de haver
possibilidades para que se realize a audigdo dessas memorias até entdo “subterraneas”.

Para Pollak (1989, p.8):

As fronteiras desses siléncios e "ndo-ditos" com o esquecimento
definitivo e o reprimido inconsciente ndo sdo evidentemente estanques
e estdo em perpétuo deslocamento. Essa tipologia de discursos, de
siléncios, e também de alusGes e metéaforas, € moldada pela angustia
de ndo encontrar uma escuta, de ser punido por aquilo gque se diz, ou,
ao menos, de se expor a mal-entendidos.

A falta de oportunidade de encontrar alguém que lhe escute e de poder
expressar suas memorias livremente e sem medo, articulada ao impacto (até hoje
existente) das questdes relacionadas ao Conflito do Alto Alegre no seio da populagédo
ndo india de Barra do Corda e regido, certamente, sao muito eloguentes no sentido de
esclarecer o porqué do “ndo dito” e do esquecimento acerca das memorias indigenas.

O “temor” e a imposi¢do de um certo embaraco de colocarem sua verséo a
respeito dos eventos do dia 13 de margo de 1901, aparentemente, foram tornando-a algo
relativamente “esquecida” por essa populacdo, considerando que entrava em
contradi¢dio com as outras versdes “brancas” aqui ja mencionadas. E 6bvio que isso se
reflete na dificuldade dos Tenetehara-Guajajara em abordarem o tema com um
“branco”.

E desta situacdo que resulta o “ndo dizer”. Esse “ndo dito” ¢ diferente do
esquecido, embora se entenda ligado — socialmente — a ele. Ndo verbalizar algo, na

visao Pollak (1989), exprime operagdes psicoldgicas que estdo ligadas a questdes como
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traumas, vergonha e, pontuo, assimilacdo de outros tipos de lembrancas, mesmo aquelas
ndo vividas. A constru¢do social do “ndo dito” é essencialmente coletiva. Deixa-se de

expressar algo pela desaprovacéo no grupo do qual se faz parte’

ou pelo embarago que
possa criar em relacdo a outra comunidade/formacédo social. Face aos contatos com 0s
ndo indios, os Tenetehara-Guajajara, assim, muitas vezes, sdo forcados a escolher um
isolamento silencioso e “conciliador”.

Tal procedimento resulta, entdo, na ligagdo mencionada entre ndo dizer e
esquecer. Nas ditas “sociedades de memoria” a auséncia de uma “documentacdo”
material escrita provoca a necessidade — logica — de que se fortaleca a circularidade das
Histdrias tradicionais das comunidades. A rememoracdo constante e o contar das
Historias que envolvem a trajetoria desses povos, sua mitologia, assim como a
realizacdo dos seus rituais, s&0 maneiras importantes e eficientes de manutencdo da
identidade e coesé@o dos grupos.

O desvanecer das memorias, ao tornarem-se “nao-ditos”, reflete, diretamente,
no qudo aquilo que ndo é mencionado, geracdo ap0Os geracdo, vai perdendo forca,
enquanto tradi¢do, e “se perdendo” como lembranca, ou seja, deixar de “dizer” as
geragdes aquilo que faz parte de um patriménio do grupo é propiciar, ainda que de
forma involuntéria, as condi¢des do esquecimento. E o ponto no qual creio, pelas falas
dos entrevistados, que em alguns grupos o assunto Conflito de Alto Alegre é raramente
tangenciado.

Sobre os que tém algo a dizer, neste caso Tenetehara-Guajajara e Canela,
selecionei trechos de suas falas para realizar uma breve analise do que é dito.
Arbitrariamente, as escolhi (ndo por ter uma visdo linear do fato, mas por ousar pensar
que este texto também serd lido por pessoas que provavelmente ndo conhecem a
historiografia sobre o evento de Alto Alegre). S&o trés intersecgOes discursivas
principais a partir das quais serd pensado o entendimento dos indigenas e as
perspectivas de cruzamento das falas, mesmo que estes mais se relacionem as trés
versdes mais conhecidas de “contar” os fatos. Elegi a forma como eles entendem e
reproduzem as origens do conflito, as ideias de heroismo e como o conflito é tratado

hoje, dentro dos grupos de etnias diferentes.

127 E isso acaba sendo assimilado individualmente como tabu, o que dificulta que se diga algo a seu
respeito.
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4.1.2 O conflito e suas origens

O Conflito de Alto Alegre, seja qual for a tipologia de memoria defendida pelas
pessoas a seu respeito, indios ou “brancos”, ¢ alvo de diversificadas
construgBes/representacdes acerca de como e por que ocorreu. E possivel divisar, nas
falas, os diferentes contetdos de cada versdo contada. Certamente, a visdo consagrada
do conflito ja traz em si como ideia de “verdade” uma parte significativa da narrativa,
assimilada por conta da tradigéo e pela repeticdo desse discurso.

Ao proceder as entrevistas, tanto Tenetehara-Guajajara quanto Canela, foram
questionados com perguntas simples, objetivas a respeito do mesmo ponto principal,
geralmente com estes significados: O que sabem sobre o fato? Isso ainda é comentado, a
Histdria ainda é contada em suas comunidades? Qual a sua visao sobre a forma como o
indio é visto hoje aqui e na regido? Vocé acredita que a visao tradicional do conflito
influencia na forma como o indio é visto?

Excetuando algumas poucas entrevistas, mais demoradas e pautadas em
reflexdes e conhecimentos aparentemente mais profundos, em um plano geral se tem
pronunciamentos muito curtos, sustentando visGes que ja se conhecem ou de
significacbes semelhantes, apenas com uma ou outra variacdo na forma de contar a
Histdria. Nesse sentido, reafirmando o que ja aludi anteriormente, ainda assim procurei
mergulhar em cada olhar, cada respiracdo ou hesitacdo dos entrevistados, em busca de

algo novo, como ensina Thompson (2002, p.197):

Toda fonte histérica é derivada da percep¢do humana é subjetiva, mas
apenas a fonte oral permite-nos desfiar essa subjetividade: descolar as
camadas da memoria, cavar fundo nas suas sombras, na expectativa de
atingir a verdade oculta.

Assim ¢é que pude ir reforcando alguns entendimentos de que, efetivamente,
algumas memorias ou discursos se contrapdem, enquanto também foi possivel perceber
que em outros subjaz apenas o siléncio e a repeticao de versoes ja “consagradas”. Nos
discursos dos entrevistados buscou-se compreender as representa¢fes construidas pelos
povos indigenas, acerca do conflito e algumas questdes ligadas a ele, mais presentes em
suas ideias.

Posso ressaltar que, além da dissonancia dos discursos dos Tenetehara e
“brancos” de Barra do Corda principalmente, hd claras divergéncias, assim como

siléncios, de Guajajara e Canela nas impressdes ao narrarem suas visdes do fato. Neste
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ponto, por exemplo, enquanto existem diversas rememoragdes do povo envolvido
diretamente no conflito desde a fase inicial, o outro, Canela, € omisso em suas
declaracgoes.

Por mais que ndo seja o proposito deste trabalho buscar informacdes sobre o
inicio do conflito em uma relacdo linear de causa/consequéncia — tampouco é o seu
propdsito a perseguicdo de mitos de origens —, foi necessario, para a construcdo de uma
outra possibilidade de entendimento do fato, considerar essa questdo que surge muito
frequentemente nas falas do povo Tenetehara. Os Canela, quando questionados sobre o
Conflito do Alto Alegre, em suas falas, ndo revelaram nada a respeito.

E possivel comecar a discorrer sobre as representacdes mostrando a colisdo que
existe, primeiramente, entre a memoria presente nas construcdes simbolicas realizadas
pela Igreja Catdlica e as indigenas. O levantamento realizado nas obras que foram
produzidas pela instituicdo religiosa aponta para o fato de que ela procurou construir um

enredo de que a vinda dos capuchinhos'?®

teve aceitacdo dos indios acerca das
condigbes impostas pela missdo dos lombardos, ao ponto de serem citados, nas
correspondéncias, 0s perigos das incursdes nas matas, mas em contrapartida 0 sucesso
da forma como as criancas aprendiam, dita admirdvel. Tendo em vista tal nogdo e o
alegado sucesso das iniciativas na regido, o ataque dos Tenetehara teria sido ocasionado
— ressalte-se, na visdo da Ordem Capuchinha — por uma conjuncdo de fatores que
envolveria desde coisas Sobrenaturais (estariam “possuidos”), passando pela
inveja/descontentamento dos latifundiarios locais com a missdo, até a violéncia e
selvageria dos indios.

Para estes Gltimos, entretanto, em sua maioria, a culpabilidade pelo fato deve
ser imputada aos padres. As impressdes sdo vagas e a explicacdo das motivagdes pelas
quais deve ocorrer essa responsabilizacdo, as vezes também o é, contudo, a insatisfacdo
com a acdo dos lombardos e, aparentemente, o trato que se deu a memoria do conflito
provocou nos nativos a existéncia de uma visao que responsabiliza os oficiais da missédo

pela ocorréncia do conflito.

128 |nclusive cartas que sdo citadas no documentario de Murilo Santos apontam para uma ideia de que em
meio a uma série de dificuldades, comparaveis, segundo eles, as das missdes realizadas na Africa.
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Entrevistando o senhor Sérgio Vitoriano'®

, indio Tenetehara-Guajajara da
Aldeia Maira, municipio de Barra do Corda, em procedimento realizado proximo a uma
casa de apoio do referido povo neste municipio, ele falou de vérias questdes
relacionadas ao conflito — no passado e, simbolicamente, no presente. Um momento da
entrevista, entretanto, foi bastante significativo quanto a questdo da origem do conflito

estar relacionada a atuacdo dos capuchos, assim transcrita abaixo:

CEPE™: [...] E assim, qual o sentimento que vocés tem, quando vocés
comparam a memaria de vocés, que vocés tem, que VOcés conversam,
com isso que vocés veem aqui na Barra do Corda, qual o sentimento
de VOCEs?
SV: E o sentimento que a gente sente, é que nés “num” chegamos de
alcangar aquelas criangas que “forum” matada né, ai “forum”, uma
emogdo muito grande que ficou né, por que 0s proprio pai e nem mae
“num” tiveram como olhar as criangas, “cuma” foi que ficaram essas
criancas, pra onde foi essas crianca, foi assim. (Entrevista com o indio
SV, p.3)

Ao se referir a “criangas matadas” e revelar que ainda sente muita emogéo, o
senhor Sérgio Vitoriano refere-se as criangas mortas, aparentemente, por uma epidemia
de sarampo ou variola meses antes do ataque em Alto Alegre. Tal emocéo é reveladora
de um sentimento que acaba por ser relativamente comum entre os indigenas: o de
considerar que a possibilidade de romper com habitos e cultura seculares, provocada
pela acdo da Igreja, j& seria por si s0, motivadora de algum tipo de reacdo. A morte das
meninas e a impossibilidade do contato de pais e maes, entdo, seriam algo que
potencializavam a insatisfacao que levaria a um conflito.

O termo “matadas” ¢ bastante forte, no sentido de apontar que ainda hoje
circula entre as populacdes Tenetehara — havendo ou néo razéo para tal consideracio™*!
— a ideia de que o tragico fim daquelas criancas esteve associado a acao dos padres, ao
retira-las do convivio familiar e comunitario para lhes dar uma “formagao cristd”, o que
também distancia significativamente essa visdo da visdo tradicional de que o
“aprendizado de forma admiravel” fosse sinal de sucesso e aceitagdo dos métodos dos

padres e da missao em si.

129 serdo utilizadas apenas as iniciais dos entrevistados, para manter em sigilo sua identidade, ainda que
todas as entrevistas tenham sido autorizadas por termos assinados (ou com coleta de digitais) dos
entrevistados.

130 Carlos Eduardo Penha Everton, entrevistador.

131 N&o é meu proposito realizar qualquer tipo de juizo de valor a esse respeito.
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O senhor Celestino Lopes Guajajara, indio da etnia Tenetehara-Guajajara,

Aldeia Crioli**, entrevistado em Jenipapo dos Vieiras, a respeito, assim se pronunciou:

Ai ‘vei’ tal de variola...[...] ai matou um bocado de crianga...ai
procuraram ¢ disseram... “ndo, s6 com cinco anos que ‘pode’ visitar os
filhos”... [...?] fizeram um buraco e jogavam as criancinhas dentro (faz

ndo, porque é tristeza.

O senhor Celestino, ao narrar a morte das criancas em funcdo da epidemia e
pontuar a limitacdo dos contatos entre elas e seus pais, da um testemunho atual da forca
dessa memoria e do grau de identificacdo que existe ainda latente nos Tenetehara
quanto & questdo, sobretudo quando manifesta sua comogdo em funcdo do fato. E,
portanto, perfeitamente compreensivel que, a época, a rebelido tenha transcorrido em
funcdo daquilo.

Existe também uma abordagem que merece destaque, quanto a maneira dos
Tenetehara-Guajajara de contar sua versao da Historia. O sequestro, em sua leitura, das
criancas do ambito da aldeia, desfalcando a comunidade de suas futuras geracdes e
colocando em risco a continuidade da cultura, do grupo e até da propria existéncia da
“familia extensa” caracteristicos do povo Tenetehara-Guajajara ja seriam motivagoes
suficientes para que o procedimento da retirada das criancgas fosse combatido.

Outra consequéncia desse processo também é ressaltada pelos Tenetehara-
Guajajara quando se referem a retirada das criangas do colo de suas méaes, ainda muito
precocemente, visto que estas ainda eram lactantes. Tal procedimento acabava tendo um
efeito devastador, para maes e criangas. Estas Ultimas por serem afastadas do convivio
da aldeia, sobretudo, sua familia. As maes, além de um sentimento de perda, restava a
dor fisica pelas inflamacdes causadas pela retirada abrupta das criancas da mama.

Sustenta-se que era comum, tendo em vista a retirada das criancas do convivio
materno, as mulheres Tenetehara terem seus seios completamente cheios com o leite
que ndo conseguiam destinar a amamentagdo de seus rebentos, entdo afastadas delas.
Em consequéncia disso, as mamas, completamente repletas, empedravam, inflamavam,

causando grande mal estar, inflamacdes e, no extremo, mortes.

132 Que se situa exatamente no local onde aconteceu o conflito, ou seja, estd no lugar do antigo

aldeamento de S&o José da Providéncia.
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Em entrevista com o senhor José Geno Henrique Rosas, também indio, da
Aldeia Crioli, no municipio de Jenipapo dos Vieiras, ao ser questionado sobre a figura
de Jodo Caboré (da qual ainda tratarei), posiciona-se da seguinte maneira, revelando
uma interessante informacao a respeito da moléstia causada nas mées pela auséncia das
criancas:

Eu acho que o Caboré agiu certo né, por que ele achou ruim o que 0s
padres estavam fazendo com os indigenas né, que quando nasciam
assim, os padres ja pegavam e botavam no convento aqui né, pra
catequizar, aquilo pra crianca aguentar né, tem gque mama primeiro
nos peito da mae, Deixar crescer, ja 0s padres ndo, na hora que nascia
arrastava logo a criancinha pra ir pro convento aqui, e terminava a
crianga morrendo né, e a mée inchava os peitos né, ai rachava, e
terminava a mde também morrendo [...] (Entrevista com o senhor
J.GHR,p.3).

Essa narrativa € rarissima nos escritos que tratam do fato em questdo. Os
relatos da época ndo se pronunciam a respeito, tampouco outros escritos de
memorialistas trazem a informacdo. Nas fontes ligadas a Igreja Catdlica ndo ha qualquer
referéncia e apenas em alguns poucos trabalhos, como o de Gomes (2002), ha mencéo.

O senhor Sérgio Vitoriano também sustenta a versao:

O diferenca é esse que eu “z6” falando né, porque “num” bota, porque
nds “num” Histdria, porque eles tem Histdria, mais na verdade “num”
foi assim, o confusdo ndo foi assim que comegou é o indio, porque 0
indio que matou os padre, ndo foi assim, ndo é assim, a confusdo
comecou, o conflito comegou, €, o confronto, é que os padres quando
as mulher, aqueles que “tava” gravida, quando as mulher ganhava o
bebezinho, os padres pegava aquela criancinha recém-nascido da mée,
e trazia aqui na cidade, tomava da mde, era desse jeito, ai a mée
daquela crianga, o bebezinho que o padre pegava da mde, as vezes
ficava estourado as seios, os peitos da mae, ficava “chei” , “num”
mamava mais, dali ia virar “duenga”’, as vezes até morria, ai por isso
que os pais, marido das mulher, pai das criancas se revoltaram que
eles ndo aguentaram mais, por isso gque teve esses conflitos, por isso
teve essa “massacra”, essa mal desentendimento, foi assim chefe.
(Entrevista com o senhor S.V., p. 3).

Percebo que a possibilidade de mortalidade e o comprometimento da
sobrevivéncia do grupo ndo eram questBes visiveis apenas a partir do sequestro das
criangas, mas o perigo de morte das maes era algo que compelia os Tenetehara a
voltarem-se contra os padres, culminando com a fatal cena de Alto Alegre. E
conveniente salientar que essa tese também aparece no discurso do senhor Celestino

Lopes Guajajara, que advoga que o0s seios das mulheres, quando eram levadas as
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criancas, inchavam e criavam pus, gerando grandes problemas, até mortes das mées
também.

Deve-se complementar informacdo acerca de versédo da origem do conflito,
mencionada anteriormente, relacionada a acdo dos latifundiarios locais, que teriam
atuado no sentido de insuflar a revolta indigena contra os padres, alegada a insatisfacédo
com os religiosos por minarem as possibilidades econémicas de exploracdo da mao de
obra dos Tenetehara; adensava essa insatisfacdo estarem os ndo religiosos envolvidos
com a magonaria (supostamente antagonista da Igreja) e porque os grandes proprietarios
locais ndo mais conseguiam trocas vantajosas™> com os indigenas, de produtos
artesanais, ervas e matérias-primas apos o estabelecimento da misséo do Alto Alegre.

Desses personagens regionais, um geralmente é lembrado: Raimundo
Cearense. Em sua entrevista, o senhor Celestino Lopes Guajajara ressaltou essa

participacgdo, falando das relagdes entre o proprietario e alguns indigenas Tenetehara.

Chegou o “seu” Raimundo Cearense ¢ foi para Barra do Corda. Se
hospedou bem ali...bem ali onde hoje é a feirinha, [?] se hospedou ali.
Tinha um casardo onde hospedava e dormia ali. Ai chegou um branco
e 0 branco ia pra l&. Deu bom dia pra ele e ele disse bom dia.
Raimundo Cearense, 0 nome do rapaz. Comecou ali, 0 Alto Alegre
comecou ali. [...] Ai..rapaz, é o seguinte... — Onde é que vocés
moram? — N6s moramos na Aldeia Crioli... Aqui ndo era Alto Alegre,
era o ponto de cacar dos indios! Ai foi la e ele falou... “rapaz, 14 na
aldeia de vocés, [?] pra la tem muita caga? [Sim, e o que foi?] ...ndo é
que eu queria falar uma coisa com voceés, se vocés ‘podia’ me arrumar
pra eu dar uma cacada la com vocés, la no centro, 4 na aldeia...Ai
disseram assim...la ndo era aldeia, l& era mato, uma lagoa [?], um mato
que caca la...[...]Jeu queria ir com vocés, se vocés deixassem eu ir...que
eu moro no Ceard, em Fortaleza...né?[...]Ai ele ndo contou gue tinha
sido criminoso, ele correu de la e correu pro Maranh&o. Ai ficou...[...]
— Nio... vocé querendo ir ‘mais nois’... [expressao local que significa
aceitacdo]. Af ele armou ‘pdlva’, chumbo...[?]...botou no lombo do
jumento e ‘vei embora’. Ai la apareceu um padre...padre... O padre ja
‘vei’ da aldeia colonia, ‘vei’ expulso de 1a. Frei José, o nome do
padre, foi transferido para o Pindaré. Ai Raimundo Cearense ‘vei’ pra
ca. ‘Vei’ e a mulher ficou em Fortaleza. Ai veio, falou com [?] e
disse...rapaz, tu tem que trazer a mulher, pra ficar junto com vocé, pra
fazer o “de comer™... ai..[...]td bom![...] Ele trouxe. Em trés ‘més’ que
ele passou aqui, a mulher veio atrds dele. Mandou um telegrama pra
ele que queria vir pra ca atras dele. Ai ele ‘vei’. [?] Al foi que o

133 Essas “trocas” ainda hoje sdo comuns. indios das mais diversas etnias trazem produtos para trocas no
comércio local, de artesanato, cacas a excedentes de suas rogas, ainda negociam com os comerciantes da
regido, geralmente em uma relacéo de valor econdmico desvantajosa.
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branco ‘vei’. E aqui s6 tinha um sacristdo e o padre aqui dentro. O
povo dos povoado dos padres era pouca gente...assim dizem...ai, ele
foi...falou...[nesse momento, ha uma interferéncia externa da senhora
B., esposa do entrevistado, no idioma indigena]. Sim...deixa eu contar!
Ai...ele falou... meu irmdo mandou uma carta pra mim...[...Jum
telegrama...naquele tempo era um telegrama...[...Jum telegrama pra
mim...atrds de vir morar aqui. Pode vir? [...] — rapaz, pode, porque tu
‘ta4’ sozinho ai...[?] ai pronto...ai ficou morando num lugar chamado
Agua Preta...a uns dois ‘quildmetro’.... Ai de 14 foi trabalhando ‘mais
os filho dele’, os ‘rapaz’ foram crescendo, foram namorando, o
povoado foi [?]...0 nome Santa Maria...e por |4 ficaram, né? [...]
(Entrevista com o indio C.L.G, 12:19 — 16:31, p. 5).

Aparentemente, o que se demonstra no discurso do ancido é que o crescimento
da ocupagdo “branca’’ na regido, ainda que em face das dificuldades provaveis de
convivéncia entre essas duas culturas, seria natural o conflito de interesses. Se para
Raimundo Cearense a exploracdo das terras indigenas possibilitava uma melhor
condicgdo de vida a sua familia, para os Tenetehara a mesma exploracéo seria o fim das
matas e, consequentemente, das cagas que lhe serviam de proteina animal,
principalmente, do trecho em que o senhor Celestino afirma que o povoamento na
regido foi se adensando, originado de um povoado por nome Santa Maria ainda hoje
existente e que fica a 35 Km de Barra do Corda.

No depoimento, um pouco truncado pela propria dificuldade da fala do
entrevistado, evidencia-se a importancia da suposta participacdo dos latifundiarios
locais, principalmente motivados por questfes econdmicas, a compelir os indigenas a
participarem da acdo. No entanto, ha alguns problemas a serem ressaltados na analise
desta audiéncia.

Além do dificil entendimento da fala, pois o entrevistado afirma ter mais de 90
anos, parece haver uma sobreposicdo de memorias que se coloca de forma pouco
inteligivel, dificuldade que se reforca pela falta de referéncias cronoldgicas na narracao
realizada por ele. Muito embora ndo haja a pretensdo a uma perfeita linearidade, seria
mais simples o entendimento a partir de alguma tipologia do uso do tempo.

Sobretudo, em se tratando de memoria e considerando o que ja foi dito sobre
essa categoria, isso ndo obsta o uso da documentacdo de oralidade, mas obriga o
historiador a um exercicio mais aprofundado de percepcéo e da busca de outras fontes
que dialogam e sejam intertextuais a esta. Nesse caso — do ultimo relato —, hd uma

relativa consonancia entre essa memoria e aquela sustentada pela Igreja.
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4.1.3 A ideia de “heroismo’ nas memorias indigenas

Praticamente, em qualquer Histdria que se narre haverd o estabelecimento de
algum grau de empatia entre o narrador e 0s personagens. Ao Se propor a rememoracao
de algo desse tipo, certamente, os individuos também terdo uma tendéncia de
identificacdo, sobretudo em se tratando de memarias que representam uma ligagdo com
um passado que compde uma peca identitaria tdo importante como o fato que ora serve
como objeto de pesquisa.

Dessa maneira, é quase impossivel tratar do evento de Alto Alegre sem
despertar algum tipo de reacdo ligada a questfes sentimentais/psicolégicas em alguns
dos entrevistados. Fatos como esse, passados, parecem gerar sentimentos diversos
naqueles que se propdem a entendé-lo, mas, certamente, os efeitos psicoldgicos sdo
representados de maneira semelhante no entender de cada grupo.

Com isso, 0 que desejo expressar é que a ideia de heroismo €, também, algo
muito recorrente nas falas daqueles que se péem a falar do Conflito de Alto Alegre, de
todos os lados. Os brancos tém seus “herdis” consagrados pela imprensa da época €,
principalmente, nas producdes da Igreja. Os Tenetehara-Guajajara tém uma forte
representagdo de seu “salvador” na figura de Jodo Caboré e os Canela consideram-se
herois, coletivamente.

Analisando a documentacdo e ouvindo 0s entrevistados brancos, ndo ha
duvidas que todas as narrativas encaminham-se para o reconhecimento dos religiosos
como martires. Considerando desde o abandono de suas familias na Europa para
viverem em condi¢Oes precarias no interior do Brasil até a saga Tenerehara na qual
foram envolvidos e pagaram com a prépria vida. Evidentemente, a Igreja Catdlica criou,
como ja mencionado no capitulo I, uma aura de santidade em torno deles, ao elaborar
uma trajetoria discursiva que envolvia doacdo, violéncia e sacrificio. Destas, apenas a
violéncia era indigena — e Tenetehara. As outras duas fortaleciam a imagem de
heroismo e entrega total dos missionarios a uma tarefa divinizada, mesmo que em
prejuizo da prépria vida. Tal construcdo, também ja discutida, tem grande impacto e
aceitacdo no seio da populacdo branca, que, inclusive, assimilou esse modelo como
principal esquema explicativo do conflito. Religiosos herois, indios, “vildes”.

Também sendo parte desse esquema (de entendimento a partir da visdo dos nao
indios da regido) ressalto o heroismo auto alegado da propria populagao cordina, que se

juntou as forcas repressivas enviadas pelo governo estadual. A narrativa de Brandes
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(1994), autor-memorialista ja discutido, é permeada pelas referéncias a organizacédo
popular e a necessidade disto para que outras rebelides de igual natureza fossem
impedidas de ocorrer.

Como autodidata certamente Brandes (1994), ao realizar suas pesquisas, deve
ter sofrido influéncia das fontes, como o jornal O Norte que exaltava a repressao e, por
conseguinte, figuras ligadas & repressdo, como o capitdo Raimundo Angelo Goiabeira,
responsavel pelo comando das operagGes que representaram a reagdo dos poderes
constituidos contra a rebelido indigena.

Estes casos, aqui citados para servirem de contraponto ao que se deseja propor
discussédo, foram consagrados e cristalizados nas mentes da populagdo por uma Histdria
escrita e oral, mas principalmente oral, repetida a exaustdo, por meio de obras,
cerimonias e diversos lugares de memoria, criados com a finalidade de consolidar o
esquema explicativo favoravel aos religiosos e brancos em detrimento de uma Histdria

»13% transmitida oralmente, a dos indigenas, sobretudo dos Tenetehara.

“apenas

Assim, € natural que a etnia veja — com absoluta razéo, assinalo — a mortandade
cometida no 13 de marco de 1901 como uma reagdo, um levante, uma rebelido, diante
do estado de coisas que se estabelecia sobre si. Nao entenda que, ao compreender que 0
povo tem razdo ao falar em rebelido, haja concordancia com qualquer forma de
violéncia ou ilegalidade, no entanto, é necessario dizer que a defesa de um povo,
inclusive por esses meios, torna-se em certa medida algo legitimo diante das condicdes
as quais foi historicamente submetido, ndo apenas pelos religiosos capuchinhos, mas
pelo préprio processo colonizador.

Dessa maneira, de fato, os meios drasticos empregados pelos Tenetehara-
Guajajara acabam por representar, na visdo deles, uma espécie de codigo, onde a
violéncia foi significado de um brado de tentativa de libertagéo e resisténcia diante do
perigo de perderem, além de seu espaco fisico, sua cultura e a prépria continuidade do
grupo. E diante dessas questdes que surgem dois elementos importantes, dos quais se

orgulham os Tenetehara: o poder de organizagédo coletiva que tiveram e, sobretudo, a

132 0 sentido deste “apenas” é comparar, até de maneira ironica, a desvalorizagio da oralidade, sempre
tomada em subvalor, se comparada a Histéria registrada de maneira escrita. Para este entendimento, ja se
discutiu Le Goff (1996) sobre o confrontamento entre o trato da memaria pelas sociedades que possuem e
as que nao possuem escrita.
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figura mais proeminente entre esse povo, quando o assunto é o Conflito de Alto Alegre,
o0 indio Caiuré Imana — o “Capitdo Caboré”.

E interessante notar que a vaidade despertada nos Tenetehara-Guajajara em
torno de Caiuré Imana, ndo obstante o fato de sua ascendéncia indigena e a sua alegada
defesa da continuidade de uma vida livre das influéncias culturais dos capuchinhos,
também envolve algo curioso, que é a incorporacdo de um elemento de valorizacéo a
essa figura tomado as instituicdes ndo indigenas, visto que apo6s audiéncia com o
governador Torredo Costa, incorporou — mais como titulo que como patente — a alcunha
de “Capitao”.

Embora a emergéncia disto, muitas vezes, ndo seja muito perceptivel, os
Tenetehara-Guajajara geralmente narram o conflito afirmando que antes que ele
ocorresse a situacdo dos indios era ruim e eles se uniram para tentar pér um fim as
dificuldades. Caboré, nesse contexto, teria sido o artifice das aliangas locais,
interlocutor que mediava relagdes entre indios e o Estado e grande articulador da acao
do 13 de marco e da breve resisténcia que se formou.

Todavia, é necessario frisar que a participacdo desse individuo, aparentemente,
teve como pontos de partida ndo apenas a compreensdo de uma necessidade coletiva dos
Tenetehara-Guajajara, ja mencionada em seu conjunto de problemas a resolver, também
foi motivada por questdes de foro privado. A realidade é que, seja quais tenham sido as
razOes mais fortes que o levaram a participar e comandar a acao, elas o levam a ser
considerado pelos Tenetehara-Guajajara como her6i. O senhor José Geno Henrique

Rosas, ao ser questionado sobre Caboré, disse o seguinte:

Eu acho que o Caboré agiu certo né...? porque ele achou ruim o que 0s
padres estavam fazendo com os indigenas né [...] o Caboré também
apareceu, ai a revolta do Caboré foi ai, que deu, que o Cacique daqui
ja era fraco, e o Caboré num era bem indio ndo, era mestigo ele, ele
pediu... “deixa eu tomar de conta aqui, pra dd um jeito nesses
padres”...., a Historia comega mais ou menos por ai assim... O Caboré
foi pra Sdo Luis, e procurou os direitos la, e falou com o governador, e
deu apoio pra ele né, foi como ele voltou, ai teve esse desastre que ele
fez aqui, assim diz o pessoal, sei contar bem ndo, eu ougo pelos outro
assim contanu. (Entrevista com o senhor J.G.H.R, p. 3)

Os Tenetehara coletivamente exaltam a acdo de Caboré por ter sido o libertador
dos Tenetehara. Isso dialoga diretamente com o trabalho de Gomes (2002), quando

defende que a Revolta Tenetehara evitou que esse povo acabasse sendo tragado por um
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processo de aculturacdo e expansdo das fronteiras de ocupacdo pelos regionais (e pelo
Estado) que pareciam inevitaveis. Assim, a visdo expressa pelo senhor José Geno
Henrique Rosas, embora ndo expresse isto com clareza em suas palavras, € a de que “ele
agiu certo” por ter, a partir de sua iniciativa, impedido o que poderia ter representado, ja
naquela época, a decadéncia de seu povo.

Ha também relatos de que Caboreé partiu para essa agdo motivado por questdes
particulares. Segundo as narrativas dos capuchos da época, ele foi um dos indios que
mais simbolizava o sucesso da missdo lombarda nas terras barra-cordenses, tendo em
vista ter, inclusive, aceito o batismo e, a principio, viver do modo determinado pelos
religiosos, segundo as normas cristds, tendo se casado segundo o modelo tridentino em
cerimonia que foi presenciada por pessoas importantes da regido.

Sua conversdo ao catolicismo, entretanto, ndo foi plena, pois Caboré ndo se
desligou de habitos que sdo peculiares a sua cultura, dentre 0s quais ndo ser
monogamico, como preconiza o Cristianismo. Como resultado, ao deixar sua esposa
cristd, atraiu a desaprovacdo dos padres e foi preso por um grupo de Tenetehara-
Guajajara a servico dos religiosos, tendo sido submetido a varios castigos corporais. O
senhor Celestino Lopes Guajajara conta sobre a motivagédo pessoal na participagdo desse
personagem:

C.L.G.: Al ‘vei’ Jodo Caboré...queria ter duas ‘muié’...e a ‘muié
bunita’, homem gosta de ‘muié bunita’ mesmo, ai, falou pro
padre...[...]Jele é casado, o comentario corria na aldeia...Caburé ta
com duas muié ali.[...]. Ai o padre mandou chamar ele...[e 0 padre
falou] tu ndo sabe que é proibido [?] casar com duas muié? [...] o
padre ralhou com ele. Ai pegaram ele, ai Caboré passou trés dias de
cabeca para baixo...

C.E.P.E.: Na delegacia?

C.L.G.: Aqui!...[na aldeia]

(Entrevista com o indio C.L.G, 12:19 — 16:31, p.6, 18:23 — 19:36)

O heroismo de Caboreé, sendo assim, seria apenas relacionado ao resultado de
suas acdes? As motivagOes subjetivas que o compeliram a liderar o processo tornam
menor ou menos nobre sua figura? — é possivel crer que ndo. Deve-se lembrar que, no
conjunto das suas razdes, mesmo as que fossem pessoais, configuraram-se como forca
motriz de seu potencial para articular a empreitada e agir junto com o0s outros.

Ainda que se alegue a a¢do motivada por “vinganga”, sentimento condenado
pela moral amalgamada em uma matriz cultural e religiosa judaico-cristd, também se

pode considerar que assim como, coletivamente, os Tenetehara rebelaram-se contra a
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opressao sofrida, Caiuré Imana o fez no plano individual, devido as retaliacdes sofridas
pelo comportamento poligdmico, o qual ndo conseguira verdadeiramente, de acordo
com a fala do senhor Celestino Lopes Guajajara, abandonar.

Quanto aos Canela, pela primeira vez, a etnia é convidada a emitir sua opinido
sobre o Conflito de Alto Alegre. Sua forma de ver o conflito é interessante, pois embora
ndo tecam grandes comentarios sobre a contenda, também se posicionam acerca de sua
participacdo. Quanto a questdo do heroismo, no seu entendimento da representacdo do
fato, geralmente, pronunciam-se procurando também garantir para si uma autoimagem
favoravel, de herois.

Tal intervencdo, na realidade, restringiu-se a composi¢do de uma “equipe”
dedicada a repressdo do movimento Tenetehara, segundo as memorias colhidas nas
entrevistas e a prépria bibliografia consultada'®. No entanto, na visio Canela, essa
inser¢ao fora fundamental para “salvar” Barra do Corda e, por isso, em seu entender,
devem ser reconhecidos pelo seu heroismo. Ao entrevistar o senhor Evaldo Pixén, da
etnia Canela, residente na Aldeia Porquinhos no municipio de Fernando Falcéo,

concedeu o seguinte depoimento:

CEPE: Vamos aqui entrevistar seu Evaldo Pixan, etnia Canela, o que
o0s Canelas falam sobre o Massacre Alto Alegre qual a memdria que
circula dentro da tribo [sic] de vocés, o que os mais velhos conversam
a esse respeito?
E.P.: Os mais velhos fala sobre o respeito dos conflito que aconteceu,
parece que, no ano dia 1901, entdo as coisas vem acontecendo, que 0s
mais velhos conta né, que teve conflito muito grande, ai os Canelas
foram e pararam com a guerra, mais antes de acontecer aquele servico,
é acontecimento muito grave né, ai os indios foram la até na aldeia,
onde os outros parentes mora, ai os bisavo “guerriaram” e “tomaro”
arma, ¢ “pararo” com guerra, o conflito né, levaram os militar, os

‘forga tatica’, e pararam com tudo al.
CEPE: E esses parentes sdo 0s Guajajara?
E.P.. Séo 0s Guajajara.
CEPE: E o senhor acha que essa participacdo dos Canelas foi
importante?

E.P.: Foram muito importante, durou muito dia né, né muito bom ndo,
conflito é muito forte, gracas a Deus passou. (Entrevista com o senhor
E.P., p.2).

135 Brandes (1994); Coelho (2002); Gomes (2002).
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Assim, advogam mérito por terem sido coadjuvantes da acdo policial. Essa
espécie de milicia de fato atuou no combate aos “sublevados” do Alto Alegre que
resistiram, apos deflagrada a repressdao a rebelido de 13 de mar¢o de 1901. Isso,
inclusive, em sua visdo, os distinguem dos Tenetehara-Guajajara em sua relagcdo com a
Histdria da cidade. Em trabalho de campo, a aluna do IFMA, pesquisadora bolsista do
PIBIC/JR, Suellem Aparecida Dantas Resplandes, que trabalhou comigo (sob minha
orientacdo e supervisdo sempre presenciais) também nas entrevistas, em audiéncia com
o senhor Inaldo Canela (etnia Canela), residente no municipio ou na aldeia que fica no

municipio de Fernando Falcéo, colheu as seguintes impressdes:

S.A.D.R™.: O que o senhor acha sobre 0 Massacre de Alto Alegre,
como é visto iSSO na aldeia de VOCES?
I.C.: E sobre n6s que somos indios, Canelas, as coisas t&o muito bom
assim pra mim, porque no antepassado, porque as coisas no Alto
Alegre é muito diferente, porque nossos bisavo “passaro” ai nds
“ouvimo”’ na aldeia.
S.AD.R. @) que VOC&s ouviram deles?
I.C.: Nés “ouvira” assim que antepassado foram os indios do Guaja
foram massacrados aqui de Barra do Corda, os indios Canelas foi
defenderam, os pessoal de Barra do Corda “tudim ”, nés “ouvira” isso
ai porque a nossa Barra do Corda é dos Canelas, que foi os Canelas
gue defenderam Barra do Corda. (Entrevista com o senhor I.C., p. 2)

E perceptivel que existe alguma “confusdo” na maneira de expressio (inclusive
pela questdo do bilinguismo) do entrevistado, no inicio de suas consideragdes, quando
se refere que 0s “Guaja foram massacrados”. Todavia, o discurso ganha sentido e faz
coro com o que, geralmente, é sustentado pelos Canela na continuidade da explanacdo
do senhor Inaldo Canela, refor¢cando a ideia destes de representacdo da relacdo existente
entre aquele povo e a Histdria de Barra do Corda, quando ele usa termos como “nossa”
e menciona que a defenderam.

Por fim, advogam serem eles os portadores da razdo na acao em que foram
coparticipes, considerando-se “certos” ¢ os Tenetehara “errados”. O senhor Addo Jit

Canela (etnia Canela), em seu depoimento, expressa de forma muito cristalina:

A.J.C.. Bom nesse momento estou aqui, estudando aqui, sobre esse
Massacre de Alto Alegre, sobre o Guaja, aquele dia que o, sobre
aquele negdcio assim, matou muito o padre, eu era pequeno, nao sei

138 Suellem Aparecida Dantas Resplandes.
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explica muito nem ndo, mais Canela salvou Barra daquilo tempo, o
Guaja foi embora.
S.A.D.R.: E isso, na sua aldeia é passado de geracdo em geracdo, dos
seus avos, e o0 senhor também transmite isso para os seus filhos, e para
as outras pessoas?

A.J.C.: Ndo, ndo transmite ndo.

S.A.D.R.: E de quem o senhor ja ouviu falar essas Historias?

A.J.C.: E dos Guajajara.

S.AD.R.: E o senhor acha justo a visdo dos nao-indios sobre o
Massacre de Alto Alegre, eles acharem que vocés estdo errados e eles
certos, nesse Massacre?

A.J.C.: Guaja ta errado, e Canela ta certo.

S.AD.R.: E os do ndo-indios, eles estdo certos de achar que a viséo
deles esta certa e ndo a de vocés?

AJ.C.: “Num” sei explicar muito sobre isso ai ndo.

(Entrevista com o senhor A.J.C., p. 2).

Noto que ha uma interseccdo no discurso dos indios da etnia Canela quanto ao
significado de sua participacdo no Conflito do Alto Alegre. Termos como “salvar”
aparecem bastante nas descricdes e a memdria que este povo construiu acerca de sua
presenga aponta para um evidente desejo de “positivagdo social”, pois aparentemente
em seu discurso ndo ha um claro entendimento da atitude Tenetehara como reacao a sua
situacdo e, desta forma, ser “o povo que salvou” é muito melhor que ser “aquele que
matou”.

Outra situacdo aparente é a de que ao sustentar a ideia de que foram os
defensores/salvadores da cidade de Barra do Corda, a “positivagdo social” resultante
poderia ser 0 ponto de partida para uma maior aceitagao pela dita “civiliza¢do”, talvez

no propdsito de diminuir a exclusdo social que é gritante em relacdo ao indigena.

4.1.4 O hoje

A Igreja, em uma de suas publicacdes, proclama: “Hoje ¢ amanha celebrai a
Histéria para encarnar-vos no povo!”. Partindo-se da afirmagdo, pergunto,
oportunamente: encarnaram? Evidentemente que, para além da retorica deste
guestionamento, no presente momento, avaliarei as repercussdes existentes do que se
propagou como memoria, em dois momentos, € 0 que 0s indigenas tém a dizer sobre
isso. Primeiramente, fazendo apontamentos sobre ela em relacdo aos regionais e suas
lembrangas consolidadas no tocante ao conflito. Num segundo momento, Tenetehara-
Guajajara e Canela fornecem sua visdo dos reflexos das memorias consolidadas na

cidade em sua vida, na contemporaneidade, e o quanto isso interfere (ou ndo) na forma
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de viver e relacionar entre si (a relacdo das duas etnias) ou com os habitantes nédo
indigenas de Barra do Corda e regido.

Para iniciar, com as memorias dos ndo indios, lancarei mao de, basicamente,
dois meios. O primeiro é a analise dos dados coletados a partir da aplicacdo de
questionarios fechados com moradores de Barra do Corda, sobre a temética do Levante
do Alto Alegre. A segunda estratégia € a discussdo a partir das entrevistas de dois
moradores locais, que nasceram no municipio: o senhor André Brasil da Silva™’ e
Marinete Moura da Silva Lobo™®,

Em conversas informais com alunos, colegas de trabalho, pessoas da cidade
(nascidas e moradores imigrados, como eu), pude perceber que ha um numero
significativamente grande que realmente possui algum conhecimento acerca do fato e
que, evidentemente, legitima a ideia de uma memdria que circula no municipio,
sustentando um determinado modelo narrativo-discursivo. Sob essa perspectiva, a
resposta a pergunta realizada seria, indiscutivelmente, sim.

Todavia, tal informacéo era apenas resultante de uma percep¢do empirica e nao
possuia algum tipo de materialidade que pudesse servir a um estudo de natureza
cientifica, caso deste. Desse modo, aproveitando a contribuicdo fornecida pelas
entrevistas do trabalho de campo, ou seja, de que a maioria das pessoas reproduzia o
discurso do “Massacre”, optei por aplicar questionarios fechados que fornecessem,
entdo, dados sobre o quanto a populacdo cordina é familiarizada com a tematica.

Assim, foram aplicados cem questionarios a individuos escolhidos ao acaso,
com o fito de colher subsidios sobre se ja ouviram falar, se esse discurso circula nos
grupos sociais dos quais fazem parte, se compreendem o significado de, pelo menos, um
lugar de memodria associado a ele e se ha uma regularidade na circulacdo da versdo que
é propagada na memoria cristalizada na cidade.

Ap0s a aplicacdo dos questionarios, realizei a tabulacdo e avaliacdo dos dados,
tanto em seus ndmeros absolutos quanto separando-o, segundo critério que,
arbitrariamente, determinei, mas que é significativo neste estudo: a faixa etaria. Tal

escolha deu-se porque se nota, sobretudo em discussdes feitas com alunos — de uma

Y¥7professor de Histéria da rede municipal de Barra do Corda.
B8istoriadora, pedagoga, escritora, poetisa, membro da Academia Barracordense de Letras e
pesquisadora da tematica indigena.
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idade entre os 14 a 15 anos —, um principio de entendimento diferente sobre o que foi e
significou aquele conflito e tudo que o envolveu (e ainda repercute).

Foram divididos os questionarios, para subanalises, em quatro grupos, das
seguintes faixas etarias (TABELA 1): o grupo 1, com pessoas de até 20 anos de idade; o
2, composto de individuos de até 30 anos; o 3, formado de entrevistados de até 40 anos
e 0 4, de moradores da cidade com mais de 40 anos. A diferenca nas respostas dos
grupos aos questionamentos tem uma variagdo interessante, verificada em funcéo da
época de nascimento. Realizarei uma breve discussdo a partir dos percentuais das

respostas e seus significados.

TABELA 1

ENTREVISTADOS

FAIXAETARIA1 FAIXAETARIA2 FAIXAETARIA3 FAIXAETARIA4
ATE 20 ANOS 20 A 30 ANOS 30 A 40 ANOS MAIS DE 40
ANOS

O modelo de questionario aplicado estd no APENDICE A, para que se possa
observar os questionamentos realizados. Como o propoésito era “apenas” o levantamento
de uma informacéo que avaliasse o restante da discussdo, foram feitas quatro perguntas,
cujas respostas serdo avaliadas, tanto em nimeros absolutos quanto em cada faixa etéria
pesquisada.

Do total de cem entrevistados, tem-se 0s seguintes dados: 90% ja ouviu falar
do fato (TABELA 2). Dos que tomaram conhecimento (TABELA 3), 13% ouviu dos
pais; 26% na escola; 11% na igreja e 43% em Histdrias contadas em outras ocasifes.
Quanto as imagens existentes na fachada da Igreja Matriz (TABELA 4), importante
lugar de memoria: 30% afirmou conhecer as “fotografias”, mas ndo saber seu
significado; 62% disse conhecer as “fotografias” e seu significado; enquanto apenas 8%
afirmou desconhecé-las. Sobre a frequéncia com que se ouve falar no assunto
(TABELA 5): 19% afirmou que nunca ouve; 76% disse escutar as vezes e 5% garantiu
sempre ouvir.

TABELA 2

TOTAL DE ENTREVISTADOS: 100

OUVIRAM FALAR NAO OUVIRAM FALAR
90% 10%
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TABELA3
OUVIRAM FALAR: 90
PAIS ESCOLA IGREJA OCASIOES
DIVERSAS
13% 26% 11% 43%
TABELA 4

AS IMAGENS NA FACHADA DA MATRIZ

TOTAL: 100 _ i
CONHECEM E SABEM ~ CONHECEM E NAO NAO CONHECEM
O SIGNIFICADO SABEM O
SIGNIFICADO
62% 30% 8%
TABELAS
COM QUE FREQUENCIA OUVE FALAR NO FATO?
TOTAL: 100
SEMPRE OUVEM OUVEM AS VEZES NUNCA OUVEM
5% 76% 19%

Estes numeros tém significado interessante. Inicialmente, porque confirmam
que a maioria esmagadora da populacdo possui conhecimento do Conflito de Alto
Alegre, tendo em vista que a cada dez entrevistados, pelo menos, nove ja ouviram falar.
O segundo dado é muito expressivo, sobretudo no tocante a circulagdo da memoria.
Embora a igreja tenha sido a origem de apenas 11% do primeiro contato com o tema,
aparentemente, a eficiente constru¢cdo de uma narrativa impregnou muito fortemente o
imaginario da populacdo, tanto que 43% declarou ter ouvido algo a respeito do conflito
em lugares diversos e 13% dos pais. Os 26% que teve contato com o tema na escola sdo,
principalmente, dos grupos mais jovens.

Outro aspecto importante é o conhecimento acerca dos lugares de memoria que
representam a narrativa consagrada da ideia de “Massacre”. 92% do total de
entrevistados afirmaram conhecer a principal simbologia lembrada pelas pessoas, que

sdo as efigies dos missionarios mortos na acdo Tenetehara, impressas na fachada da
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Igreja Matriz. Ainda desse computo geral, 60% afirmou conhecer também o significado
das imagens, enquanto 32% disse desconhecé-lo. 8% informou néo ter conhecimento
das imagens.

Ter conhecimento da existéncia das imagens €, sem davida, revelador quanto a
eficiéncia da estratégia de solidificar na memoria coletiva um lugar para a Historia do
conflito. Mais ainda, conhecer o significado das imagens certifica que a maior parte das
pessoas que vivem na cidade de Barra do Corda compreende a questdo através da visdo
da Igreja, ou seja, que aqueles individuos perderam a vida em uma missao religiosa,
vitimados por um ataque indigena e, portanto, sdo martires. E compreensivel que, a
partir desse tipo de entendimento, se estabeleca maior empatia entre os barra-cordenses
ndo indios e a Igreja, do que com os Tenetehara, mesmo em face de tudo que estava em
jogo na ocorréncia da rebelido.

Ressalto, ainda, a sutileza no pronunciamento da memoria. Se, por um lado,
5% afirma ouvir com frequéncia falar sobre o fato e 19%, que nédo ouve, 76% diz ouvir
as vezes, 0 que demonstra que mais de cem anos depois do ocorrido apenas um numero
inferior a 20% do quantitativo de entrevistados relatam n&o ter contato, com nenhuma
regularidade, com relatos do tema e, embora um percentual deste total de “sempre
ouvir” seja pequeno, a parcela de cidaddos que tem sido, com alguma regularidade,
chega a 76%, demonstrando que, pelo menos 81% dessa amostragem conhece e recorda,
com alguma periodicidade, o tema, certamente, nas escolas, faculdades, em conversas
informais e familiares.

Os numeros absolutos sdo importantes para demonstrar o quanto a memaria do
Conflito do Alto Alegre permanece viva em Barra do Corda. Os questionamentos,
metodicamente escolhidos, demonstram tal permanéncia. Contudo, desejo ir um pouco
além e possibilitar a visualizacdo de que, nas quatro faixas etarias consideradas, ainda se
pode tecer alguns apontamentos, relativizando-se as respostas as carateristicas de cada
uma dessas “zonas” de idades.

Representados na TABELA 6, a faixa 1, das pessoas de ate 20 anos de idade,
onde se tem 0 maior quantitativo de entrevistados, com 52 pessoas. Desse total, chamo
atencdo aos numeros: 86,5% j& ouviram falar do fato e destes, 40% tiveram contato com
ele na escola, 28% por histdrias ouvidas ocasionalmente, 20% pelos pais e apenas 12%
na igreja. Na TABELA 7, vé-se que 53,8% conhece as imagens da fachada e seu

significado, 36,5%, apenas as imagens e 9,6% as desconhece. Na TABELA 8, tem-se a
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informacdo de que 76,9% ouve falar, as vezes, no fato, 5,7% escuta com frequéncia e
17,3%, nunca.

TABELA 6

TOTAL DE ENTREVISTADOS COM ATE 20 ANOS: 52

OUVIRAM FALAR DO FATO: 86,5%

PAIS ESCOLA IGREJA OCASIOES
DIVERSAS
20% 40% 12% 28%
TABELA 7

AS IMAGENS NA FACHADA DA MATRIZ

TOTAL DE ENTREVISTADOS COM ATE 20 ANOS: 52

CONHECEM E SABEM CONHECEM E NAO NAO CONHECEM
O SIGNIFICADO SABEM O
SIGNIFICADO
53,8% 36,5% 9,6%
TABELA 8

COM QUE FREQUENCIA OUVE FALAR NO FATO?

TOTAL DE ENTREVISTADOS COM ATE 20 ANOS: 52
SEMPRE OUVEM OUVEM AS VEZES NUNCA OUVEM

5,7% 76,9% 17,3%

Por ser um grupo composto de individuos que, em sua maioria, encontram-se
ainda em idade escolar, conhecem o tema que, mais recentemente, tem sido merecedor
de abordagens mais frequentes nesse espaco. Considero que isso justifica que boa parte
tenha ouvido falar no assunto, muito embora ndo se possa desconsiderar que a
influéncia do imaginario impregnado nos outros grupos sociais, consubstanciada no
somatdrio da consideravel quantidade de pessoas que ouviu de seus pais ou em relatos
ocasionais as narrativas sobre o Alto Alegre, pois perfaz um nimero significativo.

Também conhecem as imagens e pouco mais da metade compreende o
significado desse lugar de memoria, assim como a imensa maioria ouve, com certa

frequéncia, falar sobre o assunto. Sobre este grupo ha uma percepcdo de que a
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internalizacdo do discurso mais desfavoravel aos Tenetehara € menos potente,
provavelmente em fungdo de outro tipo de aquisicdo do conhecimento, em grande
medida através da escola. Por outro lado, isso, aparentemente, ndo diminui o sentimento
de exclusdo e o preconceito quanto aos grupos indigenas, sobretudo os Tenetehara, na
contemporaneidade.

A faixa 2 € composta de individuos de até 30 anos. Nela, apenas 12 pessoas
entrevistadas. Desse total (TABELA 9), todos ja& ouviram falar do fato. Tomaram
conhecimento através da escola, 50%; além de igreja, 16,7%, e outras Histdrias, 33,3%.
Quanto as imagens (TABELA 10), 83,4% afirmou conhecer as “fotografias” e seu
significado; 8,3% conhece, mas ndo sabe o significado e pouco mais de 8% ndo
conhece. Ouve falar, as vezes, 83,4%; 8,3% nunca ouve e outros 8,3% disse sempre
ouvir, conforme TABELA 11.

TABELA9

TOTAL DE ENTREVISTADOS de 21 A 30 ANOS: 12

OUVIRAM FALAR DO FATO: 100%

PAIS ESCOLA IGREJA OCASIOES
DIVERSAS
------- 50% 16,7% 33.3%
TABELA 10

AS IMAGENS NA FACHADA DA MATRIZ

TOTAL DE ENTREVISTADOS de 21 A 30 ANOS: 12

CONHECEM E SABEM CONHECEM E NAO NAO CONHECEM
O SIGNIFICADO SABEM O
SIGNIFICADO
83,4% 8,3% 8,3%
TABELA 11

COM QUE FREQUENCIA OUVE FALAR NO FATO?

TOTAL DE ENTREVISTADOS de 21 A 30 ANOS: 12
SEMPRE OUVEM OUVEM AS VEZES NUNCA OUVEM

83,4% 8,3% 8,3%
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Nestes numeros, percebo equilibrio entre os locais de acesso as informacdes
sobre o0 assunto, embora nesta faixa etaria as evidéncias de comportamentos
preconceituosos e excludentes sejam maiores entre barra-cordenses nao indios. Talvez a
assimilacdo do significado das imagens e a circularidade usual da narrativa (visto que,
no somatario, mais de 91,7% afirma ouvir, as vezes ou sempre, algo a respeito).

A 3?2 faixa, com entrevistados de até 40 anos, também contou com apenas 12
entrevistas. Como se vé na TABELA 12, seus componentes mostraram, como
caracteristicas, que 91,66% ouviu falar da rebelido Tenetehara. De acordo com a
TABELA 13, tomou conhecimento através da escola e igreja, igualmente, 16,6%,
enquanto a influéncia da memdria local predomina largamente, a partir da aquisicdo
pelo contato com Histdrias contadas em ocasides variadas, com 66,8%. Na TABELA
14, quanto as imagens, todos afirmam conhecé-las. 83,3% tambeém reconhece seu
significado e 16,7%, ndo. Tem-se a mesma propor¢do quanto a frequéncia com que se
ouve falar do fato, sendo que 83,3% ouve falar, as vezes, 16,7% nunca ouve e ninguém
afirmou gque ouve sempre.

TABELA 12

TOTAL DE ENTREVISTADOS de 31 A 40 ANOS: 12

OUVIRAM FALAR DO FATO: 91,66%

PAIS ESCOLA IGREJA OCASIOES
DIVERSAS
------- 16,6% 16,6% 66,8%
TABELA 13

AS IMAGENS NA FACHADA DA MATRIZ

TOTAL DE ENTREVISTADOS de 31 A 40 ANOS: 12

CONHECEM E SABEM CONHECEM E NAO NAO CONHECEM
O SIGNIFICADO SABEM O
SIGNIFICADO
83,3% 16,7% e
TABELA 14

COM QUE FREQUENCIA OUVE FALAR NO FATO?

TOTAL DE ENTREVISTADOS de 31 A 40 ANOS: 12
SEMPRE OUVEM OUVEM AS VEZES NUNCA OUVEM
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83,3% 16,7% e

Nesta faixa, é interessante notar que quanto maior € a idade (e com ela a
distancia dos “anos escolares” regulares), a aquisicdo do conhecimento a respeito do
fato pela via “informal”, do imaginario e das conversas entre os regionais, amplia-se.
Nesse segmento, ainda, tem-se um pouco mais de influéncia da igreja como meio para a
informacdo. Essas formas de contato com a narrativa, certamente, reforcam, entre os
membros do grupo, a visdo mais tradicional a respeito do fato, o que deve ser reforcado
pela assimilacdo do significado das imagens da fachada, conhecido pela grande maioria
e pela circularidade do discurso, também para um nimero muito expressivo de pessoas
nesse grupo.

Por fim, o grupo 4 tem os citadinos com mais de 40 anos, com um total de 24
pessoas entrevistadas. Na TABELA 15, vé-se que mais de 100% deles conhecem o fato,
através: de pais e familiares, 17,39%; igreja, 4,35% e outras Historias, 78,26%. Tem-se
a informacdo, na TABELA 16, de que 90% conhece as imagens e, do total, 60% sabe
seu significado. Sobre a circulacdo do que se conta do fato, na TABELA 17, 5% afirma
nunca ouvir falar no fato; quase 67% ouve as vezes, e apenas 15,5% disse ouvir com
frequéncia.

TABELA 15

TOTAL DE ENTREVISTADOS MAIORES 40 ANOS: 24

OUVIRAM FALAR DO FATO: 100%

PAIS ESCOLA IGREJA OCASIOES
DIVERSAS
------- 17,39% 4.35% 78,26%
TABELA 16

AS IMAGENS NA FACHADA DA MATRIZ

TOTAL DE ENTREVISTADOS MAIORES 40 ANOS: 24

CONHECEM E SABEM CONHECEM E NAO NAO CONHECEM
O SIGNIFICADO SABEM O
SIGNIFICADO

60% 30% 10%
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TABELA 17

COM QUE FREQUENCIA OUVE FALAR NO FATO?

TOTAL DE ENTREVISTADOS MAIORES 40 ANOS: 24
SEMPRE OUVEM OUVEM AS VEZES NUNCA OUVEM

67% 15,5% 17,5%

A avaliagdo dos numeros deste ultimo segmento confirma a tendéncia
demostrada pelos outros em relacdo a tomada de conhecimento do Conflito de Alto
Alegre — e a amplia. A forca da memdria cristalizada no pensamento do cidaddo
comum, articulado pelas estratégias (mais antigas e mais sutis, como as da igreja) ja
mencionadas, mostra-se muito presente no grupo que mais fortemente absorveu a
narrativa tradicional do fato.

De uma maneira geral, o levantamento realizado pela amostragem feita na
pesquisa, através das quantificacdes, ratifica a ideia do quanto a forca das memorias
locais ainda € perceptivel em todas as faixas etarias pesquisadas, embora com algumas
carateristicas que encontram peculiaridades subjacentes a cada uma, como a forma de
aquisicdo dessas narrativas e, depreende-se, 0 modo de sua internalizacéo.

Outro ponto a corroborar a forca das memorias é o depoimento dos locais
André Brasil da Silva e Marinete Moura da Silva Lobo. A escolha da entrevista com
estes dois deu-se por ndo apenas conhecerem o fato através de outras leituras, mas por
serem nascidos na cidade de Barra do Corda e também receberam o peso da influéncia
do discurso que circula no municipio/regido. Assim sendo, a conversa com estes dois
nativos, intelectuais, poderia fornecer uma visao do objeto da pesquisa a partir de, pelo
menos, dois angulos interessantes, mas (ndo obstante o grande conhecimento de ambos)
aqui, neste trabalho de Histéria oral, interessam mais como cordinos que como
estudiosos.

Ao entrevistar a professora Marinete, pude questionar alguns pontos
importantes do trabalho com a tematica, sobretudo no que tange a permanéncia de uma
memoria (relacionada a influéncia da Igreja), da sua visdo sobre o papel e a participacdo
da Igreja no processo e acerca da situacdo atual dos povos indigenas, face a toda a
questdo. Nesse aspecto, omitindo as perguntas da entrevista realizada por mim, mas
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mantendo rigorosamente seu significado e contexto, transcreverei alguns trechos do

depoimento, que, logo apds, analisarei.

Olha, foi h4 muito tempo. Acho que eu tomei assim esse primeiro
contato foi justamente como é o primeiro contato da populacdo de
Barra do Corda. Foi exatamente por aquelas fotografias...aquelas
imagens na fachada da igreja. Eu acho que eu ndo tinha mais do que
cinco ou seis anos, quando me veio aquela curiosidade para saber o
que representavam aquelas imagens... “né?”...e ai a minha mae foi me
contando a Historia sobre o Conflito de Alto Alegre. Como a minha
mée era muito proxima a populacdo indigena daguela area, ela foi me
passando uma Histéria que eu acabei internalizando e tendo
curiosidade pra pesquisar, pra estudar, é...em relagcdo as motivagdes
indigenas, que ‘desencadeou’... “né?”...que levaram a desencadear o
Conflito de Alto Alegre. [...] a minha mée era uma pessoa que Vivia
muito nas comunidades indigenas, tinha muita proximidade e como
ela era muito proxima aos indigenas, ela sempre apresentou pra mim a
visdo dos indigenas ndo como os vilGes da Historia, os causadores, 0s
selvagens, mas, também como até as vitimas.... né?...da situacéo...e
desde crianca eu fui trabalhada nessa visdo.[...] eu acredito que essa
visdo é uma exce¢do, embora eu ache que pequenas acles, até das
instituicdes educacionais, elas ja estdo fazendo efeito, surtindo
efeito....mas ndo é a visdo que predomina. A visdo predominante,
ainda, é que os indigenas foram causadores, sdo os selvagens, foram
violentos, foram os agressores. Ndo existe, assim, um trabalho bem
consistente pra mudar essa visdo, embora ja tenha algumas iniciativas
muito timidas nesse sentido. [...] Com certeza esse ocorrido vem s6 a
intensificar as dificuldades ja existentes na relagdo entre indios e ndo
indios aqui na regido. O maior de todos, realmente, foi o conflito do
Alto Alegre, mas ja houve outros conflitos...[...] houve também um
conflito aqui...foi no inicio da década de 80...que foi um conflito numa
fazenda...aqui nas proximidades também...mataram dois indios,
“né?”...alguns indios invadiram a fazenda e ai o dono da fazenda, sem
nem...sem nem depois, sem nem ver quem teria sido os indios, acabou
matando dois indios que ndo tinham nada a ver com a Historia...ai...h&
uma generalizagdo muito grande...6 como se o indio ndo tivesse sua
identidade...se todos os indios fossem a mesma pessoa, tivessem a
mesma conduta...porque eles ndo sdo diferentes de nds ndo
indios...existem pessoas e pessoas e cada um com sua conduta...a
diferenciacdo é que para o indigena é como se fosse tudo uma pessoa
SO e todos tivessem a mesma conduta, entdo sdo conflitos que cada
vez mais se intensificam nas relagbes que se estabelecem, de
preconceito, de discriminacdo...[...]. (Entrevista com Marinete Moura
da Silva Lobo, pags. 1 e 2).

Os trechos da entrevista sdo extremamente reveladores em relacdo ao que se
tem sustentado ao longo do trabalho, no que tange a forca da versdo tradicional da
memodria relacionada ao confronto em Alto Alegre e a forma como circula no seio da
populacdo cordina, o que fica muito evidente quando a professora reporta-se a forma de

como tomou conhecimento do fato, ainda em tenra idade, e, mais do que isso, no fato de
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que usualmente a visdo que se tinha dos indigenas sempre foi a de responsabiliza-los,
isoladamente, pela ocorréncia da revolta.

Outro ponto significativo da fala da pesquisadora é quanto a existéncia das
tensdes entre indios e ndo indios. Ela ratifica a visdo de que os fatos do Alto Alegre
potencializam o carater extremamente delicado das relacdes entre os dois grupos e,
neste contexto — tal qual ja foi afirmado aqui —, alimentam os conflitos e excluséo que,
geralmente, existem nas sociedades em que ha pontos de contato frequentes entre
etnias/culturas diferentes.

Relata, inclusive, no rol desses conflitos, a continuidade das tensdes posteriores

139

no Alto Alegre™ (envolvendo indios, camponeses e igreja) e a ocorréncia de novos

enfrentamentos, com violéncia de ambos os lados, que dificulta imensamente a
superacdo das dificuldades de compartilhamento do espaco e convivéncia entre indios e
os ditos brancos inclusive, devido ao fato de que estes ultimos, motivados por
preconceitos e varios estigmas existentes sobre a populacdo indigena acabam por
considerar uma espécie de tipologia genérica ao indigena, esquecendo-se de suas
especificidades culturais e atribuindo-lhes as piores qualidades.

O outro entrevistado, André Brasil da Silva, também sustenta um discurso que
segue em sentido semelhante. De maneira analoga ao procedimento adotado com a
entrevista anterior, serdo omitidas as perguntas e sera transcrita a seguir a audicao feita
com o professor em trechos, novamente, sem que haja perdas de sentido ou contexto

daquilo que foi dito.

[A memoria] chegou através dos mais velhos, avos, pais...também dos
vizinhos e da sociedade, de forma como acredito que a maioria das
criangas e dos adolescentes tém os primeiros contatos aqui em Barra
do Corda acerca desse fato, de ver a visdo do ndo indio...em
cima...contra a visdo do indio...do indigenas...entdo € essa imposi¢ao.
A gente acaba nao tendo escolha, “né?”...a crianga, o adolescente vai
crescendo e internalizando essa ideologia de privilegiar o pensamento
do ndo indio sobre o indio...e ai, muitos, por uma educacdo falha,
muitas vezes ndo chegam a questionar essa ideia que é passada de
cima para baixo e ai acabam replicando  esse
pensamento...primeiramente, qual é o erro que eu vejo: que as
Histérias ndo trabalham a Historia local, ndo valorizam e ai acaba
passando toda a formacéo, de ensino fundamental, ensino médio e até
nivel superior, ndo veem esse tema e acabam tendo uma visao que eles

13% Trecho suprimido da citagéo.
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aprendem desde criancas, escutando os mais velhos...0s avos, 0s pais,
que tém uma visdo de preconceito em relacdo ao indigena. (Entrevista
com André Brasil da Silva, pags. 1 a 3).

O professor afiancou 0 mesmo que ja havia sido demonstrado na pesquisa por
questionarios, bem como nas palavras da outra entrevistada, quanto a predominancia da
transmissdo da visdo dos regionais, hostil ao indigena, e que, peremptoriamente, ratifica
a exclusdo do elemento étnico. Assim como também mencionei nas analises do
levantamento quantitativo, ele chama atencdo para a necessidade de possibilitar aos
cidaddos cordinos (que sdo embebidos em uma versdo excludente da memodria da
Rebelido do Alto Alegre) uma educacdo de qualidade, caminho também assinalado pela
professora Marinete, para a superacdo dessa condicdo persistente na
contemporaneidade, embora seja, segundo André Brasil, dificil se desvencilhar da

influéncia.

[...] como analista social, a gente ndo tem como dissociar ‘isso ai’
porque a formacdo que tivemos no inicio, quando crianga, como
adolescente, acaba ficando intrinseco na tua alma, quer gueira ou
ndo...mas com a formacéo na area de Historia, a gente vai tendo esse
conhecimento fundamentado, sistematico, pelo senso critico a gente
comega a opor essa Vvisao inicial que a gente recebeu....[...] (Entrevista
com André Brasil da Silva, pags. 1 a 3).

Outro aspecto relevante da fala do professor incide sobre as relagdes entre
indigenas e ndo indios em Barra do Corda e demais cidades do entorno. Aponta, a
exemplo do que ja se fez alusdo, a potencializacdo do sentimento de exclusdo do indio
pela populacdo cordina, ndo apenas em funcdo do evento, mas certamente influenciado
por ele. Com isso, a situacdo mencionada por André Brasil é extremamente dificil, pois
ndo tem acesso aos minimos direitos que sdo, inclusive garantidos em lei pela
Constituicdo de 1988.

[sobre a relacdo entre indigenas e ndo indigenas em Barra do Corda,
independentemente da etnia, sua visdo] muito preocupante! E um
descaso! Se formos fazer uma pesquisa relacionada a indices
educacionais, de trabalho e de renda, a gente vé que os indigenas
ocupam 14 a ‘rabeira’ da piramide, “né”?...dos baixos indices desses
dados estatisticos...€...a gente percebe que a gente vai a uma loja, ndo
vé nenhum atendete sendo indigena, ndo vé em uma pizzaria...nas
escolas...no IFMA...na realidade gque a gente vive...pouquissimos sdo
indigenas ou quase nenhum, “né”?...é...nas escolas do estado, do
municipio...entdo...qual é a situacdo que a gente tem contato com 0s
indigenas? E nas esquinas dos polos de apoio ao indigena, que eles
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ficam sentados nas calcadas, em uma situacdo bastante precéria...de
salde, de condi¢do de vida...vivendo de uma forma assistencialista. Eu
tive uma experiéncia de conviver com os indigenas de forma regular
ha alguns anos atras, a partir do ano de 2012...trabalhei no IBGE
fazendo pesquisa...e visitei tanto os indigenas daqui como o0s
indigenas de Fernando Falcdo, que sdo da etnia Canela...(os daqui sdo
Guajajara...)...também fui ao Jenipapo [dos Vieiras], também da etnia
Guajajara, inclusive fui vérias vezes na Aldeia Crioli, que é chamada
também de Alto Alegre, que é onde teve a “hecatombe” e percebo um
chogue de realidades muito grande....6 assim...ou eles vivem l&
isolados com suas dificuldades...de ndo ter acesso a muitos beneficios
gue a sociedade tem...ou quando eles vém para ca, também passam
por uma dificuldade, acho que até maior do que a que eles vivem Il
nas aldeias deles, porque além deles enfrentarem as dificuldades que
eles enfrentam nos territorios que séo reservados a eles pelo governo
federal 14, eles também enfrentam grande preconceito. Déi muito,
também. [...] Acredito que sim [que a ocorréncia do Conflito de Alto
Alegre alimenta tensdes na regido — grifo meu], porque a Historia,
essa Historia que vai sendo passada e replicada, geragdo ap6s geragéo,
exclui o indigena. Coloca o indigena como vildo. A verdade €
essa...[...] a prpria construcdo patrimonial, através da igreja e também
dos livros...das pouquissimas obras (¢ bom se dizer isso...) que 0s
barra-cordenses fizeram, discorreram carca desse fato contribuem para
reforcar essa tensdo....

Na cidade de Barra do Corda, a populacdo demonstra grande rejeicdo aos
indigenas de maneira geral e, comumente, direciona uma ojeriza maior aos Tenetehara-
Guajajara. Teoricamente, a participacdo dos Canela no movimento repressivo a rebelido
do Alto Alegre seria um elemento a fornecer a explicagdo para a diferenga na forma
como os cordinos referem-se e relacionam-se com indios dessas duas etnias. O
professor, inclusive em consonancia com o que revelou Marinete Lobo em outro trecho

da entrevista, fornece uma interessante explicacdo para essa maior excluséo.

[...] sobre a participagdo dos Canela, eu acredito que no termo de
aceitacdo perante a sociedade, o tratamento é igual...ambas as
etnias...6 impressionante...sdo excluidos do mercado de trabalho...das
oportunidades de estudo...aqui em Barra do Corda, chega até a ser
uma “contradi¢do”...de excluir tanto o indigena assim...[...]Jem relagdo
a participacdo dos Canela no conflito, n6s sabemos que realmente foi
importante, mas “trazendo na balanga os dois”, acredito que o
preconceito é igual, para ambos os indios.[...][a ideia de se considerar
Teneteharas “piores” que Canelas, na visdo da populagdo cordina] isso
ai t& no imaginario popular...porque ha muito tempo os Canela nédo
tém territorio demarcado pelo governo federal no territdrio da cidade
de Barra do Corda ¢ “no interior”, porque com o desmembramento do
municipio de Fernando Falcdo, ficaram as reservas indigenas todas pra
la...dos Canelas, e aqui somente os Guajajaras. Existe um polo de
apoio aos Canelas [...]Jclaro...existe um pdlo s6 de apoio, mas ndo se
pode constituir aldeias ‘e tal’...entdo é uma etnia que ndo estda muito
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presente na realidade do cordino. Perpetuam, também, isso através do
imaginario popular, que o Guajajara é pior do que o Canela devido aos
conflitos que acontecem na BR 226, pois |4 todos sdo da etnia
Guajajara e n6s sabemos que muitas vezes os nao indios inflamam os
indigenas para alcancar alguns objetivos desvirtuosos também...e
acabam bloqueando a BR...assaltando e as vezes até ocasionando
mortes...enfim...e acaba prejudicando a visdo sobre todos...e...pra
concluir a resposta, eu acredito que se, na BR, de um lado fossem
Canela e do outro Guajajaras, 0 preconceito seria 0 mesmo
[...].(Entrevista com André Brasil da Silva, pags. 1 a 3).

De certa maneira, segundo os entrevistados, a maior interface com o povo
Tenetehara-Guajajara explicaria o sentimento mais intenso de exclusdo e preconceito
que estes sofrem em Barra do Corda, pois ha uma disputa mais direta, ainda hoje, com
eles. Afora isso, a prépria influéncia dos ndo indios da regido em se aproveitarem da
situacdo, insuflando os indios a cometerem atos que passam ao largo da lei, acaba por
contribuir para a visdo mais desfavoravel, no entanto, ainda de acordo com André
Brasil, essa diferenciacdo permanece no imaginario da populacdo, embora as razdes, na
pratica, sejam outras.

Certamente, a populacdo indigena residente em Barra do Corda, nas aldeias do
municipio e regido, sejam Tenetehara-Guajajara ou ndo, ressente-se da impossibilidade
da imposicdo de sua memoria, por Vvarias razdes, como a necessidade do registro de sua
Historia (representada a partir de seu “lugar’”) e uma revisdo de como esse grupo social
se relaciona com os demais. A situacdo da populacdo dessa etnia é, reafirmando o que
disse o professor André Brasil, muito preocupante e 0 massacre que sofre, inclusive por
conta do historico ligado ao Conflito do Alto Alegre é diario.

Nessa perspectiva, os Tenetehara-Guajajara entrevistados tém diversas falas a
respeito daquilo que sentem como exclusdo e injustica, diante de toda a trajetoria que
levou as acOes do “13 de marco de 1901”. Os Canela, que também sofrem com

”140, menos

preconceito e exclusdo, sofrem pelas mesmas razdes que os seus “parentes
por essa. E impressionante que uma espécie de sentimento de culpa e vergonha ainda
ronda de forma flagrante a populacdo Tenetehara-Guajajara. Faz com que haja falas
naturalmente “defensivas” ou, simplesmente, silenciem, como ja mencionado. Ao
entrevistar o senhor Cazuza Ferreira Manuel Guajajara, indio Tenetehara-Guajajara,

travou-se o seguinte dialogo:

140 Como se referem uns aos outros, os indigenas.
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C.E.P.E.: N6s vamos fazer aqui uma entrevista com seu Cazuza
Ferreira Manoel Guajajara. Seu Cazuza o que na sua aldeia, sua
familia, 0 que vocés conversam, 0 que VOCES comentam, 0 que VOCEs
sabem sobre o Massacre de Alto Alegre?

C.F.M.G.: Eu ndo sei dizer muito bem dizer ndo né, ai € s6 com as
familias mesmo, n6s conversa assim, né tendo maldade néo, é s6 pra
nds viver mesmo da vida “num” tem, é SO iSSO.

C.E.P.E.: E os mais velhos falam para vocés, vocés falam para as
criangas?

C.F.M.G.: E nos fala, os velhos continua falando “pros” novo, e 0s
novo continua falando “pros” filho.

C.E.P.E.: E 0 que vocés acham, da forma como o Massacre de Alto
Alegre, € visto aqui pelo ndo-indio, vocés acham que é justo, com
VOCés?

C.F.M.G.: Agora ai eu ndo entendo muito bem ndo, eu sei falar assim
sobre a aldeia “num” tem, aldeia, comunidades, ai os outros mais fala
sobre iSSO dai.
C.E.P.E.: Vocés 14, vocés falam sobre o Jodo Caboré, o senhor ja
ouviu falar do Jodo Caboré?

C.F.M.G.: Eu ouvi falar, mais eu “num” vi nenhuma vez ele, nem
conhecer ele.
C.E.P.E.: Certo, o0 senhor acha que a Historia do Massacre de Alto
Alegre ela poderia ser contada de uma maneira diferente, se ela fosse
contada pelo indio?
C.F.M.G.: [REFLEXAOQ]

C.E.P.E.: Se os indios fossem contar a Historia do Massacre de Alto
Alegre, o senhor achar que eles iriam contar diferente?

C.F.M.G.: Néo.

C.E.P.E.: Por qué?

C.F.M.G.: Néo porque ele viram né, viram o que aconteceu l& né, ai
eu ndo sei bem também ndo né, ai s6 os adultos, os “velhim” mesmo.

Na conversa com o senhor Cazuza Ferreira Manuel Guajajara, saltam aos olhos
as tentativas de ser evasivo diante de questionamentos que, aparentemente, sao simples,
mas ainda devem causar bastante sofrimento a ele e a seu povo. Logo no inicio, ressalta
que se conversam sobre o assunto ¢ “sem maldade”, s6 para viver com as familias,
quase que se desculpando por algo e, algo perceptivel na voz, de maneira bastante
constrangida.

Embora admita que essa memoria circula em sua aldeia, é bastante laconico e
confuso ao tentar demonstrar como ocorre e, mais a frente, procura, assim que possivel,
encerrar a entrevista, utilizando-se de um dos argumentos que envolve a questdo
autoridade-hierarquia, ao afirmar que, por exemplo, ndo viu Caboré, que sé adultos e
velhinhos (embora ele proprio seja adulto). Obviamente, a construcéo cultural da nocao

de tempo, para seu povo, é diferente da nocdo de tempo que os ndo indios aprendem,
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mas foi bastante perceptivel na entrevista o desconforto e as tentativas de dar um ponto
final a conversa.

Esse sentimento incdmodo tambem tem eco em outras falas. O senhor Sérgio
Vitoriano assim se posiciona a respeito da maneira como o choque das memorias acaba

por desfavorecer os Tenetehara:

C.E.P.E.: Seu Sérgio vai nos contar um pouco a respeito da memoria
que ele tem, que se constroi, que ele pensa a respeito do que os Guaja
concebe a respeito do Massacre de Alto Alegre, pode falar seu Sérgio.
S.V.: E o seguinte, do que eu to falando né, ai sempre nds “samo” mal
vistos por isso, porque a gente tem preconceito sempre, que nos &, que
0s indigenas que sobrevive aqui nessa regido de Barra do Corda, no
municipio de Barra do Corda, sempre a gente tem essa mal visdo do
branco, porgue, porque é na época da “massacra”, ai sempre a gente
tem essa preconceito, “num” acaba, por exemplo, “vamo” supor, que
0 pessoal que ndo é aqui de Barra do Corda, um turista vem de fora,
“vamo” olhar naquela igreja, os “pequeninim” que ndo sabe né, vao
olhar naguela imagem que teve, que aconteceu naquele tempo, ai o
pai, o que ¢ aquilo dali pai ? Aquilo dali meu “fi”, aquilo dali foi o
tempo de massacre dos Padres Capuchinhos da época, desse jeito, ai
sempre aquilo dali, a crianga que é pequeno, que nao sabe vai ficar na
cabeca dele também, ai sempre a gente tem esse preconceito, essa mal
visdo, aqui de Barra do Corda, é assim que tem esse problema e nunca
vai acabar, porque tem a outro “lada”, que o nao-indio, “num”
tiveram, “num” botaram, quantos milhares e milhares criangas que
foram ¢é, “instinta” na época, podiam botar junto ali também aquilo ali
foi por isso e por isso né, ai eles bota sé da parte deles, e 0 nosso lado,
nos indigena, “num” tem ai sempre aquele confusdo, conflito naquela
época, ela fica abafado, o que é da gente, a Historia da gente, “cuma”
foi “pera” acontecer “issa” , “num” sei “cuma” foi né, porque nos
“num” tem Histdria pra “issa” .

O ressentimento é comum nos Tenetehara-Guajajara e talvez seja a principal
demonstracdo do entendimento das relacdes de forga que estdo em jogo quando se fala
em um embate de memdrias, assim como das repercussdes historicas e sociais da
“perda” desse enfrentamento. No entendimento — correto — dessas populacdes, quanto
maior a solidez da imposi¢do da memoria construida pela igreja e pelos regionais, mais
intenso sera o sentimento de exclusdo e preconceito aos quais esses individuos estardo
sujeitos.

Partindo-se desse pressuposto, da necessidade de também oportunizar o
registro da memoria a partir do seu proprio “lugar”, os indios Tenetehara entrevistados
demonstram compreender essa importancia. O senhor José Geno Henrique Rosas,

inclusive, professor bilingue, na conversa que mantivemos, relatou que houve uma
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iniciativa — na época do Governo do Estado do Maranhdo — para escrever um livro
didatico, que seria redigido com a participacdo dos indigenas, entretanto, embora as

acOes para a escrita da obra, a iniciativa acabou por ndo se concretizar.

C.E.P.E.: Agora, na sua opinido seria necessario também trazer um
pouco mais a imagem, a representa¢do do indio na forma de contar
essa Histdria, por que la na fachada da igreja vocé tem as imagens dos
missionarios que morreram nesses conflitos, mais vocé, como o seu
proprio pai falou na entrevista que ele ja deu l& naquele documentario,
ele falou ali pra mim também que ndo tem imagem do Caboré e na
realidade ndo tem também dos outros participantes indigenas desse
movimento, 0 que o0 senhor pensa a esse respeito?
J.G.H.R.: Eu penso é o seguinte, que o Caboré ja ndo existe mais né,
ai morreu para sempre, a foto do Caboré ninguém tem né, se tivesse
uma foto do Caboré em cada praca da cidade né, ndo tem né, a deles
eles tem né, 14 na igreja né?

C.E.P.E.: O senhor acha que isso vai um pouco assim matando a
memoria indigena, a identidade indigena, quando ndo se representa,
por exemplo 0 Caboré?
J.G.H.R.: Eu acho que, por que o Caboré ndo vem mais né, ai tem que
existir € nés mermo né, por que ele ndo volta mais aqui nessa terra, a
imagem € essa mermo nossa, e deve continuar a vida.

C.E.P.E.: Entdo vocé acha, que vocés gque tem que ir cultivando isso
dentro da propria aldeia, conversando, contando?

J.G.H.R.: E verdade né, no6s sempre nos conta pros parentes né,
inclusive nds fizemos até um livro pro Estado a respeito disso ai, mas
nos tava participando de um curso em Imperatriz, nés fizemo um livro,
e esse livro nunca saiu, ndo sei se jogaram no mato.

C.E.P.E.: Por que gque o senhor acha que esse livro ndo saiu?

J.G.H.R.: Eu ndo sei, parece que foi um descuido deles 14, do Estado
talvez né, ninguém sabe isso foi em 82 parece, quando terminemo de
fazer o curso.

C.E.P.E.: Entdo faz 33 anos que vocés ja fizeram esse livro sobre o
Massacre de Alto Alegre, também?

J.G.HR.: Pois ¢ cada aldeia puxou um assunto né, ai
nés muntamo um livro, até hoje né, nunca saiu né, nunca veio esse
livro pra nos néo.

C.E.P.E.: O senhor acha que nao ter saido esse livro, é também ¢é
decorrente assim, de ndo a ver uma preocupacdo do Estado com a
memoria de vocés?

J.G.H.R.: Ai eu ndo sei contar ndo, sei dizer ndo como foi né, num sei
se ainda vai sair ou ndo né, so sei que ta pra l& né, a Histdria todinha,
pro Estado, nds fizemo um livro ja né, de cada aldeia pegou um
assunto, uma Histéria de Alto Alegre né, muntemuo livro né,
inclusive Bacurizim, pra cula... tudo, regido toda, fizemo um livro, até
agora nunca saiu né.

C.E.P.E.: 23 anos j&?

J.G.H.R.: Foi em 92 que terminou o curso, 92 parece.

(OUTRA PESSOA) - Nao, 98 que eu ia mais tu.

J.G.H.R.: Néo, que comec¢ou em 98, mais 0 curso terminou em 2002.
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C.E.P.E.: Ah, entdo foi de 98 a 2002? Mais mesmo assim faz 13 anos,
ja é bastante tempo. VVocé acha seu Geno que se esse livro tivesse sido
editado, o senhor acha que isso ia contribuir para preservar a memoria
de vocés, quanto a essa questdo do Alto Alegre ou pra imprimir outro
tipo de Histdria que seria mais favoravel ao indio?

J.G.H.R.: Com certeza, ia mermo nera, por que tendo o livro se torna
mais facil de contar né, de que a gente gravar aqui na cabeca se torna
de dificil, com o livro ndo, a gente vai ler né, foi passado isso, isso e
aquilo outro né, ja pra gravar na cabeca fica meio dificil né.

C.E.P.E.: E nesse livro vocés contavam uma Historia de maneira
diferente que os brancos contam?

J.G.H.R.: E, conta diferente né, a maior parte chega na Histdria do
branco, e troca também né, e j& aumenta j& um pouco né, puxa mais
pro lado do indio também né, nosso lado, assim nos fizemo esse livro,
bora ver se num sai ainda, daqui pra 2010, 2020 quer dizer (Risos).

Avaliando a situacdo dos povos indigenas, de maneira geral, mas dos
maranhenses e, em particular, dos Tenetehara, observa-se que urge a escrita de suas
memorias, desta e de outras, sobretudo nos casos em que a sua preservacdo — para além
da oralidade das comunidades — é uma questdo de preservacdo do grupo, de sua
identidade, de sua cultura e da aquisicdo do devido respeito e tolerancia frente a outros
circulos sociais, como dos regionais das cidades que foram crescendo no entorno de
suas areas.

Neste sentido, a educacdo e, em particular, o ensino de Histdria assumem um
importante papel, enquanto facilitadores desse processo de estimulo ao respeito a forma
de viver dos povos indigenas, de sua cultura e do reconhecimento de sua Historia.
Assim, passarei a compartilhar duas breves experiéncias com ensino-pesquisa como
estratégia para superacdo da condicdo de excluséo e exercicio de uma sociedade (pelo

menos na geragao futura) mais tolerante.



170

5 CONSIDERACOES FINAIS

Debater um tema que suscita tantos sentimentos, ora tratado, realmente ¢ algo
desafiador. Necessita-se de profundidade tedrica, de pesquisa, de disponibilidade de
tempo, de interesse e, sobretudo, gosto pelo tema. Esta, que poderia muito bem ser a
afirmacéo inicial do trabalho que, para este momento, comeco a tracar as derradeiras
linhas, € a primeira das consideragdes que julgo necessario fazer.

E importante salientar que no presente trabalho realizou-se um esforco no
sentido de passear por campos gque ndo sao propriamente da Historia, muito embora haja
uma apropriacdo constante, sobretudo no inicio do texto. O recurso ao estudo de mapas,
por meio da busca da compreensdo da geografia da regido; as leituras e contribuicfes
das produgdes de antropdlogos na composicao desta producdo sdo inquestionavelmente
grandes, legando-me a convicgdo da importancia da constru¢cdo de um diélogo,
claramente possivel, entre estas ciéncias coirmas que resultam neste trabalho que ouso
classificar como interdisciplinar, ainda que tenha como foco principal a Histéria. E
necessario despir-se de alguns “preconceitos” em relagdo a outros campos do
conhecimento para adquirir, a0 menos, a instrumentacdo minima que torne possivel este
tipo de abordagem.

Outro ponto importante, com referéncia a afirmacao inicial que fiz, € que para
nos, historiadores, o trabalho com o documento escrito e as fontes bibliograficas ja se
parece com nosso métier. E comum que as pessoas tenham em mente a imagem desse
profissional nos arquivos cheios de documentos e antiguidades. Embora ndo seja mais
algo recente, tampouco comum, a ideia do historiador que vai a outro campo de
pesquisa e utiliza-se de outro tipo de documentacdo, a oral, ndo é tdo usual a sociedade,
mas se reveste de grande importancia e valia, sobretudo em casos nos quais a
caracteristica do objeto de estudo assemelha-se a esta.

N&o seria razoavel fazer uma comparacdo com o fim de pronunciar uma forma
ideal ou que esteja acima da outra, considerando a Historia a partir dos documentos
escritos e orais. Contudo, este Ultimo, por ser um método mais recente e que envolve
algumas técnicas de percepc¢do das sutilezas do discurso presente nas falas, é bastante
instigante, mas em igual medida exige do historiador grande aporte de conhecimento de

teoria e metodologia que o confiram a necessaria caugao.
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Thompson (2002) é uma voz extremamente eloquente nesse sentido e um guia
para que se possa enveredar por essa seara. Sobretudo, quando demarca, por varias
vezes, a importancia de ser o historiador um bom ouvinte, assim como ao enunciar o
deleite possivel a esse profissional em ser a “audiéncia” das experiéncias de outros
sujeitos. Ndo ha ddvidas de que o trabalho com a Histéria Oral inscreve-se como
elemento fundamental deste trabalho e, a considerar a caracteristica de “sociedade de

»141 30s povos indigenas, como Tenetehara-Guajajara e Canelas, que nio

memoria
registram tradicionalmente em uma forma escrita suas passagens, tem-se esta
metodologia como ferramenta indispensavel a, praticamente, todo historiador que deseje
ingressar nas pesquisas sobre Historia indigena.

Tal profundidade e embasamento também € assaz necessaria quando se
trabalha com categoria de memoria, pois ela acaba por projetar no pesquisador a
possibilidade de conducdo do seu trabalho, das interpretacGes a escrita, por diversos
ambitos, tendo em vista a vivacidade e constante “atualizacdo” do efeito do lembrar o
vivido com um olhar sempre carregado de sentimentos, alguns deles herdados ou
“vivenciados por tabela”, como assinala Pollak (1992) e, também, segundo Amado
(1995), podendo ser ressignificados em funcdo disso, surgindo dai representacoes
amplamente variadas de um mesmo objeto.

E no campo dessas variagdes que este trabalho também encontrou mérito, pois
é notorio que, considerando o Conflito de Alto Alegre, h4, como demonstrado pelas
entrevistas realizadas com a populacdo ndo india de Barra do Corda, uma forte
influéncia da versdo dita tradicional de “contar o fato” do confrontamento, sem a devida
contextualizacdo, o que, por si sO, ja reforcaria o discurso e a ideia do massacre.
Contudo, é conveniente lembrar que ainda se somam a isso os lugares de memoria na
cidade que atualizam esse lembrar, como é o caso da Igreja Matriz e as celebracdes que
sdo realizadas, anualmente, fazendo referéncia ao sacrificio cristdo das “primicias do
século XX, como enunciado pela Igreja a época.

Trabalhar com a categoria de memoria tornou possivel a vazdo a outra
perspectiva de entendimento e discurso, mantida constantemente no “subsolo” do que se

trata acerca do Conflito de Alto Alegre. Embora trabalhos como o de Santos e Faria

141 Ressaltando Le Goff (2012).
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tenham abordado, também e anteriormente, a tematica no campo da Histdria Oral, esta
pesquisa trouxe algumas novas possibilidades.

Primeiramente, o de discutir a formacdo dos lugares de memoéria e a
consolidacdo de um discurso muito consistente e a possibilidade de contraposic¢ao a essa
versdo, pelas interlocugbes com o povo Tenetehara-Guajajara. Em segundo lugar, o
trabalho inova ao franquear o uso da palavra aos Canela que também tiveram
participagdo no movimento, ainda que na qualidade de forca auxiliar a repressdo na
“insurreicao”.

Escuta-los foi algo que trouxe a certeza de que esta pesquisa ndo se esgota
nestas paginas. E necessario ir mais a fundo e abranger outras questdes, ainda no campo
da memodria, que trardo também novas perspectivas. As entrevistas concedidas revelam
um grande ressentimento acerca do modo como a questdo é tratada, em que pese o fato
de a alcunha de “selvagens” e adjetivos afins — na visdo da Igreja e dos ndo indios —
passaram a cair-lhes praticamente como sindnimo, alimentando e, de certo modo,
supostamente legitimando a exclusdo dos indios, sobretudo os Tenetehara-Guajajara
pelos ditos “brancos”.

Manifestam esse ressentimento ao fazerem referéncias emocionadas acerca das
criancas que morriam quando estavam sob tutela dos padres; quando falam da violéncia
que sofriam pela imposicdo cultural que era realizada pela prépria natureza da
existéncia da Missdo de S&o Jose da Providéncia; evidenciam isso ao tratar do heroismo
que se encerra na figura de Jodo Caboré — ndo reconhecido como deveria ser, na visdo
deles — e, principalmente, deixam muito claro seu repudio a presencga das imagens dos
religiosos na fachada da Igreja Matriz, que atenta contra sua memdria e acaba por
configurar-se como um testemunho diério em seu desfavor.

O conhecimento, isto € ponto pacifico, tem um carater altamente
transformador. Embora sua transmissao e efeitos também precisem ser considerados e
relativizados, sobretudo por poder observa-los apenas a partir de uma ideia de longa
duracédo, ele aparece como mecanismo muito potente no sentido de oferecer outro
caminho, tanto ao entendimento das variadas possibilidades de visdo acerca do Alto
Alegre quanto a ressignificacdo das relagdes sociais existentes entre indios e ndo indios
em Barra do Corda e regido.

Neste sentido € que se inscreve a contribuicdo social que esta producdo se

propde a ofertar aos que dela tiverem conhecimento. Como pesquisador e docente,
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naturalmente disseminador daquilo que se pesquisou nesta trajetoria, espero abrir mais
uma possibilidade de discussdo e compreensdo da questdo, que nao esteja pautada em
uma visdo baseada no imaginario dito tradicional.

E necessario que, sobretudo através das pesquisas em Historia indigena, se
confira um lugar a esses povos, que ndo seja apenas o da condicdo de facinoras ou
vitimas, como a maioria das representacdes realizadas construiu. Convém compreendé-
los em suas peculiaridades, como sujeitos histéricos, inseridos em uma conjuntura e
dotados de todas as caracteristicas que até hoje a eles vém sendo negadas, sobretudo a
de que cada povo possui sua identidade. Urge que se encontre uma forma de valorizacédo
e positivacdo das memdrias indigenas, principalmente por uma questdo de alteridade,
caso contrario, 0s massacres cotidianos dessas popula¢des ndo irdo cessar.

Massacres que acontecem com a exclusdo social, a insuficiéncia das politicas
publicas, com a ndo demarcacgdo de seus territdrios, com a continuidade do desrespeito
aos seus bens, de ordem material e imaterial, continuardo a ocorrer enquanto ndo houver
0 entendimento da importancia de questbes como as que foram colocadas neste
trabalho. Concretamente, a cada dia, isso massacra as populacfes indigenas. Em que
fachadas estdo suas efigies? Em que grupos sociais circulam suas memorias? S&o

perguntas inconvenientes. E preciso respondé-las.
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APENDICE A — Questionario de entrevista

HPGHEN

ROTEIRO PARA ENTREV ISTA - MORADORES LOCAIS

1. NOME: DATA DE NASC.:

2. CPF/RG:

3. O SR(A) JA OUVIU FALAR DO MASSACRE DE ALTO ALEGRE?
SIM
NAO

4. COMO O(A) SENHOR(A) TOMOU CONHECIMENTO DESSE FATO?
PELOS PAIS/FAMILIARES

NA ESCOLA

NA IGREJA

POR HISTORIAS CONTADAS EM OUTRAS OCASIOES

5. O SR(A) JA VIU AS FOTOS CONTIDAS NA FRENTE DA IGREJA MATRIZ DE BARRA
DO CORDA? CONHECE O SEU SIGNIFICADO?

CONHECO AS FOTOS, MAS NAO SEI O QUE SIGNIFICAM
CONHECO E SEI O QUE SIGNIFICA

NAO CONHECO

6. COM QUE FREQUENCIA, O SR/SRA OUVE FALAR DO MASSACRE DE ALTO
ALEGRE EM BARRA DO CORDA?
NUNCA OUVI

AS VEZES OUCO
SEMPRE OUCO

P MINISTERIO DA EDUCAGAO
INSTITUTO FEDERAL DE EDUCAGAO
&ﬁ! g CIENCIA E TECNOLOGIA DO MARANHAO R e
= CAMPUS BARRA DO CORDA



APENDICE B — Autorizagdes

EELHEN

Paig o & P e e an ¢

UNIVERSIDADE ESTADUAL DO MARANHAO
PROGRAMA DE POS GRADUACAO EM HISTORIA, ENSINO E NARRATIVAS

Pelo present ocu/menlo, eu
Entrevistado(a): )0 93 C,/UJ‘Q Q o MLIGUES @O A ;
RG: 3 emitido pelo(a):
domiciliado/residente em (Av./Rua/n® fcomplemento/Cidade/Estado/CEP):

declaro ceder ao (a) Pesquisador(a):

declaro ceder ao {(3) Pesquisador{a): CARLOS EDUARDO PENHA EVERTON, CPF:
84429798320 RG: 23705994-0.cmitido  pelo(a):SSPMA,  domiciliado/residente em
(Av./Rua/n® /complemento/Cidade/Estado/CEP): RUA 02, QD 03, CASA 28, RESIDENCIAL RIO
CORDA - ALTAMIRA - BARRA DO CORDA/MA, CEP 65950000, sem quaisquer restricdes
quanto aos seus efeitos patrimoniais e financeiros, a plena propriedade e os direitos

autorais do depoimento de carater historico e documepfal que prestei ao(a)
pesquisador{a)entrevistador(a) aqui referido{a), na cidade de _\ 4 ) )
Estado do Maranhdo, em £\ / @Sllj |S. como subsidio a constrligdo de sua dissertacio

de Mestrado em Historia, Ensino e Narrativas da Universidade Estadual do Maranhdo. O(a)
pesquisador(a) acima citado(a) fica conseqientemente autorizado(a) a utilizar, divulgar e publicar,
para fins académicos e culturais, 0 mencionado depoimento, no todo ou em parte, editado ou nao,
bem como pemmitir a terceiros o acesso ao mesmo para fins idénticos, com a dnica ressalva de
garantia da integridade de seu conteudo e identifica¢do de fonte ¢ autor,

%&Lﬁtﬁ}_@ﬂ;ﬂ%ﬂiw MAID e JIS

1 G Wodasgam [love
3 - .
sinatura/digital do enlfevistado/depoente)
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UNIVERSIDADE ESTADUAL DO MARANHAO
PROGRAMA DE POS GRADUAGAO EM HISTORIA, ENSINO E NARRATIVAS

_ Dissartacio de Curso
TA DE DIREITOS DE DEPOIMENTO ORAL

Pelo presenle documento, eu

Entrevistado(a): P\E LI A LQ:Q%_& (/.UA 711 ’S/A-(’ A
RG: emitido pelo(a)
domiciliado/residente em {Av./Rua/n®./complemento/Cidade/Estado/CEP):

declaro ceder ao (3) Pesquisador(a):

declaro ceder ao (i) Pesquisador{a)) CARLOS EDUARDO PENHA EVERTON, CPF:
84429798320 RG:  23705994-0.emitido  pelo(a):SSPMA,  domiciliado/residente em
(Av./Rua/n® fcomplemento/Cidade/Estado/CEP): RUA 02, QD 03, CASA 28, RESIDENCIAL RIO
CORDA - ALTAMIRA - BARRA DO CORDA/MA, CEP 65950000, sem quaisquer restricdes
quanto aos seus efeitos patrimoniais e financeiros, a plena propriedade e os direitos
autorais do depoimento de carater historico e docum | que prestei, ao(a)
pesquisador(afentrevistador(a) aqui referido(a), na cidade de ‘
Estado do Maranhao, em X /15 . como subsidio a const
de Mestrado em Histdria, Ensino e Narrativas da Universidade Estadual do Maranhdo. O(a)
pesquisador(a) acima citadofa) fica consequentemente autorizado(a) a utilizar, divulgar e publicar,
para fins académicos € culturais, o mencionado depoimento, na todo ou em parte, editado ou nio,
bem como permitir a terceiros o acesso ao mesmao para fins idénticos, com a Unica ressalva de
garantia da integridade de seu contetdo ¢ identificagao de fonte e aulor.

de MA’O de }A’)? g

(assinatura/digital do entrevistadofo
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UNIVERSIDADE ESTADUAL DO MARANHAO
PROGRAMA DE POS GRADUAGAO EM HISTORIA, ENSINO E NARRATIVAS

Dls._gertagao de Curso
CESSAQ'GRATUITA DE DIREITOS DE DEPOIMENTO ORAL

Pelo presenl,)e documento, eu

Entrevistndo(a):_L;E_L‘J;bll_kp_jﬂﬁ_Q_G/V_-'Q %vﬂ M—

RG: .___emitido pelo(a):
domiciliado/residente em (Av./Rua/n®./complemento/Cidade/Estado/CEP):

declaro ceder ao (3) Pesquisador(a):
doclaro ceder ao (a) Pesquisador(a): CARLOS EDUARDO PENHA EVERTON, CPF:
984429798320 RG:  23705994-0 emitido pelo(a):SSPMA,  domiciliadofresidente  em

{Av./Rua/n%.fcomplemento/Cidade/Estado/CEP): RUA 02, QD 03, CASA 28, RESIDENCIAL RIQ
CORDA - ALTAMIRA - BARRA DO CORDA/MA, CEP 65350000, sem quaisquer restricdes
quanto aos seus efeitos patrimoniais e financeiros, a plena propriedade e os direitos
autorais do depoimento de carater historico e documental que prestei
pesquisador{a)fentrevistado ab aqui rpferido{a), na cidade de \c
Estado do Maranhao, em ! ! , coma subsidio a constfUcao de sua dissertacao
de Mestrado em Historia, Ensino e Narrativas da Universidade dual do Maranhdo. O(a)
pesquisador(a) acima citado(a) fica consegientemente autorizado(a) a utilizar, divulgar e publicar,
para fins académicos e culturais, © mencionado depoimento, no todo ou em parte, editade ou ndo,
bem como permitir a terceiros o acesso aoc mesmo para fins idénticos, com a dnica ressalva de
garantia da integridade de seu contelido e identificagao de fonte e autor,

ettt \ieroag 0 o MA[D
(/

(assinatura/digital do entrevistado/ae€poenta)

o(a)
b P
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UNIVERSIDALE ES | AULAL DO MARANHAD
PROGRAMA T POS GRADUAL AQ ¢ 4 HISTORIA, ENSINO E NARRATIVAS

A Disscriacic de Curso
CESSAQ GRATUITA 2F DIRFITOS DE DEPOIMENTO ORAL

Paio prosentie documenia, eu

Entrevistadola) M w &L XJL,« P i ,
ne 0302.376542005-0 SSP- MA _omiidddo peleda). T

Guenunna o s o e LA ua/n® Sttt todopbde o Ce P
Mum Uiting, 0t 44 -"Boimne Vulo Camods /CEP: 65950-000

declaro cednr so sy °asqu153do!{a)f

doclare cedur 0o qal Pesquisador(n! CAILOL COUARDO  PENHA CVERTON. OPF:
HAGEUTGLE20 i 2370840 iy onnfap SEFMA, domiciliachy/rosidonte @
(Avs PuainV feemplomeanto/Cidage/Estado/CEP. SUA N2, UD 03, CASA 28, NESIDENCIAL RIO
CUHDA = ALTANESA - BARNA 1O CORODARIA. CER GLEH0000, sem quaisquer restrigéas
yir=ntn aos seus eie2itos patrimomais € financeiros, a plena propriegade e os direitos
autorais  da depoimento  de  casdtes nictérico ¢ documental  gue {rrestei ao(d)
pesausador{sjlentrovistador(a) sgui seletidu(a), ra edade de

Lstaie e Mersinhadn, om Of 03 /20f. c20io subsidio a construgace de sua mssertacau
e Moutrado cm Jhstoda, Ensino e Nariatwvas da Universidade Estaduat do Maranhao (RIET
pesapiriador (o wonna eadola) fice Conon oot autusadolal a ulidean disng Jar v putslezir,
pard fins acadenneos e culturais, o mes wonado depoimentc, no Ledo ol em pane, viilado uu 1Ee,
L norzo prennlie T eRItS G v i sy ottt B dENUCns, v d i tessalvin e
ity da nlegucdace de seu conteldo 2 eatihcacae de tonte ¢ autor.

PBosma de (vda-MA . 0L - Mogs oo 2046
Hudnt Trand dan

Ittt plit do eneaans ti llJ)dup.mnln'
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UNIVERSIDADE CSTADUAL DO MARANHAO
PROGRAMA DE POS GRADUAGCAD EM HISTORIA, ENSINO E NARRATIVAS

Dissertacao de Curso
CESSAQ GRATUITA DE DIREITOS DE DEPOIMENTO ORAL

Pala presentis documenio, ed

Entrcvislado(a):UM&&MM_MML MW(A% G-lﬂ%((\

RG emindo pelata):

domiciliadn/residente em [Av./Rua/n® jcomplemento/Cidade/Estadn/CEP):

declaro ceder ao () Pesquisador{a):

declaro ceder ao (3) Pesquisader{a) CARIOS COUARDO LplHA EVERTON, CPH:
84426758220 RG: 237059440 ermitido pelofia) SSPMA,  domiciliadofresidents e
(Av.Ruamn® jcomplernento/Cidade/bstada/CER). BUA 02, QL 03, CASA 28, NESIDENCIAL HIQ
CORDA - Al TAMIRA — BARNRA DO CORDAMA, CEP 65950000, sem quaisquer restricoes
quanto aos seus eleitos patrimoniais ¢ financeiros, a plena propricdade e os direitos
autorais do depoimento de carater historico e documental que pre tei aofa)
pesquisador(a}lentrevista%oga) aqui geferido{a), na cidade de %ﬂﬁ,%

Estado do Maranhio, em QI 03 )L como subsidio a constru¢ao de sua digsertagao
do Mestrado em Historia, Ensino e Narrativas da Universidade Estadual do Maranhao. Ofa)
pesquisador(a) acima citadofa) fiva conseguentemente autorizacgala) A ulilizar, divulgar ¢ publicar,
para fins Acadimess ¢ cullurins, U mencenaco dopoimente, no todo ou em parte, edtado ou niao,
bem como parmitir 4 lereeiros ¢ acessc aw mesn para fing idénticos, vorm a unica cessalva de
garantia da mteqridade de seu conteddo ¢ denulicaga de fone e autor.

%M_%_GNA, 63 de MW..?,D . de %[6
Qa%égnﬂtm&oﬂ%ﬁg:. 813 1 e
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UNIVERSIDADE ESTADUAL DO MARANHAO
PROGRAMA DE POS GRADUAGAO EM HISTORIA, ENSINO E NARRATIVAS

y Dissertagao de Curso
CESSAO GRATUITA DE DIREITOS DE DEPOIMENTO ORAL

Halo presente documento, eu

Entrevistado(a). E\ML% D\XIN (_ KAM) SN

G ey enilicio pelold) . o '

donuciiado/rasidonte em (Av JRuan® fenmplienento/Cidade EsLadn/CEP):

AUGNES ALV

declaro ceder ao (a) Pesquisador{aj: \

deciaro ceder ao (&) Pesguisado<a) CARLUS COUANDON PENHIA CVENRTON, CRF.
BAAIY 20 (s 2aT059% O emitide pelofa) SEPMA, donneihadoficmdents wn
(A n® fcomplementofCidade/t stago/CEPL. BUA 02, QD 03, CASA 28, IESIDENCIAL RO
CORDA - ALTAMIRA - BARHA DO CORDAMA, CLCP 65950000, sem quaisquer rostriches
quanto aos seus cluitos patrimoniais e linanceiros, a plena propriedade e os direitos
auiorais do depeimento de cardter histérico e documepial gue pr tei  ao(a)
pu':.qms:tdor{n)h:n\trr.-visln%)orl;i) agui referido(ay, no cidade di Mw A\LCAD
Estade do Marantiao, em ."03__1_]_5_. come subsidio a construgao de sua fissertacao
de Mestrado em Histéria, Ensino e Narrativas da Universidade Estadual do Maranhio. (){a)
presquitiador () g citadofa) firi conses uenlemante autin ik da) woitizar, divahgar © publicadr,
para fins acadenuuos ¢ culturas, o mencionado depoimenlo, Do i ou em parle, ciiiado ou ndo,
hoem como penmili 3 [eeeiros 0 Acessy 30 niesino para fing emticos, com @ unica ressalva de
arantia daintegefade de sou conteidy e ids sibcagio ge fonte i autor,

chabao L. I oo MALGD_ w0 D016
,4&5 voddd Picam (pando

fssinaturaftiginal do antrevistadotepoentas)
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UNIVERSIDADE ESTADUAL DO MARANHAO
PROGRAMA DE POS GRADUAGAC EM HISTORIA, ENSINO E NARRATIVAS

5 .Diszacrmr;:m de Curso
CESSAQ GRATUITA DE DIREITOS DE DEPOIMENTO ORAL

Pelo proseote documento, eu

Entrevistado(a): \_MM M_ Q/N,\).Q_LA_ ST (e S

nG: armilicio peiofa): ‘ by

damicilizdofresidents em (Av./Ruam” (complemento/Cidade/Estadof/CERP)
ALDC(A PORNY (0 {0S

declarc ceder ao {a) Pesquisador(a):

declare ceder ao (3) Pesquisadoria) CARLOS FOUARDO PENHA FVERTON, CRFE
§34247438320 R 23705994 0 crrnticho pelofa)SSPMA, tomiciiado)resiisnn cm
;'A._,.,-;-mal.'“({l"uompll:r|u:nto/'Cld..ideJ'F:ilul!u.:'*.;LI";' HUA D2, (D 03, CASA 284, RESIDENCIAL RIO
CORDA - Al TAMIRA - BARRA DO CORDAMA, CEP 85950000, sem quaisquer restrigoes
quanto aos seus efeitos patrimoniais ¢ financeiros, a plena propricdade e os direitos
autorais do depoimento de carater historico ¢ docum | que prastei aofa)
pesquisador(a)fentrevistador(a) aquj referido(a), ra cidade de A% .
Estado do Maranhiao, em _Q&N,f 93 .éO_]é como subsidio & construg¢ao de sua dissertagdo
de Mostrado em Histaria, Ensino e Narralivas da Universidade Estadual do Maranhao. (4a)
pesquisador(a acima citado(a) fica consequentemente avlonizado(a) & utilizar, divuigar ¢ pubhicar,
pari fing acadGricos e culturiis, o menaionide ilepoimizato, no odo ou em parle, cditado ou nao,
b como pennitit a terceires 0 acessn @e Mesmo pars s deaticos, <o @ ooica ressahva de
garantia da inteqridade de seu conteide & dentiicacao de fonle e auton

ELAADD &\&4‘5 P e MMLCJQ__ de 40\ 6
Vmw,aé@«jem}q

(assinaluraidigial do entrevisladufdepuente)
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UNIVERSIDADE ESTADUAL DO MARANHAQ
PROGRAMA DE POS GRADUAGAO EM HISTORIA, ENSINO E NARRATIVAS

4 Dissertagac de Cursu
CESSAO GRATUITA DE DIREITOS DE DEPOIMENTO ORAL

Viodo proseme documento, eu

Entrevistadola). lwﬂLb‘O UNEL"\ RS SeaS i

[G ertila pelofa):

dnmitlodofesidente cm (Av/Runie® complemento/Cidadet stado/CEP

ALSE[K ESCALVLTO

declaro ceder uw [a) Pesquisador(a):

declars coder w0 (a) Pesquisadota) UCARLOS ELUARDO PENHA EVERTON, CP:
HAA2070E3X a2 2370594940 cnnticdo pelula). SGMMA, dorishisdofresidente i
[Av.,‘Rua.fnU.,'r:omplr:smnnu»,’Cidadcf‘.:suu.iofCFP): NUA G2, QU D3, CASA 28, RFEGIDENCIAL RO
CORDA - ALTAMIBA - BARMA DO CONGAMA, CEP 65950000, sem quaisquur restrigoes
quantoe aos seus eleitos patrimoniais ¢ financeiros, a plena propricdade ¢ os direitos
autorais do depoimento de cardter histérico ¢ documégs tal que praster aofa)
pesquisador(alfentrevistador(a) aqui referido(a) na cidade de &m :
Lstade do Maranhao, em ."Q . . como subsidio @ construgau due sua dissertagao
de Mestrado em Historia, Ensino ¢ Narrativas da Universidade Estadual do Maranhio Ofa}
prsguisador(a) aoina sitadofa) fica consequentemaente autonsadolay a utihzar, dvalgas: o publicar,
para fins ucadémicos ¢ culturas, o mencionado depoimeaenty, no wilo ou em parte, edilado ou nac,
pom camna ormili 4 3ereeiros 0 dcessn 2o mesino paa fine dénticos, com a anica ressalva de
garanti da eyl de seu soneudo o oduabinaga die fonte ¢ autor

(o oo Do o Maggo o« Z0)¢

pa ((V_'_éz,(ilo C“‘;\LJ_Q'.

(assinaturajdigital duo emmvistarinmu.p&mtc}
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UNIVERSIDADE E5 fADUAL DO MARANHAO
PROGRAMA DE POS GRADUAGAC EM HISTORIA, ENSINO € NARRATIVAS

3 .Disser(acéo de Curso
CESSAO GRATUITA DE DIREITOS DE DEPOIMENTO ORAL

Polg preseniy documenio. ¢u

!.'.l:!revi:'.tudo(a}. C,LE‘TON WMVE\) ( &}Aaﬂkﬂﬂy =) 2]

(R{EH

___ it elola) ”

-

dormiciiadoresslorte em iav tuan@ icomglementolCidad e/ Fstado/CERY

Hureo |NORA

declaro ceder zo (4) Pesquisador(al’

declaro ceder ao {d) Pesguisador(al CARLOS FDUARDG PENHA FVERION, CRE
84429798020 RG. 207059%4-0, crnlido pelufa.nsPmMA, donmiciiadoyeesaden [BHT)
(for fRuain® ,"r:(;r:u-imu':nlo.@idrxdc;‘Est:n‘fo;’C‘r'P,". RUA 07, QD 03, CASA 28, RESINENGIAL HIO
GOt - ALTAMIA BARNA O LGBhs A, GEP GHO50000, sem guaisquer restriqoes
quanie aos seus efeitos patrimoniais ¢ linanceiros, a plena propricdade ¢ 0% direitos
auteraie  do  depoimento  de  caiater nistérico ¢ documental que prestei ao{a)
pcs.qm'_,Adur(u}{t:ulrcvislndor(u} aqui refeaao(a), nm Gdade e . it
Eslado do Maradahan, em N T )5 subsidio a construgac de sua disvertagao
du Mesliado eat sistoria, Easino e Narrativas dx Universidade Esiadual do féaranhao. O{H)
postuissidon i) @ema citadaa) licy consenuentonuile autueeadun doilizag, deilgar ¢ puebilicar,
para fing acadermeos & culturais, o mencionade depoimento, na Wdo o ein parie, rhitado ou nao,
bern comn permilin @ ternairas 0 Acesso io mesmo para fing idénticos, com @ Gnica ressaiva de
garantias da integndade de sou contendo e dentilicagae de fonta e autor.

q?hm W&wﬂ - DY Mﬁﬂ,@o_‘ w g
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UNIVERSIDATE £5 ! ADUAL DO MARANHAD
PHUGIANKA DE POS CGRADL i) e HISTORIA, UNSINOE NARRATIVAS

Deseitagan ae Curse
CESSAD GhATUITA UL DISEITOS GE DEPOIMENTO ORAL

Pty p st Qourmiento, vy

Entrevistadiia) %&C,LQ_,,V‘TQ kl:ﬁN.'D [@Agﬁjln A‘:‘ZUA MMQA>

gt winifichy priv(a):

e

Asrrasihago rovrdento o G iuan@ oy e pen i/ Cidade!t stado/CER) ALM[& H& [M

daclare cogien o af Pesausadona;

declars ceder co (2) Pesguisadona; CARLUL  LLUARDG ENRA BVEDON, CP
RA4PGT7HEA0 (RIS 370504 -0 prnitine peiofa). S5PMA, ".ulnlﬁlmdo,'rc giente m
(Av.Aaas? fooeplomeato/Cidade/ s utadu; AOEPE U 92, Q0 93, CALA 28, RESIDENCIAL HIO
COFDA — ALTAMIAS - BARNA DG CORDAMA, CEP 85050000, sein quaisGuer restrigoes
quantc aoi seus efaitos patrimoninis ¢ financeiros, a piena propricdade e 0s dircitos
autorais  da  depolmento  de catater historico ¢ documg al que  prestei aofa)
pesnuh.:u’wi.x).e.atrvv: stadoria) agui referidofa). na tidade doe &m
Esiagn oo MAIaniao, om ¢ 95 i[§ . como subsidio 4 constricao de sua u:s;ortnc.m
o Heatona, Ensio @ Norraivas da Univarsidade Estasual do Maraniao. Ula)
2 s cliadelal ficg coroenpeatemante guhlsizadola)l & Uthiizasr, divedgar & publicar,
Co cobutans Daenconsino dopaunenio. e ada Gu em parte, - Al O it

de Mestea
D

L Ha AT n. .‘ H g WHGErUS 14 QUESLG A It aala iy KI0bcos, com A e i IRSHAvG e
garatile g iregie ke de seo cardnaac o ilenhi atao de lonte & avtce.

o Goph, 03« ango o Joig
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UNIVERSIDADE ESTADUAL DO MARANHAO
PROGRAMA DE POS GRADUACAQ EM HISTORIA, ENSINO E NARRATIVAS

Dissertacdo de Curso
CESSAO GRATUITA DE DIREITOS DE DEPOIMENTO ORAL

Pelo presente documento, eu
Entrevistadoa)__lpcs” 00 e mon A& ped Savvel
RG:_{>1 YOO 20m0-> . _emitido pelo(a): SHPUA

domiciliado/residente em (Av./Rua/n®./complemento/Cidade/Estado/CEP):

declaro ceder ao (a) Pesquisador(a):

declaro ceder ao (3) Pesquisador(a): CARLOS EDUARDO PENHA EVERTON, CPF:
84429798320 RG:  23705994-0,emitido  pelo(a);:SSPMA,  domiciliado/residente  em
{Av./Rua/n® /complemento/Cidade/Estado/CEP): RUA 02, QD 03, CASA 28, RESIDENCIAL RIO
CORDA - ALTAMIRA ~ BARRA DO CORDA/MA, CEP 65950000, sem quaisquer restricées
quanto aos seus efeitos patrimoniais e financeiros, a plena propriedade e os direitos
autorais do depoimento de carater histérico e documental q prestei ao(a)
pesqunsador(a)lomrovistador(a) aqui referido(a), na cidade de ‘%\@ MY S Al
Estado do Maranhao, em Q / _Q_I & , como subsidio a construgao de sua dissertagao
de Mestrado em Historia, Ensino e Narrativas da Universidade Estadual do Maranhao. O(a)
pesquisador(a) acima citado(a) fica consequentemente autorizado(a) a utilizar, divulgar e publicar,
para fins académicos e culturais, o mencionado depoimento, no lodo ou em parte, editado ou nao,
bem como permitir a lerceiros o acesso ao mesmo para fins idénticos, com a dnica ressalva de
garantia da integridade de seu conteudo e identificagao de fonte e autor,

/Sﬂo Zuir . U6 de do 2015

////@

(assinatugh/digital do entrévistado/depoante)
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TERMO DE AUTORIZAGAQ DE USO DE IMAGEM E DEPOIMENTOS
Eu MARINETE MOURA DA SILVA LOBO. CPF .RG

depois de conhecer ¢ éntender o3 objétivos, procedimentes metodolagicos e
beneficios da pesquisa, bem come de estar ciente da necessidade do uso de minha
imagem e/ou depoimento, AUTORIZO, através do presente termo © pesquisacor
CARLOS EDUARDO PENHA EVERTON a utilzar para fins de pesquisa e divulgag3o.
0s dados produzidos através da entrevista realizada comigo, sem reserva de sigilo
quanto a minha identidade e sem quaisquer dnus financeros a nenhurma das parles.
Ao mesmo tempo, libero a utilizagao de fotos (seus respechivos negalivos) élou
depoimentos para fins cientificos e de estudos (livros, ariges, slides ¢ ransparéncias),
em favor do pesquisador acima especificado :

3 ,’l . -
Barra do Corda, _e_{_ de M‘_dc _JuLL‘uL..
t

fy ; "_‘- v o !
U icaind Py i s Sl
|[ ,-' Entrevisiado(a)

T
N i B [ SRS T ol ] 1)

l:'. i‘-_.-.uf ‘g‘-(r" nf.,' '_'}f/l(-ﬁ'



